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MATURIDT'NIN DUSUNCE SISTEMINDE
INSAN VE TABIAT

Hatice KELPETIN ARPAGUS
PROF. DR., MARMARA UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI

1. Nefs-i Vahide ve Kadinin Yaradilis:

ncelikle Tokat Gaziosmanpaga Universitesi Islam1 Ilimler

Fakiiltesi'ne zor zamanlarda gerceklestirdikleri Matiiridi

Calistay1 c¢alismalarindan otiirti tesekkiir ederek bas-
lamak istiyorum. Ozellikle fakiilteyi temsilen Kelam anabilim
dalina ve Dog. Dr. Emine Ogiik hanima sonsuz tesekkiirlerimi
iletiyorum. Teblig i¢in de Dr. Osman Nuri Demir kardesimize
emeklerinden dolay1 tesekkiirler.

Ben tebligle ilgili miizakere sayilabilecek katkida bulunmak
istiyorum. Bu amagla ti¢ nokta tizerinde durmak istiyorum. Bi-
rincisi, insan denilince imam Matiiridi’nin kadin ve erkek insan
cinsleri hakkindaki kanaatine bakmak uygun olacaktir. Ancak
bu husus da ¢ok genis bir muhtevay1 igermekle birlikte ben sa-
dece ilk yaratilistaki bakis agisina odaklanmak istiyorum. Ni-
tekim yaratilista ortaya konan usul ve esaslar aslinda kadinin
konumunu da netlestirecektir.

Yaratilisla ilgili olarak Kur'an-1 Kerim nefs-i vahide tabirini
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kullanmaktadir. S6z konusu kavramin anlam alani hakkinda
tefsirleri inceledigimizde bunlarin dénem ve yontem acisin-
dan birbirlerinden farkli olduklar1 dikkati cekmektedir. Imam
Matiiridi’'nin yasadig: erken doneme baktigimizda genelde bu
konunun izahinda kadinin kaburga kemiginden yaratildiginm
bildiren rivayetin esas alinarak yorumlandig: dikkati ¢ekmek-
tedir. Bu konuda istisna olabilecek birkagc isim arasinda Imam
Matiiridi'nin de yer aldig1 goriilmektedir.

[k yaratilisin nasil gergeklestigi gaybi bir konudur ve ayni
zamanda bilimsel diisiincenin de inceleme alanini olusturmak-
tadir. Kur’an-1 Kerim sadece “nefs-i vahide” tabirini kullanmak-
tadir. Muhammed Abduh bu konuda insanligin ilk atasi Hz.
Adem kabuliinden hareketle bu kavramimn Adem seklinde anla-
silip yorumlandigini, bunun bir yoniiyle 6n kabul diger taraftan
da ilk insan Adem aleyhisselam oldugundan dogru bir bakis
agist oldugunu ifade etmektedir. Bu yaklasim miifessirlerin ka-
hir ekseriyeti tarafindan paylasilmis ve Adem alyehisselamdan
basta esi Havva validemiz olmak iizere tiim insanligin tiiredigi
kabul edilmistir.

Matiiridi nefs-i vahidenin Adem oldugunu sdyledikten son-
ra ilk insan ve esinin nasil yaratildig1 meselesi {izerinde dur-
madan Allah’in bu ve benzeri ayetlerle insan1 yaraticisina ve
verdigi nimetlere yonlendirdigini giindeme getirmektedir. Yani
nefs-i vahideyi konu edinen benzeri ayetlerde Allah yaratma-
y1 degil insanin aslina isaret edip buradan kadir-i mutlak bir
ilahin varligina gondermede bulunmaktadir.! Yine o diger mii-
fessirlerden farkli olarak nefs-i vahidenin ne oldugu {izerinde

durmaksizin insanlarin Adem ile baglantisinin nasil kurulacag:

1 Mesela o, en-Nahl 16/72. ayet-i kerimedeki anlatimda hi¢bir seyden insani
yaratan ve ayni sekilde tekrar ahirette yeniden yaratacak olanin Allah oldu-
guna isaret etmektedir. Ancak Allah insanin nefs-i vahideden yaratildigini
ve tiim insanligin birlesseler de mevcut yaradilisi yapamayacaklarini belirt-
mektedir. Tevildtii I-Kur'an, V, 155.
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meselesine yogunlagsmaktadir. Bu amagla o, insanin yaratiligi-
nin Adem’e ve nefs-i vahide’ye nispet edilisinin iki sekilde an-
lasilacagini belirtmektedir. Adem’e nispet edilis asla ve kayna-
ga isaret etmektedir. Bu vesileyle asla giden insanla Adem’den
tireyip takip eden bir siradiizenin varligini giindeme getirmek-
tedir. [kincisi yaradilisimiz Adem’e nispet edilmekle birlikte bi-
zim bedenimiz Adem aleyhisselamda bir niive, 6z yada mana
seklinde mevcut degildir. Dolayisiyla biz bizzat Adem’den ya-
ratilmis olmasak da koken itibariyle ona dayaniriz. Yani her
birimiz tek tek Adem aleyhisselimdan yaratilmasak da silsile
itibariyle ona kadar varacak sekilde bir gidisattan bahsedebili-
riz.. Burada imam Matiiridi konuyla baglantili Adem’de veya
nutfede ne sekilde mevcuduz? sorusuna cevap vermeye yone-
lir ve insanin suret ya da mana seklinde nutfede veya toprakta
bulunmasinin gegersiz olacagini diisiiniir. Bu neticeye varmaya
sebebiyet veren sey de insanin, toprak ve nutfeyle mukayese
edildiklerindeki idrak agisindan farkliliklari toprak ve nutfe-
de mana ya da suret seklinde de olsa bulunmasin1 imkansiz
kilmaktadir.2 Bagka bir ayette de Allah’in insanlar1 nefs-i va-
hideden yani Adem’den ayni nefisten de Havva'y1 yarattigini,
tiim erkeklerin Adem’den tiim kadinlarin da Havva’dan ya-
ratildigini dile getirmektedir. Allah’in insana kendi tiiriinden
es yaratmasi Allah’in alametlerinden birini olusturmaktadir.
Dolayisiyla Allah Teala esleri eslerin tiirtinden yaratmis, kadin
esleri de erkeklere nispet etmis, yani kadin egler de erkek tiirii

gibi yaratilmigtir.3 Imam Matiiridi yet-i kerimenin yorumunda

2 Matiridi, Te'vilatii1-Kur'dn, 111, 8.

3 Matiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, VI, 137. Ancak serhte Alaaddin es-Semerkandi
imam Matiiridi’den farkli olarak biitiin varliklarm Adem’den yaratildig:
kanaatinde oldugunu beyan etmektedir. Yani Imam Matiiridi kadinlarin
Havva'dan erkeklerin de Adem aleyhisselamdan yaratildigini soylerken
Sarih ise erkek ve kadinlarin Adem’den yaratildigini, hatta kiyamete kadar
dogacak olan ddemogullar ile kizlarmin da yine Adem’den yaratildigim
ifade etmektedir. Dolayisiyla her bir nefiste Adem’den bir ciiz vardir, tim
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kadinlarin atasit Havva annemiz, erkeklerin atasinin da Adem
aleyhisselam oldugunu diisiinmekte ve yukaridaki ayetlerde
goriilen insana kendi tiiriinden es yaratilmasinin Allah’in kul-
lar1 {izerine bir nimeti ve varliginin bir alameti oldugunu vur-
gulamaktadir. Nefs-i vahidenin neligi konusunda suskun kal-
mas1 onun gayba tekabiil eden konular hakkinda genel olarak
bilinmezlik ilkesini esas aldig1 izlenimini vermektedir Bu bakig
acis1 da soz konusu meselenin dinden ziyade bilimin alanina te-
kabiil ettigini gostermektedir.# Ancak bu sekildeki bir netice de
din ile bilimin bir birinden tamamen bagimsiz miistakil alanlar
oldugu anlamina gelmemektedir. Din dogrudan bilim konu-
suna girmese de bilimde biitiinliigiin olusmasi, ufkun kaybol-
mamas1 gibi hususlara bir dayanak tegkil etmekte ve bilimsel
calismalara gerekli ruh ve motivasyonu vermektedir.

Insan konusunda iizerinde duracagim diger énemli bir nok-
tada Osman Nuri Demir kardesimizin degindigi 6zgiirliik me-

selesiyle alakalidir.

2. insanin Ozgiirliigii ve Tabiat
Imam Matiiridi 6zgiirliige dnem veriyor, Saymn Demir ca-
lismasinda Ozglirlitk konularina deginmis, ancak bu konunun

biraz daha acilip iyi bir analizinin yapilmasi gerekmektedir.

ciizler Adem aleyhisselamda toplanir ve onlarin toplaminda nefs-i vahide
olusur disiincesindedir (Aldaddin es-Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 319;
Matiiridi, Te'vilatii'l-Kuriin, VI, 188; 10. Dipnot).

4 Aslhinda fTmam Matiiridi nefs-i vahide kavramlariin gectigi ve yaratmay1
konu edinen yerlerin hi¢birinde meshur kaburga rivayetini giindeme getir-
meksizin yaratmay1 konu edinmistir. Ancak Isa aleyhisselami konu edinen
en-Nisa 4/171. ayet-i kerimedeki “kelimetiihii” seklindeki anlatimin izahinda
o, nispet konusunu ele almis ve Havva'nin yaratilisini Adem aleyhisselama
nispet etmistir (Tevildtii1-Kur’in, IV, 119). Ancak buradaki aktarim onun ya-
ratmayla ilgili kanaati degil de genel kabulii aktarmis goriinmektedir. Ya-
ratmay1 konu edinen kisimlarla ilgili genis bilgi i¢in bk. Hatice K. Arpagus,
“Ayn1 Vardan Var Olmusuz”, Kadin Olmak, Istanbul 2019: iz Yayincilik s.
83-110.
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Yani Imam Matiiridi'nin {izerinde durdugu 6zgiirliik, nasil bir
ozglirliiktiir? Yine sinirsiz ozgiirliik, 6zgtirlilk miidiir? Bu gibi
sorularin cevaplari tizerinde durmak isabetli olacaktir. Bu konu-
da diisiince tarihinde Mu'tezile’nin bakis agis1 6zgiirliik¢ii yak-
lasimu savunan bir sistem olarak bilinmektedir. Nitekim Imam
Matiiridi elimizdeki mevcut eseri Kitibii't-tevhid'in neredeyse
tigte birini bu konuya ayirip amacini temellendirme yoluna git-
mis ve Ozellikle bolgesinde etkin olan Bagdat Mu'tezile’sinin
onemli temsilcileri arasinda bulunan Ebii'l-Kasim Ka’bi'yi bazi
noktalarda elestirmistir. Onun bu konuda kalkis noktasi insanin
Kur’an-1 Kerim’'de ifade edildigi iizere “abd” olmasinda miinde-
migtir. Abd Allah’in yarattig1 bir kul olma bilincinde olmay1 ge-
rektirmektedir. Dolayisiyla diledigini diledigi sekilde yapabilen,
ama bu yapmalar1 sirasinda Tanr1’ya esdeger veya mukabil bir
varlik degildir. Yaptiklarindan sorumludur ve bu ytizden sor-
guya gekilecektir. Yani insan tamamen 6zgiir olursa insan olma
sinirlarin1 asip ilahliga yiikselme handikabina kapilabilir, Bu
agidan insan igin sinirh bir 6zgiirlitk daha uygun gortilmistiir.
teorisi ad1 verilen esasta ortaya ¢itkmaktadir. Bu yaklasim kesbi
kabul eden Es’arilik’ten de kul fiilinin haliki diyen Mu'tezile’den
de ayrilmasina sebebiyet vermektedir. Yani bu sistemdeilah dev-
reden ¢ikmadan kul 6zgiirdiir. Bu agidan bir fiilde iki kadirin
kudreti etkindir, bu bakis acis1 daha sonra Esarilik’te Ebii Ishak
Isfereyani tarafindan da dile getirilecektir.

Matiiridi'nin sisteminde kulun kudretiyle ilgili agiklamalar1
onu diger ekollerden ayiracak nitelikleri haizdir. Fiilden once
bulunan istitaat, organlarin saglam ve yerinde olmasi yaninda
hacca gidecek yol aziginin bulunmasi 6érneginden hareket edil-
diginde sebeplerin yerinde ve yeterli olmasi anlamina gelmek-
tedir. Yani eylemden once kiside eylemi yapabilecek organlarin
saglam ve kullanilabilecek kapasitede olmas1 yaninda eylemi

yerine getirebilecek mekan, zaman ve maddi sartlar gibi husus-
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larinda bulunmasi gereklidir. Bu seylerin hepsine birden istitaat
kable’l-fiil ad1 verilir ve bu hususlara Eg’arilik’te Fahreddin er-
Razi'nin sisteminde rastlanilmaktadir. Diger bir istitaat sekli de
fiil aninda ortaya ¢ikan istitaattir. Bu gesit istitaat konusunda
Imam Matiiridi Eg’arilige paralel diisiinse de bu istitdatin iki
zidd1 igermesi hususunda yine ondan ayrilmaktadir.

Ozetle istitdat konusunda Matiiridi mezhebi hem Mu'tezile’
den hem de Eg’arilik’ten farklilasmaktadir. Burada diger 6nemli
bir konu tabiatlar meselesidir. imam Matiiridi hem kozmolojiy-
le ilgili hususlarda hem de insanda tabiatlarin bulundugunu
dile getirmektedir. Bu yaklasim da onu muadili kabul edilecek
Mu'’tezile (aslinda Mu'tezile’de tek bir bakis agis1 bulunmamak-
tadir) ve Eg’arilik’ten farklilasmasina sebebiyet vermektedir.
Ozellikle insanla ilgili olarak tabiat konusuna deginmek anlam-
I1 olacaktir. O ¢ok 6nem verdigi aklin tabiat1 oldugunu kabul
etmek disinda organlarimizda da tabiatlarin bulundugunu ifa-
de etmektedir. Bu yaklasim da istitaat kable’l-fiil manasindaki
istitaatin anlam alani iginde yer alan organlarin yerinde ve sag-
lam olmasinin onlardaki tabiatlara da isaret etmektedir. Imam
Matiiridi'nin dagiik anlatimlar: i¢inde tabiatlara isaret ettigi
yerlerdeki aciklamalari kisaca soyledir:

Allah, insanin nefsine, kendisiyle hayrin ve serrin tiimiinii
bilecegi bir¢ok kapasite yaratmistir. S6z konusu kapasitelerin
her birinin fonksiyonu farklidir. Bunlar da nefsin tabiati, aklin
tabiat1 ve dinin (peygamberin) rehberligi seklinde 6zetlenebilir.
Matiiridi tabiatlar1 nefse atfetmis ve nefsin tabiatinin, kendine
cazip olana yoOnelip hoslanmadig1 seyden de uzaklasacagim
ifade etmektedir. Ancak nefsin giizel gordiigii her zaman giizel

veya kotii gordiigii de her zaman kotii vasfina sahip olmaz.5 Bu

5 Bu amagla Imam Matiiridi, Allah’in, beserin tabiatina giizellik ve menfa-
atlere kars: muhabbeti, kotiiliik ve zararlara karst da bugz edip onlardan
uzaklagsmay: yerlestirdigini s6ylemektedir (Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, XV,
76; X111, 154). Yine Allah insani iyilik ve kétiiliiklerle imtihan ettigi halde in-
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acidan aklin yardimi 6nemlidir, nitekim esyanin iyiligi ve kotii-
liigli miicmel olarak akli onctillerle (biddyetiil-akl) bilinir. Ancak
akli onctillerin s6z konusu hiisiin ve kubha vakif olmasi yeter-
li olmadigindan ya Peygamber’in dilinden gelen bir haberle ya
da istidlalle konunun agiklanmas: gereklidir. Boylece insandan
bahsedildigi yerde nefsin ve aklin tabiatlar1 yaninda bir de dinin
rehberligi seklindeki bir biitiiniin dikkate alinmas: gerekmekte-
dir. Matiiridi bu yapry1 sistemi icinde 6nemser. Onun bu konu-
daki bakis agisini biraz genisletmek uygun olacaktir.

Bu tiglii yap: iginde akil bilgi elde etme konumundayken
nefs yasam ve zevk kismina karsilik gelmektedir. Nitekim
insanin nefsinde lezzet ve menfaatlere {ilfet edip ac1 ve kotii-
litklerden nefret etme duygusu vardir. Dolayisiyla iyiligi veya
kotilig akil bilgi seklinde elde etse de hiisiin ve kubhun gii-
zelligi ve ¢irkinligi de bizzat deneyimlenip tecriibe edilmekle
elde edilir. Bundan 6tiirii insan nefsindeki tabiatlarin s6z konu-
su lezzet veya elemleri bilmesi, onlar1 agiklamak stiretiyle degil
bizzat deneyimlemesiyledir (zevk). Yine goz, renkleri goriir,
ama renklerin hiistin veya kubhunu ayirt edemez, bunu mufas-
sal hale getiren akildir.6 Imam Matiiridi'nin burada, insanda-
ki biitlinti ve aralarindaki baglantiy1 dikkate alan agiklamalar:
onemlidir. Yine o, gorme gibi duyularin da esyanin bilgisine
ulastirdig1 halde neligini (hiisiin-kubhunu) temin edemedigi-
ni, bunu Peygamber’in rehberliginde aklin yaptigini agikla-
maktadir. Dolayisiyla hiisiin ve kubhun yasanip bilgi sekline
ulasmasi, nefsin tabiati, aklin ve peygamberin rehberliginden

sonra olmaktadir. Ancak siradan akil, hiisiin ve kubhu miicmel

sanin tabiat1 iyi seylerden hoglanip, rahat bulurken kétii seylerden ise uzak-
lagir. Insanin imanu ise, hoslandig1 seylerde degil de hoglanmadiklartyladir.
Hoslandig: seyler tabiatina uydugu halde tabiatina uygun olmayanlar ise
insanin imanmin smanmasini saglamaktadir (Matiiridi, Te'vildtiil-Kuriin,
XI, 94-95).

6  Matiiridi, Te'vilatiiI-Kur'dn, XVII, 221-222.
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olarak bilse de kiinhiine vakif olamayip tafsilatina ulasamaz.
Bunun i¢in istidlale miiracaat yaninda dinin rehberligi de ge-
rekmektedir.

Insandaki tabiatlar ve bunun isleyisi hakkindaki kisa bilgi-
den sonra istitaat ile baglantisina gegmek uygun olacaktir. Bir
manada Matiiridi organlara ve 6zellikle duyu organlarina Al-
lah Teala’nin kapasite verdigini diger ekollerden farklilasacak
sekilde izah etmektedir. Ona gore organlar bugiin gordiigiimiiz
islevlerini kendilerine verilen liituf ve mana sayesinde gercek-
lestirmektedirler. Mesela dilin konusmasi veya goziin gormesi
Allah’in bu organlarin her birine vermis oldugu liituf ve mana
sayesinde olmaktadir. Yoksa organlarin kendisinden kaynak-
lanan bir durum degildir. Nitekim kelam ve nutuk, dilin ken-
di ozelligi olsaydi, dili olan varliklarin her birinin konusmasi
gerekirdi. Ancak diinyada bir¢ok canlinin dili olmakla birlikte,
bunlardan yalnizca insan konusma kabiliyetine sahiptir. Bu du-
rum organlarda belli tabiatlarin bulundugunu, ancak mevcut
tabiatlar kendi baslarina yani tab’an bir kapasiteye sahip olma-
y1p aksine Allah’in onlara verdikleri liituf ve manayla bunu
elde ettiklerini gostermektedir. Nitekim elin tutmas: ve yakala-
masi, ayaklarin yiiriimesi, goziin gormesi hep ayni sekildedir.
Yemek ve suya gelince, onlarin kisi i¢in gida olmasi; bunlarin
bizzat kendilerindeki 6zellikten degil de Allah’in onlara gida
olma liitfu ve manasi verdiginden bunlar insan i¢in gida olma
fonksiyonunu kazanmiglardir.” Bu anlatim ve yaklasimin dik-
katli bir sekilde incelenmesinden sonra Matiiridi hakkinda belli
bir kanaate varmak miimkiin olacaktir. Ozellikle onun kullan-
dig1 “mana” kavrami iizerinde de durmak gerekmektedir.

Onun yukaridaki agiklamalarindan bizde ve organlarimiz-
da diinyada yasayabilecek kapasitelerin bize bahsedildigini

ogrenmekteyiz. Bunlar organlarin belli tabiatlarla donatilmis

7 Maturidi, Te'vilatii1-Kurdn, XII, 102.
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oldugunu giindeme getirmektedir. Ancak burada tabiatgiligin
ozellikle Imam Matiiriddi'de ne anlama geldigini netlestirmek
uygun olacaktir. Ona gore tabiat yukaridaki agiklamalarinda
goriildiigii tizere tab’an kendiliginden fonksiyon icra eden sey-
ler degillerdir. Bu anlamda kelamda birden farkli tabiat anlayi-
st mevcut olup bazisi hakkinda kesin kanaat olugsmakla birlikte
bir kism1 hentiz netlesmemis olup yeni kaynaklar ve arastir-
malarla giin yiizline ¢ikmasi timit edilmektedir. S6z konusu ta-
biat anlayisin1 kabul edenler de bazen niianslarla birbirinden
farklilasabilmektedir. Ancak bu tabiatlar da kiimun, mucavere,
istihale gibi kendi arasinda ana baslik ve alt baghklara ayrilacak
muhtevadadir. Nazzam’in miidahale goriisiinii savundugu bi-
linmektedir. Miicavere konusunda birden farkli bakis agis1 s6z
konusudur. Ka’bi'ye gore Bagdat Mu'tezilesi ve Bisr b. Mu’temir
ile Ebii'l-Hiizeyl bu kanaati paylasmaktadir. Es’ari'ye gore ise
Dirar miicavere goriisiinii benimsemektedir. Istihale anlayisini
benimseyenlerin kimler oldugu bilgisine Ka’bi'nin eserinden
ulagilamamaktadir.8 Tabi bu arada mana teorisiyle temayiiz
eden Muammer'in de zikredilmesi gerekir. Imam Matiiridi'nin
yukarida zikredilen isim ve gruplardan farkl bir tabiat anlayi-
sina sahip oldugu anlasilmaktadir. Yukarida ondan aktarilan
kisimda o, bunun mana/nitelik seklinde oldugunu ifade etmek-
tedir. Ve bu mana da Allah’in kula bahsettigi bir litfudur ve
yine Allah’in liitfuyla varliklarini devam ettirmektedirler. Nite-
kim o bu konudaki kanaatini Adem aleyhisselamdan insanligin
{iremesi konusunda da giindeme getirmektedir. Insanligin ata-
s1 Adem aleyhisselam olmakla birlikte insanin siret veya mana
seklinde Adem’de bulundugu sdylenemez.

Burada onun tabiat goriisiinii bir yonden kabul edip diger

taraftan Stimeniyye ve Dehriyye 6rnegindeki tabiatlarin kendi

8 Ka'bi, Kitabii'l-Makilit (thk. Hiiseyin Hansu v.dgr), Istanbul: Kuramer, 2018,
s. 481-482.
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basina fonksiyon icra eden seklini ise kabul etmedigini agik¢a
sOylemek gerekmektedir. Ancak onun hangi tiir tabiatgilik an-
layisina yakin oldugunun netlestirilmesi gerekmektedir. Yuka-
rida ifade edildigi tizere Nazzam tarafindan giindeme getirilen
miidahale seklindeki tabiat1 kabul etmedigi ¢ok net olarak soy-
lenebilir. Dirar, Neccar ve Burgus gibi arazcilarin kabul ettikleri
tabiatcilik ile Ka’bi ve Muammer tarafindan kabul edilen atom-
cu tabiatgiliktan hangisine daha yakin oldugu tizerinde yapila-
cak incelemelerden sonra netlesecektir. Ancak bizim 6zellikle
insan fiilleri noktasinda yaptigimiz arastirmalardan onun Dirar
ve Ka’binin yeni bir formu kabul edilecek bir tabiat anlayisi-
n1 benimsedigini soyleyebiliriz. Organlarda Allah tarafindan
bahsedilen bir takim niteliklerin bulundugunu dile getirmesi
ve bu sirada “mana” kavramini kullanmasi, Muammer tarafin-
dan gilindeme getirilen “mana” teorisine yakin oldugunu ¢ag-
ristirtyor gibi goriinmektedir. Bununla birlikte Muammer’deki
mananin veya tabiatin cevherdeki arazi meydana getirmesiyle
ilgili yapilan elestiriler incelendiginde onun her ne kadar bu
kavrami kullanmig olsa da mananin arazlarin dogmasina se-
bebiyet verecek bir niteligi bulundugu kanaatinde olmadig:
bilinmektedir. Bu amagla onun araz tanimina bakmak isabet-
li olacaktir. Imam Matiiridi Ka’bi'nin cisme ait goriiniim ve
ozelliklerin cismin kendisi olmadig1 sabit olunca bunlarin araz
oldugu anlasilir seklindeki taniminin dogru olmadigini aktar-
diktan sonra kendisi Kur'an-1 Kerim’de esyanin kendisi kaste-
dilerek araz ismi verildigini sdyler. Buradan o, esyanin araz ol-
dugunu esyadaki manalarin da sifat oldugu kanaatine vardig:
anlasilmaktadir.® Bu agiklama onu Dirar ve Burgus gibi araz-
cilara yaklastig1 izlenimini vermektedir. Nitekim Ebii'l-Muin
en-Nesefi de onun bir dénem Dirar ve Neccar'in araz goriisiine

meylettigini ifade etmektedir. Bu durum Imam Matiiridi'nin,

9  Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 33 (28).
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Dirdr ve Neccar'in hislere hitap eden arazlar konusundaki
goriislerini kendine mezhep edinmese de tercih edilebilir bir
diislince olarak nitelendirdigini akla getirmektedir. Onun bu
konudaki kanaati bugiin elimizde bulunmayan Makaldt adli
eserinden elde edilmektedir. Nesefi'nin muhtemelen elinde bu-
lunan bu eserde Imam Matiiridi'nin onlarin griiglerini aktarir-
ken fikirlerine katiliyor gibi anlatmis oldugu akla gelmektedir.10
Yine onun arazcilar1 destekleyecek sekilde “tabiatin tamam: du-
yulur dlem statiisiindedir”11 seklindeki yorumlar1 da sanki Dirar
ve arkadaslarindan izler tasidig: kanaatini akla getirmektedir.
Aslinda konu Imam MaAtiiriddi’nin sisteminde araz, man4, sifat
kavramlarinin netlesmesinden sonra daha anlasilir olacaktir.
Ancak onun agiklamalar1 daha genis gapli ¢alismalarla destek-
lenmesi gerekmekle birlikte konumuz agisindan olan kisimlari
biiyiik katk: saglayacak muhtevay1 icermektedir.

Bu anlamda onun istitdat konusundaki agiklamalar1 6nem-
lidir. Ozellikle insanin miikellef olmasini temin eden hal ve
sebep anlamindaki istitaat kable’l-fiilin konumu ve fonksiyo-
nu Onemlidir. Ciinkii bu istitaat organlardaki mana ve tabiat
hakkindaki kanaati ortaya koyacak bilgi vermektedir. Konunun
anlasilmasinda burada one ¢ikan izahlar 6nemlidir, bunlardan
birisi bu istitdatin devamlhiligiyla alakalidir. Ancak s6z konusu
devamliligin da iyi analiz edilmesi gerekmektedir. Onun ifa-
delerine baktigimizda, bu istitaatin kendisinden dnceki vasfin
davam etmesiyle ve Allah’in s6z konusu kudreti ibka etme-
siyle hayatiyetini siirdiirdiiglinti dile getirmektedir. Dolayi-
styla onun kendindeki bir nitelikten degil de Allah’in devam

ettirmesinden Otiirli devam ettigi anlasilmaktadir.'? Kitdbii't-

10 Bkz. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiretiil-edille, 1, 70.

11 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 31 (27).

12 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 415 (331), 433 (346), 449 (359). Tabiat¢ilik husu-
sunda bekanin zattan m1 yoksa zata eklenen manadan hareketle mi giin-
demde oldugu hususu énemlidir. Bu konuda fmam Matiiridi Allah’in de-
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Tevhid'teki bilgiyi Te vilatii1-Kur'an’dan hareketle tamamlamaya
gittigimizde Allah’in insan nefsine, organlarina ve aklina bel-
li tabiatlar yerlestirdigi kanaatini yukarida izah etmistik. Ona
gore Allah organlarda say1siz manalar yaratmistir. S6z konusu
tabiatlarin insandan engellenip alikonmasi imkansizdir. Yani
organlarin yaratildiklari hal izere devam etmeleri miimkiin ol-
dugu halde engellenip yok edilmeleri dogru degildir. Bunun
yerine akil onlar1 belli sekilde faydasina olacak yonde egitip
kullanabilir.13 Nitekim akil ve aklin bir kapasitesi olan istidlal
de, Imam Matiiridi'ye gore Allah’in kulda yarattig1 kendisiyle
Allah’1 ve emirlerini istidlal ettigi bir arazdir. Allah insanoglu-
nun nefsine de bir¢ok kapasite tevdi etmistir.1* Bu tiir izahlar
onun arazlar konusunda duyularla algilanan her varlikta farklh
ve birbirine zit 6zelliklerin bir araya geldigi kanaatinde oldu-
gunu gostermektedir. Yine o, mana kavramiyla varliklara bir-
den fazla mana/nitelik verildigini dile getirmektedir. Normal
sartlarda bahsi gegen tabiatlarin varlig1 kendilerinden kaynak-
lanmis olsaydi bunlarin birbirini yok etmesi gerekirdi. Ancak
mevcut tabiatlar varliklarini kendilerinden degil de, kendi dis-
larindan elde ettiklerinden zitliklar birbirlerini yok etmeksizin
devamliligini stirdiirmektedirler. Yani kendi dislarindaki bir
yaratici tarafindan var olan bu tabiatlar, zitliklarina ragmen, bir

birini yok etmeden var olmaktadir.1>

vam ettirmesiyle devami miimkiin gérmektedir. Nitekim o, kesintisiz bir
siireklilik arz etmese de, bekanin cisimde bulunabilecegi kanaatindedir. Ci-
simde bekanin olusu, cismin siirekli kilinmasinin sebebi olup cismin devam-
Iil1g1, beka arazlarmin ardi ardina gelmesiyle siiriip gitmektedir (Matiiridi,
Kitabii’t-Teohid, s. 30 (25-26).

13 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 208-209 (172).

14 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 210 (174).

15 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 26 (22). Araz konusunda o, ileriye dogru bir araz-
dan sonra digerinin sonsuzca bulunmasint imkan dahilinde gérmektedir.
Nitekim bizim duyularimizla algiladigimiz hareket ve birlesme bu tiirden
gecmis olanlarin bir sonucudur. Bundan bagka cismin bir beka ile nitelendi-
rilmesi miimkiindiir. Stiphesiz cisimde bekanin olusmasi, s6z konusu cismi
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Istitaat konusundaki bekay1 da o, su sekilde izah etmektedir:
Fiilin olusmasini saglayan fiille birlikte ortaya cikan istitaat,
varligini devam ettirmek icin kendisinden 6nceki vasfa (sebep
veya alet seklindeki istitaata) ve Allah’in onu devam ettirme-
sine muhtagtir.1® Nitekim o, genelde ikinci manadaki istitaatin
araz oldugu ve devamliligi bulunmadigini vurgulamaktadir.
Bundan dolay1 o, kullarin fiillerinin yaratilmasinda fiilden 6nce
bulunan istitaat: insanin bir boliimii ya da yonii seklinde algi-
lamaktadir ki, Dirar ve Nazzam’'in da benzer yaklasim i¢inde
oldugu bilinmektedir. Clinkii Matiiridi'nin istitaat: araz tanim-
lamasindan hareketle anlamaya ¢alistigimizda esyanin kendisi-
nin araz oldugunu ifade ettigini hatirlamamiz uygun olacaktir.
Yani istitaat insanin bir boliimii veya bir yoniinii olusturmak-
tadir. Bu amacla o, cisim ve fiil arasindaki baglantiya deginip
cisim i¢in diistindiigii ile fiil (kuvve anlamindaki istitaat) igin
diistindiigii birbirinden ayirmaktadir. Cisim duyulara hitap
ettiginden onu araza bir sekilde anlatmakta, ikinci anlamdaki
istitaat1 ise birinci anlamin devami seklinde algilay1p tanimla-
maktadir. Fiilin ortaya ¢ikmasini saglayan seyin ikinci anlam-
daki istitaat oldugunu, hareket ve siikinun onda ortaya ¢ik-
tigin1 ve bu agidan hareket ya da siik(in seklindeki iki zittan
yalnizca birinin onda mevcut oldugunu uzun uzadiya ele al-
maktadir. Birinci anlamdaki istitaat (cismin bir yonii) hareket
ve siikindan uzak oldugu halde, ikinci anlamdaki istitaat igin
boyle bir sey so6z konusu degildir. Dolayisiyla iki istitaatin an-
latim1 ve kavranmasi arasinda bazi farkliliklar vardir.l” Birinci
manadaki istitaat, cismin veya bedenin bir boliimiinii/yoniiniin
olustur ve duyulara hitap eder. Tkinci anlamdaki istitaat, aklen

izah edilecek muhtevadadir ve dolayisiyla Imam Matiiridi onun

siirekli kilmanin sebebi olup cismin devamliligi, beka arazinin onda art arda
tesekkiil etmesiyle miimkiin olmaktadir (s. 29-31/25-26).

16 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 333 (346).

7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 446 (357).
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anlatilmasi ve kavranmasinin zor oldugunu dile getirmektedir.
Biitiin bu agiklamalar bedenin bir yonii anlamindaki istitaatin
Allah’in baki kilmasiyla devam ettigini, fiil istitdatinin ise boy-
le olmadigini ortaya koymaktadir. Bu da Imam Matiiridi'nin
Dirar'in goriislerinin devami mahiyetindeki anlatimlar: tercih
ettigi izlenimini vermektedir. Yine benzer sekilde Matiiridi iki
z1t tabiatin mevcut oldugunu sdéylemekte, Dirar ise bu tabiatla-
rin birbirine tedahiil etmeksizin bulundugunu ifade etmektedir.
Dirar miicavereyi tercih ederken, “Matiiridi miicavereyi kabul et-
mekte midir?” diye sorarsak bu konuya onun ciimleleri ile cevap
vermek miimkiin olmasa da yaptig1 izahlardan miicavere ya da
bedel tarikini kabul etmis oldugu akla gelmektedir.

Biitiin bunlardan Imam Matiiriddi’nin, insanda bir takim ta-
biatlarin bulundugu fikrini kabul ettigi anlasilmaktadir. Ancak
soz konusu tabiatlar, tabiat¢i filozof ve kelamcilardan farkl
olarak varligini ve devamliligini, tabiatlarin kendisinden de-
gil, kendi dislarindaki bir varliktan, yani ilahtan almaktadirlar.
Dolayisiyla bu tabiatlar fiilden 6nce insanda bulunan Allah’in
bahsetmis oldugu manalardir ve bu yoniiyle istitaatin bede-
nin (baz1) bir boyutu olarak algilanacak bir yapis1 vardir. Bu
manalarin Allah tarafindan insana peyderpey bagislanmas: da
bu manalarin peyderpey yaratildigini gostermektedir. Bununla
birlikte Matiiridi'nin araz konusunda, mevcut anlayistan fark-
I1 sifat ve hal tarzi bir tamimlamaya gittigi bilinmektedir. Dola-
yistyla bu farklilik, Dirdr ve Esam gibi arazca diistinceyi kabul
eden grupla onun agiklamalarinin mukayesesini gerektirmekte
olup, onlardan esinlenilen ve farklilasan yonlerin ortaya kon-
masi gerekmektedir. Organlarin saglam olmasi manasina gelen
istitaat, araz olmakla birlikte bedenin bir olusumu ve muhteme-
len Dirdr ve Nazzam’daki tanima benzer bedenin bir yonii gibi
durmaktadir; diger bir ifadeyle bedene Allah’in anbean bahset-
tigi manalardir. Ikinci manadaki fiil istitaati ise 6nceki istitaatin

mevcudiyeti ve hatir ile baslayip irade ile sonuglanan diirtii-
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den sonra meydana gelen bir kuvve ve potansiyel olup, Imam
Matiiridi'ye gore bunun anlatimi zordur. Diger istitaatin duyu-
lara hitap eden yonii bulunmakla birlikte, bu istitaat akli istidlal
ile ortaya konulmaktadir. Dolayisiyla tanimi kompleks ve zor
olmakla birlikte fonksiyonu anlasilabilecek muhtevadadir.

Nitekim o, tabiatlar konusunu giindeme aldig1 yerlerde tabi-
atcilig1 kabul edenlerin yanlhglarini ortaya koyarken tabiatcili-
gin hem insan1 hem de ilah1 devre dig1 birakan bir esas oldugu-
nun altini ¢izmektedir. Aslinda onun tabiatgilik anlayisi cihetler
teorisinin de temelini ortaya koymaktadir. Kiimun seklindeki
tabiatin varlig1 kabul edildiginde s6z konusu tabiat bulundu-
gu varlig1 cebr altina almakta ve tabiatlarin ortaya ¢ikmasiyla
eylemlerin meydana geldigi anlasilmaktadir. S6z konusu tabiat
kendi basina fonksiyon icra ettiginden ilah1 da devre dig1 birak-
maktadir. Bunun yerine “varligini ve devamliligini ilahtan alan
tabiatlar insan iradesiyle ortaya ¢ikmaktadir” seklindeki bakis
agis1 cihetler teorisini devreye sokmaktadir. Boylece iki farkh
kadirin kudretiyle eylem meydana gelmekte olup s6z konusu
kudretler birbirinin mukabili veya rakibi gibi bir durum soz
konusu degildir. Bundan 6tiirii o, eylemi Allah’in meftlii kulun
da fiili olarak tanimlamaktadir.18

Irade meselesine gelince bu husus Matiiridilik acisindan da
onemli olup bunun niivesi Imam Matiiridi'nin yorumlarinda
yer almis, daha sonra Matiiridilik tarafindan gelistirilmis ve
mezhebin alamet-i farikasi haline gelmistir. Bu anlamda onun
acgiklamalarindan bir kismi soyledir: Tabiat ile irade birbirinden
farkli c¢alisir; tabiat hoslanmadig1 seylerden otomatik olarak
uzaklagmak istedigi halde irade dyle degildir. irade eylemlerin

neticesini, dncesini ve sonrasini kavrayip yonelir, tabiatta ise

AAAAA

kaynaklariyla ilgili olarak bk. Hatice K. Arpagus, “Imam Matiiridi’ye Gore
Insanin Hiirriyeti ve Kaynaklar1”, Imém Matiiridi ve Te'vilatiil-Kur'dn, Istan-
bul 2019: M.U. IFAV Yayinlari s. 645-668
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bdyle bir durum bulunmamaktadir. Dolayisiyla tabiatlar irade
ile dengeye oturmaktadir.!® Irddenin konum ve fonksiyonuna
gelince Mu'tezile’de oldugu gibi fiilden 6nce degil de, fiil sira-
sinda ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Bu durum, mahiyet agi-
sindan iradenin araz oldugunu ve arazlarin hiikiimlerine tabi
bulundugunu gostermektedir. Bundan baska o iradenin bir-
den fazla anlami bulundugunu dile getirmektedir: Bunlar da
temenni etme, emretmek ve bir seyi yapmaya ¢agirma, bir seye
riza gosterip benimseme, yenilgi ve baski altinda kalmadan fi-
ili planlayip irade ettigi sekilde yapmaktir.20 Bu manalardan
temenni disindakiler ilaha da nispet edilmektedir. Fiilde kulun
irddesinin bulunmas: eylemin ona ait oldugunu gostermekte-
dir. Irade 6ncesi temenni ve riza gibi hususlar da kisiyi irade
etmeye gotiiren faktdrlerdir. Nitekim Imam Matiiridi’den sonra
konunun islenmesi sirasinda iradenin asamalar:1 (havatir veya
diirtii) adiyla ¢okg¢a miiracaat edilecek kavramlar arasinda yer
almaktadir. Nitekim o, havatiri da diisiinmenin bir asamasi ola-
rak nitelendirmektedir.!

Biitiin bu izahlardan sonra Matiiridi'nin sinirsiz bir 6zgiir-
liigi degil de sorumluluk agisindan gerekli ve yeterli 6zgiir-
ligii benimsedigi anlasilmaktadir. Onun ifadelerinden hareket
edilirse eylemde iradenin bulunmas: cebri degil sorumlulu-
gun kisiye ait oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle irade
kavrami kendisinden sonra mahiyeti ve fonksiyonu agisindan

Ebhi Sekiir es-Salimi ve Sadriigseria?? tarafindan gelistirilerek

19 Maturidi, Te vildtii1-Kur'an, XIV, 30-31.

20 Matiiridi, Kitabii't-Teohid, s. 458 (367), 468 (375).

21 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 208 (172), 210 (173). Konuyla alakal1 olarak bura-
da dikkat edilmesi gereken nokta, irddeyi devreye sokan diirtiilerin (havitir)
Matiiridi déneminde nefisten mi, yoksa hatirdan mi kaynaklandigi husu-
sunda farkli yaklagimlar mevcuttur (Es'ari, Makalatiil-Islimiyyin, s. 419).
Matiiridi'nin bu konuda acitk beyani: bulunmamakla birlikte yukaridaki
agiklamalarindan irade oldugu tahmin edilmektedir.

22 Konuyla ilgili bk. Hatice K. Arpagus, “Sadrusseria’nin el-Mukaddimatii’l-
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mezhebin ayirt edici 6nemli bir unsuru haline gelmistir. An-
cak bu konuda gerekli diislince sistemi ve bakis agisinin Imam
Matiiridi’den geldigi goriilmektedir. Nitekim istitaat konusun-
da da o, Es’arilik’ten ¢ok farkli bir sistem insa etmistir. Boylece o
hem ilahin hem de insanin etkin oldugu bir eylem teorisi ortaya
koyarak dengeli ve itidalli bir yaklasim sergilemistir. Nitekim
eylemin insanin fiili Allah’in mef{ilu olmasi seklindeki izah tar-
zinin ayni sekilde hem hiisun kubuh hem de tekvin konusun-
da da miiracaat edilen bir yontem oldugu bilinmektedir. Yani
meselelerin temellendirilmesinde ortaya konulan yaklasim ve
yontem konularin farkliligina ragmen ayn olup biitiin bunlar

da mezhebin ayirt edici vasiflar1 olmustur.

Erbaa’s1 Baglaminda insan Fiilleri”, Uluslararast 14. ve 15. Yiizyil Islam Dii-
siincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavouf Sempozyumu Bildirileri Ankara 2020, I,
449-461.
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