ISLAM VE YORUM

Temel Tartismalar, imkanlar ve Sorunlar

I. CILT

Yayina Hazirlayan
Prof. Dr. Fikret KARAMAN

il

MALATYA iLAHIYAT VAKFI
MALATYA 2017



Malatya ilahiyat Vakfi ilmi Arastirmalar Serisi No: 1
Yayina Hazirlayan
Prof. Dr. Fikret KARAMAN

Takim Numarasi
978-605-68015-0-1 (Tk)

ISBN
978-605-68015-1-8 (1.C)

1. Baski Aralik 2017 Ankara 500 Adet

Editorler
Prof. Dr. Mehmet KUBAT
Doc. Dr. Mehmet BIRSIN
Dog. Dr. Cahit KULEKCI
Yrd. Dog. Dr. Serkan DEMIR
Yrd. Dog. Dr. Mustafa BOZKURT
Ars. Grv. Zekeriya DOGRUSOZLU

isteme Adresi
inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
44280 Kampiis | MALATYA
Telefon: (0422) 3774999
“e-posta: ilahiyat@inonu.edu.tr

s Baski -
L TBVZE

b Serhat Mahallesi 1256 Sk. No: 11
Lo Yenimahalle / Ankara
Tel.: 0312. 354 91 31 (pbx)
Faks: 0312.35491 32
e-posta: tdvyayin@diyanetvakfi.org.tr

Aciklama: Bu eserde “ Kitaptan Bollim” olarak yer alan metinlerin tiim sorumlulugu,
- yazarlarina aittir.



MATURIDI'NIN BILGI SISTEMININ -
TESEKKULUNDE AKIL VE VAHYIN KONUMU

Yrd. Do¢ Dr. Mustafa BOZKURT

inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal Ogretim Uyesi - Malatya
e. posta: mustafa.bozkurt@inonu.edu.tr.

Giris

Siinni kelamin iki 6nemli temsilcisinden biri olan Ebu Mansur Muhammed
Maturidi’nin Islam diisiincesi iizerinde iz birakan etkileri olmustur. Miirci ve
hanefi geleneginden' beslenen goriisleri ile kendisinden sonrakiler iizerinde
derin izler birakmstir. Onun fikirlerinin Pezdevi, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Omer
en-Nesefi, Nureddin es-Sabuni, ibnii’l-Hiimam gibi kelamcilar gelistirerek
Maturidi'ligin devamini saglamiglardir. Kendi adina nispet edilen Maturidilik
mezhebinin de kurucusu olmasi agisindan goriislerinin belirlenmesi 6nem arz
etmektedir. Son donemlerde bu alanda birgok ¢alisma yapilmistir ve hala da
yapilmakta olmasi bu nemli alanin belirlenmesi icin son derece sevindiricidir.

Maturidi'nin eserlerine bakildigi zaman kendisinden dnceki kelamcilarin
pek definmedigi bircok konuyu gormek miimkiindir. Fikirlerini
temellendirirken 6zgiin diyebilecegimiz, akli, nakli ve semantik yontemlerle
kelam ilmine istikamet kazandirmigtir. Boylesine etkin bir diigiiniiriin tiim
goriiglerinin adeta temelini olusturun bilgi anlayisinin ortaya konulmasi son
derece onemlidir. Bu tebligde Maturidi'nin bilgi teorisini iizerine insa ettigi
bilginin kaynaklari konusu ele alinacaktir. Ozellikle de bu kaynaklar arasimnda
“vahiy-haber” konusunu éne ¢ikararak Islam diisiince sistemine getirmis oldugu
a¢ilim tizerinde durulacaktir, -

Bilgi teorisini sistemli bir sekilde ele alan ilk kelamcinin Maturidi oldugu
stylenmektedir. Bu bilgi kuramini esas alarak, basta kelam olmak fizere fikih ve

! Maturidi'nin hocalari ve hanefi-miirci geleneginden geldigi ile ilgili genis bilgi icin bk. Sonmez

Kutlu, fmam Maturidive Maturidilik, Ankara 2003, 5.18-19; Ahmet Ak, Biiyik Tirk Alimi Maturidi
ve Maturidilik, Istanbul 2008, 5.40-47.
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tefsir alaninda 6nemli eserler ortaya koymustur.? Maturidi'nin bilgi teorisinin
temelinde dogru bilginin kaynag olarak akil, duylar ve haber yer alir.
Maturidi'nin bilgi sistemi bu {i¢ temel iizerine kurulmustur® Béylece
Maturidi'nin bilgi anlayisi kaynaklar agisindan ¢ogulcu bir bilgi anlaysidir.

Maturidi'nin bilgi sisteminde duyularin yeri

Maturidi epistemolojisinde akil ve vahiy konusuna ge¢meden kisaca
bilginin bir kaynag olarak duyulari kabul ettigini belirtmek gerekir. Duyularla
kast ettigi “bes zahiri duyu” dur. Bir kelama olarak dogru bilgiye bes dig
duyunun kaynaklik ettigini sdyler. Duyularin kesin, giivenilir ve dogru bilgi
verecegi konusunda hicbir tereddiidii yoktur. Duyularin bu konumunu
belirleme de “Siz, hi¢bir sey bilmezken Allah, sizi analarinizin karnindan ¢ikard;
siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve goniiller verdi™ :
0y 35 00 2913 5Lty s o3 sy e 5,408 ¥ ot ok 1 5310

dyetinin 6nemli bir yeri oldugunu diigtiniiyoruz. Ciinkii bu ayeti agiklarken
size kulaklar verdik ifadesinin isitmeye giic yetirebilen ve duydugu sesleri
birbirinden ayirabilen; gozler verdik ifadesi ile cisimleri ve renkleri birbirinden
ayirabilen; goniiller/efi'de verdik ifadesi ile de isitme ve gormenin idrak
edemedigi hususlarda insanin lehine ve aleyhine olan geyleri bu kalb ile
bilebilecegini sdyler. Isitme gérme ve efi’denin bilgi elde etmenin yollar: yani bir
sey hakkinda bilgi elde etmenin kaynaklar olarak gériir. Eger bir kimseye bilgi
elde etmenin kaynag verilmis ise bu bilginin verildigi anlamina gelir.3 Bilginin
kaynaginin hep ii¢ oldugunu sdyleyen Maturidi'nin bu izahindan; Isitme ile
habere yani vahye; gérme ile duyulara; efi'de ile de akletmeye yani akla isaret
ettigini soyleye biliriz. Bu agidan baktigimiz zaman Méituridi’'nin bilginin
kaynaginin ii¢ oldugunu belirtmesi ve duyularin -giivenilir bilgi ifade “eder
stylemi aslinda Kuran'in da bir ydntemi olarak degerlendirilebilir.

Maturidi, esyanin gercekligini reddeden ve hi¢cbir dogrunun olmadigini tek
dogrunun siiphe oldugunu iddia eden sofistleri elestirir ve kanaatlerinin bos ve
temelsiz bir iddia oldugunu sdyler. Ayrica sofistlerle tartigmanin onlar: ikna
etmeyecegini ¢iinkii onlarin bir hakikat arayisinda olmayip siiphenin bizat
kendisini, hakikat olarak kabul ettiklerini séyler. Onlara esyamin bir

[

Maturidi'nin eserlerinin neler oldugu ve tamitimu ile ilgili olarak bakimz. Ak, imam Maturid ve

Maturidilik, s.4 vd., 53 vd.; Kutlu, Biiyiik Tirk Alimi Maturidi ve Mdaturidilik, s.20 vd., 394 vd;

3 Bkz. Maturidi, Kitdbi't-Tevhit, (thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci) ISAM yay. Ankara 2003,
5.11-21; Tevildti'l-Kuran, Mizan Yayinevi, istanbul 2005, 11,11

+  Nahil 16/78.

5 Maturidi, Tevildti'l-Kuran, VI1,161-162.
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gercekliginin oldugunu ispatlamanin en etkili yolu sofistlere eziyet edip onlar
acitmak (bir organlarim kesmek suretiyle) oldugunu soyler. Aa verildiginde
efer yapmaymn acitiyor derlerse onlara ac diye bir sey yoktur. Bu bir
yanilsamadan ibarettir denmeli. Eger acinin bir hakikatinin oldugunu kabul
ederlerse iste o zaman demek ki aci da olsa bir hakikat varmis denmelidir. Aksi
halde kabul edinceye kadar ac1 vermeye devam edilmelidir der.®

Kisaca bés duyunun verdigi bilgi eger bu duyu organlarinda bir rahatsizlik
yoksa Maturidi'ye gore kesin, dogru ve giivenilir bilgi ifade eder.

Maturidi’'nin Bilgi Sisteminde Haberin Yeri

Miisliman kelamcilar Islam’'in akait sistemini ve inang ilkelerini
belirlerlerken temel aldiklari iki ana kaynak vardir. Bunlardan biri akil digeri ise
nakil dedigimiz vahiy ve Hz. Peygamberin siinnetidir. Akilla ilgili hususlar1 daha
sonraki baghkta degerlendirecegiz. Burada ise nakil {izerinde durmaya
cahisacafiz. Islam’in temel ilkelerinin belirlenmesinde en onemli kaynak
siiphesiz nassdir. Uzerine dinin biitiin ilkeleri insa edilen bu temelin dogru,
kesin ve giivenilir olmasi gerekir. Aksi takdirde iizerine akide bina edilen
bilgilerin dogrulugu tartismali hale gelir. Kelamcilar da bu ve benzeri gayelere
matuf olarak kadim felsefede ve giiniimiiz modern felsefesinde miistakil birbilgi
kaynagi olarak ele ailnmayan haberi dolayisiyla da vahyi bllglnm miistakil bir
kaynag olarak ele almiglardir. Bu acidan bakildifn zaman aslmda kelamacilar
bilgi nazariyesine yeni bir perspektif kazandirmislardir.

Genelde kelamcilar ve 6zelde de Maturidi, bilginin mustakil bir kaynagi olan
haberle kastettikleri siiphesiz dogru haberdir. Dogrulugu kesin olan haberdir.
Haberler bir¢ok acidan farkh olarak isimlendirilmislerdir. Fakat temelde li¢ ana
baglik altinda toplanabilir. Bunlardan biri dogrulugu kesin olan haber ki bizim
burada iizerinde duracagimiz da bu haber tiiriidiir. Digeri yanhshg kesin olan
haberler ki bunun delil olamayacag: asikdrdir. Bir de dogru ve yanlis olma
ihtimali olan haberlerdir. Bu son kisim haberlerin dogru olma ihtimali olmasina
ragmen kelamda bilginin kaynag olarak kabul edilmez. Zira yalan olma ihtimali
bulundurmaktadir.?

Dogru haberi kelamcilar miitevatir haber ve peygamberin haberi olmak
tizere iki kisimda ele alirlar. Bu iki kismin disinda kalan haberler itikat
hususunda delil olmalari acisindan yeterli goriilmezler. '

6 Maturidi, Kitaba't-Tevhit, s.12.
7 Doru ve yanhs olma ihtimali olan haberlerle ilgili genis bilgi igin bkz. Hasan Giimiisoglu, “Itikad

Aqisindan Miitevatir Olmayan Haberin Bilgi Degeri”, Journal of History Culture and Art Research,
Vol. 6, No. 2, March 2017 Karabiik, s.281-283.
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Miitevatir haber, genel olarak “yalan {izerine birlesmeleri muhtemel
olmayan bir toplulugun verdigi haber” seklinde tanimlanir. Maturidi bu haber
verenlerin her birinin yalan sdyleye bilir olmasi bir haber konusunda
birlesmelerine engel degildir. Eger bircok kisi ayni seyi haber veriyorsa bu bilgi
miitevatir bilgi-olur.? Kelam ilminde miitevatir haber zorunlu bilgi ifade eder.

Resuliin haberine gelince resuliin peygamberligi eger mucize ile sabit ise
onun tek kisi olmasi énem arz etmez. Mucize izhari bu konuda en biiyiik delildir.
Peygamberligin yegine delilinin mucize oldugunu soyleyen Maturidi, mucize
izhar eden zatin niibiivvetinden siiphelenilmez. iste boylece haber-i resul kesin
bilgi ifade etmis olur. Burada haber-i resul ile kastedilen temelde vahidir. Vahiy
peygamberligini mucize ile teyit eden kisinin vermis oldugu haberdir ki
dogrulugu kesindir.

Vahyin haber-i resul olusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Kelamcilar ve de
Maturidi vahyi haber-i resul olarak kesin ve giivenilir bilginini kaynag: olarak
alirlar. Fakat hadislere geldigimizde hadisler, resulden haber konumunda
oldugu icin diger haber kriterlerine tabidirler. Eer miitevatir olarak
peygambere aidiyeti belirlenmis ise o zaman resuliin haberi konumunda olup
kelamda kesin bilgi ifade eder ve {izerine akide insa edilebilir. Yok, eger tevatiir
derecesine ulasamamigsa o zaman bu hadislerin peygambere aidiyetinde sliphe
oldugu i¢in kelamda delil olarak kabul edilemez. Maturidi, Haber-i vahitle amel
etme veya terketme konusunda amel edilse de terk edilse de bir yamlmanin
bulunmast ihtimali siirekli bulunacaktir der. Haber-i vahitler konusunda
ravilerin yanilma ihtimalini dikkate alarak hareket etmenin gerekliligine vurgu
yaparak bu tiir haberlerin miitevatir haberlerle teyidine ihtiya¢ oldugunu
soyler.?

Maturidi duylarin bilgisine gﬁvénmeyen ve onun hakikatini reddedenlere
kars1 soyledigi onerinin aymsini haberi reddedenlere kars: da soylemektedir.
Haberi reddedenlere eziyet edilmesini ve caninin acidigim sdyleyen kisiye sizin
bu séylediginiz benim i¢in bir haberdir ve haberin bilgi degeri yoktur diyerek
haberi reddedenlere eziyet edilmesi gerektigini soyler. Boylece ya haberin
dogrulugunu kabul etmeye mecbur kalacak, ya da eziyet ¢ekecektir der.1?

Maturidi, haberi dolayisiyla da vahyi bilginin miistakil bir kaynag oldugunu
soyleyerek Filozoflardan bu konuda ayrilmaktadir. Zira genel olarak bakildig
zaman vahiy veya haber felsefede miistakil bir bilgi kaynag: olarak yer almaz.

8 Maturidi, Kitabi't-Tevhit, s.14.
9 Maturidi, Kitdbi't-Tevhit, s.15
10 Maruridi, Kitdbii't-Tevhit, s.19-20
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Haberin miistakil bir bilgi kaynag oldugunu ilk séyleyen Maturidi olmasa da
Méturidi'nin bunu kelama dair yazdig kitabinin ilk konusu olarak ve acgik¢a
belirtmis olmasi daha sonra gelen birgcok kelamci i¢cin bir yontem hdline
gelmigtir.

Maturidi’'nin bu anlamda ciddi olarak vahyi 6nceleyen bir yéniiniin
oldugunu belirtmek gerekir. Onun akla ve akletmeye agir1 vurgu yapmasi bu
yoniinii golgelememektedir.

Maturidi’nin Bilgi Sisteminde Aklin Yeri

Maturidi bilginin kaynag olarak salt akildan degil de aklin bir islevi olarak
istidlalden bahseder. Akil yiirtitmek anlaminda istidlal kavramim kullanir.!!
Maturidi, akal yiiriitmenin bilgi elde etmede bir zaruret oldugunu séyleyerek akil
yiiriitmenin gerekliligini bazi nedenlere dayandirir. Bu nedenlerden biri,
duyularin verdigi bilgilerde yanilma ihtimalleridir. iste duyularin bu
yanilmalarinda onlan diizeltecek olan akil yiiriitmedir. Akil 6rnegin cisimlerin
uzakta iken kiicilk goriilecegini yaklastikca da gergek boyutuna dogru
goriintiisiintin degisecegini bilir. Goz her ne kadar uzaktan bir cismi kiigiik gérse
de akil onun goriindigii gibi olmadigim bilir. Haberin dogru haber olup
olmadigini da yine akil belirler. Ayrica peygamberin mucizesi ile sihirbazlarin
ve digerlerinin goz baglayiciliginin arasindaki farki da ancak akil bilebilir, Bu ve
benzer nedenlerden dolay: akletme bilginin énemli kaynaklarindandir.'?

Maturidi'nin istidlal ile ilgili bu agiklamalarina baktifimiz zaman bilgi
kaynaklar: icerisinde aslinda en o6nemli rolii akla verdigini sdylemek
miimkiindir. Zira diger bilgi kaynaklarimin getirdigi bilginin de gtivenilirlifinin
belirleyicisinin akil oldugunu vurgulamaktadir, Maturidi'nin bilgi siteminde akil
hem miistakil bir bilgi kaynagi hem de diger kaynaklarin bilgisini temyiz eden
onemli bir unsurdur.

Allah'mn bir seyi giizel ve ¢irkin olarak gostermesi iki sekilde gerceklegir
diyen Maturidi, bunlardan birinin insanin tabiatinda olan giizel gosterme
oldugunu séyler. Mesele insan tabiati Allah'in giizel gérmedigi birtakim fiilleri
glizel gorebilir. Veya giizel gordiigii baz fiilleri de ¢irkin gorebilir. Digeriise akil
nezdinde giizel gostermedir. Akil tabiat1 geregi giizel olan ve ¢irkin olan seyleri
glizel ve ¢irkin goriir yoksa seytanin siisleyerek giizel veya ¢irkin gosterdigi
seyleri akil kabul etmez. Aklin kabulii iradeye baglanmistir. Sorumlulukta bu
alan iizeredir. Yoksa tabiatlarin hoslanmasi veya hoglanmamasi iizerine degildir
diyerek Maturidi, bilgi sisteminin en 6nemli yap: tas1 olarak akli temel

' Maturidi, Kitdabi't-Tevhit, s.15
12 Maturidi, Kitdba't-Tevhit, s.15-16
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almaktadir.”? Sorumlulugun da akil ile bagladig bilinen bir husustur. Bu nedenle
bazi tabiatlarin yanlis seyleri hos gormesi veya Kuran'in ifadesiyle siislii
goriinmeleri veya seytanin kotiiliikleri giizelmis gibi telkin etmesi aslinda aklin
bu farkindaligini devre disi birakmaz. Akil biitiin bu menfi kabullere ragmen
giizel ve ¢irkini temelde ayirt etme melekesine hep sahiptir. Bu nedenle teklife
muhataptir. Vahiy olmasa da aklen bazi seylerin bilinmesi veya reddedilmesi
insanin sorumluluklar: arasindadir.

Akla boylesine énemli bir konum veren Maturidi bu yoniiyle bir akilc
diigtiniir miidiir yoksa degil midir? seklinde bir soru sorulacak olsa; Maturidi,
rasyonalist anlaminda bir akila olarak nitelendirilemez. Zira onun bilgi
sisteminde akhn yaninda duyularin ve vahyin de ¢ok énemli bir yeri vardir.
Maturidi bilgi sisteminde akil ve vahiy birlikteligi diye bilecegimiz epistemolojik
bir yapinin oldugunu belirtinek gerekir.

Maturidi'nin bilgi sisteminde akil - vahiy dengesi

islam diisiincesinde insan fitratinin mahiyeti hakkinda farkh gériisler ileri
stirilmiigtiir. Bu goriisler icinde en makul olani ve en yaygin olani, fitratin,
yaratilig sirasinda Allah’in insan tabiatina yerlestirdigi yaratanim tanima
egilimi, ruhi temizlik vb. olumlu yetenek ve yatkinlklar ifade ettigi seklindeki
anlayistir. Yeni doganlarla ilgili fitrat kavrami onlarin yaratilis, tabiat ve mizag
bakimindan genellikle temiz ve saglikl olduguna isaret eder; bunlar ancak resid
(akil balig) olduktan sonra iman veya kiifrii segebilirler. Eger insanlar daha
baslangicta iman veya kiifiir izere yaratilmis olsalardi higbir zaman inanglarini
degistiremezlerdi. Buna goére fitrat "hakki benimseme yatkinlig” seklinde
anlagilmalidir insanlar genellikle bedeni bakimdan oldugu gibi ruhi ve zihni
bakimdan da hissetmeye, algilamaya, dogru bigimde diisiinmeye ve inanmaya
elverigli olarak diinyaya gelirler.!*

insan fitrati Allah’in varhgim tasdik etmeye meyyal olarak yaratlmistir.
Buna ilaveten dis diinyada yer alan varliklar insan fitratina bu evrenin bir
yaraticisi oldugu mesajiyla yiiklii sinyaller gondermektedir. insan fitrati bu
sinyalleri anlamaya ve kabullenmeye yatkin bir durumdadir. Buna ragmen
fitrat, iradeyi zorunlu bir kabule yéneltme giiciine sahip degildir. O sadece
hatirlatma ve uyarma fonksiyonu gormektedir. Bundan sonraki agamada
insanin iradesi devreye girmektedir. O ya bu ¢agriya kulak vermekte veya cesitli
nedenlerle inkar: tercih edebilmektedir.'s

13 Bk. Maturidi, Tevildtid'l-Kuran, 11,255-257; Kitdbii't-Tevhit, s.354-357(284-286)
4 Hayati Hokelekli, “Fitrat” md,, DI4, Istanbul 1996, X111,47
15 Hulusi Arslan-Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam, Ankara 2015, 5.123.
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Islam alimlerinin cogu, Allah’t bilmenin ancak akil yiiriitmekle miimkiin
oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu sekilde diigiinen alimler, insana vacip olan ilk
seyin Allah'in varhg hakkinda diisiinmek oldugunu séylemislerdir. Fakat akilla
diigiinerek Allah't bilmenin vacip olmasi, Es'arilere gére vahiy iledir'é; Mu'tezile
ve Maturidilere gore akil iledir."” :

Maturidi anlayigsa bakildiginda insanin Allah'in varligina ve birligine
inanmasi, imanla miikellef olmasi aklin var olmasiyla gereklilik kazanmistir,'8
Eger insanda akil denen yeti olmasaydi insanin diger varliklardan bir farka
kalmazd. Nasil ki diger varliklar akil sahibi olmadiklar i¢in miikellef degiller ise
insan da akil sahibi oldugu i¢in miikelleftir. Maturidiler, Allah'in ancak akli
tefekkiirle bilinebilecegini séylerler. Bu bilmenin ise ser'an degil aklen vacip
oldugu goriisiinii benimserler. Maturidi'ye gore Allah’1 bilmek aklen vaciptir.
Yiice Allah higbir rasiil ggndermeseydi dahi yine de insan akliyla Allah'in var ve
bir oldugunu, kainatin bir yaraticisi oldugunu ve layik oldugu sifatlari bilmesi
gerekirdi. Ciinkii bunlar bilmenin yolu akildir. Vahiy ulasmayan kimse dahi
bunlari bilmekle sorumludur.'

Bu agidan baktigimiz zaman Maturidi’'nin akla diger bilgi kaynaklarina gére
ozel bir konum belirledigini soyleye biliriz. Fakat Maturidi, aklin yaninda duyu
ve haberin de miistakil bilgiler ifade ettigini acikca soyler.?

Duyularn ile bir¢ok gercekligi dogusundan itibaren miisahede eden insan
kendisine zarar ve fayda veren seyleri 6grenip tecriibe ile anlayabilmektedir.
Duyularin idrak edemedigi diisiinsel alan ve gelecek olan ahiret hayatiyla ilgili
duyularin herhangi bir deneyimi olamaz. Iste insanin bu gibi hususlarda da
kendisine dogru bilgi verecek diger bilgi kaynaklart vardir. Bunlardan birisi
siiphesiz akil, diferi ise haber daha zelde ise vahiydir. Oyle alanlar vardir ki
sadece akilla o alandan bilgi elde edilebilir. Yine 6yle alanlar da vardir ki, sadece
haber ile veya vahiy ile bilgi elde edilebilir.

Insanlara dogru bilgi verme konusunda ve insanlarin yanhstan yiiz cevirip
dogruya yonelmesinde akil ve iradenin yaninda en énemli ikinci bir unsur vardir
ki o da giiphesiz vahidir. Maturidi'nin anlayisinda akil birgok seyi bilebilir. Fakat
insanin yaraticist olan Allah insanlarin diinyada ve ahirette mutlu olabilmeleri

16 Bagdadi, Abdulkahir, Usiilu’d-Din, Beyrut 1981, s.24; Saduddin et-Taftazéni, Serhul-Makdsid,
Beyrut 1989, 1, 262 i

17 izmirli, Yeni flm-i Keldm, 5.72; Mubhittin Bagceci, Allah’1 Bilmek ve Nesefiye Gire Imdn, Kayseri ts.
5.93-103

18 Mataridi, Kitdbi't-Tevhid, s. 608 (493)

19 Kutlu, fmam Méuturidi ve Mauturidilik, s.46-47. -

™ Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s.11-21(9-17)
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icin onlara peygamberler aracihf ile ilahi vahyini gondermistir. Bu nedenle
niibiivvet miiessesesinin varlifina akli bir zorunluluk olarak hiikmetmek
vazgegilemez bir husustur. Bu ihtiyacin hem din agisindan hem de diinya hayati
agisindan  bir zorunluluk oldugu ve aklin da niibiivvetten miistagni
kalamayacag bir gergektir.?! .

Niibilvvetin ve vahyin ne kadar gerekli, miimkiin ve zorunlu oldugunu
bir¢ok érnekle ele alan Maturidi, epistemolojisinin énemli bir béliimiine vahyi
yerlestirir. Aklin bilemedigi bir¢ok alanin oldugunu ve bu alanin da niibiivvet ve
vahiy ile ancak doldurulabildigini séyler.?> Mesela insanogluna Allah’in verdigi
birgok liituf ve ikram vardir. Bunlara kars: nasil siikredilecegini akil bilemez
bunu bildirecek tek sey peygamberler yani vahiydir. Bu nedenle Maturidi'ye
gore niibiivvet kurumuna olan ihtiya¢ kagimlmaz bir gercektir.®

Vahye bu sekilde akli bir zorunluluk veren Maturidi, Allah'in varhgim ve
birligini bilmeyi de akli bir zorunluluk olarak belirtmistir. Bu agidan bakildig
zaman vahyin gerekliligine de karar veren aslinda akildir. Fakat vahyin ihtiva
ettigi anlam ise aklin asla bilemeyecegi ve ulagamayacag bir konumdadir. igte
tam bu anlamda Maturidi'de akil-vahiy biitiinliigiine duyulan bir ihtiya¢ agiga
cikmig oluyor. insanin lehine ve aleyhine olan seyler Maturidi’'nin bilgi
sisteminde duyu haber ve akil ile ancak bilinebilir. Bunlardan biri eksik
oldugunda hakikat bulunamaz ve bilinemez.

Islam kelamcilari, Allah'in insanlara dogru yolu gostermek igin éncelikle
akl verdigini ve akil sayesinde miikellef olan insana ikinci bir hidayet rehberi
olarak da vahyi verdigini sdylerler.2* Boylece diinyada ve ahirette mutlu olmanin
ve yanhga diismemenin en énemli iki saikinin akil ve vahiy oldugudur. Duyular
stiphesiz insana dogru bilgi verirler fakat bu bilgileri degerlendirenin akil
oldugu unutulmamahdir. insanin disinda diger canhlara da Allah bu duyular
vermigtir. Onlarda goriir, isitir, koklar, tadar ve dokunur. Fakat sadece duyularla
alinan bu bilgiler o varhklar miikellef lklmakta yeterli degildir. Miikellef
kilmanin en 6nemli unsuru akildir. Vahiy de akil sahibleri i¢in bir anlam ifade
eder. Akil sahibi olmayan varhklar i¢in vahyin bir anlami yoktur. iste bu agidan
bakildig1 zaman neden daha ziyade akil ve vahiy iizerinde durdugumuz daha iyi
anlasilacaktir. _

™

1 Maturidi, Kitabi't-Tevhit, 5.275 (225)
Maturidi, Kitdbi't-Tevhit,, s.276 (226)
Maturidi, Kitabii'e-Tevhit, 5.278 (227)
4 Ragiib el- isfehani, el-Miifredat fi Garibi‘l-Kuran, istanbul 1986, 5.538 vd.
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Maturidi'nin akil vahiy dengesinin temelinde aslinda Kur’an’in bu husustaki
yonteminin oldugu soylenebilir. Zira Kuran, akla ve tefekkiire vurgu yapan ifade
kaliplariyla doludur. Tezekkiir, tedebbiir, tefekkiir, teakkul, gibi birgok kavram
Kuranin belirledigi kavramlardandir. Bu nedenle aslinda akla bu denli vurgu
yapan Kuran perspektifi bu hususta belirleyici olmaktadir. Yani Maturidi'nin
yontemi aslinda Kur'an'in ortaya koydugu bir yontemdir denilebilir.

Bu yontemi sadece Maturidi'nin yéntemi olarak da ifade edilmesi dogru
olmayacaktir. Zira bu yontem ilk Mutezili kelamcilar: da dahil birgok kelamcinin
kullandig1 bir yéntemdir demek daha isabetli olacaktir.

Maturidi'ye gére her ne kadar baslangigta aklin hakimiyetinden soz
edilmekte ise de, akil vahyin vahiy oldugunu onaylamakla bir bakima onun
otoritesini de kabul etmis olmaktadir. Daha sonra aklin onayini alan vahiy de
akla belirli bir otorite vermektedir. Insanlari diisiinmeye ve tefekkiir etmeye;
akh kullanmaya tesvik eden, aksi durumu kinayan pek ¢ok Kur'dn ayeti vahyin
akla verdigi konumu acik¢a ortaya koymaktadir. Diger taraftan akil vahyi
anlamaya yonelmekle de 4til olmaktan kurtularak islevsel bir boyut kazanmakta
ve faydali bir hale doniismekte, dolayisiyla vahiyle iletisime gecerken kendisini
de yeniden insa etmektedir. Baslangicta bir biitiin olarak dinin gercekligini
onaylayan akul, din i¢ine girince de dinf hiikiimleri anlama ve degerlendirmede
soz sahibi olmaktadir.?

Maturidi'nin insan icin kesin delil konumunda bulunan hiiccetin hem akal
hem de Kur'an olabilecegini belirtmesi, akli hiiccetler yaninda nakli hiiccetlerin
de varhgn ifade etmesi, onun béyle bir birliktelik diigiincesine sahip
bulundugunu gosterir.

Ustelik vahyin sadece aklin varligi ve degerini zikretmekle kalmadigy, bizzat
kendi icinde de akli yénteme basvurdugu bir gercektir. Maturidi, Kur'an-1
Kerim'in bizzat kendisinin micize olusunu bu yéntemle delillendirdigini ifade
etmektedir. Bir bagka ifade ile vahiy tarafindan verilen bilgilerin bir kisminin
aymisina akil da ulasmaktadir. Zira vahiy Allah'in birligi ve sifatlari, dhiret hayati
gibi konular hakkinda bilgi vermektedir. Iste bu noktalarda akil ve vahiy
birlikteligi s6z konusudur.2

Insan siiphesiz sadece akliyla hareket eden bir varlik degildir. insanin
davramslarinr etkileyen psikolojik, sosyolojik, antropolojik, siyasi vs. birgok
faktér vardir. Insanin fitratinda ve akhin miimkiin gérmesi hususunda her ne

% Alper, “Imam Maturidi'de Akil-Vahiy [liskisi” MiLEL VE NIHAL inang-kiiltiir-mitoloji s. 22-23.
2 Alper, “imam Maturidi'de Akal-Vahiy lliskisi” MILEL VE NIHAL inang-kiiltiir-mitoloji 5. 23-24.
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kadar tevhid anlayisi Allah tarafindan insana verilmis ise de?” bir¢cok nedenden
dolay1 aklin fitrata uygun ve dogru bir sekilde calismasi her zaman miimkiin
olmaya bilir. Bu nedenle ildhi vahyin insana yoén vermesi bir gereklilik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. . -

Sonug

Felsefi geleneklerde ve bugiin modern felsefede genelde bilginin kaynagi
olarak hep duyu ve akil ele ainmaktadir. (Haber miistakil bir kaynak olarak
degerlendirilmeyip genelde duyularin altinda ele alinmaktadir.) Maturidi ise bu
iki temel kaynagin yanina ti¢tincii bir miistakil kaynak olarak haberi dolayisiyla
da vahyi yerlestirir. _

Maturidinin bilgi sistemine baktigimiz zaman bilginin kaynaklan
konusunda gogulcu bir tavir izledigini goriiriiz. Zira onun bilgi sisteminin temel
kaynaklari, duyular, haber ve akildir. Bu temel kaynaklari goz ardi ederek veya
kaynaklari teke indirerek hakikate ulagsmak Maturidi'ye gore miimkiin
goriinmemektedir. Bu kaynaklar birlikte oldugu siirece insan dogru ve giivenilir
bilgiye ulagabilir.

Onun bilgi anlayisini bu kaynaklardan herhangi birine indirgemek
Maturidi'nin sistemini bozmak olur. Onun bilgi anlayisinin temel dayanaklan
goz ard: edilerek zaman zaman Maturidi'nin akilci/rasyonalist bir kelamci
oldugu vurgulanmaktadir. Akilcalik/rasyonalizm incelendigi zaman Maturidiyi
bdyle nitelendirmek cok da isabetli bir yaklasim olmaz. Bu indirgemeci séylemin
Maturidi i¢in bir haksizlik olacagi soylenebilir. Akli ve akl ilkelerini kullanmig
olmasi onun “akilci/rasyonalist” bir diigliniir olarak degerlendirilmesini
gerektirmez. Ciinkii akilcihkta akhn diginda diger bilgi kaynaklarinm
epistemolojik bir degeri yokken Méaturidi'nin bilgi sisteminde aklin disindaki
bilgi kaynaklari da basat rol oynamaktadir.

Akl 6nceleyen rasyonalist agisindan bakilacak olursa Maturidi'nin bdyle
isimlendirilmesi miimkiin olmadig gibi onlara gore Maturidi tam bir nakilci yani
vahiy temelli bir diisiinceye sahip oldugu séylenir. Yani kelamcilar tarafindan
filozflar kadar akilc1 oldugy, filozoflar tarafindan bakildiginda da vahiy temelli
diigiinen birisi oldugu séylenebilir.

Bu soylemler ashnda bize Maturidinin bilgi sisteminde aklin ve naklin ne
kadar da onemli odlgiide yer aldigim gosterir. Daha dogrusu Maturidi'nin
sisteminde akil ve vahyin bir biitiin oldugunu. Birbirinden ayrilamayacagn,
akalsiz vahyin anlami olmadig gibi vahiysiz aklin da dogrulari bulmasinin adeta
imkéansiz oldugunu kabul eder. Bu nedenle akh 6nceleme veya nakli 6nceleme

z Mﬁtﬁﬁdf, Te'vildtid'l-Kur'dn, 1, 110.
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seklindeki bir tercihin de Maturidi diisiincede sdylenemeyecegini ifade
edebiliriz.

Alal ve vahyin her ikisi de Allah tarafindan insanlara hidayet icin verilen iki
onemli bilgi kaynagidir. Bunlar birbirinin karsiti gibi gérme yerine Maturidi
diisiincede bir biitiiniin iki pargas! gibi gormek daha dogru olacaktir. Bu akil
vahiy biitiinliigli saglam duyularin getirdigi bilgilerle de bulustugunda
Méturidi’nin bilgi sistemi tesekkiil etmis olacaktir. Maturidinin eserlerinde ¢ok
sik olarak kullandig1 su ciimlelerle tebligimi bitirmek istiyorum “biitiin gii¢ ve
kudret Allah’a aittir.

KAYNAKCA

Ak, Ahmet, Biiyiik Tiirk Alimi Maturfdi ve Maturidilik, istanbul 2008.

Alper, Hiilya, “Akaid Ve Keldm [lmindeVahyin Ve Aklin Yeri”, Tartismah ilmf [htisas
Toplantisy, 20 — 21 Ekim 2012, istanbul.

Alper, Hiilya, “imam Maturidi'de Akil-Vahiy iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin
Gerekliligi” Milel Ve Nihal (inang, Kiiltiir Ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi)
cilt 7 say1 2 Mayis-Agustos 2010, s. 22-23.

Arslan, Hulusi - Bozkurt, Mustafa, Sistematik Kelam, Ankara 2015.
Baggeci, Mubhittin, Allah’1 Bilmek ve Nesefiye Gire fmdn, Kayseri ts.
Bagdadi, Abdulkahir, Usidlu’d-Din, Beyrut 1981.

Giimiisoglu, Hasan, “itikad Agisindan Miitevatir Olmayan Haberin Bilgi Degeri”,
Journal of History Culture and Art Research, Vol. 6, No. 2, March 2017
Karabiik.

Hokelekli, Hayati, “Fitrat” md., D/4, Istanbul 1996, XIII.

isfehani, Raib, el-Miifredat fi Garibii'l-Kuran, istanbul 1986.

{zmirli, ismail Hakk, Yeni flm-i Kelém, Ankara 1981.

Kutlu, S6nmez, Imam Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2003.

Maturidi, Ebli Mansiir, Kitdbii't-Tevhit, Ankara 2003.

Maturidi, Ebd Mansfr, Tevildtii'l-Kuran, Mizan Yayinlari, istanbul 2005.
Taftazani, Saduddin, Serhul-Makdsid, Beyrut 1989.



