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Maturidi’nin Diisiincesinde Vahiy-Olgu Iliskisi

The Relationship between the Revelation and the Phenomenon in
Maturidi’s Consideration

Muhammet AYDIN®
Oz

Maturidi islam diisiincesinin Snemli isimlerinden birisidir. Ebu Hanife'nin goriislerini biiyiik dl¢iide
benimsemis olsa da onun fikirlerini daha ileriye tasiyarak sistematik hale getirmistir. Bu yarg
Maturidi'nin biitiiniiyle Ebu Hanife’nin takipgisi oldugu ve 6zgiin goriisleri olmadigi anlamina
gelmemektedir. Bu bildiride Maturidi’nin vahiy/metin/nass ile olgu/kiiltiir arasindaki iligki ve diyalektik
ele alinacaktir. Vahiy metinleri kaynag itibariyle ilahi olmakla birlikte muhatap aldigi insam, olguyu
ve killtiirii biiyiik oranda dikkate almaktadir. Bu haliyle vahiy, olguyu degistirme iddiasinda olmakla
beraber kiiltiirel ortamin verilerinden de etkilenmektedir. Bu tespitimizi bazi kavramlar/tespitler
tizerinden temellendirebiliriz. S6z gelimi Maturidi’nin din ile geriat arasinda 6n gérdiigii ayirim buna
verilebilecek en karakteristik drneklerden birisidir. Maturidi’ye gore din i¢e ait olup daha zihni/stibjektif
bir karakterde iken ve ferdi kalabildigi halde; seriat disa ait olup daha objektif/toplumsal olabilme ve
bir takim toplumsal diizenlemeleri gergeklestirebilme 6zelligine sahiptir. Maturidi akilla din arasinda,
seriatla vahiy arasinda iliski kurar. Din kalbin fiili iken, seriat diger azalarmn fiilidir ve daha ¢ok duyulara
hitap eden haram-helal gibi hususlan ilgilendirir. Diger yandan din-seriat ayrimimi insan zihninin
gergeklestirdigi bir beseri basan saymaktan da sdz edilebilir. Vahyin insam/olguyu dikkate alarak
indigini kabul ettigimizde vahiy siireci tamamlandiktan sonra da insana yorumcu olarak aktif bir alan
acarak kendisini gergeklestirmesine imkan tamdigini unutmamak gerekir.

Anahtar kelimeler: Maturidi, Vahiy, Olgu, Degisim, Kiiltiir, insan, Din.

Abstract

Maturidi is one of the important names of the idea of Islam. He had largely adopted the views of Abu
Hanifa and had made his ideas systematic by making progressing them. This judgement does not mean
that Maturidi is a follower of Abu Hanifa completely and he has no any original view. In this notice,
the relationship between Maturidi's aspect on the revelation/the text/nass and the phenomenon/the
case/the culture and the dialectic will be discussed. The texts of revelation have taken into consideration
human being that they adress to him, the phenomenon, and the culture substantially as well as they are
divine in respect of their source. In this case, the revelation has been influenced by the data of the
cultural environment, although it has claimed to change the phenomenon. We can base our
determination on some concepts. For instance, the distinction that is predicted by Maturidi between the
religion and the shari’ah/the religious law is one of the most characteristic examples to be given.
According to Maturidi, the religion belongs to the inward and has more mental and more subjective
character and can remain individually. The shari’ah belongs to the outward and has a feature of being
more objective and more sociable and an ability of performing a number of social arrangements.
Maturidi has related between the mind-the religion and the shari’ah-the revelation. While the religion
is a verb of heart, the shari’ah is a verb of other members/organs and concerns the matters of haram-
halal/illicit-licit that mostly adress to the senses. On the other hand, it is mentioned assumption of the
separation of the religion-the shari*ah which is realized by human mind.as an human success. When we
accept that the revelation takes into consideration human being/the phenomenon, it has opened an active
field to human being as a commentator after the completion of the revelation’s process. Thus it has
enabled the person to perform himself.

Key words: Maturidi, Revelation, Phenomenon, Change, Culture, Human, Religion.

Giris
Maturidi islam diisiincesinin énemli kurucu isimlerinden birisidir. Ozellikle
Anadolu ve Orta Asya cografyas: dikkate alindiginda Maturidi daha da bir 6nem
kazanmaktadir. Ancak Maturidi uzun bir zaman arahi@inda thmale de ugramistir
(Bulut, 2012: 288). Maturidi’nin bilingli ihmali onun hi¢bir donemde diisiincelerinin

onemsiz goriildiigii seklinde degerlendirilemez. Nitekim 15. asirdan itibaren Sii-Siinni
¢ekismesinin Tiirk-Iran ¢ekismesine doniismesi sonucu Maturidi ve onun din anlayisi
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yeniden kesfedilmeye baslanmigtir. Osmanh alimlerinin Maturidi’den ve onun
fikirlerinden bahsetmeye baglamasi ve bu dénemde Te’vilat’in yazmalarindaki artis,
bu gercegi agik¢a ortaya koymaktadir (Kutlu, 2012: 61). Buna ragmen Maturidilik
zamanla eklemlendigi ve giiclenmesine katkida bulundugu yapi olan Siinnilik i¢inde
entelektiiel niteligi agir basan bir teolojik modeli temsil eder (Evkuran, 2012: 507).

Maturidi’nin Ebu Hanife’ye ilgisi

Maturidi’nin Ebu Hanife’yle iliskisinden once vahyin farkh sosyal ¢evrelerde
farkh anlasilmasina yonelik antropolojik ve sosyolojik izahina deginmek isabetli
olacaktir. Zira islam kaynak olarak ayni metne sahip olsa da farkh yerlerde farkls
anlamanin ve yorumlamanin nesnesi olabilmistir. Bunu Kur’an’in uslibuyla
iliskilendirmek miimkiin goriinmektedir. “Kur’an, yorumlandigi farkh Kkiltiir
ortamlarinda ve cografyalarda farkli anlam evrenleri yaratmistir. Bu aymi zamanda
[slam’in tarihte farkli goriintimleri demektir. Mekke ve Medine’de yorumlanip
yasanan Islam’la, Sam, Misir, Bagdat, istanbul, Maveraiinnehir gibi bolgelerdeki
islam yorumlar1 dogal olarak farklilk géstermektedir. Gog ettigi farkh kiiltiirlerde ana
doktrinini korumak kaydiyla, din farkli sekillerde tezahiir etmekte ve ¢oklu kiiltiirel
kimlikler dedigimiz diigiince ekollerini/mezhepleri yaratmaktadir.” Bunun nedenini
islam’in dogasinda aramak gerekir: “Islam farkh kiiltiirlerle karsilastiginda, insan
dogasina ve evrensel ahlak yasasina uygun mevcut uygulamalar1 kabul etmis, bunlara
aykir1 olanlar asama asama degistirmistir” (Diizgiin, 2011: 15).

Olgunun/vakianin dini disiince iizerindeki etkisini Ebu Hanife’den iktibas
etmek faydali olacaktir. Kendisine yoneltilen “bir takim kimseler gérdiim. Bu
meselelere asla girme, zira Hz. Peygamberin ashabi bu konulara girmediler, onlar igin
kafi olan sey senin igin de kafidir.” seklindeki soruya su cevabi verdigi
aktarilmaktadir: “evet, ben onlarin durumunda olsaydim, onlar igin miimkiin olan
benim i¢in de miimkiin olurdu. Oysaki onlarin sartlari ile bizim sartlarimiz birbirinin
ayni degildir” (Ebu Hanife, 1992: 10).

Ebu Hanife’nin olguyu dikkate almasinin nedenini onun hayat pratiginde
bulmak miimkiindiir. Nitekim “Ebu Hanife’nin ticaret hayatinin iginde bulunmasi,
insanlarin problem ve ihtiyaglarimi yakindan tamimasi da ictihatlarimin kabul ve
uygulama sansim arttirmistir. Ote yandan onun farkli kiiltiir ve geleneklere sahip gesitli
gruplarin karma bir halde yasadig

Irak bolgesinde yetismis olmasi, Hicaz bolgesinde hiakim geleneksel sosyal
yap! ve anlayistan daha az etkilenmesine, bir¢ok konuda 6rfii ve ictimai vak’ay: esas
alan farkli yorum ve ictihatlara sahip olmasina zemin hazirlamistir. Ebu Hanife nin orf
ve adeti, Kur’an’in genel ilkeleri, kamu yararim gozetmesi ve istihsani sikg¢a
kullanmasi bu anlayisin sonucudur” (Uzunpostalci, 1994: 10/137). Ebu Hanife’nin
metodolojisinde sikhikla miiracaat ettigi bir kavram olarak istihsanin referans yapildig
olayin kendine has sartlarina 6zel atiflar icermesi 6nemli bir husustur: “Ciinkii Istihsan,
yerlesik bir hukuk kurali, genel nitelikli bir ser’i nas ya da benzer olaylara getirilen
¢oziim tarz1 belli bir olaya uygulanirken bu uygulamanin hukukun amaci, adalet ve
hakkaniyet diisiincesi 1518inda gézden gegirilmesi ve bunun sonucu olarak onlardan
vazgecip (biricik) olayin kendine has sartlarina uygun diisen ve hukukun genel yapisi
igerisinde yerini bulan farkh bir ¢6ziime gidilmesi, yani hukukun normatif tabiatindan
kaynaklanan katihginin yumusatilmas: anlamini tasidigindan boyle bir anlayis hukuk
diislincesinin 6ziinde vardir ve baslangigtan itibaren Islam muhitinde canh bir sekilde
meveut olmustur”(Bardakoglu, 2001: 23/339). Bundan &tiirii Istihsan, Islam
diigiincesinde yenilegsmeci ve degisim yanlisi anlayisin 6nemli bir dayana@: olmustur.
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Kaynaklar Maturidi’nin Ebu Hanife’ye ilgisinden ve iligkisinden s6z ederler.
Konuyla ilgili baz1 eserlerde el-Hanefiyyetii’l-Maturidiyye seklinde de adlandinlan
(Beyazizade, 1949: 56) Maturidiyye mezhebinin kurulusunu Ebu Hanife dénemine
kadar gétiirmek miimkiindiir. Ciinkii kullandigi metot ve temel yaklagimlar konusunda
Ebu Hanife'nin katkilarmin varligi bu noktay1 desteklemektedir (Oz, 2014: 425).
Maturidi’nin diisiinceleri iizerinde Ebu Hanife’nin ciddi etkisi olmakla birlikte o
sistematigi ile bir doniim noktasini ifade etmektedir. Maturidi belli bir hanefi gelenek
icerisinde yetigsmis olsa da bu gelenegi yaptigi katkilarla degistirmigtir. Maturidi
kendisini rivayet edilen doktrini geleneksel formlarla aktarmakla sinirlandirmamisti.
Ciinkii onun kendi diisiincelerini yansitabilen ve bu diistincesini bagka kaynaklarla
hesaba ¢eken saglam temellere oturtulmus yapisal bir epistemolojiye sahipti (Rudolph,
2017: 503). Onun sistematigi ve konularinin yeniligiyle kendinden ©nceki
Hanefilerden ayrildigini ve bundan dolayr muhafazakéar bir diigiiniir olmadigini
belirten Rudolph, Maturidi’nin kendi ekoliiniin siirlarimi astigini iddia etmektedir.
Nitekim “Maturidi yabanci goriisleri incelemeye, bu inceleme sonunda kendi
diisiincesine uygun goriinen konseptler ortaya ¢iktiginda onlari kendi sentezine almaya
hazirdr” (Rudolph, 2017: 506).

Maturidi’nin  metodunda olguya ©Onem vermesinin arka planinda,
diisiincelerinde bilyiik dlglide kendisini takip ettigi Ebu Hanife’nin olguya atfettigi
degerin oldugu soylenebilir. Maturidi’nin Ebu Hanife’ye ilgisini sadece olguya
hasretme gibi bir iddia sahibi degiliz. Ne var ki bu ¢aligmada diisiincenin gerisinde
yatan olguya dair verileri tespit etmeyi amag edindigimizden mesela metodolojisinde
rasyonel boyut gibi diger hususlara temas edilmeyecektir.

Maturidi’de Vahiy-Olgu lliskisinin Enstriimanlan

Maturidi'nin Disiincesinde vahiy/metin ile olgu/kiiltiir arasinda siki bir
iliskiden ve diyalektikten bahsetmenin miimkiin oldugu kanaatindeyiz. Bu yargimz
Maturidi’nin baz1 kavramlastirmalarinda ve tespitlerinde temellendirmeye ¢aligsmak
bildirimizin varlik sebebidir. Simdi Maturidi’nin diistincesinde vahiy/nas ile olgu
arasindaki iligkinin enstriimanlarini maddeler halinde ele alabiliriz.

Din-Seriat ayrim

Maturidi’nin 6zgiin taraflarindan birisi din ile seriat arasinda yaptigi ayrima
dayanir. Bunun izlerini takip ettigimizde Ebu Hanife’ye kadar gitmek miimkiindiir.
Soyle ki Ebu Hanife, din ile seriat arasinda net bir ayrimdan s6z eder: “Din birdir,
seriat ise ¢ok ve mubhteliftir. Dolayisiyla biitiin peygamberler aym dine yani tevhid
dinine mensuptur, bu yiizden higbir peygamber kendinden 6nce gelen peygamberlerin
dinini terk etmeyi emretmemistir. Ciinkii peygamberlerin dini birdir. Halbuki her
peygamber kendi seriatina davet etmis ve kendinden &ncekinin geriatina uymaktan
nehyetmistir. Ciinkii resullerin seriatlari ¢ok ve muhteliftir.” (Ebu Hanife, 1992: 12)
Nitekim Allah Kur’an’da ‘Sizin her biriniz igin bir seriat ve bir yol/minhac' tayin ettik.
Eger Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi.” (Maide, 5/48) buyurmustur. Ebu

! Seriat ve minhac hakkinda Esed’in yorumu gdyledir: “Sir’a terimi bir toplulugun sosyal ve manevi
refah1 i¢in gerekli olan bir hukuk sistemini géstermek igin kullanilir. Minhac terimi ise genellikle
soyut anlam tasiyan agik yol yani bir hayat bigimi anlamimna gelir. Ancak, sir’a ve minhac terimleri
yalmzca belli bir inang sistemi ile kanunlan degil ama aym zamanda Kur’an'a gore Allah’in her
peygamberi tarafindan teblig edilen biitiin degismez, temel manevi hakikatleri de kapsayan din
teriminden anlam olarak daha dar kapsamhdir. C'linkii peygamberler tarafindan tesis edilen belli bir
hukuk sistemi/sir'a ve tavsiye edilen hayat bigimi/minhac, zamamn ihtiyaglarina ve her toplumun
kiiltiirel gelisime bagh olarak degisir. Iste bu goklukta birlik Kur’an’da sikga vurgulanmigtir” (Esed,
2009: 268).
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Hanife’nin referansta bulundugu diger ayetler sunlardir: “O, size dinden Nuh’a
emrettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya emrettigimizi; dini
dogru tutun ve onda ayriliga diismeyin diye kanun yapt1” (Sura, 42/13). “Senden evvel
higbir peygamber gondermedik ki ona, benden bagka hicbir ilah yoktur, ancak bana
ibadet edin diye vahyetmis olmayahim”(Enbiya, 21/25). “Allah’in yarattig1
degistirilemez, en dogru din budur” (Rum, 30/30). Burada yer verdigimiz ayetlerin
yorumunu Ebu Hanifeden takip edelim: “Allah’in dini degistirilemez. Nitekim din,
tebdil, tahvil ve tagyir edilmemistir. Zira bir takim seyler baz1 insanlar igin helal iken,
Allah onlan diger insanlara haram kilmistir. Birgok emirler vardir ki Allah onlarin
yapilmasini bir kisim insanlara emrettigi halde diger insanlari onlan iglemekten
nehyetmistir. O halde seriatlar cok ve muhteliftir. Seriatlar farz kilinan seylerdir. Eger
Allah™in biitiin emrettiklerini yapmak ve biitiin nehyettiklerinden kaginmak din olsa
idi bu durumda Allah’in emrettiklerinden herhangi birini terk eden yahut
nehyettiklerinden herhangi birini isleyen kimse, Allah’in dinini terk etmis ve kafir
olmus olurdu” (Ebu Hanife, 1992: 12). Her ne kadar bu yargisinda Ebu Hanife iman-
amel ayrimina atfen konugmus olsa da bizim nas-olgu iliskisine dair dnemli tespitler
igerdigini not etmemiz gerekir. Maturidi Ebu Hanife’yi takip ettigini ismini agikga
zikretmek suretiyle dile getirmektedir. Nitekim onun fikhi ve itikadi goriislerinde Ebu
Hanife’ye dayandig ve sistemini onun goriigleri iizerine kurdugu kaynaklarda agik¢a
belirtilmektedir (Kutlu, 2000: 273).

Maturidi imani, din ve itikad olarak tamimlayarak din-seriat ayiriminda
bulunur. Akilla din arasinda ve seriatla vahiy arasinda iliski kurar. Bunu soyle
aciklamaktadir: “iman dindir, dinler ise inanilan inanglardan ibarettir. inanglarin
bulundugu ve varhgim kendisiyle siirdiirdiigli yer kalptir. Tasdikin baski ve cebir
altinda tutulamayan mabhiyeti ise kalpte bulunan tarafidir. Ciink{i imanmn bu noktasina
herhangi bir yaraugin tahakkiimi niifuz edemez”” “Gegmiste gonderilen biitiin
peygamberler ve nebiler tek bir din {izere idiler. Yani Allah katinda mutlak ve
degismeyen Islam dini iizere gonderilmislerdir. Seriat ise peygamberden peygambere
degisen seydir. Mutlak din, tevhid, inang esaslari, ibadetin sadece Allah’a ait olmasi,
Allah’a siikriin zorunlulugu ve ahlaki ilkeleri igermektedir. Akilla bilinmelerinin
zorunlu olmasi sebebiyle bunlara akliyyat denmektedir. Bunlar bilmek ve bunlara
inanmak, kiginin akil yiiriitmesi ve istidlali sonucu elde ettigi kesbi ve kesin bilgiyle
olur” (Kutlu, 2012: 48). Akliyyat, arastirma ve inceleme sonucunda ulasilan tevhid
bilgisi, peygamber bilgisi ve diger bilgilerdir (Maturidi, 2005: 2/273; Kutlu, 2012: 49).
Yukarida dile getirilen konularda Allah’a kars: kullarin bir mazereti olamazken, dini
hiikiimler ve ibadetlerin nasil olacagi konusunda mazeretleri s6z konusu olabilir. Iste
bunu gidermek i¢in Allah peygamberler gondermistir. Maturidi bu konuda su ayetle
istidlalde bulunur: “Miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik ki,
insanlarin Allah’a karst bir bahaneleri/hiiccet olmasin. Allah izzet ve hikmet
sahibidir”(Nisa, 4/165). Bu ayetin yorumunda Maturidi, insanlarin ibadetlerle dini
hiikiimlerin bilgisine ulagmanin tek aracinin akil degil seriat oldugunu belirterek, aksi
takdirde akla birakildiginda farkh alternatiflerin giindeme gelmesinin s6z konusu
olacagimi ifade etmektedir.

Ote yandan Maturidi din yerine akliyyat, seriat yerine semiyyati
kullanmaktadir. Stra siresinde yer alan din kelimesinden hareketle Nuh ve diger
peygamberlere Allah’in tavsiye ettigi ‘Allah’t birlemek ve sadece O’na ibadet
etme’nin tek ve ayni din oldugunu belirtir. Biitiin peygamberlerin génderilmesinin asil
sebebi bunlardir. Fakat onlarin seriatlar1 ve ahkami farkhdir. Seriatin igerigini degisen
ibadetlerin miktari, sayisi, sekli ve ser’i hiikiimler olusturur (Maturidi, 2008: 13/175;
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Maturidi, 2016: 4/56). Bu kisim peygamberin geldigi donemin sartlarina ve toplumsal
maslahatlara gore olusturulan dinin degisen toplumsal ve olgusal boyutunu ifade
etmektedir. Din ige ait olup daha zihni ve daha siibjektif bir karakterde iken ve ferdi
kalabildigi halde; seriat disa ait olup daha objektif ve daha toplumsal olabilme ve bir
takim toplumsal diizenlemeleri gergeklestirebilme 6zelligine sahiptir. Maturidi’ye
gore peygamberlerin gorevlendirildigi kavimler farkli oldugu igin, farkli usliplar
kullanmisglar ve farkli seviyede deliller getirmislerdir. Boylece vahiyde dil, anlatim ve
sunus farkhihi@ ortaya ¢ikmis; dolayisiyla amaglar ayni olmasina ragmen seriatlar
farkli olmustur. Zira kavimlerin anlayis ve kavrayis dereceleri, gelenek ve gorenekleri,
orf ve adetleri kisaca kiiltirleri farkh oldugu i¢in onlarin bildikleri ve alisik olduklari
dil, ustl ve yontemleri kullanmak gerekli hale gelmistir. Bu durum Ozcan’a gére hem
seriatlarin farklihgina sebep olmus hem de seriatlara kiyas, icma, ¢esitli dil ve anlatim
gibi beseri unsurlarin karismasini kaginilmaz hale getirmistir (Ozcan, 2013: 59-60).
Nitekim seriatlarin degismesi gosteriyor ki, ¢dziimler, nesnesini bir kere ve biitiin
zamanlar i¢in veren nihai, ebedi ve evrensel ¢ozlimler degil; zamana ve mekana,
toplumsal yapiya, kavimlerin etnik, antropolojik, demografik, ekolojik, sosyolojik
yapisina baghdir. Sosyal ve siyasal ahlak dindir, fakat sosyal ve siyasi kurumlasmalar
seriattir. O halde, din sabittir, degismez ve evrenseldir; seriat ise dinamiktir (Giiler,
1999: 25).
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Vahyin kullandig: dil araciligiyla ilahi olanla begeri olanin karsilasmasini ve
sonuclarini bu baglamda Ebu Zeyd soyle yorumlar: “Kur’an metni, hakikati ve 6zii
itibariyle kiiltlirtin Griintidiir. Bununla onun yirmi kiisur yili askin bir siire zarfinda,
olgu ve kiiltiirtin i¢cinde bigimlendigi kastedilmektedir. Bundan 6tiirii metnin énceden
meveut bir metafizik varliginin olduguna inanmak, bu apa¢ik gergegin giiciinii
azaltmakta; dolayisiyla metin fenomenine yonelik bilimsel bir anlayisin imkanini
zorlastirmaktadir. Allah, Hz. Peygambere Kur’an’1 vahyettiginde bu ilk muhataba ait
dil sistemini se¢gmistir. Zira dil, toplumun diinyay1 algilama ve diizenlemedeki en etkin
aracidir. Bu itibarla kiiltiire ait dil sistemine dahil oldugu halde kiiltiir ve olgudan
kopuk bir metinden bahsetmemiz miimkiin degildir. Metnin kaynaginin ilahi olusu,
muhtevasinin olgusalligi ve onun beseri kiiltlire aidiyyeti ile ¢elismez.” (Ebu Zeyd,
2001: 47) Nitekim nasslarin nuzil ve vuriidunda toplumsal realiteyi dikkate aldig
unutulmamalidir (Karaagag, 2016: 179).

Vahyin dilsel karakterine yonelik gelistirilen diisiinceye soyle mukabelede
bulunulmustur: “Kur’an sadece sozlii bir kelamdan ibaret degildir. Dolayisiyla onun
sozlii kiiltiirden kaynaklanan yanina yontem agisindan yer yer atifta bulunmak oldukg¢a
dogal ve hatta elzem ise de onun en nihayet bir kitap oldugunu ve anlagiimas: i¢in de
bir kitap gibi okunmasi gerektigini bilmeliyiz” (Polat, 2001: 22).

Din ile seriat farkimi benimsedigi anlasilan Hatiboglu, Ebu’l Huseyn el-
Basri’den su alintiyr nakleder: “Din kelimesinden maksad usuldiir, furti degil. Bu
sebepledir ki mesela mezhebini kastederek, Safii’nin dini denmez. Keza onun dini ile
Ebu Hanife’nin dini birbirinden farklidir da denemez.” Diisiincesini temellendirmek
i¢in su argiimani paylasir: “Dinin tamamlandigimi bildiren ayet (Maide, 5/3) Hz.
Peygamberin veda haccinda nazil oldugu halde, Peygamberin bundan ii¢ ay kadar
sonraki vefatlarina dek ayet nuzilii devam etmistir. Dinin tamamlandigini bildiren
ayetten sonra nazil olmus ayetler arasinda mesela kelale ve riba ayetleri gibi hukuki
mahiyette olanlar vardir. Bu keyfiyete dikkat ¢eken bazi dlimler, tamamlanmis dinden
kastin furQiat degil, usdl oldugunu hakli olarak vurgulamaktadir™ (Hatiboglu, 1998:
13).

Jia.

r ULUSLARARASI ® i
:Q =% L S0S r A
~ S0OSYAL BILIMLER =X r
k._.b L b t ’ : B .l = e ‘6
Sl =2 KONGRESI
—



i ' ULUSLARARASI

.j JSBhy 95 SO Sibwen
| R il

Diger yandan din-seriat ayrimini insan zihninin gergeklestirdigi bir beseri
basar1 saymaktan da s6z edilebilir: “Eger bu basarilamamis olsaydi, dinin olusum ve
gelisiminde 6nemli bir etken olan beseri unsurlar fark edilemez ve bunun sonucu
olarak da dinin insan hayatindaki istisnai yeri ve amaci anlasilamazdi. Bu da, din
ilgisinin temelinin ve bir dini benimsemedeki esas amacimin tam olarak
kavranilamamasi ve hatta bir din bilincinin olusmamasi demekti”(Ozcan, 2012: 138).
Bu ayni zamanda dinin objektiflesmesi siirecine tekabiil etmektedir. *Dinin zihin
i¢inden zihin digina ¢ikarilabilmesi i¢in peygamberin rehberligine ihtiyag¢ vardir. Dinin
naklin destegiyle zihin ig¢inden zihin disina ¢ikmasi demek, onun kisisellikten ve
bireysellikten toplumsalliga ve toplumsallagmaya yani siibjektiflikten objektiflige
geemesi demektir... Iste Maturidi’nin dinin degismeyip seriatin her dénemde
degismesinden s6z etmesinin anlami budur. Bu sebep, gegici bir sebep olmadigina
gore, din bir kiiltiir igerisinde insanin kendisini ifade etmesine ve kendisini
gergeklestirmesine vasita olmaya devam edecekse, birikimsel olarak olusan ser’i yapi
devamli degisecek demektir. Aksi halde dinin insan hayatinda yer almaya devam
edecegini diisiinmek teknik bir yamlgi olur. Bu durumun farkinda/bilincinde olan
Maturidi, sisteminin temelini dini gelenegi, yani ser’i yapiyi stirekli yenilenmeye agik
tutacak bir epistemolojik alt yapiya dayandirmigtir” (Ozcan, 2012: 140).

Nesih anlayis: ve ictihadi nesh

Bu kisimda din-geriat ayrimmin devami mahiyetinde nesih anlayigina ve
kendisine ait yeni kavramsallastirmasiyla ictihadi nesih konusuna temas etmek
gerekir. Oncelikle neshin olguyla iliskisine gelecek olursak su soylenebilir. Neshi
kabul edenler, neshin hukuki ve toplumsal alanda vuku bulduguna isaret ederek bunu,
Allah’in vahyederken zamani, mekdni ve insani gercekligi/olguyu dikkate almis
olmasinin bir sonucu olarak degerlendirirler (Ozsoy-Giiler, 1999: 237).

Maturidi’ye gore din tektir, onda nesih ve degisiklik miimkiin degildir. Ancak
seriatlarda nesih ve farklilik mimkiindiir. Maturidi’ye goére bir seriatin diger bir
seriatla neshedilmesinde bir sakinca yoktur. Bunda ilahi hikmete uygun olmama yani
ulhiyet kavramiyla bagdagsmama gibi bir durum bulunmamaktadir. Zira “nesih,
hitkmiin gegerliliginin belli bir zamanda sona ermesidir, bu Yahudilerin ileri stirdigii
gibi beda/sonradan farkina varma degildir” (Maturidi, 2008: 1/227; Ozcan, 2013: 66).
Nitekim Maturidi’nin nesih anlayisi degerlendirilirken degisen olaylara ve olguya
ciddi atiflarin yapilmasi bizim i¢in 6nemlidir. Neshe konu olan olayin boyutlari
degistigi i¢in tek bir olay degil, birbirine benzeyen ortak yonleri bulunsa bile boyutlar
farklilasan iki veya daha fazla olaymn varhig séz konusudur. Dolayisiyla onun nesih
teorisini, bir konu hakkinda mevcut ser’i bir hitkkmiin aym konuda daha sonra gelen
ser’i bir delille tamamen iptal edilmesi seklinde tarif edilen klasik nesih teorisi
igerisinde degil, tedricilik, tahsis, tebyin, istisna veya bir konuda mevcut alternatif
birka¢ hiikiimden birinin tercih edilmesi igerisinde degerlendirilmesini 6nerenler de
bulunmaktadir (Ozdes, 2012: 135).

ictihadi neshe gelecek olursak bu tamamiyla Maturidi’ye ait bir kavramdr.
Maturidi, nesih anlayisina paralel bir bigimde seriattaki bir hitkmiin varlik sebebinin
ortadan kalkmasi veya siiresinin sona ermesi durumunda beseri miidahaleyle yani
ictihatla bir hiikmiin sona erdirilebilecegini ileri siirmektedir. Bunu zekatin sarf
yerlerinin ele alindig ayetin tefsirinde Maturidi izah eder. Soyle ki ayette yer alan
miiellefe-i kuldb denilen kalpleri Islam’a isindirilacaklar olanlara zekat: iptal etmesini
ornek olarak sunar: “Bu ayette hiilkmiin uygulanmasina gerek¢e olusturan
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mananin/maslahatin yok olmasi sebebiyle igtihatla neshin cevazina dair bir delil
bulunmaktadir™ (Maturidi, 2006: 6/392; Kutlu, 2011: 53).

Ayetlerin Mekki-medeni taksimi

Kur’an’daki ayetlerin Mekki ve Medeni seklindeki bilinen taksimati da aym
sekilde vahyin olgusalligina gii¢lii bir génderme olarak degerlendirilebilir. Buna dair
¢ok sayida 6rnek vermek miimkiin olmakla beraber tek bir rnekle yetinmek istiyoruz.
Mesela Maturidi Yasin shresinin 37. ayetini yorumlarken bu ayetin Mekkeliler
hakkinda ve onlarin inanclarina yonelik indigini belirtir: “Yasin stresi biitiiniiyle
Mekke’de nazil olmustur. Mekkelilerin tevhidi, 6liimden sonra dirilmeyi, Cenab-1
Hakkin insanlarin kiil haline gelmis bedenlerini tekrar diriltmeye kadir oldugunu ve
peygamberligi inkdr etmeleri tizerine onlara delil géstermek i¢in gelmistir. Onlar bu
¢ercevede farkl inanglara sahip gruplardan miirekkep bir toplumdu. Bir kismi Allah’in
birligini, bir kism o6liimden sonra dirilmeyi, bir kismi da peygamberligi inkar
ediyorlardi. Allah bu sirede bunlar agikladi. Tevhidi, 6liimden sonra dirilmeyi ve
peygamberligi inkar edenlere karsi bunlarin delilini gosteren ayetler indirdi”
(Maturidi, 2008: 12/80; Maturidi, 2018: 12/97).

Ayetler hakkindaki bu ayirim salt mekénsal bir ayirim olmanin &tesinde
anlamlar ve ¢agrisimlar tasimaktadir: “Ayirim i¢in bagvurulacak kriter, bir taraftan
olguya diger taraftan Kur’an metnine dayanmalidir. Olguya dayanmahdir, ¢iinkii
metnin hareketi olgunun hareketiyle baglantilidir. Bu kriter, i¢erik ve yapi itibariyle
de metne dayanmalidir. Mekke’den Medine’ye yapilan hicretin sirf mekansal bir
intikal olmadigim goriiriiz. Zira Mekke’deki davet ¢ok az istisna disinda uyar
safhasindan, risalet sathasma hemen hemen ge¢gmezken; Medine’ye hicret vahyi
risalete doniistiirmistiir”(Ebu Zeyd, 2001: 104).

Kur’an yorum yontemi

Maturidi Kur’an’1 belli bir metodoloji igerisinde yorumlamaktadir. Hatta bu
diistincesinin bilinciyle hareket ettigi i¢indir ki hacimli tefsir ¢alismasmi te’vilat
seklinde isimlendirmistir. Nitekim ¢alismasinin hemen ilk sayfasinda tefsir ile te’vil
farkini a¢iklamaktadir: “Tefsir ashaba, te’vil ise dlimlere ait bir istir. Bunun anlami
sudur: Sahabe ¢esitli meclislerde bulunmus, birgok olaya sahit olmus ve Kur’an’in
hangi olgu veya konu hakkinda nazil oldugunu bilmislerdir. Dolayisiyla onlarin ayeti
tefsir edigleri biiytik 6nem arzetmektedir. Burada ilahi beyanin neyi amagladigim
bilmek bir seyi gérmeye benzer ki bu husus, isin i¢ yiiziinii bilenden baskas: i¢in
miimkiin degildir. Te’vile gelince bu kelimenin anlami, bir hususun varacag nihai
noktayr agiklamaktan ibarettir. So6zii edilen te’vil yonteminde tefsirde oldugu kadar
siddetli bir sakindirma giindeme gelmez. Zira bunda Allah adina agiklama yapmak gibi
bir durum yoktur. Ciinkii kisi murad-1 ilahiden haber vermemektedir. Bu ilahi beyan
su ve su anlamlara yonelik ihtimaller tasimaktadir, benim bu sdylediklerim
insanoglunun dile getirebilecegi hususlardandir, Kur’ani beyanin icerdigi hikmeti
bilen sadece Allah’tir”(Maturidi, 2015: 29-30). Maturidi, Kur’an”1 anlamanin ve
yorumlamanin yontemleri olarak tefsir ve te’vil arasinda ayrim yapmakta ve bu ikisini
birbirinin alternatifi degil, tamamlayicisi olarak takdim etmektedir. Maturidi te’vili
alimlerin vazifesi olarak benimsedigine gore, insan aklina referansta bulunmus
olmaktadir. Bagka bir ifadeyle Maturidi, “Kur’an metnini dilsel ¢oziimlemelere tabi
tutmaktadir. Zira dinin temeli vahiy ise, dini diisiincenin ve din kiiltiirliniin temeli de
dildir”(Diizgiin, 2011: 32). Boylece Maturidi ¢oklu/alternatif yorumlarin 6niinii
agmaktadir. Buna ilave olarak Maturidi’nin metin ile okuyucu arasinda kurdugu
dinamik ve aktif iliski bize genis imkanlar sunmaktadir. “Emirler, yasaklar, tavsiyeler,
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ders alinmasi i¢in anlatilan kissalar aslinda Kur’an’in muhatabmin her tirli
potansiyelini dikkate alarak nazil oldugunu gdosterir. Kur’an’in inig siirecinde etkin
olan muhatap, Kur’an metinlestikten sonra etkin bir okuyucuya ve yorumcuya
doniigmektedir” (Diizgiin, 2011: 33). Vahyi okuyucunun zihnine ona ragmen gelip
oturan davetsiz bir misafir olarak degerlendirmeyen Diizgiin, vahyin insani/olguyu
dikkate alarak indigini kabul eder. Dolayisiyla vahiy siireci tamamlandiktan sonra da
insana yorumcu olarak aktif bir yer agar.

Maturidi’nin yorum yonteminde de olgunun dikkate alindiginin ipuglari
gozlenmektedir. Soyle ki, Maturidi ayetleri yorumlarken dglii bir yorum
metodolojisini takip eder. Ilki niizul ortami; digeri tecriibi ortam/yorumcunun yasadigi
ortam; bir digeri ise niizul ve tecriibe ortamindan bagimsiz rasyonel yorum (Diizgiin,
2011: 34). Fatr stresinin 13. ayeti {izerinden Maturidi'nin yorum metodunu takip
edebiliriz. “Allah geceyi giindiize, giindiizii de geceye katar. Her biri belirli bir zamana
kadar kendi yoriingesinde akip giden giinesi ve ay1 buyruk altina almigtir. iste Rabbiniz
olan Allah budur, hiikiimranlik O’nundur. O’nu birakip taptiklarimiz, bir ¢ekirdek
zarina bile sahip degildir”(Fatir, 35/13). Niizul ortam1 dikkate alindiginda ayet Allah,
oliimden sonra dirilmeyi ve elgileri inkar eden Mekkelilere hitap etmektedir. Zira
Mekke miigrikleri {i¢ gruptan olusmaktaydi. Akli yoruma gore ise gecenin ortadan
kaybolmasi, giindiiziin ¢ekip gitmesi 6liimden sonra dirilmenin delilidir. Bu siireglerin
her biri birer dirilmeden ibarettir. Dolayisiyla emirleri, yasaklar1 ve sorumluluklar
bildirecek elginin gonderilmesi gereklidir. Son olarak olgunun ya da yasanilan anin
sorunlarimi dikkate alan baglamsal yoruma gelince, ‘Allah geceyi giindiize katar...’
ifadesinde iki incelik vardir. Birinin biitiin izlerinin silinmesinin digerinin gelme
sebebi olmasi yahut birinin izlerindeki artisin digerinde azalmaya sebep olmasi.
Birinin saatlerinin digerinin saatlerine dahil edilmesi. Bu da Seneviyye’nin/diialistlerin
‘hayrin yaratanm serrinkinden farkhdir; nur hayrin yarataninin eseriyken karanlik serrin
yaratanmin eseridir’ seklindeki sdylemini gegersiz kilmaktadir. Boylece gece ve
giindiiz arasinda bir ¢atisma, maglubiyet-galibiyet iliskisi olmadan her biri vakti
gelince kendisi icin tayin edilen islevi gordiigline gore tek bir Varhk her ikisini de
kontrol ediyor demektir” (Maturidi, 2008: 12/24-26).

Huruf-u mukattaa

Maturidi’nin diisiincesinde vahiy-olgu iligskisini huruf-u mukattaa {izerinden de
takip etmek miimkiindiir. Baz1 sirelerin bas taraflarinda bulunan kesik harfler
anlamindaki huruf-u mukattaa’nin muhtemel anlamlari tizerinde duran bilgemize gore
bu manalardan bazilar1 tamamen muhataplarin anlamasina yonelik olgusal icerige
aittirler. S6z gelimi bu harflerin bir yemin ifadesi oldugu séylenebilir. Belli sirelerin
baginda zikredilenlerle Arap alfabesindeki biitiin harfler kastedilmis olabilir. Clinkii
“Araplarin gelenegine gore kiymeti yiice ve degerli seyler iizerine ant igilir. Harfler
ise diinya ve ahiret diizenini saglayan temel unsurlardan olup onlar vasitasiyla biitiin
faydali seylere ulasilabilir. Bunun yaninda mukattaa harfleri biitiin hikmet nevilerinin
kendilerinde toplandig iki biiylik nimet olan ‘konugma’ ve ‘dinleyip isitme’
nimetlerine de isaret etmektedir. Bu sebeple Allah, ‘Harflerin Rabbine yemin olsun ki’
anlaminda onlara yemin etmistir. Veya insanlarin gozlerinde harflerin kiymetini
yliiceltmek amaciyla onlara yemin etmistir. Bunun Allah’in iradesi g¢ergevesinde
bulundugu siiphesizdir” (Maturidi, 2015: 56).

Diger yandan Maturidi alternatif bir yorumla sairlerin ya da ediplerin tarzlarina
uygun olarak olgusal a¢idan konuya yaklagir. Bu yoruma goére bu harfler siir ve benzeri
vezinli veya kafiyeli sozleri ve kafiyesiz metinleri ayirmak igin getirilen ve sairlerin
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kasidelerinin baginda bir siis ve bir giris olarak yer verdikleri tesbib kabilinden
ifadelerdir. Bu yorumu Alaeddin Semerkandi soyle serh etmektedir. “Kimilerine gore
bu harfler kendilerinden sonra gelen s6ziin mukaddimesi kabilindendir. Ciinkii bir
nesir pargasini kaleme alan edibin veya bir kaside dizen sairin adeti, gazel, kalem ve
bahar tasviri gibi asil konuya giris yaptig1 bir mukaddime ile baslamasidir. Bununla o,
dinleyicinin anlayis ve zihnini, sdziinii anlamaya ve kavramaya hazirlamasina firsat
vermis olur; dolayistyla bu durum edip veya sairin hedefledigi amaca ulasmasina bir
vesile teskil eder. Iste siirelerin basinda yer alan s6z konusu alfabe harfleri de boyledir.
Kur’an’da yer yer gbze ¢arpan bu tislubun kullanilmasinin sebebi kafirlerin Kur’an’i
dinlememeleri ve ilgi duymamalariydi” (Maturidi, 2015: 55). Burada bizim amacimiz
yorumlarin dogruluk degerlerini arastirmak ya da tartismak degildir. Yalmzca
Maturidi’nin ilgili ayetlere agiklama getirirken olgusal konulara dair yaptigi atiflardir.

Esbab-1 Nuzil bahsi

Ayetlerin inmelerine sebep ya da mesnet olma anlaminda bu bashiga fazlaca
ornek getirilebilir. Haddi zatinda esbab-1 nuzdl bahsi tiimiiyle olgusal sartlara ve
durumlara baghdir. Hanefi bundan daha fazlasini talep eder gibi goriinmektedir.
“Bizim niizul sebeplerinden 6grenecegimiz, bugiiniin niizul sebeplerine gore metni
yeniden yorumlamaktir” (Giiler, 2002: 202).

Bunlardan bir kagina temas etmek yeterli olacaktir. Mesela Bakara shresinin
104. ayetinde bir hitap ifadesinin tenkit edildigi goriilmektedir: “Ey iman edenler!
(Peygambere hitaben) rdina degil, unzurna deyin ve dinleyip itaat edin. Kafirler i¢in
elem verici bir azap vardir” (Bakara, 2/104). Bilgemizin yorumu su sekildedir: “Ensar,
islamiyet’i benimseyislerinin baslangicinda bu hitabi Rasulullah’a yoneltiyordu. Bize
de kulak ver, bizi dikkate al! manasinda ‘rdina sem’ak’ derlerdi. Bu Araplarin kendi
aralarinda kullandiklari bir s6yleme bi¢imiydi. Yahudilerde ise raina sdvgiiye dayah
¢irkin bir s6zdii. Anlami isit, isitmeyesice! seklindeydi. Yahudiler ensarin bu ifadesini
duyunca kendilerinin anladigi manada Rasulullah’a hitaben kullanmaya baslamiglardi.
Bunun tizerine bu ayet nazil olmustur” (Maturidi, 2015: 225).

Maturidi, kimi ayetlerin yorumunda bulunurken ayetlerin muhataplarin alg
bigimine uygun tarzda geldiginin altim ¢izmektedir. Mesela Saffat siresinin 91.
ayetinden itibaren Ibrahim peygamberin kavminin taptigi putlari par¢alayarak onlarin
acziyetlerini anlatmaya calisigi pasajda ayet su sekilde gelir: “Ibrahim onlarin
tanrilarina gizlice yaklasti ...” Maturidi’ye gore bu beyanda Allah’tan baska ilahlar
oldugu anlami yoktur. Burada muhataplarin algilama bigimine uygun bir ifadede
bulunulmustur (Maturidi, 2015: 295). Yoksa muhataplarin yanhs/batl diisiincelerini
onaylamak s6z konusu degildir.

Yine Bakara siiresinin 168. ayetinde Allah soyle buyurmaktadir: “Ey insanlar!
Yeryiiziinde bulunan nimetlerin helal ve temiz olanlarindan yiyin; seytanin adimlarina
ayak uydurmaym. Sunu iyi bilin ki o, acik bir diismanmnizdir.” Bu ayetin yorumu
yapilirken olgusal zemin bilindiginde daha saglikh yorumlar yapilabilir. Nitekim
Maturidi olgusal zemine gondermede bulunarak ayeti séyle yorumlamaktadir: “Bu
ayetle ilgili birka¢ yorum yapilmistir. Denildi ki Cahiliye Araplari, bahire, saibe, vasile
ve hami gibi 6zel konum bigtikleri hayvanlari yemeyi ve onlardan faydalanmayi haram
sayiyor, bunlardan yararlanmanin yasaklandigini ileri siiriiyorlardi. Bunun tizerine
Allah bu ayeti indirdi. Onlardan faydalanin, ¢iinkii Allah onlar1 size haram kilmamistir
(Bkz. Maide, 5/103).

Olgudan hareket eden metot: Sahidin giibe delil getirilmesi
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Miitekaddimin kelamcilarin en 6nemli akil yiiriitme yontemlerinden birisi
budur. Bu delilin literatiirde karsihi@ istidlal bi’s-sahid ale’l-gayb’tir. Olgular
diinyasindaki bir seyin bir illetten dolay: aldigi hiikiim ve kazandigi vasfin ayni illeti
tasiyan duyu oOtesi alandaki bir sey igin de gegerli olmasi demektir. Kelamcilarin
genelde benimsedigi bu delil ile Maturidi, dlemin sonradan yaratildifi sonucuna
ulasarak Allah’in varligini kanitlamak ister (Altintag, 2012: 322).

Maturidi duyular 6tesinde olam bilmek ancak duyular dleminin kilavuzluguyla
miimkiindiir demektedir. Zira duyulur dlemde bir mevcudu tanimanin yolu ve anlatma
imkan1 bundan ibarettir. Bu istidlal ile Maturidi alemin ezeliligi diigiincesini
ciirlitmeye ¢alisir. Dile getirdigi bir argiimam §Oyledir: “Yazi sadece onu yazana
delalet edip bunun keyfiyeti veya misline kilavuzlukta bulunmaz. Ciinkii yazanin
melek, insan veya cin olmasi miimkiindiir. Bu sebeple yazi, yazanin mahiyetine ve
keyfiyetine delalet etmedigi gibi kendi misline de delalet etmez. O sadece herhangi bir
yazana kilavuzluk eder. Alem de bunun gibidir, o i¢indekilerle birlikte bir yaraticiya
delil teskil eder, onun keyfiyeti ve mahiyetine degil. Bu sebeple kdinatin yaraticisini
ispat etmek konusunda yine kdinatta bulunan 1lgi ¢ekici olay ve nesnelerle istidlalde
bulunmak gerekir. Bu nesne ve olaylar, her sozii ve fiili isabetli olup her seyi hakkiyla
bilen varlik sayesinde viicut bulur ama O’nun keyfiyet ve mahiyetinin bilinmesini
gerektirmez” (Maturidi, 2013: 79). Bir diger gerekcesi ise soyledir: “Kainatin
kilavuzluk rolii ¢esit gesittir. Onun gelismeye ve yok olusa ayrica ayni durumdaki bir
nesnede zitlarin bir araya gelisine miisait olugu yaratilmishgina delalet eder. Yine onun
dayandigi prensiplerden habersiz olusu ve bozulan taraflarini onarmaktan aciz
bulunusu, mevcudiyetinin kendisine dayanmadiginin delilini olusturmustur. Evrende
zit durumlarin bir arada bulunusu ve yaratiklarin 6z maddelerinin ahenk ve diizenlerini
koruyusu hepsinin yaratici ve yoneticisinin tek oldugunu gostermektedir” (Maturidi,
2013: 79).

Sonug¢ ve Degerlendirme

Bu ¢aligmada Maturidi’nin Kur’an ayetlerine dair gelistirdigi yorumlarin
sthhatini ya da dogruluk degerini tartismak gibi bir amacimiz bulunmamaktadir.
Amacimiz daha ¢ok Maturidi’nin yorum sistematiginde takip ettigi yolu bulmaya ve
yorum metodolojisini anlamaya ¢aligmaktir. Bunun i¢in bir tez/iddia ile yola
koyulduk. Soyle ki, nazil olan ilahi vahyin indigi ortamdaki verileri, zamani, mekani,
sartlari kisaca olguyu ne kadar dikkate aldigini tespit edebilmek ve giiniimiiz a¢isindan
vahyi yeniden yorumlarken bize saglayacag katkilari elde edebilmektir. Bu tezimizi
Maturidi’nin diislincesi iizerinden yiiriiterek Maturidi’de vahiy-olgu iliskisi seklinde
belirledik. Zira Maturidi’de vahiy-olgu iligkisine dair olduk¢a zengin miktarda
enstriimanlarin bulundugunu disiiniiyorduk.

Aslinda erken donemlerden itibaren farkli isimlendirmeler olsa da vahiyle olgu
arasinda yogun bir iligkinin varhgmin yadsinmadigini soyleyebiliriz. Mesela Mekki-
Medeni ayrimi, nesih doktrini, tedricilik, esbab-1 nuzil konusu ve huruf-u mukatta gibi
kimi basliklarda vahyin inerken olguyu daima dikkate aldigi, zamana ve zemine goére
ayetlerin iniginin planlandig sdylenebilir. Bu yargimiza son vahyin yirmi ii¢ yillik
uzun bir siire¢ igerisinde tamamlandig: tespitini de eklemek gerekir.

Bu anlayigin son donemlerde ise 6zellikle Hasan Hanefi ile Nasr Hamid Ebu
Zeyd tarafindan benimsendigini hatirlamak gerekir. Stnni disiincenin 6nemli
kilometre taglarindan biri olan Maturidi’nin diisiincesinde de bu ¢izginin izini takip
ettigimizde bize saglayacag imkanin ve agilimlarin, sadece Maturidi’nin yasadig
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donemle sinirli degil giiniimiiz Islam diinyasinin diisiinsel, kiiltiirel ve entelektiiel
sorunlar agisindan bizim i¢in de elzem oldugu hesaba katilmalidir.

Bu ger¢egi kavradigimizda vahyin nuzilii esnasinda olgusal sartlar, zaman,
zemin, insanlarin ve toplumun hazir bulunug durumu/érfii/maslahatlari nasil nazarn
dikkate aliniyorsa giintimiiz insanlarinin olgusal durumu/Grfii ve maslahati da aym
sekilde naslarin yorumlanmasinda ve anlagilmasinda dikkate alinmasi gerekliligi
ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii olgusal alan dinamik bir karaktere sahip olup siirekli
degismektedir. Vahyin evrenselligi de dinamik bir karaktere sahip olan insanin,
zamanin ve sartlarin degisiminin dikkate alinmasini gerekli kilmaktadir.

islam diisiincesi tizerindeki ataleti/durgunlugu/sessizligi dagitmak istiyorsak
gelenegimizde bulunan ehli rey’i temsil eden diisiince akiminin tarihin belli
donemlerinde oldugu gibi yine aktif bir kimlige kavusturulmasi gerekmektedir.
Dogrusu s6ziinii ettigimiz bu anlama ve yorumlama metodolojisi gelenegimiz i¢inde
zaten yer almaktadir. S6z gelimi Ebu Hanife’nin istihsan vurgusuyla imam Malik’in
maslahata yaptigi géndermeleri bu baglamda yeniden degerlendirmek bize pozitif
agihmlar saglayacaktir. Olgunun dinamik karakterini hukukun birgok temel
kavramindan izleyebiliriz: zihar, ila, lian, yetimler, yemin, haram aylar, adaklar, hac
ve kurban menasiki gibi.

Allah vahiyle nuzil asamasinda vahyin muhataplarini nasil aktif bir bi¢imde
sirece dahil etmigse vahyin nuzilinden sonra da diger muhataplarin aktif
kilmmalarinin saglanmasi1 gerekir. Bu onlarin sorumluluklarinin, onurlarinin ve
itibarlarinin bir geregidir.

Diger yandan din-seriat ayrimini insan zihninin gergeklestirdigi bir beseri
basar1 saymaktan da s6z edilebilir. Eger bu basarilamamis olsaydi, dinin olusum ve
gelisiminde 6nemli bir etken olan beseri unsurlar fark edilemez ve bunun sonucu
olarak da dinin insan hayatindaki istisnai yeri ve amaci anlasilamazdi. Bu da bir din
bilincinin olusmamasi demekti. Bu ayni zaman da dinin objektiflesmesi siirecine
tekabiil etmektedir. Iste Maturidi’nin dinin degismeyip seriatin her dénemde
degismesinden s6z etmesinin anlami budur. Bu sebep, gegici bir sebep olmadigina
gore, din bir kiltir igerisinde insanin kendisini ifade etmesine ve kendisini
gergeklestirmesine vasita olmaya devam edecekse, birikimsel olarak olusan ser’i yapi
devamli degisecek demektir. Bu durumun farkinda/bilincinde olan Maturidi,
sisteminin temelini dini gelenegi, yani ser’i yapiy: siirekli yenilenmeye a¢ik tutacak
bir epistemolojik alt yapiya dayandirmistir.

Maturidi, Kur’an’1 anlamanin ve yorumlamanin ydntemleri olarak tefsir ve
te’vil arasinda ayrim yapmakta ve bu ikisini birbirinin alternatifi degil, tamamlayicisi
olarak takdim etmektedir. Maturidi te’vili alimlerin vazifesi olarak benimsedigine
gore, insan aklina referansta bulunmus olmaktadir. Baska bir ifadeyle Maturidi,
Kur’an metnini dilsel ¢oztimlemelere tabi tutmaktadir. Zira dinin temeli vahiy ise, dini
diisiincenin ve din kiiltiiriintin temeli de dildir. Boylece Maturidi ¢oklu yorumlarin
Oniinii agmaktadir. Buna ilave olarak Maturidi’nin metin ile okuyucu arasinda kurdugu
dinamik ve aktif iligki bize genis imkanlar sunmaktadir. Emirler, yasaklar, tavsiyeler,
ders alinmasi i¢in anlatilan kissalar ashinda Kur’an’in muhatabinin her tiirli
potansiyelini dikkate alarak nazil oldugunu gosterir. Kur’an’in inis siirecinde etkin
olan muhatap, Kur’an metinlestikten sonra etkin bir okuyucuya ve yorumcuya
doniismektedir. Vahyin insani/olguyu dikkate alarak indigini kabul ettigimizde vahiy
siireci tamamlandiktan sonra da insana aktif bir alan acgarak kendisini
gergeklestirmesine ve yorum yapabilmesine imkan tanimaktadir. Su kesin ki, vahiy
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evrensel ilkeleri ve mesajlariyla zamana yon vermeye devam edecektir. Ancak vahyin
mubhataplari olarak biz ise olguyu dikkate alarak ve olgunun dinamizmini karsilayacak
bir anlama/yorumlama metodolojisi gelistirerek onun muhatabi olmaya dair
liyakatimizi ve istegimizi gostermemiz gerekir.
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