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“Ecel Yagmuru Yagdi Yere Gokten”: Seyydd Hamza’nin Dilinde Oliim
“The rain of death fell from the sky to the ground ”: Death in the Language of Shayyad Hamza

Fatma Sabiha Kutlar Oguz” - Fatih Ugur™

Abstract: Death, which is a destined fact for mankind, has almost always been the subject of literature.
Many poets in both Turkish and world literature mentioned death in their works and touched on various
aspects of it. Shayyad Hamza, one of the 14th century Turkish poets, also talked about death with various
literary arts and descripted in seven of his sixteen poems that have exist to the present day. The poet included
many descriptions of death in an elegy in which he talked about the plague in the 14th century. He described
the painful aspects of the plague that resulted in death in a very dramatic way. In another poem, which is
compatible with this poem in terms of form and content, he talked about the children who died at a young age
and the suffering of their families. In these poems, Shayyad Hamza -who was a father lost his children from
the plague- mentioned the pain of other families who lost their children. In addition, the poet also has a poem
in which he describes death with metaphors about wine. In this poem, death is considered as a chalice full of
life and this thematic pattern is maintained throughout the poem. In addition to these, he talked about death in
many of his other poems that have existed to the present day and he explained the reality of death with
various descriptions and everyone would die one day. In this study, Shayyad Hamza's depictions of death
were examined and the reason of why the poet often used the death theme was tried to be understood.

Structured Abstract: Death is a phenomenon that has been on the minds of people from the beginning. It is
certain that, it will be experienced by everyone, but it is impossible to transfer this experience. Every
individual, whether he/she is a poet or not, defines death according to his own psychology and life, and then
develops a perception. For some, death is a dark road that everyone will take. For some others, it is the end of
temporary world-life and the beginning of eternal life. The individual develops a perception of death
depending on his/her life, feelings, beliefs and thoughts, and then organizes his/her life in line with this
perception. Art, on the other hand, is an aesthetical tool that reflect individual attitudes. In every era, many
artists have mentioned death in their works. Writers have described death in their novels, painters have
reflected death on their paintings, and poets have depicted death in their poems. One of these poets is the
14th century poet Shayyad Hamza.

Few poems of Shayyad Hamza -who do not have much information about his life- have existed to
the present day. And it is seen that most of them are about death. He touched on many aspects of death,
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especially in two of his poems in which he talked about the plague epidemic that afflicted Anatolia and
Europe in the 14th century. These poems seem to convey the feelings and thoughts of Shayyad Hamza, who
personally experienced the plague epidemic, in the face of the scenes he saw. The poet thinks that the plague
is a celestial punishment. According to his sight, God gives a punishment because of the social deterioration
of the folk, moral collapses, and people's loss of belief. On the other hand, he also thinks that this epidemic is
a sign of doomsday. The end of humanity has come, and people should seek refuge in God, from now on.
Therefore, people must spend his earth-life to earn God's love. In addition, in these poems, the poet criticizes
the rulers who destroyed the world with battles. In his opinion, cruelty and ruthlessness are unnecessary in
the world where death exists; because, all living things would die one day. And also, the date when the
spread of plague in Anatolia was given by him. The poet has written that the plague came to Anatolia in
1348. And in these poems, the poet also talks about families who have lost their children. Moreover, it is
known that Shayyad Hamza lost his children from the plague. Therefore, he -as a grieving father- has told
about all these pains and the disease process of the children have affected by the plague epidemic. In most of
verses, the poet has talked about the dead bodies of children by describing them with the metaphor of “lamb”.
In his opinion, the death of young people and children is a great pain. It is very difficult for families to endure
this suffering. The children have gone to heaven; but for families, the world has become like hell. The poet
has said that no one can find a cure for this trouble; even, the scholar Lokman Hekim could not cure them.

Shayyad Hamza also mentioned death in his other poems besides these two poems. One of them is a
poem he wrote by comparing death to a glass of wine. In this poem, he has said that Azrael would offer this
glass to people. According to him, everyone would drink the wine of death in this glass. Even if they have
tried to deceive Azrael, they would not succeed. Even powerful and rich rulers had to drink this wine.
Moreover, those who drank this wine would lose their sense of time. The blessings of the world did not
matter to them anymore, they would not want to eat almonds or other appetizers while drinking this wine of
death. This death-wine metaphor is not his original thought; many poets have compared death to a glass of
wine. However, Shayyad Hamza, unlike the others, used this metaphor throughout the poem. In his other
poems, it is seen that he describes death with various metaphors.

There may be many reasons why he is so obsessed with death in his poems. Since the century he
lived in was a period of deadly wars, the poet may have wanted to mention death in his poems. On the other
hand, the fact that the 14th century was a period that people died due to the plague epidemic. This reason
may have made the poet think about death. Besides, he has depicted the bodies of people who died from
plague in his poems. These depictions indicate that he had been impressed by people who died from plague.
The poet has tried to express the terrible death scenes created by the plague in his poems. In this study, death
metaphors in Shayyad Hamza's poems were analyzed and the reasons why the poet mentioned death so much
were investigated.

Keywords: Classical Turkish literature, 14" century, Shayyad Hamza, death, fate, epidemic, plague

Oz: Insanoglu icin mukadder bir gerceklik olan &liim, her devirde edebiyatin konusu olmustur. Hem Tiirk
hem de diinya edebiyatinda pek ¢ok sair, eserlerinde 6liimden s6z etmisler ve onun ¢esitli yonlerine temas
etmiglerdir. XIV. yiizyil Tiirk sairlerinden Seyydd Hamza da giiniimiize ulasmis olan on alti manzumesinin
yedisinde ¢esitli edebi sanatlar ve tasvirlerle 6liimden s6z etmistir. Sair, vebadan s6z ettigi mersiye niteligi
gosteren bir kasidesinde 6liime dair pek ¢ok tasvire yer vermis, “kara 6liim” olarak da bilinen XIV. yiizyil
vebasimin oliimle sonuglanan aci taraflarint oldukca dramatik bir dille anlatmistir. Yine bu manzumesiyle
muhteva bakimindan uyumlu olan baska bir manzumesinde de geng yasta 6len ¢ocuklardan ve bu ¢ocuklarin
ailelerinin cektigi acilardan soz etmistir. Bu siirlerde, ¢cocuklarini vebadan kaybetmis bir baba olan Seyyad
Hamza’nin hem kendisinin hem de ¢ocuklarin1 kaybeden diger ailelerinin acilar1 dile getirilmis gibidir.
Ayrica gairin, Oliimii biitinlikli olarak sarapla ilgili metaforlar iizerinden anlattigi bir manzumesi de
bulunmaktadir. Bu metinde ise 6liim, émiir/serencam ile dolu bir kadeh olarak diisiiniilmiis ve siir boyunca
bu tematik Oriintii siirdiiriilmistiir. Bunlarin yan sira, giiniimiize ulasmig diger pek ¢ok manzumesinde de
olimden s6z etmis ve gesitli tasvirlerle 6liimiin gergekligini, herkesin bir giin mutlaka 6lecegini anlatmigtur.
Bu calismada Seyyad Hamza’nin 6liimle ilgili beyitleri incelenmis ve sairin 6lim temasimi bu kadar sik
kullaniyor olmasinin nedeni anlagilmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk edebiyati, XIV. yiizy1l, Seyyadd Hamza, 6liim, ecel, salgin, veba
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Giris

Oliim, teden beri insanin zihnini kurcalayan bir olgudur. Pek ¢ok insan, kendi varligim
sorguladigi noktada Oliimiin gercekliginin farkina varir; onu yok sayma, diisinmeme veya
kabullenme gibi egilimler gosterir. Tecriibe edilecegi kesindir, ancak bu tecriibenin aktarilabilmesi
olanaksizdir. Dolayisiyla sair yahut yazar olsun olmasin, her birey dlimii kendi duyusuna gore
tanimlar ve bir alg1 gelistirir. Kimisi i¢in 6liim herkesin girecegi karanlik bir yoldur; kimisi iginse
gecici diinya hayatinin bitisi ve sonsuz, mutlak yasamin baglangicidir. Dolayistyla birey yasayis,

duyus, inang ve disiincelerine bagli olarak 6liim karsisinda bir alg1 gelistirir ve yasamini bu algi
dogrultusunda diizenler.

Insan igin kars1 konulmaz bir gergeklik olan 6liim, hayata bir sekilde tesir etmekte ve ayni
zamanda kisinin varolus gerceginin de temelini olusturmaktadir. Ote yandan 6liim olgusu, yok
olma tehdidini de beraberinde getirdiginden varolugsal kaygilara da neden olmaktadir. Insan,
olumle birlikte gerceklesecek olaylari gercek anlamda bilemez, kendi psikolojik siiregleri igerisinde
olaylar1 algilamaya ve yorumlamaya calisir. Dolayisiyla 6liim olgusu, psikolojik bir kavram
mahiyetindedir (Kog, 2002, s. 11). Insan, kendisini &liimle kars1 karsiya birakan tehditlere karsi
savunmaya geger ve yasamayi hedefler. Yasam ve 6liim, birbirine doniisebilen iki giidiidiir. Bu
agidan bakildiginda 6liimi kabullenmek yasami daha kolay ve katlanilabilir kilmaktadir (Gashi,
2021, s. 83-84).

Kisi, oOlim disilincesiyle yiizlesip onu kabullendiginde 6lim korkusundan
kurtulabilmektedir. Ancak bu ylizlesme, her insanda farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Her
bireyin oliim karsisinda gelistirdigi farkli algilama stiregleri sz konusudur. Bunlarin iginde ise
inanglarin gii¢lii bir tesiri vardir (Gashi, 2021, s. 82-83). Inan¢ yoniiyle bakildiginda insanlar,
olimii farkli sekilde algilayabilirler. Bu gergeklik birisi i¢in kaygi sebebi olurken, digeri igin
kaygidan kurtulusu saglar. Kimisi i¢in yok olus, kimine gore sonsuz yasamin baslangicidir. Kimisi
icin direnilmesi gereken bir olgu iken, kimisi 6liim karsisinda sevinilmesi gerektigini diistiniir. Bu
alg1 farkliliklarimi belirleyen etmen ise biiylik 6l¢iide kisinin inang diizeyidir (Kog, 2002, s. 14).
Islam inancinda ise 6liim bir son degil, aksine sonu olan diinyadan sonsuz bir aleme gecis olarak
distiniilmustiir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde dlimiin kaginilmaz bir gergek olusu; ancak
bunun bir son degil, aksine yeni ve sonsuz bir yasamin baslangict oldugu vurgulanmistir. Bununla
birlikte Islam dini, her ne kadar 6liimii olumlayici bir dille anlatiyor ve dinin gerekliliklerini yerine
getiren miiminlere sonsuza dek siirecek mutlu bir yagami vaat ediyorsa da insan, goriinen diinyanin
son bulacak olmasi karsisinda kaygi da duyabilmektedir. Yagsamin sona erecek olmasi, pek ¢ok
acidan insanda bir cesit yok olus diirtiisii meydana getirmektedir. Yani sira, kisinin kendi
Olimiinden ziyade sevdiklerini ve en yakinlarin1 kaybetmesi ise siliphesiz ki insani Olimii
diisiinmeye sevk eder ve oliimiin gercekligini aci tecriibelerle hatirlatir. Bu tecriibeler ve 6liim
kargisinda gelistirilen tutumlarin etkileri sanat¢ilarin eserlerinde de ortaya ¢ikabilir.

Nitekim sanatin kendisinin her tiirlii duygusal birikimin disavurumu olmasi dolayisiyla
sanatgilar -belli bir sanat geleneginin i¢inde yer alsalar dahi- yasadiklari pek ¢ok seyi eserlerine
yansitirlar. Hemen her zaman kendi zihinlerinde bir parca degistirip doniistiirdiikleri gerceklik,
onlarin trettiklerinde yerini bulur. Sanat alanlarindan biri olan siirde de sairler, yukarida anlatilan
nedenlere bagl olarak eserlerinde 6liimden s6z etmisler ve onu dahil olduklar kiiltiir ortaminin bir
pargasi, belki de yegéane gergegi olarak yorumlamisglardir. Klasik Tiirk siirinde de sairler, ¢cogu
zaman inanca dayali diislincelerle 6limi hatirlamis, pek ¢ok yoniiyle ve estetik bir anlatimla ele
almislardir.

Tiirk edebiyatinin eski dénemlerinin temsilcisi sairlerin 6liim konulu miistakil manzumeler
de yazdiklar, sagu, agit, mersiye gibi edebi tiirlerin yan1 sira Glenler igin diisiiriilen tarihler ve
manzum mezar kitabelerinin de bunlar arasinda yer aldig1 goriilmektedir (Yeniterzi, 1999, s. 116).
Siralanan tiirler igerisinde ise mersiyelerin ayr1 bir yeri vardir. Kayiplarin ardindan duyulan derin
tiziintiinin dile getirildigi mersiyeler, klasik siir geleneginde halk edebiyatindaki agitlara karsilik
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gelir. Mersiyeler, nazim sekli olarak ¢ogunlukla terkib-i bent ve terci-i bent bi¢imlerinde yazilmig
olmakla birlikte bunlarin kaside, murabba vb. sekillerde yazilmig 6rnekleri de mevcuttur. Muhteva,
temelde Glenin ardindan duyulan 1stirabin konu edilmesiyle ilgili olsa da bunun yani sira diinyanin
geciciligi, gaddarlign ve zalimligi; felege sitem; yas, 6vgii, olayimn tasviri; dua ve temenni olmak
{izere baslica bes boliimden olusur (Isen, 1994, s. 13, 22). Bu béliimlerin biitiinliiklii olarak &liim
temasi etrafinda sekillenmesi de sdz konusudur.

Seyyad Hamza’nin Siirlerinde Veba ve Vebanin Etkileri

XIV. yiizy1l insam igin veba salgmi, siiphesiz ki 6nemli ve korkutucu bir etkiye sahip
olmustur. Avrupa’da “kara Olim” olarak adlandirilmis olan bu salgin, yayildigi bolgenin
insanlarinin hayatini pek ¢ok agidan etkilemistir. XIV. ylizyilda yasamis sanat¢ilarin eserlerinde bu
etkinin yansimalar agik¢a goriilmektedir. Yalnizca Tiirk siirine degil, Bat1 sanatina da vebanin tesir
ettigi bilinmektedir.' Constance Jones (1994), vebadan dolay1 Avrupa’nin Sliimciil devri olan XIV.
ve XV. yiizyillarda 6liimiin gorsel bir takinti héline geldigini, pek ¢ok sanatginin gordiikleri
manzaralar1 eserlerinde tasvir ettigini ifade etmektedir (s. 240). Dolayisiyla sanatgilarin siirekli
maruz kaldiklar1 6liimleri ve olusan igler acisi1 manzaralari eserlerine yansittiklarini séylemek
mimkindiir. Benzeri 6zellikler Anadolu sahasinda yasamis kimi sairlerinde de gériilmektedir. Bu
sairlerden biri olan Seyydd Hamza da mersiye izlenimi uyandiran sdz konusu manzumesinde
vebadan ve vebanin getirdigi toplu 6liimlerden s6z etmistir.

XIV. yiizy1l sairlerinden biri olan ve hakkinda ¢ok az sey bilinen Seyyadd Hamza (0.
1348’den sonra) oliimden ve Oliime ait Ozelliklerden sik¢a soz etmis bir sairdir. Manzumeleri
incelendiginde, pek ¢ogunda biitlinliiklii olarak 6liimden s6z ettigi goriillmekte ve bazi beyitlerinde
de 6liimii gesitli benzetme ve mecazlarla tasvir ettigi dikkat gekmektedir.? S6z konusu 6liim temali
siirleri iginde, birinde vebadan agikc¢a s6z ettigi ve tarihini verdigi, digerindeyse vebadan 6lmiis
olmas1 muhtemel olan ¢ocuk ve genglerden soz ettigi iki manzumesi bulunmaktadir. Metin Akar’in
(1986) tespit ederek yayimladigi bu iki manzumede sair, veba salginin tesirini ve oliimle
sonu¢lanmas1 mukadder olan bir felaket olusunu ortaya koymustur. Kaside bigiminde yazilmis elli
beyitlik ilk manzumenin yazi cevirimini yapan Akar, metnin “mersiye karakteri arz ettigini”
sOylemistir (s. 8). Akar’in aynm1 ¢alismada nesrettigi, Seyyad Hamza’ya ait on alt1 beyitlik ikinci
manzume de muhteva bakimindan yukarida s6zii edilen mersiye tiiriindeki kasideyle uyumludur.
Bunda da vefat eden ¢ocuk ve genglerin Oliimiiniin acist anlatilmistir. Akar (1986), Seyyad
Hamza’nin bu manzumeyi 6len ¢ocuklari i¢in yazdigini ve vebadan bahseden s6z konusu kasidenin

L XIV. yiizyll Avrupa’sinda vebadan sdz edilen eserlerin baginda Giovanni Boccaccio’nun (6.1375) Decameron’u
gelmektedir. Yazar, bu eserde 1348'deki veba salgin giinlerinin Floransa’sinda vebadan kagmak igin bir magaraya siginan
on kisinin Sykiisiinii anlatmistir. Yine XIV. yiizyil Italyan sairlerden biri olan Francesco Petrarca (6.1374), bazi
siirlerinde vebanin 6liimciil etkilerinden s6z etmistir. Ayni yiizyilda yasamis Ingiliz sair Geoffrey Chauher (5.1400) da
Canterbury Hikdyeleri isimli eserinde veba dénemi Ingiltere’sinde salginda 6len insanlardan bahsetmistir.

2 Calismamizda, Seyyad Hamza mn biitiinliiklii olarak 6liim temas: iizerine kurdugu asagidaki manzumeleri ile diger
eserlerinde yer alan 6liimden s6z ettigi beyitleri incelenmistir. Manzumelerden ilki kaside bi¢iminde yazilmig, vebadan
s6z edilen 50 beyitlik bir mersiyedir. Bu kaside bir incelemeyle birlikte Metin Akar (1986) tarafindan yayimlanmigtir.
S6z konusu makalede (Akar 1986) Seyyad Hamza’nin 6len ¢ocuklardan soz ettigi, muhteva bakimindan mersiyeyle
benzerlik gosteren 4 ve 15 beyit uzunlugunda iki manzume mevcuttur. Akar, bu pargalarin bir terkib-i bendin bendleri
olabilecegini belirtmigtir. Bunlarin yani sira sairin dogrudan dliimden soz ettigi Vefdt-1 Hz. Muhammed ‘Aleyhi’s-selam
isimli mesnevisi (Turhal Giiner, 1996) ile bu mesnevinin arkasinda yer alan 6liim konulu bir manzumesi, yine 6lim
temal1 3’1t Mecdud Mansuroglu (1946) ve 1’i Milan Adamovi¢ (2006) tarafindan yayimlanan 4 gazeli ile Sadettin Bulug
(1962) tarafindan yayimlanan 13 dortlilkten miitesekkil lirik bir siiri vardir. Mansuroglu’nun yayimladigi 3 gazelin
(1946) ilki 6nce Fuat Kopriilii (1922) tarafindan nesredilmistir. Sairin Ahvdl-i Kiyamet (Durmaz, 1994) ve Ddstdn-1 Yiisuf
[Yiisuf u Zelihd (Dilgin, 1946; Tas, 2019) isimli mesnevisinde de 6liimle ilgili beyitler yer almaktadir. Seyydd Hamza’nin,
biiyiik kisminda 6liime deginilen beyit bulunmayan, var olanlarinsa sayica ¢ok az oldugu ve dikkat g¢ekici bir 6zellik
tagimadig goriilen diger eserleri ise sunlardir: Ddstdn-1 Sultdn Mahmiid (Bulug, 1969) ve Mi rdc-name (Fesel Giizelisik,
1996) isimli iki mesnevi; gazel nazim sekliyle yazilmig 5 na’t (Bulug, 1956); ikisi Necmettin H. Onan (1949) ve biri de
Mansuroglu (1956a) tarafindan yayimlanan agk konulu 3 gazel. Belirttigimiz nedenlerle yazimizda bu son
manzumelerden alint1 yapilmamistir.
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devami olabilecegine ya da iki manzum parganin, terkib-i bent tarzinda yazilmis bir mersiyenin
boliimleri olma ihtimali olduguna deginir (s. 14). Sairin XIV. yilizyilda, Anadolu’da birgok insanin
oliimiine yol agtig1 bilinen XIV. yiizy1l vebasindan® s6z ettigi manzume veya manzumeler, onun
o6liim konusuna bu kadar odaklanmis olmasina dair de birtakim ipuglar1 vermektedir.

Aksehir’de yasadigi tahmin edilen Seyyad Hamza’'nin, sdz konusu manzumelerinden
ilkinde vebadan agik¢a s6z etmis olmasi dolayisiyla Niikhet Varlik (2017), Osmanlilarda veba
lizerine yaptig1 aragtirmalarinda salginin Aksehir’e ulasip ulasmadigini tartismistir. Onun tespit
ettigi kayit ve kanitlara gére veba kervan yolu iizerinde bulunan Aksehir’e gercekten gelmistir (s.
141). Seyyad Hamza, ilgili manzumelerinin hi¢birinde Aksehir’de yasadigina dair bir isarette
bulunmamigsa da mersiye niteligindeki iki manzumesinde vebanin neden oldugu manzaray:1 canl
tasvirlerle anlatmis, yer yer kendisinin ve aymi acidan mustarip diger anne babalarin yasadigi
psikolojik yikimi yansittigi beyitlere yer vermistir.

Vebanin Anadolu’daki etkilerinden s6z eden tek sair Seyyad Hamza degildir. Aym
yiizyilda, Anadolu’da yasamis kimi sairlerin, eserlerinde vebadan soz ettikleri goriilmektedir.
Ancak bu eserler incelendiginde, Seyydd Hamza’nin siirlerinde oldugu gibi biitiinlikli olarak
vebanin meydana getirdigi kirnmdan s6z eden ve gesitli tasvirlerle bu vebanin tesirini anlatan bir
manzumeye heniiz rastlanilmamstir.* Bununla birlikte biri Ahmedi (6. 1410°dan sonra) ve Hoca
Mes’id (6. 1400°den 6nce) gibi XIV. yiizyil sairleri ¢esitli tiirlerdeki eserlerinde vebadan s6z etmis
ve bunun 6liimcil bir hastalik olduguna isaret etmislerdir. Ayn1 donemde yasadigi tahmin edilen
sairlerden biri olan Ahmed Fakih (6. 1350°den sonra) ise Carh-ndme’sinin bir beytinde vebanin
meydana getirdigi kirimi soyle dile getirmistir:

Goziii ile nice gordiifi i uslu®
Ki ma ‘simlar kirilmisdur vebddan (Mansuroglu, 1956a, S. 7)

Semih Tezcan (1994)’a gére gore bu beyit, Carh-ndme’nin yazari olan Ahmed Fakih’in
yasadig1 donem hakkinda bilgi vermektedir. Tezcan, 13.-14. yiizyillarda gergeklestigi bilinen baska
bir veba salgini olmadigini, dolayisiyla Fakih’in s6ziinii ettigi vebanin da 1346-1353 yillarindaki
salgin oldugunu, bundan hareketle Seyydd Hamza ile ayn1 donemde hayatta oldugunu belirttigi
Ahmed Fakih’in de veba tesirindeki Anadolu ortamini gérdiigiinii ifade etmektedir (s. 86). Fakih,
yukaridaki beyitte akil sahiplerine seslenerek ¢ok sayida masumun (muhtemelen kii¢iikk ¢ocuklar)
vebadan 6ldugiinii digerleriyle birlikte kendisinin de gordiigiinii vurgulamis, vebadan 6len bunca
insanin akil sahipleri tarafindan goriilmesinin sebebini de -diger beyitlerle birlikte disiiniiliince-
onlarin bu durumdan ibret almalar1 gerekmesine baglamistir. Seyydd Hamza da ilgili siirlerinde

8 “Kara 6liim” olarak da isimlendirilen XIV. yiizyil veba salgini, Giiney Rusya’da, Kirim limanlarinda ortaya ¢ikmus,
sonra Akdeniz iilkelerine yayilmaya baslamis ve Asya’dan Avrupa’ya giden ticari gemiler vasitasiyla Bati’ya ulagmistir.
1348 yilinda ise yiizbinlerce Avrupali, vebanin her yere bulasmis olmast dolayisiyla insanlar lmeye baglamig; veba,
Avrupa niifusunun {gte birinin, yani 25 milyon insanin 6limiine neden olmustur (Jones, 1994, s. 135). Vebanin
Osmanli’y1 da igine alan Anadolu Yarimadasi’na hangi yolla geldigi tam olarak bilinmese de sahilden iclere dogru
ilerledigi tahmin edilmektedir. Salgin ilkin Karadeniz sahilinde, Trabzon’da goriilmiistiir. 1347 giiziinden muhtemelen
1348 ilkbahari baslarina kadar bu bolgede vebanin varligi kayitlara gegmistir. Buradan da Erzincan ve Sivas’a, ardindan
i¢ bolgelere taginmig oldugu kabul edilmektedir (Varlik, 2017, s. 138-139).

4 Burada, erken donem klasik Tiirk edebiyati metinlerinin sadece bir kisminin giiniimiize ulasmis olmasi ihtimali de s6z
konusudur. Vebayla ilgili daha fazla veri edilebilecek edebi metinler yazilmigsa bile, bunlarin zaman igerisinde
kaybolmus olmalart muhtemeldir. Diger yandan, yiizyilin 6teki sairlerinin vebanin tesir ettigi bolgelerde yasamamis
olmalari veya Seyydd Hamza gibi dogrudan aile bireylerini bu salginda yitirmemis olmalar1 da s6z konudur. Benzer
sekilde, her sairin ayni psikolojik yapiya sahip olmasi da beklenemez. Seyyad Hamza’ nin veba salginindan s6z etmesinin
nedeni, onun bu salgia karsi duygusal bir tutumla yaklagmasi yahut bizzat gordiigli salgin manzarasi kargisindaki
hassasiyetinden de kaynaklaniyor olabilir. XIV. yiizyilda kaleme alinmig daha 6nce bilinmeyen metinlerin bulunmasi, bu
konulari yeniden gozden gegirmeyi miimkiin kilacaktir.

5 Bu makalede yer verilen beyitler, alintilandiklar1 kaynaklarin kiminde Latin alfabesi kimisinde ise ¢eviriyazi isaretleri
kullanilarak yazilmistir. Yazida tutarlilik saglanmasi amaciyla aktarilan beyitlerdeki ¢eviriyazi igaretlerinin biiyiik kismi
kaldirilmistir.  Gerektigini diigiindiigiimiiz yerlerde yaptigimiz bazi gramer ve imla degisiklikleri ise dipnotta
gosterilmemistir. Vezin hatasi diizeltilemeyen misralara da dipnotta isaret edilmemistir.
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benzer diislincelere yer vermekte ve vebanin ne ¢ok can aldigindan s6z etmektedir. O da Olen
cocuklar “masum” sifatiyla nitelemis ve 6liimiin onlar1 aldigini anlatmugtir:

Isbu ma’simlar: dahi ol alur
Ata ile anasin hasret kilur

Gor bu ma’sium canlart ki nicediir
Sol acilmaduk bular bir koncadur

Isbu ma’sim/[lar] orada égiiniir
Ata ana karsusinda dégiiniir (Turhal Giiner, 1996, s. 63, 64)

Diger siirlerinden bazilarinda da oldugu gibi, daha 6nce s6zii edilen vebadan bahsettigi iki
manzumesinde Seyyad Hamza, dini kabullere uygun olarak 6liimiin herkesin kaderi oldugundan,
diinyanin gegiciliginden sdz etmis ve Allah’a siginmay1 ogiitlemistir. Ote yandan bu metinler,
devrin sosyal hayat1 hakkinda da bazi bilgiler veriyor olmasi bakimindan dikkate degerdir. Sair,
Mezarlarin stislenmesi, mezar tasina yasmak baglanmasi, yasli anne babalarin mavi ve siyah
kiyafetler giymesi ve devrin sosyal bozulmalar1 gibi konulara deginmistir (Akar, 1986, s. 6). Bu
manzumelerin ilkinde, iki yerde vebadan agik¢a s6z eden Seyyad Hamza'nin, bu salgina dair bazi
diistinceleri de dikkati ¢cekmektedir. Ona gore bu salgin, kiyamet alametidir ve yasadigi zaman, ahir
zamandir:

Miisiilmanlar meger dhir zamandur
Kiydamet-mi kopar [bu] ne nisdndur

‘Alametler beliirdi diirli diirlii
Geliifi tevbe kilalum ki hemdndur (Akar, 1986, s. 3)

Seyyad Hamza’nin Miisliimanlara seslenerek basladigi bu mersiyesinde, vebanin bir
kiyamet alameti kabul edilmesi dikkati ¢ekmektedir. N. Varlik’a gore veba ile XIV. yiizyilda
karsilasmis olan Geg Orta Cag (1250-1500) Osmanli toplumu, bu salgim semavi bir emir, sosyal ve
ahlaki bozulmanin bir sonucu ve bir kiyamet alameti olarak gérmiistiir. Ancak sonraki yiizyillarda
ahlaki bozulmalarin bir sonucu ve semavi bir emir olarak goriilmeye devam edilmis olsa da
kiyamet ile iligkisi tedricen kaybolmustur (2018, s. 35). Seyyad Hamza da ¢agdasi olan diger
insanlar gibi vebay1 bir kiyamet alameti ve semavi bir emir olarak degerlendirmektedir:

Ecel n’olur ki takdir-i ezeldiir
Vebd n’olur ki kazd-i dsumdndur (Akar, 1986, s. 3)

Diger yandan sair, ¢agin diisiincesine uygun olarak vebanin nedenini ahlaki bozulmalara,
eksikliklere ve yanlisliklara baglamakta, ¢6ziimii de Allah’a donmekte bulmaktadir:

Renciberler koyun gibi kirilur
Kutuz olup yiiriyenler ‘avandur

Tki pul miistahikka virmeyeniiii
Geliifi yeri ni’metin kim rayegdndur

Geliifi Hakk’a doneliim iy halayik
Ki vakt-i “kiilli men ‘aleyhd fin” dur

Melikler zulm-ila illeri yikd:
Anufi igtin vildyetler virandur

[Begiiii] yohsula hi¢ hayrt tokinmaz
Renicber dogmege key pehlevandur

Ne oglanuii atasindan udi var
Ne kardas birbirine mihmdandur
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Seyih zerrak miiridleri miindfik
Hacilar hacina hod pegimandur

Iki hemsadye bir mahle icinde

Bir’éldiigine biri sazumdndur

Zehi devlet anufi kim bu zamanda

Olicek yoldasi din ii imandur (AKar, 1986, s. 5)

Sairin, yukaridaki beyitlerde 6ne ¢ikan elestirileri hak sahiplerinin hakkini alamamasi,
beylerin/zenginlerin fakire hayrinin dokunmamasi ve ¢iftgilere zulmetmeleri, dini bozulmalar ve
ahlaki ¢okiintiilerdir. Sair, bunlar karsisinda 6liimiin varligin1 hatirlatarak Hakk’a donmeyi ogiitler.
Zira bu bozulmalar ve ¢oziilmeler, ilahi takdirin de tesiriyle toplumsal cezalandirmalara neden
olmaktadir -Ki veba da bunlardan biridir. Asya ve Avrupa’yla birlikte neredeyse tiim diinyaya
yayilmig olan salgin insanlar i¢in bela, sikinti, eziyet olmus ve neticesinde toplu olarak insanlarin
6limiine yol agmistir. Sair de bir beyitte bu yonde bir isarette bulunmustur:

Bugiin yitmis iki millet iginde
Beld vii mihnet i renc ii kirandur (Akar, 1986, s. 3)

Sairin bu ve diger bazi beyitlerinde “salgin hastaliklarin neden oldugu toplu oliimler”
anlamimna gelen kiran sozciiginii kullanmasi ise Onemlidir. Ciinkii kendisi de vebanin toplu
Olimlere neden oldugu bir dénemde yasamis ve s6z konusu kirana bizzat sahit olmustur.
Sevdiklerini kaybetmis olmanin acisinin yani sira bu hastalifa yakalanarak 6lme ihtimali de
muhtemelen 6liim korkusunu beraberinde getirmektedir. Nitekim 6liim korkusu, insanin hayatta
kalma iggiidiisii ile gelistirdigi en temel diirtiilerden biridir. Bu korku, her ne kadar inancin tesiriyle
hafifletilebiliyorsa da kisi -elbette yasama iggiidiisiinden de mahrum olmadigi i¢in- 6liim karsisinda
bir korku ve endise duyabilmektedir.® Veba salginmin yarattig1 korku, bunun tesiri ve nihayetinde
getirdigi 6liim de ilgili manzumede sdyle yer bulmustur:

Ecel yagmurt yagd: yire gokden
Go6z acdurmaz n’ideliim bim-i candur

Oliim yili kime kim tokunursa
Diiser topraga nitekim hazandur

Hami gogi dimez direr bu halki
Bozulur sanasin bir biisitandur (Akar, 1986, s. 3)

Bu beyitlerde sair 6limii 6nce yagmura, sonra da riizgara benzetmektedir. Bu tiirden bir
benzetme sairin Vefdat-1 Hazret-i Muhammed ‘Aleyhi’s-seldm isimli mesnevisinde de mevcuttur.
Sairin anlattigina gére Hz. Peygamber, Cebrail’den oOlecegi haberini alinca sahabelerini ve
ailesinden bazi kimseleri yanina cagirir. Sahabeler, Hz. Peygamber’in Olecegini bilmeksizin
gordiikleri diisleri anlatmaya baglarlar. Hepsi de diislerinde sert esen, heybetli ve siddetli bir
riizgarin gesitli esyalarini alip gotiirdiigiini gordiiklerini anlatirlar (Turhal Giiner, 1996, s. 9). Hz.
Peygamber ise onlarin bu diislerini yorumlar ve gordiikleri riizgarin Azrail oldugunu sdyler:

Ol é6liim feristesidiir eyle bil
Adh bellii can alici ‘Azrd’il (Turhal Giiner, 1996, s. 34)

6 Seyydd Hamza; Vefdt-1 Hazret-i Muhammed ‘Aleyhi’s-Seldm (Turhal Giiner, 1996) isimli mesnevisinde Hz.
Peygamber’in, kendisinin 6lecegi haberini aldiginda kederlendiginden “Buni didi gitdi ol Rihii’l-Emin / Saldi Ahmed
cénima 6lim gamin (S. 26)” beytiyle s6z etmis ve “Geldi mescidden evine aglayu / Aglamakdan tatlu camn taglayu (S.
26)” beytiyle de Olecegi haberini alan Hz. Peygamber’in agladigim ifade etmistir. Bu beyitler, Seyydd Hamza’mn
peygamber dahi olsa 6lim kargisinda herkesin korku, kaygi veya keder duyabilecegini diisiindiigiinii gOstermesi
bakimindan dikkate degerdir.
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Dolayisiyla sairin yukarida séziinii etmis oldugu “6lim yeli”nin de mecazen Azrail’i
karsiliyor olmast miimkiindiir. Bu 6liim yelinin dokundugu ve bundan dolay1 korku duymakta olan
insanlarsa sonbaharda bir agacin yapraklar1 gibi topraga diismekte, ham veya olgun olup olmamasi
fark etmeksizin hasat edilen meyveler gibi toplanmaktadir. Bu benzetmelerde 6ne g¢ikan temel
ozellik dliimiin ¢oklugudur. Yagmur gibi yagan 6liim, vebanin getirisi olmalidir. Olen insanlarin
coklugu ise sonbahar yapraklar1 ve meyve tesbihleri iizerinden verilmistir. Zira s6z konusu
yiizyilda veba, getirdigi sikintilarin neticesi olarak ¢ok sayida insanin 6limiine yol agmistir. Pek
cok insan genc veya yasl sevdiklerinin, yakinlarinin ve hatta aile bireylerinin 6liimiine sahit olmus,
onlarin yasini tutmustur. Seyydd Hamza da bizzat sahit oldugu bu manzaray1r ve yakinlarim
kaybeden insanlarin 1stiraplarini soyle anlatir:

Kimi ogul diyii yirtar yakasin
Kimi kardas diyii ah u figandur

Kimi babacugum diyiiben aglar
Kimi kizcugazindan ayrilandur

Kimi ata yiizine baka gitdi
Kimi ana derinde cdn virendiir (Akar, 1986, s. 3)

Salginin neden oldugu yikimi son derece dramatik bir sdyleyisle dile getiren ve misra bagi
kelime ve ses tekrarlar1 vasitasiyla manzumenin etkileyiciligini artirarak yasanan acinin giigliigiinii
pekistiren sair, daha sonra gencecik insanlarin ve ¢ocuklarin Sliip gittigini su beyitlerle dile getirir:

‘Acab ne otladr bu kuzucuklar
Ki bunlar boyle zari giriyandur

Narasdacuklara baba diriirmez
Ne kaz yagt bu ne bi-amdndur (Akar, 1986, s. 3)

Sairin “acab ne otladi bu kuzucuklar” sorusu, istitham vasitasiyla belli belirsiz bir isyan1 da
ihtiva ediyor gibidir. Sair, sanki yetigkinlerin salgin dolayisiyla vefat etmis olmasini bir nebze
anlamakta, fakat ¢ocuklarin &liimiinii kabullenememektedir. Ustelik goriilmektedir ki bu salgmin
neden oldugu kirim, yalnizca birkag¢ insanin 6liimiiyle sonuglanmis bir mesele degildir; siiregendir
ve ¢ok sayida insanin 6liimiine neden olmaktadir. Seyyad Hamza ise bitmek bilmeyen bu veba
salgininda 6len insanlarin tabutlarda tasinarak defnedilmeye gotiiriilmelerini bir kervana benzeterek
tarif etmektedir:

Oiii yire batar sofi1 diikenmez
‘Acab bu kdfile ne karivandur

Agag at basi yok ddem ayaklu
Tasur sinleye bu halki revandur (Akar, 1986, s. 3)

Gilinde onlarca, hatta bazi1 bolgelerde ¢ok daha fazla Sliime neden oldugu bilinen veba,
XIV. yiizyilda 6yle ¢ok can almistir ki, Seyyad Hamza insanlarin omuzlarinda giden tabutlari insan
ayakli atlara benzeterek bir kervan gibi diislinmiistiir. Asagidaki beyitlerde ise bu manzaray,
insanligin yok oldugu veya olacag1 tufana ve kiyamet giiniine benzetmektedir. Insanlar, sabahlari
mezarlikta sevdiklerini kaybetmis olmanin acistyla feryat etmekte ve naralar atmaktadirlar:

Sabdhin sinleye var kim goresin
Kuydmet mi kopar yohsa tufandur
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Ah u derd i figan u zar-1 hasret
Guristdn toptolu na ra-zenandur’ (Akar, 1986, s. 3)

Biitiin bu korkung manzaralar igerisinde, 6liimiin en aci tarafi belki de gen¢ Gliimleridir.
Psikolojik agidan bakildiginda, birgok insan i¢in bir gocugun oliimii biiyiikk bir yikimdir. Cocuk
6limii, uzun siiren bir hastaligin neticesi olsa bile, insan i¢in kabullenilmesi gii¢ bir durumdur
(Jones, 1994, s. 360). Heniiz yasanacak uzun bir dmrii olmasina ragmen, veba salgini nedeniyle
geng yasta Olenler Seyydd Hamza’y1 ¢ok iizmiis olmalidir ki, s6z konusu manzumede veba
nedeniyle kizlarin ve oglanlarin hayatlarin1 kaybetmis olmalarina ayrica temas etmistir®;

Tonatmslar yigitciikler sinini
Vel tenleri toprakda nihdndur

Su nerkis gozlii ay yiizlii yigitler
Yaiiaklar: giil-ile ergavindur

Ol ak yiizlii sivin sozlii yigitler
Guristanda giceler mihmdndur

Ol ak tenler déseniip soyle yatur
Kara toprak iginde der-meydandur (Akar, 1986, s. 3-4)

Her iki manzumede yer alan bu beyitlerde sair, 6len gengleri nergis gozli, ay yiizli, gil ve
erguvan yanakli, beyaz tenli ve tath dilli olarak nitelemekle aslinda mersiyenin hiizniinii artirmakta,
genclerin dis glizelligini vurgulayarak hayatlarii kaybetmis olmalarimi daha dramatik hale
getirmektedir. Yukaridaki beyitlerin ekserinde ilk misrada genglerin dis giizellikleri, ikinci misrada
ise artik mezarda oluslar1 anlatilmistir. Bu kullanimla sair, sanki genglerin hayattaki giizellikleri ve
artik toprak altinda oluslar1 arasinda yasam ve 6liim tlizerinden bir zitlik olusturmaktadir. Yine bir
baska manzumesinde de Olen ¢ocuklar1 a¢ilmamis bir goncaya ve giile, 6liimii ise giil agacinin
dikenine benzetmistir:

Gor bu ma’siim canlari ki nicediir
Sol actlmaduk bular bir koncadur

Taze giildiir goncada bular i yar
Alisardur bunlart ol mevt-i har (Turhal Guiner, 1996, s. 63)

Ote yandan, Seyydd Hamza’nin da g¢ocuklarini veba nedeniyle kaybettigi tahmin
edilmektedir. Rifki1 Meldl Meri¢ 1934 yilinda, Aksehir’deki Nasreddin Hoca mezarliginda Seyyad
Hamza’nin kizi Asli Hatun’un mezar taslarin1 bulmustur. Bu taglardan birinde isim, digerinde ise
vefat tarihi olan H. 749 kayitlidir. Ancak Merig, bu mezar taginin sair Seyyad Hamza’nin kizina
aidiyeti konusunda kesin bir sonuca varamamustir (Akar, 1986, s. 7). Bununla birlikte Metin
Akar’in (1986) s6z konusu mersiyede yer alan tarihlerle mezar tasindaki tarihlerin eslestigini ve
kayitlarin uyustugunu tespit etmesiyle mezar taginda adi gecen Ashi Hatun’un sair Seyyad
Hamza’nin kizi oldugu bilgisi kesinlik kazanmistir. Ayrica Akar, Asli Hatun’un “g¢ok biiyiik bir
ihtimalle” vebadan oldiigiinii belirtmektedir; zira Asli Hatun’un mezar tasinda schit oldugu
yazmaktadir® (S. 8). Seyydd Hamza, Vefit-1 Hazret-i Muhammed ‘Aleyhi’s-selam isimli

" Seyyad Hamza’nm bu musralar1, Y(nus Emre’nin (6. 1320-1321) “Sabahin sinlere vardum gordiim ciimle 6lmis yatur /
Her biri bigare olmig dmriin yavi kilmig yatur (Timurtas, 1972, s. 75)” beytini hatirlatmaktadir.

8 Tiirk siirinde, genglerin &liimii karsisinda duyulan acinin dillendirilmesinin ¢ok etkileyici érneklerinden biri de Ytinus
Emre’ye aittir. Sair, “Bu diinyada bir nesneye yanar i¢iim goyniir 6ziim / Yigid iken olenlere gok ekini bigmis gibi
(Timurtas, 1972, s. 155)” beytinde gen¢ yasta gelen 6liimii yesilken/zamansiz bigilen ekinlere benzetip bunun i¢ yakici
bir ac1 olugunu vurgulamistir.

9 slam inancia gore vebadan Slenler sehit mertebesindedirler (Akar, 1986, s. 8).
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mesnevisinin arkasinda yer alan baska bir manzumesinde bir oglu oldugunu, onun da vefat ettigini
bildirmektedir:

Beni yandurdi ogulun firdki
I¢iimdediir olanca igtiydki

Kati odlara [ben] yandum dirigd
Ogul derdine boyandum dirigd

Hdéct Muhammed e yalvart kaldum®
Bulimadum ¢ok uzandum dirigd

Goziim ntirt ogul canum pdresi
Dil ii dil-bend ii biilbiiliim dirigd

Ogul bal daduiuz damagumur
Oliim agusina yandim dirigd (Turhal Gtiner, 1996, s. 58-59)

Sair manzume boyunca evladini kaybetmis olmanin acisini, ¢ektigi derin 1stirab1 ve kendisi
gibi evlat acis1 yasamis anne babalarin durumlarimi anlatmistir. Oglunun 6liimiinden sonra ¢ok
aglamig, yakasini yirtmis, sakalini yolmus, sarigini ¢ikarip yere vurmustur:

Yakami yirtuban yoldum sakalum
Yire urdum bu diilbendiim dirigd (Turhal Giiner, 1996, s. 59)

Manzumede ¢ocugun 6liim nedeni anlatilmiyorsa da sairin kimi beyitlerde 6lmemesi igin
ogluna ve Allah’a yalvardigini sdylemesi, ¢ocugun bir miiddet hasta yatmis olmasi ihtimalini
diisiindiirmektedir. Ustelik manzumede “Diriga ahira irdi zamane / Bulardur diirlii yagar cihane
(Turhal Giliner, 1996, s. 59)” seklinde yer alan beyitte sairin ahir zamana gelindigini ifade ettigi
goriilmektedir -ki daha once de agiklandigr tizere XIV. yiizyll Anadolu/Osmanli insan1 ve 6zelde
Seyyad Hamza ahir zamanin geldigini, vebanin da kiyamet alameti oldugunu kabul etmektedir.
Ancak s6z konusu manzumeden bu hususta kesin ¢gikarimlar yapmay1 miimkiin kilacak herhangi bir
veri elde edilememektedir. Ote yandan Asli Hatun’un vebadan 6ldiigii ise neredeyse kesindir. Bu
agidan bakildiginda Seyyad Hamza, veba salgini kaynakli nedenlere bagl olsun olmasin evlat
acisini yasamis bir babadir. Manzumelerinde oglunun yani sira kizim kaybetmis olmasindan
dogrudan s6z etmemis olsa da 6liimiin varligindan, bir giin mutlaka insan1 bulacak olmasindan ve
getirdigi 1stiraptan s6z ediyor olmasi, onun da bu acty1 yasamasindan kaynaklanryor olmalidir.™
Vebadan s6z ettigi mersiyesinde, yukaridaki beyitlerde goriildiigii lizere cocuklarin1 kaybetmis ve
feryat etmekte olan anne ve babalarin durumunu da anlatmistir. Devam eden beyitlerde ise, tabut
ardinca yiiriiyen peceli yiizlerden, Siyah ve mavi kiyafetler giymis yiiregi yarali, gozleri kan
aglayan anne ve babalardan s6z etmistir:

Nikab igindeki yiizler goresin
Tabiit ardinca riisva-yr cihandur

Analar kara geymis atalar gok
Yiirekler baslu gozler tolu kandur (Akar, 1986, s. 4)

10 Fatma Turhal Giiner (1996) bu beyitlerde sozii gecen Hdct Muhammed isminin, Seyyad Hamza’nin vefat eden oglunun
ad1 olabilecegini belirtmektedir (s. 73).

11 Sair her ne kadar kizimin dliimiinden bahsetmiyorsa da oglunun vefatindan s6z ederken “Séyiiniirdiim yiiziifie [kim]
bakicak / Sizi bafia kala sandum dirigd (Turhal Giiner, 1996, s. 59)” demesi, sanki sairin birden fazla ¢ocuktan soz ettigi
izlenimi uyandirmaktadir. Bir sonraki beyitte ise “Miisliimana ogul kiz acisini / Bititmegil Huzavend’iim diriga (s. 59)”
demis olmasi, kimsenin ogullarinin ve kizlariin acisim gérmemesi yoniinde ettigi bir dua gibi goriinmekteyse de 6zelde
Seyyad Hamza'nin kendi oglu ve kizin1 kastetmis olmast muhtemeldir.
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Beyitlerde, anne ve babalarin giydigi sdylenen “kara” ve “gdk” rengi'? kiyafetler, XIV.
yiizyilda yaygin olan bir yas adetine isaret etmektedir. Pek ¢ok toplumda siyah renk, yas ve matem
rengi olarak goriilmekte, cenazelerde siyah kiyafetler giyilmektedir. Ciinkii siyah renk aci, yas ve
dert gibi pek ¢ok olumsuz duyguyu barindirmaktadir. Dolayisiyla siyah, “6liimiin rengi” olarak pek
¢ok toplumun kiiltiirlinde yer almaktadir. Sanatta, edebiyatta ve siirde siyah ve 6liim her zaman
birbirine yakin iki kelime olarak kullanilmustir (Sagir, 2017, s. 161-162). Ote yandan, eski
Tiirklerde mavi rengin de bir ¢esit yas alameti olarak kullanildigi bilinmektedir.® Ozellikle
mersiyelerde mavi renk, siyahin yaninda matemle iligkili olarak kullanilmaktadir. Ancak gok
renginin matemle iligkisi XVI. ylizyila kadar yazilan mersiyelerde goriilmekte, bir sonraki yiizyila
ait metinlerde yer almamaktadir (Isen, 1994, s. 31). Siyahin yaninda mavinin de yas rengi olarak
kullanilmasi, yalmzca Tirk kiiltiiriine has bir durum degildir; ayn1 cografyayr paylasan diger
kiiltiirlerde de aym &zellik goriilmektedir (Durmus, 2018, s. 179).* Seyyad Hamza da ilgili beyitte
anne ve babalarin kara ve gok renkli kiyafetler giydiklerini s6ylemekle, siyah ve mavi renklerin
oliimle iligkili renkler olduguna isaret etmektedir.® Siyah rengin &liimle iliskisine Seyyad
Hamza’nin Vefdt-1 Hazret-i Muhammed ‘Aleyhi’s-seldm isimli mesnevisinde de rastlanilir. Burada
anlatilana gore Hz. Ayse’ye diisiinde Hz. Peygamber’in vefat edecegi malum olmus, gokten
kendisine gelen bir “kara gomlek” gérmiistiir:

Ben dahi gérdiim diistimde bu gice

Isid imdi ideyim ani nice

Bir kara gonlek baria gokden geliir

Geydiiriirler egniime bilmem n’olur (Turhal Giiner, 1996, s. 31)

Beyitlerde Hz. Ayse’nin riiyasinda gordiigii bu kara gomlek, yakinda yas tutacagina isaret
etmektedir. S6z konusu gémlegin gokten geliyor olmasi diger bir yas alameti olan “g6k rengi”
hatira getirmekteyse de, bu beyitte o anlamda kullanilmadigi ve 6liimiin ilahi bir emir olmasiyla
iligkilendirildigi goriilmektedir. Yine asagidaki beyitte, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
meleklerin kara giydigi de anlatilmaktadir:

Figan itdi felekler anuii iciin
Kara geydi melekler anufi igiin (Turhal Giiner, 1996, s. 58)

12 Kara rengin yas alameti olarak kullanilmasi geleneginin Oguzlarda oldugu bilinmektedir. Bu gelenek daha sonra
Selcuklu dénemi Tiirkmenleri arasinda, Iran Mogollarinda, Timurlarda, Karakoyunlularda, Akkoyunlularda, Anadolu
beyliklerinde ve Osmanlilarda da goriilmektedir (Siimer, 1972, s. 415) Yine kimi tarihi verilerde de gok ve kara rengin
oliimle iliskisine isarette bulunuldugu gériiliir. Ornegin 1488 yilinda Akkoyunlu Cihangir’in oglu Ibrahim Bey’in 6liimii
sebebiyle hanedan mensuplarinin ve devlet adamlarimn gok renkli elbiseler giyerek giinlerce agladiklari bilinmektedir (s.
414). Biiyiik Selguklu hiikiimdart Meliksah’m oglu Melik Davud’un 6liimiinden sonra hizmetlilerin bir yas alameti olarak
atlarin eyerlerini ters gevirip karalar siirdiikleri ve kara ortiiler giydirdikleri bilinmektedir (Piyadeoglu, 2012, s. 32). Yine
Fatih Sultan Mehmed’in oglu Sehzade Mustafa’nin cenazesinde, devlet ricalinin tamamu siyah, eflatun ya da koyu mavi
kiyafetler giymislerdir. Hatta sehzadeyle arasi iyi olmayan Vezir Mahmud Paga’nin bu gelenege uymadigi, bu nedenle de
idam edildigi sdylenmektedir (Sentiirk, 1999, s. 453). Bu da Osmanli toplumunda matem ile renkler arasindaki iliskinin
ne kadar derin ve 6nemli bir anlam tasidigin1 géstermesi bakimindan énemlidir.

13 Kaynaklarda, eski Tiirklerde siyah ve mavinin yam sira beyaz rengin de matemle iliskili bir renk olarak kullanildig
yoniinde kayitlar bulunmaktadir (Yildirim, 2012, s. 80). Ancak Seyydd Hamza, siirlerinde beyaz ve matem iliskisine
isaret eden bir kullanima yer vermemistir.

14 Ornegin Mantiku 't-Tayr’da yer alan “Ey deniz neden mavisin sen? Nigin yas elbiselerine biiriindiin” seklinde yer alan
ifadelerde bu adete isarette bulunuldugu gériilmekte (Durmus, 2018, s. 175) ve dolayisiyla fran edebiyatinda da mavi
renk ile yas arasinda iligki kuruldugu anlagilmaktadir.

15 Matem rengi olarak siyah ve mavinin giyilmesi adetine Dede Korkut Kitabr'nda yer alan hikayelerde de
rastlanmaktadir. Ornegin Bamsi Beyrek, kendisinin 6ldiigii yalanim duyan kiz kardeslerinin karali-goklii kiyafetler
giydiklerini gérmiistiir. Uruz Bey babasindan, annesinin gok giyip kara sarmmasini sdylemesini istemistir. Beyrek’in
6limiinden sonra da ailesi kara kiyafetler giymis, kirk elli yigit karalar giyip gok sarinmiglardir (Durmus, 2018, s. 174-
175).
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Dolayisiyla Seyyad Hamza, 6liimden soz ettigi siirlerinde renk sembolizmine dogrudan
veya dolayli olarak birgok beyitte yer vermis ve s6z konusu matem renklerini giyim esyalart
tizerinden ¢esitli sekillerde anlatmisgtir.

Daha o6nce de temas edildigi lizere XIV. yiizyilda, biiylik dlgiide vebanin neden oldugu
oliimler Avrupa sanatcilarina dogrudan tesir etmis, neredeyse gorsel bir takinti haline gelmistir.
Kafataslar1, kemikler, ¢iirliyen cesetler vs. resimlerde ¢ok sik tasvir edilmistir (Jones, 1994, s. 240).
Anadolu cografyasinda ise Seyyad Hamza, bizzat gordiigii bu manzaray: siir vasitasiyla tasvir
etmigtir. Cesetlerin agizlarinda gezinen karincalar, makami ne olursa olsun 6lmiis ve ¢liriimiig
kafataslar1 mersiyesine su ifadelerle yansimistir:

Karnca inii olmis ol agizlar
Ki bunlaruni tudagt la’l i kandur

Goresin bir kafa yatur ¢tirtimis
Sorasin gah-1 Iran u Turan 'dur (Akar, 1986, s. 4)

Sair, vebadan s6z etmemis olsa da, heceyle yazilmis baska bir siirinde de benzer tasvirlere
yer verir. Bu siirin iki ayr1 dortliigiinde siirin muhatabina kalkip mezarliga gitmesini, dlenlerin kan
ve irin iginde oldugunu gormesini ogiitler. Olenlerin hepsi ¢iiriimiistiir. Kurtlar kuslar etlerini
yemektedir, tenlerini karincalar biirimiistir:

Tura bir sinleye var
Nige seniin gibi var
Gor ki ne halda bular
Bu gorklii ten iginde

Gordiin kamu ciirimis

Kurt, kus tenin yirimig

Karncalar biirimis

Bu gorklii ten iginde (Bulug, 1962, s. 140, 141)

Bir baska manzumesindeki bazi beyitlerde de Seyyad Hamza, Oliilerin durumunu soyle
anlatmaktadir:

Anani ataii n’oldugini sinlede
Gel ki safia gostereliim goz ile

Gordiim an gurda ¢iirimis yatur
Alti yedi arsin ham bez ile

Agzini karincalar in eylemig
Dane tuturgan yiriken kazila (Adamovi¢, 2006, s. 8)

Bu tlir manzaralar, veba salgimi etkisindeki Avrupa resminde sik¢a resmedilir olmustur.
Dolayisiyla resim sanatiin yaygin olmadig1 ve pek hos karsilanmadigr Tiirk-Islam sanatinda ise
oliime iliskin bu manzaralar, Seyydd Hamza’da yazili tasvirle sanat eserine doniismiistiir.'®
Bununla birlikte Seyyad Hamza’nin 6lii bedenlerine dair bu tasvirlerinin vebadan dlenlere iliskin
oldugunu diislindiirecek agik bir isaret bulunmaz. Nitekim Klasik Tiirk siirinde hemen her sair
6limden ve 6liim olgusunun etrafinda gelisen olaylardan s6z etmistir. Ancak Seyyad Hamza’nin
bizzat vebadan s6z ettigi bir manzumede bu tasvirlere yer veriyor olmasi ve diger siirlerinde de
benzer tasvirleri yapmasi, sairin bu siirleri de veba etkisiyle kaleme almis olabilecegini
diistindiirmektedir.

16 Prof. Dr. Serpil Bagc1, XIV. yiizy1l veya sonrasindaki minyatiirlerde vebayla ilgili herhangi bir gorsel tasvir olup
olmadigina dair sorumuzu bdyle bir minyatiir gormedigini belirterek cevaplamistir.
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Veba konulu mersiyesinde sair, bu salgindan kurtulmak igin Allah’a doniilmesi
gerektiginden s6z ederek vebanin tarihini diiser ve mersiyesini bitirir. Metin boyunca, vebanin
tesirindeki Anadolu insaninin ¢aresizligini, yasadiklari kirimi, sahit olduklar1 korkun¢ manzaray1
gormek miimkiindiir. Akar’in aymi yazida nesrettigi ve ayni terkib-i bendin boliimleri olmasi
ihtimalini zikrettigi diger manzumede ise Seyyad Hamza, 6len ¢ocuklar “kuzu” metaforu iginde
anlatarak onlarin hayatlarin1 kaybetmis olmasini mersiyelerde sik goriilen dramatik bir sdyleyisle
ele almistir. Ona gore bu ¢ocuklar -vebanin ¢aresiz bir hastalik olmasindan dolayi- dertlerine
derman bulamayarak 6lmiislerdir:

Yiizi magbiin giden hasret kuzilar
Bu derde bulmayan serbet kuzilar (Akar, 1986, s. 13)

Onlarin bu gencecik yaslarinda 6liimleri ise ailelerde dayanilmaz acilara neden olmustur:

Bir ugurdan bizi odlara yakman
Koyuban eylemen hicran kuzilar

Mecel komaz size ecel kazdst
Kirar komaz bugtin miihlet kuzilar

Olar kim gormedi siziifi aciiiuz
Degiil midiir aria devlet kuzilar

Kuzilar odunuz yaviak katidur
Firdkiiuz Tamu nin dfetidiir (AKkar, 1986, s. 14)

Saire gore anne babalarin ¢ektigi bu istirap, cehennem atesi gibidir. Klasik siirde, sairlerin
siklikla goniil acilarin1 ve yiirek istiraplarini anlatmak igin kullandiklar1 “ates” somutlamasini,
Seyyad Hamza pek ¢ok beytinde evlat acisini belirtmek ig¢in kullanmistir. Dolayisiyla saire gore
kaybettikleri evlatlarindan ayrilmis olmak, aileler igin ateslerde yanmak gibidir. Oyle ki 6liimiin
yaktig1 bu ates

Ote yandan yukaridaki alitinin ilk beytinde sair “koyuban eylemen hicran kuzilar” diyerek
hayatin1 kaybetmis olan cocuklara seslenmekte ve onlara gitmemelerini, yani 6lmemelerini
soylemektedir. Bir sonraki beyitte ise bunun imkansizligini dile getirmekte, kaderin emri oldugunu
ifade etmektedir. Ecelin “mecel komamasi”, yani g¢ocuklarin dayanma giicii bulamamasi ise
vebanin agir ve ¢aresiz bir hastalik olmasi ve ¢ocuklarin bu salginda ciddi zorluklar yasamasiyla
ilgili olmalidir. Yine bu beyitte anlatildiginda gore salgin ¢ocuklara miihlet tanimamakta ve
Olimlerine neden olmaktadir. Vebanin yol actifi kinmdan s6z edilen bu beyitte sair, belki de
cocuklarm salgin karsisinda daha dayaniksiz oldugunu dile getirmekte ve bunu kaderle
iligkilendirmektedir. Takip eden beyitte ise bu aciy1 ¢cekmemis, yani evladim1 kaybetmemis olan
aileler i¢in bunun bir devlet oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla bu beyitten de vebaya hig
yakalanmayan c¢ocuklarin ve ailelerin ne kadar sanslhi olduklarinin disiiniildiigli sonucu
cikmaktadir. Zira yukarida da temas edildigi iizere evlat acis1 yiirek yakici bir atestir ve bu ates
(goniil) bahgelerini yakmakta, anne ve babalar mal ve para sahibi olsalar dahi bu durum karsisinda
caresiz kalmaktadirlar:

[O]liim odi bah¢alart hay yakar
Ata ana karsida turmis bakar

[Oy]le bi-¢ére kalur ol hal ile
Can bulamaz akca ile mal ile (Turhal Giliner, 1996, s. 63)

Seyyad Hamza, veba konulu mersiyesinde de evlat acis1 ¢geken bu anne babalarin acilarini
anlattiktan sonra, ayni aciyr yasayan veya evlat sahibi olmanin ne oldugunu bilen Kkisileri
kendileriyle birlikte aglamaya davet eder:
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Geliini ogul yavi kilan kisiler
Oguluii derdini bilen kisiler

Biziimle aglasun gelsiin yikilsun
Bu derde miibteld olan kisiler

Ogul kizun firdginuni okina
Cigeri parelii olan kisiler
Oiiinde ifiileyiip zdri zdri
Yetip oglancug: 6len kisiler

Bular ol bi-¢dre biilbiil firakin
Elinde giilleri solan kisiler

Niigiin gozleriniini yast diikenmez
Cigeri od ile yanan kisiler

Heman sad’at kara topraga kodi
Sizi bin cehd ile bulan kisiler (Akar, 1986, s. 14)

Sairin, ¢ocuklarin 6limiinii “giillerin solmas1” olarak diisiindiigli yukaridaki beyitlerde de
aci ¢eken ailelerin canli tasvirlerinin yapildig1 goriilmektedir. Bu beyitlerde cigeri ayrilik okuyla
par¢a par¢ca olmus ve yanmakta olan anne babalarin 6len c¢ocuklarinin Oniinde aglamalari,
evlatlarmin ellerinde vefat etmesi tasvir edilmekte ve Glenlerin hizla gomiilmesi adetine isaret
edilmektedir.

Seyyad Hamza, asagidaki beyitlerde 6len geng erkeklerle geng kadinlarin mezarlarindan
sOz etmektedir:

Tonatmuslar yigitciikler sinini
Veli tenleri toprakda nihandur

Gelinciik[ler] sinin soyle bezetmis
Yasil kizil sanasin giilsitandur

Saru bargin kizil atlas tutuklar
Gelinciikler sininde sayebandur (Akar, 1986, s. 3)

=19

Yukaridaki beyitlerden ikisindeki “gelinciik” sozciigii tercihi ile “gelincik ¢i¢egi”ninin yant
sira “-ciik” ekinin islevine bagl olarak “6lenlerin ¢ok geng¢ olduguna ve onlarin Sliimlerinden
duyulan aciya” da deginilmektedir. Bu genclik ve ac1 vurgusu “yigitciik” sozciigii icin de
gecerlidir. Gelinciklerle bezenen geng erkek mezarlari giil bahgesine doniisiirken, taze gelinlerin
mezarlarina da sar1 ve kizil renkli ipekli ve atlas ortiiler golgelik olmustur. Bu suretle hem mezarin
cicekle siislenmesi hem de kadin mezarima 6rtii baglanmas adetine gonderme yapilnustir.*’

Asagidaki beyitte ise siirin biitiiniinii gdz Oniine alarak sairin hem evlat acisina hem 6liime
hem de vebaya Lokman Hekim’in hikmetinin bile ¢are olamayacagini vurguladigini sdylemek
miimkiindiir:

Bu derde dirigd dermdn irismez
Bu rence hikmet-i Lokmdn irismez (Akar, 1986, s. 14)

Kara vebanin etkin oldugu dénemde, diinyanin hemen her yerinde ¢esitli dualar, biiyiiler ve
tibbi teknikler denenmis olsa da bunlarin hicbirinin vebaya yakalananlara fayda etmedigi

17 Kadin mezarlarina yemeni baglama adeti, giiniimiizde de siirdiiriildiigii goriilen bir uygulamadir. Hiiseyin Karatas
(2018) bir yazisinda, Kiratli Kdyii’nde var olan bu adetten s6z etmis ve kadinlarin mezar taglarina baglanan gesitli
renklerde ve desenlerde, pullu veya boncuklu, canli veya sade ¢esitli yemenileri anlatmustir.
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bilinmektedir. Seyyad Hamza da her hastaligin sifasini bilen, hekimlerin piri ve 6limsiizliik iksirini
kesfedip sonra kaybeden Lokman Hekim’in dahi bu derde g¢are bulamayacagini sdylemekle
vebanin ¢aresinin bilinmedigini ifade etmektedir.

Yine ayni manzumede sair, Olen genglerin cennetlik oldugunu ve kendilerine sefkat
gosterilmesini talep etmektedir:

Bize hicriifitiz odr Tamu oldi
Siziifi yiriintiz Cennet 'diir kuzilar

Umiziimiiz budur sizden ki yarin
Bize siz idesiz sefkat kuzilar (Akar, 1986, s. 14)

Islam inancinda, heniiz buluga ermeden vefat eden cocuklarin cennete gidecegine ve melek
olduguna inanilir. Ote yandan diinyada evlat acis1 gibi yiirek yakan bir kaybi yasamis olan
insanlarin da ahirette miikafatlandirilacagi ve 6len ¢ocuklarin ailelerine sefaatci olacagi diisiiniiliir.
Seyyad Hamza da bir gesit tevekkiil vesilesi olarak diinyada cehennem atesini yasamis olan anne
babalarin ahirette gocuklar1 vesilesiyle cennete girecegi diisiincesine isaret etmektedir. Sairin,
manzumede bu detaylar1 diisiiyor olmasi, kendisinin de aynmi aciyr yasamig bir baba olmasi
dolayisiyla bir dereceye kadar istirabini hafifletmek ve ayni aciyr yasamis anne babalar1 teselli
etmek icin olmalidir. Zira 6len ¢ocuklar artik melektir ve inangli insanlar igin ahirette ¢ocuklarini
yeniden gbrme, hatta onlar sayesinde cennete girme ihtimali de s6z konusudur. Nitekim sairin bir
baska manzumesinde (Turhal Giiner, 1996) anlattifina gére mahser giiniinde anne ve babalarin
giinahlar1 agir gelir de atese atilacak olurlarsa, bu ¢ocuklar aglayip saglarmmi yolacak, secdeye
varacak ve Allah’a “bizim cennetimiz anne ve babamizdir” diyerek cenneti terk etmek istediklerini
soyleyeceklerdir. Allah da ¢ocuklara seslenerek “varin onlari1 alin ve cennetime getirin” diyecektir.
Boylece ¢ocuklar anne ve babalarimi kurtaracaklardir (s. 65-72). Dolayisiyla Seyyad Hamza’ya
gore bu gocuklar cennete gitmis olmakla asil evlerine, yurtlarina gitmisler ve orada anne babalarii
beklemektedirler:

Ehl-i cennetdiir bular sen bil iy yar
Oldiig-igiin kiifre girme zinhar

Eve gitdi ld-cerem evde olur

Ata ile anayr anda bulur

Yurt¢t durur yurda gitdiler bular
Ata ile anayr Hak dan diler

Hig nazar kilmaya bunlar cennete
Arziilart hem ola ana ata (Turhal Gliner, 1996, s. 65)

Her ne kadar inangla dogrudan iliskili olsa da aileler icin g¢ocuklarini kaybetmek,
dayanilmas1 zor bir acty1 da beraberinde getirmektedir. Insan igin aile bireyini, 6zellikle de
cocugunu kaybetmek dayanilmasi zor bir olaydir ve ¢esitli psikolojik sikintilar1 da beraberinde
getirir. Seyyadd Hamza da muhtemelen bu nedenle siirlerinde 6liimden s6z etme geregi duymustur.
Dolayistyla onun, giiniimiize ulagsmis diger manzumelerinden bir kisminda da 6liim konusuna yer
vermesi, Ozellikle veba esnasinda tanik oldugu gen¢ oliimleri ile kendi ¢ocuklarmin kaybinin
etkisiyle baglantili olmalidir.

Seyyad Hamza’nm Siirlerinde Oliime Iliskin Tasvirler

Yukarida anlatilan nedenlere bagl olarak Seyyad Hamza, siirlerinde oliimden sikga soz
etmis ve gesitli benzetme Oriintiileri i¢inde 6liimii anlatmigtir. Divan sairlerinin gogunda oldugu
gibi, o da oliimi ilahi bir gergeklik ve mukadder bir son olarak gdormiis, kendisini bu sona
hazirladigindan ve devrin miiminlerinin de hazirlikli olmas1 gerektiginden sz etmistir. Elbette bir
sair olarak Seyyad Hamza, diislincelerini dogrudan aktarmay1 degil, sanatci diliyle onu estetik bir
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sOylemle ifade etmeyi se¢mistir. Sair, pek ¢ok beytinde 6liime dair bazi mecazlar ve tesbihler
kullanarak 6liimiin gergekligini ve mukadder olusunu pekistirmistir. Bu sanatli kullanimlardan biri
ve en One ¢ikani, ecel-kadeh benzetmesiyle olusturulmus olan metaforik 6riintiidiir. Seyyad Hamza,
Mecdut Mansuroglu (1946) tarafindan yayimlanan manzumelerinden birini biitiinliiklii olarak 6lim
temasi tizerine kurmus ve 6liim anini, “ecel sarabini igmek” olarak tasvir etmistir. Giiniimiizde de
“ecel serbetini igmek” seklinde kullanilan bu deyim 6begi, divan sairlerinin sik¢a bagvurduklart ve
oliim aninin kastedildigi agik olan mecazi bir ifadedir. Nitekim o/mek eylemi ¢agristirdig tirkditiicii
hava nedeniyle ¢esitli mecaz ve kinayeler vasitasiyla anlatilarak “61dii” yerine “gdgtii, gecindi,
vuslata erdi, cani ¢ekildi” vb. ifadelerle anlatilir (Simsek, 2019, s. 12). Dolayisiyla 6liim
sOzciigiiniin olumsuzlugu ¢esitli mecaz ve kinayelerle hafifletilmektedir.

Seyyad Hamza’nin bu manzumesinde birkag yerde gecen ecel ve saki sozciikleri Azrail’i
karsiliyor gibidir ve sair 6liimt, “ecelin elinden sarap igmek” olarak tasvir etmistir:

Ecel dutmis elinde bir ulu cam
Ki ol camuri i¢i tolu serencam (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Beyitte, ici ibretlik son dolu bir biiyilk kadeh tutan ecel kavramindan s6z edilmektedir.
Burada ecel, mecaz-1 miirsel ile Azrail’i karsiliyor olmahdir; zira halk arasinda Azrail igin ecel,
olim melegi, felek, can alici, alic1 kus, bigici gibi pek ¢ok ismin kullanildigi bilinmektedir (Simsek,
2019, s. 14). Dolayisiyla elinde kadeh tutan ecel tasavvurunda 6zne, aslinda ecel serbetini sunan
Azrail’dir.'® Seyyad Hamza da yukaridaki beyitte Azrail’in ismini anmaksizin mecaz vasitasiyla
ecel sozciigiine aktarmakta ve bitmekte olan Omrii, yasamin sonuyla dolu olan bir kadehe
benzetmektedir. Takip eden beyitlerden birinde de 6liim kadehini sunan sakiden s6z etmis ve yine
Azrail’i ¢agristiracak sekilde kullanmistir:

Ki bir bir icer ol sdki elinden
Bay u yohsul ulu kigi hds u ‘am (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Beyitte belirtildigine gore sakinin sundugu 6liim kadehini zengin fakir, biiyiik kiigiik, avam
ve havastan olan herkes bir bir igecektir. Sair, Azrail’in getirecegi 6liimiin her insan igin gecerli
oldugunu sakinin elinden sarap igmek imajiyla vurgulayarak oliim kadehi metaforunu
sirdiirmektedir. Burada Azrail’e yiliklenmis olan ecel mecazi, kadehi sunan sakiye aktarilmistir.
Sairin, Ddstan-1 Yusuf (Yisuf u Zelihd) isimli mesnevisinde de benzer tasvirlere yer verdigi
goriilmektedir. Ancak ecel kadehini sunan sakinin bu kez bir “melek™® oldugu goriilmektedir:

Bir feriste bir kadeh tutmis ulu
Kadehiin ici sarab-ila tolu

Sundi am Ya’kiiba i¢stin diyii
Cani gevdeden ¢ikup ugsun diyii (Tas, 2019, s. 308)

Tiikenmekte olan Omriin, bir kadehe yahut icecege benzetilmesi nispeten yaygin bir
kullanimdir. Halk arasinda 6liimiin “ecel serbetini igmek”™ olarak da anildigini gérmek miimkiindiir.
Ote yandan klasik Tiirk edebiyatinda pek ¢ok sair, soyut bit kavram olan émrii somutlagtirma
yoluna giderek dolma, bosalma, bitme ve tikkenme gibi yonleriyle kadehle iliskilendirmislerdir
(Ozerol, 2021, s. 448). Buna gore insan 6mrii bir kadeh gibi dolarak sona ermekte ya da yine bir
kadehin igildikge bosalmasi gibi dmiir de zamanla tiikenmektedir.?

18 Bir baska manzumesinde ise sair yer ile gogii suyu zehir olan bir degirmene ve Azrail’i de degirmenciye tesbih etmistir
(Turhal Giiner, 1996, s. 64).

19 Azrail’in de bir melek olduguna inanildig: diisiiniiliirse, beyitte bahsi gecen “kadeh tutan melek” tasavvurunun Azrail’i
karsiliyor olmasi muhtemeldir; ancak ilgili mesnevide s6z konusu melegin Azrail olduguna dair bir isaretin
bulunmadigini da belirtmek gerekir.

......

sairlerden bazilarmm oliimiinden s6z ederken kadeh benzetmesini kullanmistir. Omegin ecel kadehi sair Bezmi’ye
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Yukaridakilerin yan1 sira, klasik siirde, Azrail’in 6liim kadehini sunan bir saki oldugu
yOniinde bir mecazin ve Sliimiin kadehe benzetildigi bir tesbih ve istiare yapisinin nispeten sik¢a
kullanilmakta oldugu da goriilmektedir. Seyyad Hamza’ nin kendisinden 6nce yasamig veya cagdasi
olan sairlere bakildiginda, onlarin da “ecel kadehi”nden soz ettikleri goriilmektedir. Ornegin
Ahmedi’nin, Divan’indaki bir beyitte yokluk miilkiine gitmek olarak disiindiigii 6limden “ecel
kadehini igmek” olarak anlattig1 goriilmektedir:

‘Adem miilkine gitdiler yek-d-yek
Ecel camint i¢diler dem-d-dem (Akdogan, t.y, s. 144-145)

Yine Ahmedi’nin Iskender-name’sinde yer alan su beyitlerde de &liimiin kadehten igilen bir
sarap olarak diigiiniildiigii goriilmektedir:

Virmeyince hasma ecel camiyla hiis
Sdgar-1 mey ola dime saiia niig

Kisi ol vaktin gerek niis ide cdm
Kim ole hasm u kala ol sad-kam

Hasma sunmaywnca_ecel eli ayah
Ne el dsiide gerekdiir ne ayah

Idiben Hiiseng ecel camini niis
Gitdi basindan anun ‘akl-1la hiig

Ass1 ne Hiiseng olmah ¢iinki hiig
Gider idicek ecel camini nits (Akdogan & Kutsal, 2019, s. 671, 672, 678)

Ahmed Fakih de Carh-ndme’sinde yer alan bir beyitte ecele, sarap kadehine benzeterek yer
vermistir:

Ecel cdmi sardbin ciin ice sen
Diise sen ayru kamu déstlaruiidan (Mansuroglu, 19564, S. 7)

Ecele dair bu benzetme ve mecazlarin sonraki yiizyillarda da kimi sairler tarafindan
kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin asagidaki beyitte Aski (6. 1576-77), oliimii bir sarap olarak
gormekte ve ecelin de mecliste i¢ki sunan bir saki oldugunu ifade etmektedir:

Bezm-i ‘6mriini sardbidur ¢ii memat
Ecel ol meclis i¢re sdakidiir (Uzun, 2011, s. 222)

Ayn1 yonde bir diislinceye Kani’nin (6. 1791) Divdn’inda da rastlamak miimkiindiir. Sair,
Azrail’den “ecel sakisi” olarak soz etmektedir:

Bir kimseyi leb-tesne geciirmez su arar hep
Saki-i ecel herkese serbet virecekdiir (Yazar, 2012, s. 285).

Bu mecaza bagvuran sairlerden biri olan Mesihi (6. 1512) de Seyyad Hamza’nin yukaridaki
beytine paralel bir sdyleyisle, zengin veya fakir herkesin bir giin 6lecegini ecel kadehinden igecek
olmasi seklinde diislinerek 6liimiin gercekligini sdyle anlatmistir:

N’ideliim devleti ¢iin cam-1 ecel
Bir tutar ciimle gedd vii bayr (Mengi, 2014, s. 77)

Benzer sekilde, zengin fakir fark etmeksizin herkesin ecel kadehinden igeceginden Hayreti
(6. 1534-35) ve Mahremi (6. 1535) mahlash sairler de séz etmektedir (Isen, 1994, s. 352, 522).
Lami’i Celebi de Mevlidii r-Resul’iinde ecel kadehinden sdyle s6z etmistir:

ulagmigtir; Cem Sultan ecel kadehinden sarhos olarak 6lmiistiir; Nigdhi de ecel kadehinden i¢mistir (Bahadir, 2019, s.
39).
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Ecel sakisi ¢iin sundi tolu cam
Alup niis eylemekdiir kam u nd-kdam (Eroglu, 2011, s. 118)

Rami (6.?), sevgiliye duydugu 6zlemin atesini dindirmesi i¢in 6liim kadehinden serbet
icmeye razi olmaktadir:

Icmege ka'il idiim serbet-i cam-1 mevti
Sonse ger hasretiniini micmer-i dilde ndr: (Kavukeu, 2000, s. 102)

Baki (6. 1600) de ecel kadehinden sdyle s6z etmistir:

Bulup sakkd-yr hicrdn tesne-dil sahrdda Mecniini
Ecel peymdnesin sunmis haydt dbina kandurmig (Kiigik, 2019, s. 235)

Yukaridaki beyitlere bakildiginda, 6liimiin sarapla iliskilendirilmesinin nispeten yaygin bir
kullanim oldugu dikkati ¢ekmektedir. Bu kullanimin muhtemel pek ¢ok nedeninden biri ve ilk akla
geleni, sarap icen insanlarin sarhoslugu ve kendinden ge¢meleri ile 6liim aninda gelen esrime hali
arasinda benzerlik bulunmas1 olmalidir. Insan, 6liim aminda bir gesit sarhosluk hali yasayarak baska
ve goriinmeyen bir evrene gegis yapmaktadir. Sairler de bu bilgiyi 6liim sarhoslugu iizerinden
diisiinerek oliimii bir cesit esrime hali olarak kabul etmis gibidirler.”* Bu tasavvurun diger bir
nedeni ise, daha once de temas edildigi tizere dmriin tipki bir kadeh gibi “dolan” ve “bosalan” bir
nesne olarak diisiiniilmesidir. Bu kadehi igmekten kurtulmak, yani 6liimden kagmak da miimkiin
degildir. Bu mecazin ilk orneklerini veren sairlerden biri olan Seyydd Hamza ise bahsi gegen
manzumesinde bu tesbihi metaforik bir oriintii i¢inde kullanmis ve ¢esitli yonlerine temas ederek
tematik tasvirlerini slirdiirmiistiir. Ona goére bu ecel kadehinden igen -tipki sarhosken sabah mi
aksam mi oldugunun farkina varilmiyor olunmasi gibi- zaman kavramin yitirecektir:

Zihi serbet ki bir Kez andan icen
Ne subh oldugint biliir ne ahsam (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Zaman, insanin yasami boyunca iginde var oldugu siiregen bir olgudur. Oliim ami ise
varligin bedensel biitiinliigiiyle siirdiirdiigii hayatinin sonu ve zamansal diizlemin disina ¢ikistir.
Insan, akip giden zaman icinde artik kendi vadesini tiiketerek, yani Seyyad Hamza’nin bu beyitteki
tasavvuruna goOre yasam kadehini Oliim ickisiyle doldurarak zaman kavraminin G&tesine
gecmektedir. Dolayisiyla, beyitte de ifade edildigi iizere 6liimiin gelmesiyle sabah ve aksam gibi
zamansal kavramlarin bir 6nemi kalmamistir. Zira bu kavramlar diinyaya ve goriinen evrene ait
oldugu icin, insan bu diinyay1 terk etmekle zamansal akisin disina ¢ikmistir. Sair, bu yitirilmis
zamani, sarhos olan insanlarin gece ve giindiizlerinin birbirine karismasindan hareketle vererek
yine sarap ve Olim metaforunu siirdirmektedir. Ayn1 manzumenin bir bagka beytinde de yine
zaman kavraminin yitiriliyor olmasindan séz etmis, ayn1 zamanda diinyaya ait islerin de son
buldugunu sdyle anlatmistir:

Ne yaz u giiz i kis u gussasi var
Ne bey’ u ne sira siud u ziyandur (Akar, 1986, s. 4)

[lk misrada sair, insanlarin Sliimle birlikte zamansal mevcudiyetten tecrit olunduklarini
yekpare bir biitiin olan “zaman” kavraminin parcalariyla, yani mevsimlerini siralayarak bir mecaz-1
miirselle vermekte ve bu parcalart da “gussa” ile iliskilendirerek ger¢ek zamana ait goriintiiler
diinyasini dertle, sikintiyla iliskilendirmektedir. ikinci misrada ise diinya hayatimin son bulmasiyla
artik aligverisin de kazancin da zararin da bir 6nemi olmadigini sdylemekte ve diinyaya ait islerin
son buldugunu vurgulamaktadir. Sairin bu diislincesi, 6liim aninda insanlarin artik, diinyaya ait her
seyden el etek ¢ekmeleri ile de iliskilidir. Bu nedenle insanlar, ecel kadehinden igerken badem veya
diger yemislerden olusan bir meze de aramayacaklardir:

21 fslam geleneginde, 6liim aninda gelen bu kendinden gegme haline “sekeratii’l-metv (6liim sarhoslugu)” ad: verilmistir.
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Bu meclisde harif olan kisiler
Ne nukl aradilar [U] ne ho bdadam (Mansuroglu, 1946, s. 181)

S6z konusu metaforik oriintii i¢inde disiiniildiiglinde bu O6liim sarabini igme zamani,
yaninda mezelerin de tiiketildigi bir isret sofrasi degil, beraberinde hicbir diinyevi lezzetin
bulunmadigi bir “an” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tek gergeklik olarak 6liim vardir ve 6liim ise
artik dolmus olan 6miir kadehinin i¢ildigi son “an”dir. Dolayisiyla kisi, 6liim aninda ayni zamanda
diinya nimetlerinden de el etek ¢ekmekte, bu nedenle de badem yahut diger mezelere ihtiyag
duymamaktadir. Zaten 6liim sarabini i¢irmedik kimse birakmayan bu sakiden ne bir liituf ne de bir
ikramda bulunmasi istenmelidir:

Iciirmeyince komadi kisi hem
Bu sdkiden ne lutf iste ne ikrdm (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Yani sira bu oliim sarabi, kizil m1 ak mi1, olgun mu ham m oldugu bilinmeyen rengi
belirsiz bir serbettir. Yillanmis bir sarap midir yoksa ham bir i¢ecek midir, belli degildir:

Ne serbetdiir bu hi¢ rengi bilinmez
Kizil mi ak midur yd puhte yd ham (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Sairin bu rengi ve niteligi belirsiz sarap benzetmesi de 6liime dair temel bir 6zellige isaret
etmektedir: Bilinmezlik. Herkesin mutlak surette tecriibe edecegi, fakat hi¢ kimsenin bu tecriibeyi
anlatmasinin/aktarmasinin miimkiin olmadig1 6liim, bash basina bir fenomendir. Oliim tecriibesi
hakkindaki yargilarsa daima tahmin diizeyinde kalmaktadir. Sair de bu bilinmezlige isaret ederek
oliimii, niteligi belirsiz bir serbet/sarap gibi diisiinmektedir. Bu sarabi igmekle artik terk-i diinya
etmis olanlarin hepsi de bilinmezlige karigsmiglardir; onlarin hi¢birinden haber gelmemektedir:

‘Acebdiir bu ki bunlaruni birinden
Ne bir haber getiirdiler ne peygdm (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Bu bilinmezligi sasilacak bir sey olarak gordiigii de sezilen Seyyad Hamza, bu beytiyle
yine 6limiin herkese gelecegini ima etmekte ve gidenlerden bir haber alinamayacagina isaretle
sozii edilen bilinmezligi pekistirmektedir.

Ote yandan 6liim, her ne kosulda olursa olsun bir giin insan1 bulacak ve insan, her
haliikarda ecel kadehinden igecektir. Seyydd Hamza da ilgili manzumesinde kurdugu mecaz
ortlintiisii icerisinde bu durumu sdyle anlatmistir:

Kime ayak sunar kime ictirmis
Kimi esriik yatur toprakda miiddm (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Beyte gore ecel sakisi herkese bu kadehten sunacaktir. Belirttigine gore bu saki, kimine
kadehi heniiz sunmus, kimine i¢irmis, kimi de kadehten icip sarhos olmus toprakta yatmaktadir.
Tipkt mecliste kadeh kendine yeni sunulan, o kadehten icip sarhos olmayan ve sarhos olup sizan
gibi. Oliim de iste meclisteki bu siralamaya benzer bir sekilde gelecektir. Ondan kagis da asla soz
konusu degildir. Seyyad Hamza, 6liim temali bagska bir manzumesinde yine bu konuya temas
ederek okuyucuya/dinleyiciye seslenmekte ve Oliimden kagis olmadigini su beyitlerle dile
getirmektedir:

Nige ecelden kaguban ‘isret kurasen diin ii giin
Us ilteler geke ¢eke innd ileyhi raci tin®

Nige kapular urasen nige tuzaklar kurasen
Ger aslan olup durasen ecel kila sini zebiin (Mansuroglu, 1946, s. 182)

22 Bakara Suresi, 2/156.
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Seyyad Hamza yukaridaki beyitlerde 6liimden kagis olmadigini, herkesin bir giin dlecegini
ifade etmektedir. Kisi ecelden kagip da gece giindiiz daha ne kadar/nasil i¢ki meclisi kuracaktir? Bu
miimkiin degildir. Ciinkii sonunda ¢eke ¢eke/zorla onu gotiirecekler/yerine ulastiracaklardir.
“Stiphesiz biz ona donecegiz” ayetinde belirtildigi gibi. Hasili 6limden kagmaya caligsmak igin
kisinin yapacaklar1 ecelin onu aciz kilmasini engelleyemeyecektir. Sairin mecazen tuzaklar
kuruldugunu ifade etmesi ise oliimle ilgili baz1 eski anlatilar1 ¢agristirmaktadir. Birgok toplumun
kiiltiiriinde 6liimden kagis1 ve dliime tuzaklar kurulmaya g¢alisilmasini anlatan masal ve hikayeler
bulunmaktadir. Bu masal ve hikdyelerin ¢ogunda Olime karsi tuzaklar kuruldugundan, ancak
neticede yine 6liimiin galip geleceginden s6z edilmektedir®® (Jones, 1994, s. 232). Hem sairin
“tuzak kurmak” deyimiyle mecazen temas ettigi hem de eski masallarda sik¢a rastlanan bu
“6liimden kagis arzusu” insanin hayatta kalma icgiidiisiinii temsil ediyor olmalidir.** Ote yandan,
bu masallarin hemen hepsinde ve Seyydd Hamza’nin manzumelerinde goriildiigli tizere 6liimden
kagmak s6z konusu degildir. Dolayisiyla nice kapilar ¢calmak ve tuzaklar kurmak kifayetsizdir.?
Sairin yukaridaki beyitlerde de ifade ettigi iizere aslan dahi olsa, ecel onu bulacaktir. Seyyad
Hamza, bir beyitte daha buna benzer bir ifade kullanir:

Ne arslanlar yaturmisdur bu saki
Ne ejdehdlar olmigdur aria ram (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Aslan ve ejderha, sairin 6liimiin giiciinii ve her seye galip gelecegini ifade etmek icin
kullandig1 birer simgedir. Temsil 6zelliklerine bakildiginda, aslan ve ejderha giiciin, iktidarin ve
Olimsizligin simgeleridirler. Buna gore ecel sakisi, her varligin canimi alabilecek kadar
kuvvetlidir; dolayisiyla aslan gibi giicli sembolize eden bir hayvani bile alt edebilir. Ejderhanin da
mitolojik yoniiyle 6lmezligi simgeledigi goriilmektedir. Eski efsanelere gore yilanlar, birileri
tarafindan oldiriilmedikleri siirece sonsuza kadar yasamaya ve yasadik¢a da bliylimeye devam
ederler. Yiiz y1l yasadiktan sonra da ejderhaya doniisiirler ve asla 6lmezler (Sentiirk, 2020, s. 63).
Sairin de ecelin aslami Oldiirecegini ama ejderhayr rdm edecegini sOylemesi bu efsaneyi
hatirlatmaktadir. Oliimsiiz olan ejderha bile bu beyte gore ecele itaat edecek, yani bir bakima o da
Olecektir. Sairin bu ifadeleri, mecaz yoluyla 6liimiin giiclinii ve her seyden {istiin oldugunu
vurgulamak icin olmalidir. Nitekim o6lim temali manzumelerinde hiikiimdarlarin ve gii¢
sahiplerinin de oOliimden kacamadigini, hepsinin ayni sonu yasadigini pek c¢ok beyitte
vurgulamaktadir. Ona gore ecel sakisi, nice Anadolu ve Sam sultanlarini, bagka iilkelerin
hiikiimdarlarini ve iinlii kahramanlarini yenilgiye ugratmis yani oldiirmiistiir:

Seldtinleri yaturdr bu saki

Ki bunlarufi yiridiir Riim ile Sam
Kani Salsdl Zal u ‘Ad u Seddad

Ya Keyhusrev kant ya kant Behrdm
Kubdd u Kisri u fagfiir u kayser
Cepal u Cemsid u Gercesb u Hisam

2 Bu tiirden bir Azrail’i kandirma anlatisina Mevlana’nin Mesnevi’sinde de rastlanmaktadir. HikAyeye gore bir adam Hz.
Siileyman’in yanmina giderek Azrail’in kendisine 6fke ve kinle baktigini sdyler ve bu nedenle riizgara emredip kendisini
Hindistan’a gondermesini ister. Hz. Siileyman riizgara emrederek adam1 Hindistan’in uzak tarafinda bir adaya gonderir.
Hz. Siileyman Azrail’e, ni¢in o adama 6fkeyle baktigim sorar. Azrail ise adama 6fkeyle degil, hayretle bakmis oldugunu
sOyler. Ciinkii Allah Azrail’e o adamin canint Hindistan’da almasim gerektigini sdylemistir (Mevlana, 2015, s. 75).

24 Canlilarin temelde iki iggiidiisii vardir; bunlardan ilki hayatta kalma (yasama), ikincisi ise neslini devam ettirme
(ireme) iggiidiisiidiir. Hayatta kalma iggiidiisiine gore insan, onu 6liimle karsilastiran her tiirlii durum ve olayda kendini
korumay1 hedefler. Cogu zaman reflekslerle ortaya ¢ikan bu iggiidii, insanlarin ve diger canli tiirlerinin varliklarini
stirdiirmeleri i¢in elzem bir itici gii¢ olarak goriilmektedir.

25 Oliimden kacisin olmadigindan s6z eden siir pargalarina Islam oncesi Tiirk siirinde de rastlanmaktadir. Talat Tekin’in
(1986) giiniimiiz Tiirkgesiyle birlikte yayimladigi bir siirde “Yeni dogmus gencler (bile) / Igreng, kotii Sliimden /
Gizlenip kurtulamaz / Acima bilmez diismandan” (s. 31) seklinde yer alan dortliikte, dlimden kurtulus olmadiginin
vurgulandigi goriilmektedir.
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Sikender Ddrd Efridin u Zahhdk
Neriman Pur u Suhrab u Cem u Sam (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Yukaridaki beyitlerde adi gegen bir kismi Seh-ndme kaynakli iran hiikiimdarlarinin,
kahramanlariin ve eski Arap efsanelerinde s6z edilen sahislarin ortak noktalart her birinin bazi
istlin 6zelliklere sahip olmalaridir. Kimisi gii¢lii hiikiimdarliklara ve sinirsiz zenginlige sahiptir;
kimisi ise yenilmez birer kahramandir. Ote yandan bu efsanevi hiikiimdar ve kahramanlarin pek
cogu siradan insan dmriine oranla ¢ok uzun seneler, hatta yiizlerce y1l émiir stirmiisler, yine de bir
giin mutlaka Slmislerdir. Seyyad Hamza da bu uzun omirli giicli sahislart 6limiin gergekligi
karsisinda birer ibretlik 6rnek olarak siralamakta ve kan: (hani, nerede) sorusuyla da bu 6rneklerin
herkes icin ibret teskil etmesi gerektigi diisiincesini pekistirmektedir. Yine aymt manzumede bu
durum, siralanan bu giiglii isimlerin 6liim kadehinden igmis olmalarina baglanmis ve simdi siranin
halihazirda biz hayatta olanlara geldigi ifade edilmistir:

Bular hep bu kadehden i¢di yatdi
Kadeh gimdi biziimdiir kam u ndakdm (Mansuroglu, 1946, s. 181)

Oliimiin daimi ve muteber bir gercek oldugunu vurguladig: gériilen sair, yukaridaki beyitte
de yine 6liimiin gergekligine temas ederek istesek de istemesek de ecel kadehinden igip 6lecegimizi
sOylemektedir. Bir baska manzumesinde de sair, yine 6limden kagisin ve kurtulusun miimkiin
olmadigin1 sOylemis ve Oliimiin herkese gelecegini efsanevi kahramanlarin yani sira bu kez
peygamberleri de 6rnek vererek anlatmistir:

Bu oliimden kimsene kutulmadi
Kagibant dahi [necdt] bulmad:

Kani Adem kani Niih séhib-gemi
Bulmad: éliime bunlar da emi

Kani ya Davud Siileyman emin
Oliime bulmadilar ¢dare hemin

Aldi 6liim bunlari g6yle hepi
Kamni yiiz yigirmi dort bifi nebi

Ciimlesin aldi 6liim gam yimedi
Bu nebidiir bu miirsel dimedi

Kani ol sultan-1 ‘dlem Mustafd
Dii cihanda halka ol ‘ayn-1 vefa

Aldh 6liim ami da gam yimedi
Bu Muhammed Mustafd dur dimedi (Turhal Giiner, 1996, s. 59-61)

Ciinkli Seyyad Hamza’ya gore bu diinya, kapisit Allah tarafindan 6liimden yapilmis bir
sehirdir. Herkes bu kapidan gececek ve 6liim sarabini icecektir:

Bir sehirdiir bu cihdn iy bab ‘and
Her kim ugrar la-cerem olur fend

Hak oliimden diizmis anuii kapusin
Alisardur isbu 6liim hepiisin

Ol kapudan diikeli ge¢se gerek
Isbu oliim serbetin i¢se gerek

Bay u yohsul diikeli [andan geger]
Bu oliimiini serbetinden hep icer (Turhal Giiner, 1996, s. 62)
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Seyyad Hamza’nin 6limii bir sarap gibi diisiindiigii diger manzumeleri de gbdz Oniine
alindiginda, 6liim serbetini sunan kisinin Azrail’in kendisi oldugu goriilmektedir. Ona gore bir saki
gibi elindeki 6lim kadehini sunmakta olan Azrail meclistekileri sarhos edecek, ne cemaat ne de
imam ayik kalacaktir:

Bu saki meclisin esridiserdiir
Ne cema’at kalisardur ne imam (Mansuroglu, 1946, s. 182)

Bu beyitte temas edilen mesele yine 6liimiin herkesi bulacak olmasidir. Sair, diinyay1 bir
meclise, Azrail’i de bir sakiye benzeterek herkesin Olecegini yine ecel kadehi metaforu tizerinden
anlatmistir. Insanlarin diinyevi giizelliklerine de temas ederek, ne giil yiizliiniin ne seker dudaklinin
ne amber ayva tiiyliiniin ne de giimiis bedenlinin diinyada kalacagini, yani bu 6zelliklere sahip olan
giizellerin bile 6lecegini belirtmistir:

Ne giil-ruh kurtilisar ne seker-leb
Ne ‘anber-hat kalisar ne sim-enddm (Mansuroglu, 1946, s. 182)

Biitiinliiklii olarak manzume boyunca diinyanin geciciligini “ecel kadehi” metaforu
iizerinden kuran ve oliim hakkinda bir farkindalik uyandirmaya calisan sair, ilgili manzumenin
sonlaria dogru halka seslenerek 6liimiin farkinda olmay1 6giitlemektedir:

Bu gafletden nigiin oyanmaduii sen
Niciin gafil yatursen sen i ‘avdm (Mansuroglu, 1946, s. 182)

Sair, diger manzumelerinde de bu gafletten uyanma ve 6liimiin farkina varma 6giitlerine
yer vermistir. Yine 6liimiin mukadder olusu lizerine s6yledigi bir manzumesinde diinyayla mesgul
olan ve 6liimii unutan gafillere 6liimiin gergekligini $6yle hatirlatmistir:

Ecel alicak bogazun ayda saria kim a¢ goéziin
Ne hdldesen gor Kendiiziifi i ¢dpiik ii i zii-fiiniin

Ugrilayin bakar idiifii hiiblara goz kakar idiifi
Simdi goziini toprak tolup ne hog yatursen ser-nigiin (Mansuroglu, 1946, s. 182)

Yukarida yer verdigimiz kimi beyitlerinde Iran hiikiimdarlar1 ve kahramanlar1 6rnekleriyle
oliimiin bunlarin hepsini gelip buldugunu belirten sair, su manzumesinde de benzer sekilde 6liimiin
herkese gelecegini “ey hoca” diye seslendigi muhataba 6giitler vererek ifade etmistir. Manzumede
diinyanin degersizligini, 6liimiin kisa zamanda erisecegini ve gozii gafletle ortiilmiis olarak “ben
6lmem” diyenlerin yanildigini anlatmistir:

I hice sen belliisin
Isbu cihan icinde
Nice diri kalasin
Bu az zamdn icinde

Gonliin tolu gussa gam

Aydursin ben 6lmezem

Ortdi gaflet goziii

Kalduni giimdn iginde (Bulug, 1962, s. 140)

Su musralarinda da yine geng, yasli, hoca, sultan veya padisah olmasi fark etmeksizin

herkesin bir giin 6lecegini dile getirmistir:

Kimi yigit Kimi pir

Ulu hdce cihangir

Magbiin olup yaturlar

Agir ziyan icinde
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Kani harir giyenler

Sultanuz biz diyenler

Yayan yorimeyenler

Caywr ¢imen iginde (Bulug, 1962, s. 140)

Oliimiin bir giin herkese geleceginden so6z edilen siirlerde hiikiimdarlarin ve diger
yoneticilerin de biitiin saltanatlarina ve zenginliklerine ragmen bir giin 6leceklerinden s6z edilmesi
Tiirk siirinde ve 6zelde Seyyad Hamza’nin manzumelerinde sik rastlanilir bir dzelliktir.?® Aslinda
bu yalnizca Tirk siirine veya Seyyadd Hamza’ya mahsus bir 6zellik de degildir. Bagka kiiltiirlerin
edebiyatlarinda da 6liime dair benzeri 6zellikler tasiyan siirler yazildig: bilinmektedir.

Seyyadd Hamza’nin, biitliinliiklii olarak herkesin bir giin 6lecegi ger¢egini zenginler ve
devlet sahibi olanlar {izerinden anlattigi manzumesinin beyitlerinden birinde -yukaridaki dortliikte
de goriildiigti gibi- atlara binmekten ve degerli kumaslar giymekten s6z etmektedir:

Kani atlara bindiigiin harir geyiip salindugun
Ne kapdi aturidan sini mikr ile bu diinyd-y1 din (Mansuroglu, 1946, s. 182)

Seyyad Hamza’nin O6liim temas: {izerine kurulu baska bir manzumesinde de yine ata
binmek zenginlik gostergesi olarak verilmistir:

Sinlerde gel goresin begleri
Tazi binerlerdi tablubdz ile

Altun eyerlii ¢eviik atlar binen
Kemhda geyerlerdi vii atlas ile (Adamovi¢, 2006, s. 8)

Sairin zenginligi, sultanlig1 ve diinya hayatini ata binmek ve ipekli kumaslar giymekle de
iliskilendirdigi bu musralardan, yasadigi dénemde at sahibi olmanin ve ipek giysinin bir zenginlik
alameti olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Bu nedenle sair, yaya yiiriimeksizin ata binip, ipekli
elbiseler giyip salinan insanlarin bile Glecegi gergegini anlamak i¢in mezarlarda yatan beylere
bakmak gerektigine deginmistir.

Sair, insanlara kotii davranan elinde kadeh, basinda altin kiilah, belinde giimiis kemer ve
sirtinda altin islemeli kiyafetler olan devlet sahiplerine de 6limiin gelecegini ve 6liimle birlikte
sahip olduklarinin hepsini kaybedeceklerini “kani (hani, nerede)” sorusuyla vurgulamaktadir:

Kani siniifi ol devletiin hism ile bugz u heybetiiii

Ya kakiyup hism itdiigiin kakiyup oldugun mecniin

Kan: eliifidegi kadeh basuridag altun kiildh

Biliinidegi giimiis kusak egniifidegi altunlu don (Mansuroglu, 1946, s. 182)

Takip eden beyitlerde de bu mal sahiplerinin varliklarin1 tek tek siralamakta ve 6lim
gergeginin karsisinda bunlarin diinyevi aldatmacalar oldugunu belirtmektedir:

Kani siniiii bustanlarun ol bag u giilistanlaruii
Gor yine gotiirdi sini ol halik-1 reyb el-meniin

Kani siniifi baguii balufi rizk u davar ile mdaluni
Ldf ura gogsiin gerdiigiin gel emdi neri vardur bugiin

% QOlim séz konusu oldugunda, saltanatlarma ragmen hiikiimdarlarin da bir giin 6lecegini, dliimden kimsenin
kacamayacagim anlatan siir drneklerine Islam 6ncesi Tiirk sairlerinde de rastlanmaktadir. Yine Tekin’in (1986) giiniimiiz
Tiirkgesiyle birlikte yayinladigi bir siirde “Ruhlar alemini bilenler / Hanlar, sultanlar (ve) beyler / Yiice (ve) nurlu tanrilar
/ Kars1 koyamaz 6liime” (s. 31) seklinde yer alan dortlitkte, 6liim s6z konusu oldugunda yine hanlar ve beyler gibi
hiikiimdarlik unvanlarindan s6z edildigi ve onlarin bile 6leceginin anlatildigi goriilmektedir.
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Aydur idiifi Stileymdn’am hem ol taht 1sst sultdnam
Emdi getiir neri var bugiin siniifi ho bir sayan yiiz on

Ol kéy biniim bu sar biniim bu bahg¢a u giilzar bintim
Simdi sini yire koyar ol kadir-i kiin feyekiin

Kimseyi begenmez idiini diinydda benem dir idiini
Ol dahi hog durur saia ¢iinki Haka dutmad: yon

‘Aleme varmigken cavuii sinleye mi geldiiii bugiin
Diinyede azgunluk idiip ¢caldurur idiifi erganiin (Mansuroglu, 1946, s. 182-183)

Sair, 6liimden s6z ettigi her manzumesinde 6liimiin zengin fakir demeden mutlaka herkese
gelecegi diisiincesini tekrarlamaktadir. Bu, belki de onun veba kaynakli toplu Sliimlere sahit
olmasindan, istilalarin var oldugu, siyasi istikrarin tam saglanamadigi, insanlarin huzur bulamadigi
bir yiizyilda yasamasindan veya bireysel nedenlerden kaynaklanmaktadir. Sebebi ne olursa olsun
her haliikdrda Seyydd Hamza, yazdiklarindan anlasildigina gore ¢ok sayida zenginin, fakirin,
sultanin, halkin, gencin ve yaglimin 6liimiine de sahit olmustur. Veba veya baska nedenlere bagh
kirim onu yukarida yer verdigimiz misralari ve benzerlerini yazmaya itmis olmalidir. Dolayisiyla
sair pek ¢ok siirinde, ne olursa olsun 6liimiin mukadder ve ger¢ek oldugunu, ecelin bir giin mutlaka
gelecegini soylemek ve insanlar1 uyarmak ihtiyact duymustur:

Hoca nige yiiriyesin ndz ile
Bir giin ecel gele giictin tizile

Can virtiben dirstiriiben dirdiigiin
Bir sa’at icinde girii bozila

Sen sol 6liim dosegine diisicek
Dostlaruri ayruklar ile diizile

Ataii anarii kardaguii oglanlarun
Yad ola sol dem ki goziini siizile

Komayalar yatmaga evde seni
Bir sd’at vaktin ki siniiii kazila (Adamovi¢, 2008, s. 8)

Bu beyitlerde de sair, 6liimiin ger¢eklik yoniine temas etmekte fakat digerlerinden farkli
olarak sevdiklerinin ve ailesinin muhtemel tavirlara da isaret etmektedir. Insanin diinyaya yalniz
geldigi ve yine yalniz gidecegi, bir sekilde hayatin devam edecegi gibi yorumlayabilecegimiz bu
manzumede, insanoglunun yeryiiziine yabanciligi da s6z konusu edilmektedir. Saire gore 6lim
“an”la iligkili bir kavram olarak insan hayatinda vardir. O anin 6tesine gegildiginde hayat son
bulmakta, diinyalik her sey ve herkes bir anda insana yabancilasmaktadir. Bu nedenle de insan
6ldiigli an artik herkes ona yabanci olmakta, hatta Sleni bir saat icinde defnetmektedirler. Sair,
insan hayatinin bu kadar 6nemsiz; 6liimiinse bir o kadar ger¢ek oldugunu vurgulamakta ve herkesin
bu kaderi yasayacagini ima etmektedir.

Ote yandan 0, -daha énce de deginildigi iizere- Sliimiin getirisi olarak insan bedeninin
giizelliklerinin  son bulacagi diisiincesinden de sik¢a istifade etmektedir. Yine diger
manzumelerinde de goriilen insanin dig giizelli§inin gegici olmasi diisiincesini, asagida bazi
misralar1 60rmek alinmis olan manzumesinde de dile getirmistir. Ona gore sultanlarin dahi giil gibi
yanaklar1, bal gibi dudaklar1 ve elleri, ayaklar artik kefen icinde sarilidir:

Ol giil gibi yanaklar
Ol bal gibi dudaklar

Ol eller ol ayaklar
Sar’lu kefen icinde (Bulug, 1962, s. 141)
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Takip eden dortliikte sair, coktan 6lmiis olan bu sultanlara seslenerek onlar1 bdyle riisva
edenin kim oldugunu sorar, onlar ise aglayip inleyerek bagrisirlar:

Sordum ki bunlara hey
Kim sizi riisva kildi
Cagrisurlar peyapey
Zar u figdn iginde (Bulug, 1962, s. 141)
Iclerinden biri, sairin sorusunu yanitlayarak bir zamanlar Horasan sultan1 oldugunu soyler:

Biri ¢cagirup aydur

Gel hey hdlumi sen gor

Bir vakta Sultan idiim

Ben Hordsan iginde (Bulug, 1962, s. 140)

Yine bir baskas1 da seslenerek bir 6nceki Horasan sultaninin sézleri tizerine, onun sultan
oldugunu bildigini ve Mugan’da iken ondan harag¢ aldigini belirtir:

Soyler andan birisi

Biliirdiim Sultan idiini

Senden hardg geliirdi

Baria Mugdn i¢inde (Bulug, 1962, s. 141)

Sairin, neredeyse tahkiyeli bir tislupla dile getirdigi bu misralarla hangi hiikkiimdar1 veya
hiikiimdarlar kastettigi yahut da &zellikle bir hiikiimdar1 m1 isaret ettigi acik degildir. Bununla
birlikte sairin 6zellikle Horasan sultanindan s6z etmesi, XIV. yiizyilda Horasan’in hakimiyeti igin
siiren miicadeleleri ve bu miicadelelerde 6len hiikiimdarlar1 diisiindiirmektedir.?’ Seyyad Hamza,
daha sonra sozii baska bir sultana vererek sanki aralarindaki miicadeleyi hatirlatmaktadir. Ote
yandan o, sultan da olsa herkesin bir giin 6lecegini séylemekte, mal miilk hirsina kapilmamak ve
diinya hayatina ehemmiyet vermemek gerektigini 6gltlemektedir.

Oliim olgusunu daima kars1 konulmaz bir son, kabullenilmesi gereken bir gercek ve ilahi
bir emir olarak diisiinen Seyyad Hamza’ nin, bu olgu etrafinda olusturdugu metaforlar i¢inde dikkati
¢eken diger bir kullanimsa, 6liimi kimsenin karsi koyamayacagi zehirli bir oka ve Azrail’i de
yenilmez bir ok¢uya benzetmis olmasidir:

Yayr vardur kurulu kamil i yar
Zehr-i katilden dahi hem oki var

Pehlivandur kimse am basamaz
Yayini kimse[ne] anuii yasamaz

Gozi vardur kamusin bakar goriir
Ol ok ile ciimlesini hep urur

Urur okin hi¢ birin esirgemez
Bu nebidiir ya bu ma’simdur dimez (Turhal Giiner, 1996, s. 62)

Bu beyitlerde, zaten oldiiriicii bir silah olan okun sairin dilinde oliimiin kendisini
somutlamak i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Sairin bu 6liim-ok somutlamasindaki asil maksadi -
daha onceki beyitlerde oldugu gibi- aslinda 6liimiin herkes i¢in gegerli oldugunu pekistirmektir.
Nitekim Seyyad Hamza’nin yukaridaki pek ¢ok beytinde bu minvalde s6zler soyledigi, 6liimiin
varligimi ve herkes i¢in gecgerli oldugunu anlatmayr amacladigi gorilmektedir. Asagidaki
misralarda ise bu diislincesini kanitlamig biri edasiyla kendisi iizerinden 6giitler vermektedir:

27 X111 ve XIV. yiizy1lda Horasan’daki hakimiyet miicadeleleri hakkinda bilgi igin bk. (Cetin, 1998).
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I hdce s6z seniifidiir
Ag goziinii hdalun gor
Diiris kazan yi yidir
Yir eyle can iginde

Bir giin gele olesin

Nice diri kalasin

Seni dahi goreler

Bir nerdiiban icinde (Bulug, 1962, s. 141)

Sairin, kendisini siir 6znesi olarak konumlandirmak suretiyle kendine ettigi bu nasihatlerin
asil muhatab1 okuyuculardir. Caligmayi, kazanmay1 ve kazandiklarini da hem yemeyi hem de
yedirmeyi Ogiitleyen Seyyad, bir giin kendisinin de 6lecegini ve insanlarin onu merdiven iginde
goreceklerini ifade etmistir.

Sairin, Oldiikten sonra merdiven iginde/iizerinde goriilecegini ifade ettigi misra ise,
donemin bir inanigina isaret etmektedir. XIV. yiizyil sairlerinin pek ¢ogunun eserlerinde sozii
edilen merdiven imaji, ahiretin/cennetin gdkyiiziinde oldugu ve insanlarin 6ldiikten sonra bu
merdiven vasitasiyla gokyiiziine ulagsacagi diisiincesinden hareketle olusturulmus bir imajdir.

Heceyle soOyledigi siirinin son dortliigliinde sair, kendi Sliimiinii diigiinerek dertlenen
insanlart veya yakinlarmi kaybetmis insanlart kastederek gozyasimi tutmak ve sabretmek
gerektigini, ¢linkil dikenin iginde giil agilacagini ifade eder:

Seyyad Hamza ayit

Goziin yasuni tap tut

Sabr eyle giil agilur

Her dem diken iginde (Bulug, 1962, s. 142)

Olim temas: iizerine kurulu her manzumesinde mutlaka herkesin bir giin &lecegini,
zenginligin ve hiikiim sahipliginin bile gegici oldugunu defaatle vurgulayan sair, baska bir
manzumesinden alinan asagidaki beyitlerde de biitlinliiklii olarak oOliimiin farkindaliginin
kazanilmasi gerektiginden s6z etmistir. Ona gore kisi gafil yatmamali, Allah’a ulasmak i¢cin Kur’an
okumalidir:

Ne yatursen eyd gdfil goziiii ag gér bu erkdni
Haka irmek diler isen oku dydt-1 Kur’dni

Eger okuyasen Kur’an bulasen derdiifie dermdn
Oziifii komagil gafil Uyan iste bu dermani (Mansuroglu, 1946, s. 183)

Yine 6liimiin bir ahiret serbetine benzetildigi goriilen su beyitte de Seyyad Hamza, Kur’an
okuyanlarin hidayet kapisini agtigin1 ifade ederek belli bir 6lim farkindali§i olusturmaya
caligsmustir:

Sular kim diinyeden ge¢di dhiret serbetin i¢di
Hidayet kapusin a¢di okur da’ima Kur’ani (Mansuroglu, 1946, s. 183)

Ciinkii ona gore cennet ve cehennem insan i¢in yaratilmistir; dolayisiyla sair, 6lim gercegi
kargisinda ahiretin varligii 6rnek gostererek dini temellere istinaden belli bir biling vermeye
calismaktadir:

Sekiz ugmak yidi tamu biziim ictin durur kamu
Sen aria sigin i ‘amil ki virtir mahlitka cani (Mansuroglu, 1946, s. 183)
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Bu nedenle Allah’a layik bir kul olarak yasamak ve namaz kilmak gerekmektedir:

Uslu kisi am gére diinyede
Kullik ide diirise namdz ile

Hakka layik olur ise kulligun
Ciimle halayik sasia kul yazila

Seyyddi Hamza tab uzat s6ziini
Kim biliser Hakki kuru séz ile (Adamovi¢, 2006, s. 8-9)

Dolayisiyla Seyyad Hamza, siklikla temas ettigi 6lim distincesini dile getirirken dini
inanc1 Oncelemekte ve 6limi de hakikat olarak ele almaktadir. Bu nedenle de ona goére insan
oliimiin farkinda olmali, Allah’a bagliligini terk etmeyerek ve ibadetlerini aksatmayarak Sliimden
sonrasina hazirlanmalidir.

Sonuc¢

XIV. yilizy1l veba salgini doneminde yasadigi bilinen Seyydd Hamza, muhtemelen bu
salginin neden oldugu kirima sahit olmasindan dolayr pek ¢ok manzumesinde Oliimden s6z
etmistir. Kendisi de evlatlarini bu hastalik nedeniyle kaybetmis bir baba olarak 6len ¢ocuklar1 ve
gengleri canli tasvirlerle ve dramatik bir dille ifade etmistir. Onun 6liim siirlerinin en 6zgiin kismini
da veba dolayisiyla yazdigi manzumeler olusturmaktadir. O, 6liimiin ac1 verici yonlerini ve
olumsuz etkisini sanatg1 diliyle, estetik ¢ercevede dile getirirken edebi sanatlardan yararlanmay: da
basarmustir. Yazdiklari i¢inde bu 6zelligi tasiyan diger siirlerinin en dikkat ¢ekici olam ise sairin
6limii bir kadehe, Azrail’i ise bir sakiye benzeterek basladigi manzumesidir. Bu manzumede sair,
biitlinliiklii olarak metaforik bir Oriintii kurmus ve Oliimii “sarap-meclis” temas: iizerinden
anlatmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in vefatin1 anlatti§i mesnevisinin arkasinda yer alan bir
manzume de sairin 6liimle ilgili diisiincelerini gostermesi bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Bu
mesnevide sair Azrail’i riizgara, degirmenciye ve okguya; oliimii ise zehirli bir oka benzetmistir.
Ayni zamanda diinyay1 bir sehre, 6liimii de bu sehrin kapisina benzeterek herkesin bu kapidan
gececegini ifade etmistir. Manzumede sairin, 6len oglundan ve evlatlarini kaybeden diger
ailelerden bahsetmesi, metnin olduk¢a genis bir bolimiinii 6len ¢ocuklarin ailelerine sefaatgi
olacagi diistincesine dair inaniglara ayirmasi da 6nemlidir.

Ote yandan, XIV. yiizy1l veba salginim yasayan, sevdiklerini de bu salginda kaybeden sair,
mersiye 0zelligi gosteren biri kaside, ikisi ayni terkib-i bendin birer bendi oldugunu diisiindiiren
manzumelerinde oliimii gercekgi manzaralarla tasvir etmis, bu aciy1 yasayanlarin psikolojik
durumlarina da yer vermistir. S6z konusu manzumeler hem sairi hem de onun yasadigi donemde
vebanin etkisini anlamak bakimindan dikkate deger Ozellikler tasimaktadir. Bu manzumelerde
6lime dair cesitli diislince ve adetlerin izi oldugu da tespit edilmistir. Seyyad Hamza, 6liimden s6z
ettigi diger manzumelerinde de Olime dair inang ve disiinceleri dile getirmistir. Sair,
manzumelerinin tiimiinde -ayn1 konuda yazan diger sairlerinkine benzer sekilde- temelde diinyanin
geciciligini ve dini inancin gerekliliklerine uyarak yasamanin 6nemini vurgulamistir. Ona gére de
Olim hayattan soyutlanmis bir “uzak gelecek” degildir; bilakis olduk¢a yakindir ve varolugun bir
pargasidir. Dolayisiyla bu yazida incelenen manzumeler, hem Seyyad Hamza’nin 6liim hakkindaki
diisiincelerini -dolayisiyla devrin 6liim karsisindaki tutum ve algisini- yansitmasi hem de 6liimle
ilgili inan¢ ve adetleri igermesi bakimindan énemlidir.
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