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Prof. Dr. Hiiseyin KAHRAMAN

1969 yiinda Kilis'de dogdu. 1992'de Uludag Universitesi llahiyat Fakiil-
tesinden mezun oldu ve Hadis Anabilim Dalt'nda arastirina géreviisi ola-
rak yiiksek lisansa baglad:. 1995 yilinda yiiksek lisansin, 2000 yilinda
doktorasint tamamlads, 2002 yilinda Yardimer Dogent olarak atandi.
2006 yiinda dogent; 2012°de ise profesr oldu. Maturidilikte Hadis Kiil-
tirii (Arasta Yay., Bursa 2001), Hadis Usilliinde el-Hatib el-Bagdadi'nin
Ibnii’s-Salah'a Etkileri (Rehber Yay., Bursa 2002), Kife’de Hadis - ik Ug
Asir- (Emin Yay,, Bursa 2006), Hadislere Gire Kanama ve Abdes:, Kana-
mann Abdest Bozup Bozmamast Meselesi (Emin Yay., Bursa 2010), Ha-
dis llminde Bir Cerh Terimi Olarak frca ve Miircii Raviler (Emin Yay,
Bursa 2011), “Fikhi Ihtilaflar ve Hadis: Abdesti Bozup Bozmadiginda I{ -
tilaf Edilen Meseleler” (Emin Yay. 2014) isimli kitaplar: bulunan Hiiseyin
Kahraman'in gegitli ilmi dergilerde yaymlanmis, daha ziyade hadis-fikih
ve hadis-kelam iligkisi konularin igleyen makaleleri vardir.

[mAm Maturidi’de ve
Maturidilikte Hadisin Degeri

Giris

Maturidilik; giiniimiizde Siinni Miislimanlarin bii-
yiik cogunlugunun itikéddi mezhebidir. Ancak Maturi-
diyyenin iirettigi bilgi sadece itikdd/keldm sahas ile
snurh olmarmug tefsir, fikuh ve fikih ustilii gibi Islami
ilimlerin diger dallarinda da diisiincelerini ortaya
! koymuglardur. Tiim bu alanlarda Méturidi miellifle-
rin bagvurdugu temel verilerden biri de hadistir.! Bu
gibi yerlerde hadis usilii ile ilgili baz: temel bilgilere
ve onun sistem i¢indeki yeri ile ilgili verilere rastla-
¢ mak mimkiindiir.

Hadisin Mahiyeti ve Taksimi

| Maturidiyye'ye gore Hz. Peygamber'e inen vahiy, “met-
luv” ve “gayr-i metluv” olmak iizere iki kisma ayrihr.
Bunlarin birincisi Kur'an ikincisi ise siinnet olup her
ikisi de cesitli vasitalarla Allah katindan indirilmig-
tir. Dolayisiyla hadisler de Kur'an gibi vahiy mahstlii
ve ilahi aynakhdir.? Nitekim Imam Maturidi'ye gore
Allah Taéla insanlara indirmek istedigi hitkiimleri
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dilerse Kur'an ayeti olarak gonderir, dilerse peygam-
berinin dili ile bildirir?

Peygamberden sadir olan bu bilgiler bizlere raviler
aracilig ile ulagir. Ancak Méturidi ulemanin hadis-
lere atifta bulundugu yerlerde ravilerle daha dogrusu
senedin hustsiyetleri ile ilgili konulara pek girmedik-

leri goriiliir. Bu baglamda mesela ravilerin rivayet eh- .

liyetleri ile ilgili degerlendirme yok gibidir. Halbuki
kabul edip kullandiklar: bazi hadislerin senedinde
muhaddisler nazarinda cerhe ugramis raviler bulu-
nabilmektedir. Yine herhangi bir gerekceyle reddet-

tikleri hadislerin senedlerinde de cerh edilmig ravi-

ler yer alabilmektedir. Ancak boyle hadislerde dahi
Maturidiyye'nin tenkid noktasi, metin olmakta, “se-
neddeki falan ravinin soyle bir durumu vardir”, “fa-
lan ravi yalanadir”, “adil degildir” gibi degerlendir-
melere girilmemektedir. Boyle degerlendirmelerin
yapildig1 nadir yerlerde de tenkid, isim zikredilme-
den “ravi” gibi genel isimlere yoneltilir.

Bu bakis agisinin devami veya sonucu olarak Maturidi
ulema, hadis nakli esnasinda hadisciye nadiren atifta
bulunur.* Gergi bazen “ehl-i hadis™, “ehl-i hadisin
kelamcilarr™, “ehl-i hadisin fakihleri™ gibi ibarelerle
hadiscilere gonderme yapilir ve Evza' (157/773), Siif-
yan es-Sevri (161/778) ve Ishak b. Réhiiye (238/852)
gibi hadisgiler yaninda Imam Malik (179/795), Ahmed
b. Hanbel (241/855), Muhammed b. Ismail el-Buhari
(256/869), Ebii Davud es-Sicistani (275/888) ve Ibn
Huzeyme (311/923) gibi eser sahibi hadis dlimleri bu
gruplar icinde sayilir. Ancak bu isimlere, kelami bir
meseledeki farkl goriiglerin nakli sadedinde atifta bu-
lunulmugtur. Halbuki miintesipleri bir tarafa, Imam
Maturidi’nin vefét ettigi 333/944 tarihinde bile hem
Kiitiib-i Sitte'yi olusturan eserler, hem de bunlarnin
miielliflerine kaynaklik eden diger yazih edebiyat
kullamma agik durumdadir. Yani artik hadisler, bu
alana ait edebiyatin en 6nemli 6rneklerinde kayit al-
tina alinmustir.® Nitekim Eb&’l-Mu‘in en-Nesefi de,
tek tek adin1 vermese bile “hadiscilerin bazi musan-
nefitindan” bahseder.” Dolayisiyla Maturidiler, ki-
taplarinda zikrettikleri hadislerin kaynagim ver-
meye pek ihtiyag¢ duymarms olmalidirlar. Nitekim
bu baglamda verdikleri bilgiler, hadisin izafe edil-
digi kaynak, muttasil olup olmadig: gibi tavsifi hu-
suslar olup kendileri agisindan metnin kabiliinii et-
kileyen hususlar degildir. Maturidiyye’nin red veya
kabiiliine konu olan kisim, metindir. Bu baglamda
sahih, meshur, makbdl, maruf, miistefiz gibi pek cok
1stlahin Méturidi ulema tarafindan dogrudan metne

yonelik olarak kullanildig séylenebilir. Gergi bu hu-
sus sadece Maturidiyye'ye has degildir. Senedin ko-
puk olup olmadig, burada ismi gecen révilerin riva-
yet ehliyetine sahip olup olmadiklari gibi hususlani
oncelikle dikkate alanlar hadiscilerdir.®Hadisciler
diginda kalan ulema ise genelde hadisin senedinden
ziyade muhteva ve delaleti ile ilgilenmis, asil dikka-
tini buraya yoneltmistir. Bu bakis aisina gore sened,
kendisinden hiikiim ¢ikartilacak metne ulagma ara-
adir. $u halde asil dikkat, araca degil amaca yonel-
tilmelidir. Nitekim Maturidiyye’ye gére ancak boyle
bir yaklagim, $ari‘in o ifade ile ne kastettigini anla-
mamizi sadlar. Zira soziin sahibi, o ifade ile akla ge-
len ilk ve zahiri manadan ziyade, bunun arkasinda
yatan ve bizi problemin ¢dziimiine ulastiracak baska
bir ménday kastetmig de olabilir.

Maturidiyye'ye gore, hem mucize ile desteklenmesi
hem de ismet sifatina sahip olmas: nedeniyle peygam-
berin verdigi haber, kalbi tatmin edecek en dogru ha-
berdir. Ancak béyle bir haberi bize nakleden ravilerin
hata yapmalar ve yalan soylemeleri ihtimal dahilin-
dedir. Zira onlarin bu gibi eksikliklerden korunduk-
larina dair bir delil yoktur. Hz. Peygamber’den sadir
olan bir hadis, sahdbeden itibaren her nesilde boyle
bir siipheye mahél birakmayacak kadar ¢ok ravi ta-
rafindan nakledilirse miitevatir olur. Bu tip haberler
(zartiri) ilmi gerektirir; hicbir siipheye diismeden de-
lil kabul edilebilir."Méturidiyye'ye gére bir hadis ri-
vayet yoniiyle yani révi sayisinin ¢ok olmast sebebiyle
miitevatir derecesine ulaabilecegi gibi, muhtevasiyla
amelin yayginlasmasi yoluyla da bu seviyeye ¢ikabi-
lir. Yani hadis kendisini tevatiir derecesine ulastira-
cak ravi gokluguna sahip olmasa bile icerdigi mana
sebebiyle insanlar arasinda ¢ok iyi bilinir hale gele-
bilir. Béyle bir 6zellige sahip oldugunda onun bir ha-
dis formunda rivayetine ihtiyag duyulmaz. Bu konuda
Imam Maturidi s6yle demektedir: '

“Benimsedigimiz temel kural sudur ki; ameli mii-
tevatir, amel edilmeye en layik haberdir. Zira nesil-

den nesile yaganarak nakledilen ve biline gelen béyle

bir haber ile insanlar ancak ¢ok yaygin oldugu icin
amel ederler. Bu 6zelligi ise insanlari, onu rivayet et-
mekten miistagni kilar™?

Dolayistyla mesela Eb’l-Mu'in en-Nesefinin (508/1114)
“pek ok tarikten geldigi icin miitevatir kapsaminda-
duir” dedigi*“$efaatim, immetimin kebire sahipleri
igindir” hadisi, “rivayet yoniiyle miitevatir” grubuna
girmektedir. Méturidiyye'ye gore “Varise vasiyet olmaz”
hadisi ise muhtevés ile amelin yaygin hale gelmesi
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sebebiyle miitevatir simifina dahil edilen yani “ameli
miitevatir” kabul edilen haberlerdendir."*

Hz. Peygamber’den sadir olan hadis birinci asirda de-
gil de ancak ikinci ve tigiincii asirlardan itibaren mii-
tevatir seviyesine ulagirsa “meshir” adint alir. Haberin
rivayet keyfiyetindeki bu 6zellik sebebiyle meghiir ile
hasil olan bilgi zartiri degil “ilm-i tuma'nine”dir. Zira
ulemanin béyle haberleri kabul edip-amele deger bulma-
lar1 kendisini mutevatir kadar olmasa da ilmi ve ameli
gerektiren bir delil durumuna getirmektedir.”® “Yer-
ylizii benim i¢in bir mescid ve temiz bir mekan olarak
yaratilmistir..™, “Benden sonra Ebii Bekir ve Omer'e
uyunuz”’, “imamlar Kureystendir™® hadisleri, ayrica
kabirde azibin varligina delilet eden hadisler® Maturi-
diyye’ye gore meshtirdur. Méturidi uleménn, miistefiz
ve maruf gibi istilahlan da meshir manasinda kullan-
dig goriilmektedir. Hatta bu terimlerin tamamu za-
man zaman ayni hadis icin dahi kullamlabilmektedir.®
Miitevatir ve meghir ile ilgili diger 6nemli bir nokta
da bu istildhlardan sonra hemen her zaman, “bu ko-
nuda selefin icma olugmustur”, “fukaha bunu kabul
etmis, delil olarak kullanmugtir”, “selefin kavli de bu
yondedir”, “bu fukahanin ammesinin goriistidiir” gibi
ifadelerle s6z konusu riviyetin muhtevasiyla amelin
kazandig yayginhiga dikkat gekilmesidir. Dolayisiyla
bu 1stildhlarin, senedin durumu ve tariklerinin gok-
lugu sadedinde kullamldigini sdylemek yerine metne,
daha dogrusu metnin uygulamasinin kazandigi yay-
ginhga igaret ettigini diisiinmek daha dogru goriin-
mektedir. Nitekim Maturidi ulemanin bu istilahlan
kullandig1 hadislerin senedleri, hadis ilmi kriterleri
agisindan incelendiginde, tanimlarda dikkat gekilen
hususlara gok da uymadi goriiliir.

Hz. Peygamber'den sadir olduktan sonra ravi sayisi
veya muhtevastyla amelin yayginlasmast gibi sebeplerle
miitevatir veya meghir seviyesine ulagamayan hadis-
ler ise 4had haberlerdir. Nitekim Imédm Maturidi de
miitevétir haberden bahsettikten sonra sozti, “bilgi ge-
relktirmede ve Hz. Peygamber’den gelisinde miitevatir
seviyesine ulagamayan haberlere” getirir*? Ahad ha-
ber konusu, genel itibariyle hadisin Méaturidi kiiltiirii
igindeki yerini veya farkl bir ifadeyle mezhebin ha-
dis kiiltiiriinii ortaya koymasi agisindan daha agik
veriler sunmaktadir. Bu nedenle miistakil olarak in-
celenmesinde fayda olacaktir.

Maturidiyye’nin Ahad Habere Bakigt
Maturidiyye'ye gore bu hadisler icin ravilerden kay-
naklanacak hata ve/veya yalan ihtimdl dahilindedir.

Bu nedenle kendisine miiracaat edilmeden 6nce mut-
laka dogrulugunun aragtirilmas: gerekir.? Gergi bir
alimin veya mezhebin keldm, fikih, fikih usilii, tef-
sir gibi alanlarda fikir beyan ederken hadise verecegi
yer, bu disiplinlerin 6zelliklerine gére nitelik ve nice-
lik agisindan farklilik arz edebilecektir. Bununla bir-
likte Maturidiyye’ye mensup ilim adamlarimn uygu-
lamalar, ahéd haberin siibatu ile ilgili bu siiphenin
fikir beydn edilen hemen her alana yansidifini gos-
termektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse bu yakla-
sim itikddi konularda “4héd haber ilim ifade etmez
ve dolayistyla akaid ile ilgili meseleler boyle haberlere
bin edilemez"* seklinde; diger alanlarda ise “4had
haber, siibitunda gliphe olmayan ve asil kabul edi-
len bilgi kaynaklarina arz edilmeden kullanilmama-
Lidir” tarzinda ortaya gikmustir. Bu iki temel kuralin
isletilmesi neticesinde sisteme uymadig; tespit edilen
hadisler ya red ya da tevil edilmigtir.

Ahéd Haberin itikidi Konulardaki Otoritesi
Iménin riikiinlerine ve fslim ile iligkisine isaret eden
Cibril Hadisi ile “Imén, altmg veya yetmis kiisur u-
bedir” hadisi hakkindaki tenkid ve yorumlar Méturi-
diyye'nin adhid haber hakkindaki yaklagimina 6r-
nek olabilir.

Maturidiyye’ye gore iman, hadd-i zitinda tasdikten
ibarettir. Imén ile Islim da ayn: geydir ve dolaysiyla
her miimin aym zamanda miislim, her miislim de aym
zamanda miimindir. Bunlardan biri olmadan digeri-
nin olmasi muhaldir.* Bu iki terim arasinda bir fark
varsa 0 da sadece Islim’in belli bir muhtevanin za-
hirine, imanin ise bu seyin tasdikine delilet etmesi
olacaktir.” Maturidiyye'ye gére Kur'an'daki pek ¢ok
ayet bu hususa deldlet etmektedir.® Méturidi ulema
bu cergevede imam tasdik, ikrar ve amelden miite-
sekkil sayanlara® tirdz eder. Bu kanaatte olanlar da
bazi dyet* ve hadisleri delil getirmektedir. Muhélifle-
rin bu konuda kullandi en 6nemli hadis delillerin-
den biri de Cibril Hadisi'dir. Bu hadiste Hz. Peygam-
ber, imén ile Islam’ farkli gekillerde tarif etmektedir.
Ancak Méturidiyye bu hadisin lafizlarina itirdz eder.
Zira sahih rivayetlerde zikredildigine gore, “ma el-
iman” (iman nedir?) seklindeki birinci sorudan sonra
sorulan ikinci soru “ma el-Islaim?’ (Islim nedir?) sek-
linde olmay1p “ma gerdi‘w’l-Islaim” (Islam’in geraii ne-
dir?) tarzindadr. Bu rivayetlere gére Hz. Peygambere
“Islam’in gerai’i nedir?” diye sorulmus O da kelime-i
sehadete ilaveten namaz, orug, zekat gibi ibadetleri
saymustir. Nitekim Imam Maturidi, hadisi énce “..
Sonra Islim’1 sordu. O da sbyle cevap verdi..” seklinde
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nakletmis®, fakat daha sonra bu hadisin lafizlarinda
ihtilaf oldugunu, baz rivayetlerinde “Islam’in seraii”
ibaresinin gectigini ifide etmigtir.® Maturidi’ye gore
bu ikinci soruyu “Islim nedir?” seklinde rivéyet eden
sahabi ravi veya daha sonrakiler, “serai” ifddesini
duymamus olmalidur. Ya da ravi, miisliiman olmadan
mi'min ve mii'min olmadan da miisliiman oluna-
mayacagum bildiginden “serdi” ifidesini zikretmeye
gerek duymamugtir.*? Ancak bu noktada Cibril Ha-
disi'nin meshar hadis kaynalklarinin hemen tama-
minda®yer aldigim, Maturidiyye'nin tercih ettigi Ibn
Omer tariki de dahil olmak iizere bu rivayetlerin hic
birinde “serai” ifadesinin yer almadigin belirtmekte
fayda vardir. Bununla birlikte Méturidiyye'nin “erdi”
kelimesindeki 1srar1 kendi iginde tutarh gibi goriin-
mektedir. Ciinkii “seri‘at” kelimesinin ¢ogulu olan
serai, fiil ve amele delalet eden bir lafizdir.® Oyleyse
“sehadet, namaz, orug, zekat ve hacc” cevabi i¢in so-
rulan sorunun “Islim nedir?” geklinde olmasiyla, “Is-
lam’in gerai‘i nedir?” geklinde olmasi arasinda fark
vardir. Iman tasdikten ibaret olduguna ve imén ile
[slim da aym manaya geldigine gore, Islim’in amele
delalet edecek tarzdaki tarifi, imanin tarifinde gegen
“tasdik”e bir de amelin eklenmesini gerektirecektir.
Halbuki Méturidi ulemé bunu kabul etmemektedir.
" ‘Iménin, tasdike ilaveten amel ve ikréar gibi ritkiinle-
rinin de olduguna inananlarm delillerinden biri de
“imanin cesitli subelerden olustuguna” deldlet eden
hadistir. Bu hadiste Hz. Peygamber §6yle buyurmak-
tadir: “Iméan altmig veya yetmis kiisur subedir. En
{ist derecesi ‘14 ilahe illallah’ demek; en alt mertebesi
ise, ez veren bir seyi yoldan kaldirmaktir. Haya da
imanin bir subesidir.”** Bu hadis de Maturidi ulema
tarafindan cesitli acilardan tenkid edilmigtir. Once-
likle itikadi konularda béyle bir hadisi kullanmak
batildur. Zira bu, bir 4had haberdir ve dolayisiyla pey-
gambere idiyetinde siiphe vardir. Nitekim metinde
gecen “veya” ifadesi, stiphe belirtisi olup révide bu-
lunmasi muhtemel bir gaflete delalet etmektedir. Zira
Hz. Peygamber'in béyle bir konuda tereddiide diis-
miis olmasi diigiiniilemez. Bu gaflet emaresinden do-
lay1 da bu hadisin delil olarak kullanilmas: fasittir. Bu
hadis Kitab’a da muhéliftir. Zira Kur’an’daki pek gok
ayet imén ile Islam’in ve dolayisiyla iman ile amelin
farkdli seyler olduguna delélet etmektedir.®

Maturidiyye'nin itirdzina ugrayan bu hadisin cesitli
rivayetleri de meshir hadis kaynaklarmin hemen
hepsinde yer almaktadir.* Bu rivayetlerin bir kis-
minda gercekten de rivinin siiphesine deldlet eden

“altmig veya yetmis kiisur” ifadesi bulunmaktadir.
Ancak hadisin bu siiphe lafzini icermeyen rivayet-
leri de vardir. Mesela Tirmizi'nin bir rivayetinde ha-
dis “Iman, altmg dért subedir” seklinde bir lafza sa-
hiptir.’Dolayistyla Maturidiyye'nin hadise yonelttigi
itirdzin, lafizlarindan ziyade onun muhtevas: ile ilgili
oldugu soylenebilir. Zira hadis, tasdike ilaveten di-
ger cesitli subelerin de imanin siibttu ile dogrudan
iligkili oldugunu ifade etmektedir. Bu gibi hadislerin
Méturidiyye'ye mensup bazi ulema tarafindan red-
dedilmeyip “bagta amel olmak iizere tasdik ve ikrar

. chisindaki hususlar, imanin ashna degil fiirtiuna dela-

let eder. Imanin bunlara itlak: ise mecézi olup kéimil
ve tam bir imén icin s6z konusudur” denilerek tevile
tabi tutuldugunu ifade etmekte de yarar olacaktir.?®

Ahad Haberin itikidi Konular Digindaki Otoritesi

Ahad haberlerin; dzellilde akaid konularinda delil
olusu noktasinda ortaya ¢ikan bu durum, Maturidiy-
ye'nin fikir beyén ettigi diger alanlar icin de aynen
gecerli goriinmektedir. Ozellikle de mezheb goriistine
uymayan haberler; genelde siibitunda siiphe bulun-
mayan delillere arz edilerek, kimi zaman da “4héd ol-
dugu” gerekgesiyle reddedilmis veya arz edildigi de-
lil ile arasi telif edilmeye galisiimustir, Bu nedenle ele
alinan konu ile ilgili riviyet nakledilirken, sik stk bu
malzemenin 4héd cinsinden oldug, ilim ifide etme-
yecegi vurgulannus, sonra da “eger sabitse...”, “eger
sahihse..” gibi kayitlar konularak tevile gidilmistir.
Mesela Maturidiler, “(Yahudiler) Siileyman (a.s.)'m hii-
kitmranlhigi hakkinda seytanlarin uydurup soyledigi
seylere tabi oldular™ ayetinin tefsiri sadedinde, “sey-
tanlarin soyledigi” bu seylerin ne oldugu konusunda
varid olan rivédyetleri* aktardiktan sonra, “Bu nakil-
lere dayanarak kesin bir ey s6ylenemez. Zira bunla-
rin hepsi dhad haberdir” yorumunu yapmglardir.*
Yine Yahudilerden, kesmeleri istenen* sigirin vasif-
lan hakkinda vrid olan “Eger azmedip herhangi bir
inegi kesselerdi onlara yeterdi:Ancak igi zora soktular.
Allah da onlarin durumunu zora soktu” seklindeki
haber de Maturidiyye'nin itirdzlarina hedef olmus-
tur. Nitekim Imam Maturidi’ye gére bu haber sahih
degildir. Zira bu hadis Allah’in hitkmiinde beda*: ve
degisiklik oldugunu ifade etmektedir. Bu ise kiifiir-
diir. Bir peygamber soyle dursun, siradan bir Miis-
liiman bile boyle bir ey s6ylemez.*

Maturidiyye bu habere ustl acisindan da itirdz et
mektedir. Maturidi uleménin ifadesine gore bazi-
lam, bu hadisten hareketle nuzil esnasinda hitdbin
umom ifide edecegini, bu hitib ile ilgili beydnda
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gecikme olmasinin cdiz olmadigin, eger gecikirse bu
beyinin nesih manésina gelecegini savunmuglardir.
Beyamn te’hirini caiz géren ve bunun nesih olmaya-
cagini savunan Maturidiyye®, 4had oldugu gerekge-
siyle bu haberi kabiile yanagmamugtir. Zira haberde,
Allah tarafindan istenilen seyin daha sonra degis-
tigine ve zorlastinldiina yani neshe igéret vardur.*

Bu goriigleri ile Maturidilerin, en azindan bir siire?,
Irak Hanefileri veya onlarla ayn: usilii savunan di-
ger Hanefi ulemadan ayrildigini ifade etmekte yarar
olacaktir*® Nitekim Serahsi (490/1096), Yahudilerin
bagindan gegen bu hadisenin seklen beyan ama ma-
nen nesih oldugunu ifade eder. Ona gore konuyla il-
gili olarak nakledilen bu hadis de, neshe igaret et-
mektedir.*” Dolaysiyla Serahsi icin mezkir hadisin
her hangi bir problemi yoktur. Bu noktada dikkat ¢e-
ken ikinci husus ise goriis farklihiginin, haberin biz-
zat kendisiyle ilgili olmadigidir. Zira bu konuda fi-
kir beyén eden higbir kimse, Maturidiyye'nin ahad
olmasina igaret etmesi disinda, haberin rivéayet kéi-
delerine gore tasidig degerden bahsetmemektedir.

Maturidiyye fikhi konularda da benzer bir hadis ten-
kid mekanizmasin igletmektedir. Nitekim Maturidi
ulema meseld meghur hadis kitaplarimin tamaminda
yer alan ve alig-veriste muhayyerligin sinirina isaret
eden “Ahg-veris yapan taraflar, birbirlerinden ayrilma-
dik¢a muhayyerdirler” hadisine® “Kur’an‘a ve umfimi
belvéya aykir1 bir haber-i vahid oldugu” gerekgesiyle
itirdz etmistir. Ciinkii Kur'dn'da “Ey iman edenler,
kargilikli rizaya dayanmas: hali miistesna, mallarinizi
bétil (haksiz ve haram yollar) ile aramzda (alip vermek
suretiyle) yemeyin™ buyrulmustur. Méturidiyye'ye
gore bu haber umiimi belvéya da aykindir. Ciinkii ti-
caretin ne demek oldugu akil sahiplerince malimdur
ve ticaret ehlinin tamamu, bu hadisin hildfina amel et-
mektedir. Akid meclisinden ayrilmayz, hikmet sahibi
olsun sefth olsun, hi¢ kimse ticiretin bir parcasi ola-
rak gormez. Dolayisiyla mesele, umaimi belva haline
gelmis olmaktadir. Boyle bir meselede sazz bir bilgi-
nin bulunmas: céiz degildir. Oyleyse boyle bir hadisin
varid olmasi caiz degildir ve rivayette bir hata vardir.
Eger gercekten vérid olduysa ya neshedilmistir ya da
zahirine bakilmayip bagka manélara hamledilmeli-
dir.®? Nitekim Imam Maturidi de hadisi tevil etmek-
tedir. Ona gore hadisin, meclisten ayrilmaya hamle-
dilmesi dyetin zéhirini terk etmek demektir. Oysa
hadisten, yet ile celiyjmeyecegi bir manaya hamledi-
lebilir. Mesela saticy, “su fiyata sathm” dedikten sonra
ahicinin o meclis iginde “aldim” deme hakk vardir.

Ya da “su fiyata satm” diyen saticinin, alici “aldim”
demeden vazge¢me hakki vardir. Dolayisiyla Imam
Maturidi'ye gore hadiste gegen “ayrilmadikea” ifade-
sinin mekandan ayrilmaya veya bedeni ayrihga ham-
ledilmesi gart degildir.”

Maturidiyye’nin bir hadisi arzettigi asillardan biri de
akildir. Hadd-i zdtinda bir bilgi kaynag: olan akil, du-
yular ve haber gibi diger bilgi kaynaklarindan gelen
verilerin degerlendirilerek bilgi haline getirilmesini
saglamaktadir. Nitekim Imé&m Maturidi’ye gére bir
haberi nakleden ravilerin yalan veya hatasin tespit
etmenin tek yolu nazar yani akildir.>*Maturidiyye’ye
gore akli delilin degisiklige ihtimali yoktur; tek veche
sahiptir. Sem'i delilin ise, cesitli vecihlere ihtimli ola-
bilir. Zira lafiz, muhtemel manalar tagiyan bir yapiya
sahiptir. Bu nedenle aklin gereklerine uygun vecih-
lerden birine sarf edilmelidir. Béylece hem akli hem
de sem'i delille amel edilmig ve Allah’in bize verdigi
bu deliller birbiriyle ¢elismemis olur.” Nitekim me-
sela Hz. Aige'nin, meshur hadis kaynaklarinin hemen
tamamunda yer alan “Onceleri on emme haram kili-
yordu. Sonra bu beg emmeye gevrildi. Hz. Peygamber
vefat ettiinde (Kur'an’da) okuduklarimiz icinde bu
(ayet) de vard:” seklindeki rivayeti*® Maturidiyye tara-
findan, “ya kendisinden bdyle bir rivayet sabit degil-
dir, ya da yamlmustir” denilerek reddedilmistir. Imam
Maturidi’ye gore Kur'an'da bu konuda ne nésih ne
de mensih bir ayet goriilebilmektedir. Kur'an'dan bir
ayetin kayboldugunu séylemek de cdiz degildir. Do-
layistyla Kur'an’in hal-i hazirda sabit ve mahfiiz olan
“Sizi emziren anneleriniz size haram kilind1” ayetini,
Hz. Aise’nin boyle bir rivayeti ile terk etmek miim-
kiin degildir. Bu dyette haram kilacak miktarin tak-
yid edildigine dair bir isaret ise yoktur.” Ger¢i Hz.
Peygamber’in, Sehle bnt. Sitheyl’e “Salim’i beg kere
emzir (siit anast olur ve boylece) ona haram olursun”
dedigi de rivéayet edilmektedir.*® Ancak Maturidiy-
ye'ye gore bu durum, ya diger insanlar diginda sa-
dece Salim'e hastir, ya da neshedilmistir.>> Nitekim
Hz. Ali, Hz. Peygamber'in “Bir yudum emmek bile
(ilk) iki y1l (emzirmenin) haram kildig: gibi haram
kilar” buyurdugunu nakletmektedir. imédm Maturi-
di'ye gore bu hadis, eger sabitse, bu konudaki “asil”
ve en giivenilir bilgidir.5

Maturidiyye’ye gore her tiirlii hastaliktan sélim olan
gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunma duyulan,
ortamin da miisiit olmas: durumunda, apacik ve ke-
sin bilgiye ulastirir. Bu yolla elde edilen bilgi, zorunlu
ve degisiklige ihtimili olmayan bilgidir. Ayrica elde
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edilmesi en kolay olan, agik ve net oldugu icin in-
san1 kugkuya diigiirmeyen bilgi de duyu bilgisidir.*
Duyulara dayanan bilgi, siipheleri izile bakimindan
haberden daha agiktir. Iste bu sebeple, “Leyse’l-ha-
beru ke’l-miigahede/mu’dyene” (Haber bilgisi, duyu
bilgisi gibi degildir) denmigtir. Yani haberde giiphe
bulunabilir ama miigdhede ve mu'dyenede bulun-
maz. Oyleyse haber, duyulara arz edilmelidir ki s6z
konusu bu siiphe zail olabilsin.” Bundan da Maturi-
diyye'nin duyularin verilerine, haberden daha ¢ok
giivendigii ortaya qikmaktadir. Bu nedenle Maturidiy-

ye'ye gore, duyu bilgisine denk olabilecek haber, an- :

cak miitevatir haberdir. Yani, miitevatir haberle elde
edilen bilgiler, duyulara dayanan bilgiler gibi zorunlu
bilgiyi gerektirir.®

Kisaca ifade etmek gerekirse; Maturidiyye’ye gore bir
hadisin hatta genel manésiyla bir lafzin degerlendi-
rilmesi, sahip olunan biitiin bilgi kaynaklarinin aym
anda kullamlarak metnin sahibinin gergek kastinin
anlagilmasina yoneliktir. Ciinkii herhangi bir kusuru
olmayan kaynaklarin, aym: noktada bulusup aymni so-
nuca ulagmasi beklenir.

Hadisin Méturidi Kiiltiirii

Icindeki Yeri

~ Ana hal‘.lz;nyia vasfetmeye ¢aligtigimiz bu genel yapi-
“siyla hadis Maturidi uleménin eserlerinde bazen hiik-
miin dayandirildig: delil olarak arz edilir bazen de
ona Kur’an’ tevil, tahsis, takyid ve nesih gibi dnemli
yetkiler verilir.

Hadisin Hiikiim Koyabilme Yetkisi
Maturidilere gére mesela besmelenin Fatiha Suresinin
bir parcasi degil de Kur'an'dan bir dyet olmasi®; zina
yapan bekar cériyeye celde cezisi uygulanmasi gerek-
tigi®®; kabir azéb, sefaat, Kevser, Havz ve Mizan gibi
semiyyéta® tekabiil eden konularda kullamlan temel
deliller hadislerdir. Ancak kanaatimizce bu hususun
yani hadisin miistakil olarak hiikiim koyabilme yet-
kisinin, mezhebin genel usilii ve kabul ettigi diger
bilgi kaynaklanmn dikkate alinarak degerlendiril-
mesinde fayda olacaktir. Zira bu érnekler Kur'an'in
bahsetmedigi, ayrintisina girmedigi veya delaleti-
nin agik olmadig1 meselelerde hadisin hitkiim koya-
bilme yetkisi ile alakahdir. Méturidiyye bu alanlarda
hadise hiikiim koyabilme yetkisi tanimaktadir. An-
cak Kur'dnin hi¢ deginmedigi veya deginip ayrinti-
sina girmedigi fikhi bazi meselelerde ozellikle de te-
abbudi konularda hadis kullanmaktan bagka care
yoktur. Bu sade-e Méturidiyye icin degil bu alanlarda

fikir iireten herkes i¢in gegerlidir. Dolayisiyla bu du-
rum bir kisinin veya bir mezhebin hadise miiraca-
atinin niteligi konusunda 6l¢ii alinmamalidir. Kalds
ki hitkmiin bina edildigi hadis Maturidiyye tarafin-
dan genelde “sahih”, “meghtr”, “miistefiz” ve “ameli
miitevatir” gibi terimlerle vasfedilir. Yani zikri gecen
bu yetki, boyle vasiflar1 bulunmayan bir hadise yani
haber-i vihide kolay kolay taninmamaktadir.
Hadisin Kur’an Uzerindeki Yetkileri

Maturidiyye hadise, Kur'an'in temés ettigi bir hususta
yerine gére onu tevil, tahsis, takyid ve neshetme gibi

. onemli yetkiler de vermektedir. Kanaatimizce bu hu-

sus, hadisin sistem iginde oynadifi1 role delaleti aci-
sindan oldukg¢a 6nemlidir. Bu sebeple konunun baz
Ornekler ile izdhinda yarar olacaktir.

Miaturidiyye’ye gore “Ey imén edenler! Allah’tan O'na
yaragir sekilde korkun...? ayeti, zahir itibariyle, kul-
lara giiclerinin yetmeyecegi bir sorumluluk yiikle-
mektedir. Ciinkii Allah’tan, O'na yaragir bir gekilde
korkmaya hi¢ kimsenin giicii yetmez. Bu nedenle
ayetin, sarfi (tevili) gerekir. Imam Maturidi’ye gore
Hz. Peygamber’den nakledilen su hadis éyeti tevil et-
mektedir: “Allah’in kullan izerinde, kullarin da Al-
lah iizerinde haklar1 vardir. Allah’in kullar iizerindeki
hakki, kendisine ibddet edip O'na hicbir seyi ortak
eger ibadet edip sirk kosmazlarsa, kendilerini cen-
nete koymasidir”.® Bu hadise gore dyette gecen “Al-
lah’tan korkun” ifadesi, “O’nu inkar etmeyin” ména-
sina gelmektedir.” Ancak bu noktada hadis olmasa
da akhn, yetin zéhiri manasiyla amel edilemeyece-
gine karar vermis oldugu sdylenebilir. Ciinkii “O'n-
dan hakkiyla korkmanin insan takétini agacagr”, ak-
len sabit bir hiikiimdiir. Nitekim Imam Maturidi’nin
bildirdigine gére “Allah’tan O’na yaragir sekilde kor-
kun” ayetinin “©’'ndan giiciiniiz yettigince korkun”
ayetiyle”™ nesh edildigi de ifade edilmistir”™ Oyleyse
ayetin bu kismindan anlagiimas: gereken ména, zi-
hir ménés: olmamalidur. Iste bu noktada ayn: 4yetin
son ciimlesi “mutlaka Miisliimanlar/teslimiyet gos-
termis kisiler olarak can verin” diyerek tevilin y6-
niinii belirlemis olmaktadir. Mezkir hadisin ise bu
manay: teyid ettigi soylenebilir.

Benzer inceliklerin tahsis ve takyid gibi islemler icin
de gecerli oldugu soylenebilir. Bu hususun da bazi 6r-
nekler iizerinden degerlendirilmesi, uygulamayi gos-
termesi agisindan onemli olacaktir. Meseléd Kur'anin
cesitli ayetlerinde bir kadinm, aldifn mehri veya bir
kismim geri verip kocasindan ayrilabilecegi ifade
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edilmistir” Ancak Méturidiyye'ye gore bu gibi ayetler
zahirleri itibariyle net bir miktara delilet etmemek-
tedir. Ancak bu delalet Hz. Peygamber’den nakledi-
len bir hadis ile tahsis edilmis, béyle bir durumda
“mehirden fazlasinin s6z konusu olamayacag” ifade
edilmigtir.” Nitekim bu hadise gore bir sahabi ile esi,
aralarindaki gecimsizligi sebep gostererek Hz. Pey-
gamber'e bagvurmus, bosanma isteklerini ifade etmis-
lerdi. Hz. Peygamber kadina “Ondan (mehir olarak)
aldigim geri verir misin? diye sordu. Kadin da “Evet.
Hatta daha fazlasini!” deyince Hz. Peygamber “Ha-
yr, fazlasi olmaz!” buyurdu.” Dolayisiyla Maturidiy-
ye’nin bu hadise dayanarak Kur'an’in umum mané
ifade eden bir beyanim “bu miktar, en gok mehir ka-
dar olabilir” diyerek tahsis ettigi séylenebilir. Ancak
diger taraftan boyle bir tahsis konusunda Maturidiy-
ye’nin temel kaynaginin yine Kur’an oldugu da ifade
edilebilir. Zira Kur'an, verilen mehrin geri ahnmasim
nehyetmekte, sartlarin boganmaya siiriiklemesi du-
rumunda ise “bu miktarin” ahinabilecegini ifade et-
mektedir. Bundan anlagilan ména, ayrilik durumunda
erkegin alacag miktarin en fazla “verdigi kadar” ol-
dugudur. Méturidiyye’nin, Kur'an'in ¢izdigi bu erge-
vede bir tereddiidii veya bilgi eksigi yoktur. Dolayisiyla,
Kuran’ tahsis ettigini ifade ettikleri hadis, mehirden
fazlasimin alinabilecegine cevaz veren muhaliflere”
kars: kullanildig: soylenebilir. Yani hadise miirdcaat
sarta baghdr. Yani bir bakima “Kur’an’dan ¢ikards-
gimiz bu manay: kabul etmiyorsamz, bizi destekler
mahiyette hadis de vardir” denmektedir. Dolayisiyla
hadis dogrudan miiracaat kaynagi olmamig, muha-
liflerin anladif1 mané baglaminda kullanilmistir.

Maturidiyye, evlenilmesi haram olan kadinlarn sa-
yildig dyette™ gecen “sizi emziren analariniz, siit
bacilariniz... size haram kilindi” ifadesinin mut-
lak gercevesinden hareketle bir yudum emmekle
bile siit haramlig1 dogacag kanaatindedir. Emme
yas1 konusunda ise Maturidiyye’nin ayeti, “kiiciik-
ken emme” geklinde takyid ettigi goriiliir. Maturi-
diyye’nin bu konudaki dayanaklar: bir hadistir. Hz.
Aise’den nakledildigine gore Hz. Peygamber, onu
bir adamla otururken gérmiistii. Bunun iizerine Hz.
Peygamber'in yiizii degisti ve “Bu adam kim?” diye
sordu. Hz. Aise “Bu benim siit amcamdir” deyince
Hz. Peygamber “Siit akrabaligimin ne oldugunu iyi
anlayin. Zira siit emme, aghg gideren (miktar)dir”
buyurdu.”Maturidiyye’ye gore bu hadisin manasim
destekleyen bagka hadislere de vardir. Nitekim Hz.
Peygamber, “Siit emzirme, eti (viicudu) gelistirip

kemikleri kuvvetlendiren (sey)dir””® ve “Siit em-
zirme, barsaklar: zorlayan (sey)dir™” buyurmus-
tur. Imadm Maturidi’ye gore bu hadisler, emilen sii-
tiin achig giderdigi doneme isaret etmektedir. Bu
ise kiiciik yasta olur. Biiyiik insanin aghg, anne
siitii emmek suretiyle ziil olmaz, bagka gidalar da
almas gerekir. Halbuki kiiciik ¢ocugun sindirim
yapisi, ancak anne siitii emmeye miisaittir.* Nite-
kim Hz. Ali, Hz. Peygamber’in §6yle buyurdugunu
nakletmi§t'u': “O‘JL-LS U\.l‘_?- rf:g Ls r_,?d :\.ﬁ_'ajr’ (Bil'
tek yudum emmek dahi, ilk iki yilin haram kildig
gibi haram kilar).® Imam Méturidi’ye gére bu son
hadis, eger sabitse, bu konudaki “asil” ve “mutemed
aleyh” hadistir.® Haramlik doguracak siit emme
doneminin ilk iki sene oldugu ekser-i ulema tara-
findan da kabul edilmistir.®® Ancak onlarin bu ko-
nudaki delilleri “Emzirmeyi tamamlatmak isteyen
i¢in, anneler ¢ocuklarini tam iki y1l emzirsinler”*
ayetidir. Dolayistyla Maturidiyye'nin de bu konuda
ayeti mi yoksa “eger sabitse” demek suretiyle siibii-
tundan siiphe ettikleri de dahil olmak iizere bazi ri-
vayetleri mi delil aldiklar: tartigilabilir durumdadir.
Hatta, tamamen varsayima dayansa bile, mezkiir ha-
disler olmasaydi: Maturidi ulemanin ayetin mutlak
ifadesi konusunda nasil bir tavir takinacaklari da
sorgulanabilir. Eger siit haramhg: doguran emme
yast Maturidiyye tarafindan bu durumda da “iki”
olarak tespit edilirse, bir ayetin bagka bir ayetle tak-
yid edildigi ve bu konuda rivéyetlere gercek ménada
ihtiya¢ duyulmadif sylenebilecektir.

Bu gibi bilgilerden hareketle, Kur'an’in hadisle tak-
yidi veya tahsisi konusunda Maturidiyye agisindan
ti¢ hususun dikkatte alinmas: gerektigi sdylenebilir.
Zira bu hususlar hadisin sistem i¢indeki yerini tes-
pit agsindan Gnem tagimaktadir:

1. Her geyden 6nce Méturidilere daha dogrusu mez-
hebin mutekaddim ulemasina gore tevil, takyid ve
tahsis gibi islemler beyan-1 tagyir degil beyan-1 tefsir
islemleridir. Boyle olunca Kur'an iizerinde icra edi-
lecek bu gibi iglemler icin miitevatir veya meghir bir
nakile ihtiya¢ duyulmayacaktir.

2. Maturidiyye’de, ahad habere Kur’4n ile tahsis ve
takyid yetkisi verilmesi hususunda zaman icinde bir
doniigiimiin yagandig anlagiimaktadir. Buna gére V/
XI. asrin ortalarindan itibaren bu yaklagimdan vaz-
gecilmis, bunlar1 nesih kabul eden Hanifiyye usti-
liine doniilmeye baglamigtir. Nitekim mezhebin 6nde
gelen isimlerinden Ebt’l-Muin en-Nesefi (508/1114)
soyle demektedir:

567



“Bizim bu diyarlardaki seyhlerimiz, bunu (umiimun
tahsis, mutlakin ise takyid edilemeyecegini) soyleyen-
leri kinar ve Mutezile’ye nisbet ederdi. Iclerinden, fi-
kih usitliinde Iraklilara meyledip de umiim lafizlar
konusunda onlara tabi olanlar ¢ikincaya kadar bu
nisbet devam etti.”™

Maturidiyye’nin miiteahhir dénem ulemasindan
Ebir’]-Berekat en-Nesefi (710/1310) ise, hadisin Kur'an
tizerindeki yetkileri ile ilgili olarak bizim birinci ve
ikinci maddelerde isaret ettigimiz hususlara aym anida
dikkat geken su degerlendirmede bulunur:

“Amm olan lafiz, sumiliine giren tek tek her bir}%rd\
hakkinda konmugcasina kat'i hitkiim gerektirir. Kerhi
(340/952) ve Cassas (370/980) gibi Irakl: ashabimiz ile
Kadi Ebii Zeyd (430/1038) gibi diyarinuzin miiteahhir
ulemasinin cumhiiruna gore umiimun hilkmii boyledir.
Mu'tezilenin cumhiiru da bu kanaattedir... Abdulkahir
el-Bagdadi'nin (429/1037) soyledigine gore Ebii Hanife
ve ashabin goriisii budur...*Ancak bazilarina gire
umilmun hiikmii kat'i degildir. Imam Safii ile Ebit
Mansir el-Maturidi onderligindeki Semerkandl: seyh-
ler bu goriistedir. Bu gériiste olanlar umitmun, ha-
ber-i vahid ve kyas ile tahsisine cevaz vermislerdir.™>
3. Mituridi ulemanun gegitli uygulamalaninda, Kur'an'n
umtim ve mutlak ifidelerine muhalif olan haber-i va-

-, hide bazen tahsis ve takyid yetkisi verilmesine rag-

men, zaman zaman haberin bu muhélefet yiiziinden
reddedildigi goriiliir. Bu gibi yerlerde tahsis ve takyid
yetkisi verilen haberlerle, Kur'dan'a muhalif oldugu ge-
rekgesiyle reddedilenler arasinda, hadisginin aradig
cinsten bir sthhat farki olmadig, Méaturidiyye’nin
bu dl¢iiyii dikkate almadig: goriilmektedir. Ancak
gorebildigimiz kadariyla Kur'an'in zahirine muha-
lif oldugu icin reddedilen hadisler, genelde bagka bir
delile de muhaliftir. Bagka bir agidan ifade edilecek
olursa Kur'an tahsis ve takyid yetkisi verilen hadis-
ler, genelde éyet veya hadis cinsinden bagka bir delil
tarafindan da desteklenmektedir. Dolayisiyla haber-i
vahidin Kur’an tahsis veya takyid yetkisi Maturidiy-
ye'de mutlak degildir.

Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (710/1301), tahsis ve tak-
yide cevéz verenlerin bu kurallan iglettigini ifade et-
tigi meshur 6rnekler konusunda Maturidiyye’nin ta-
kindig: tavir bu konuda bir fikir verebilir. Nitekim
Kur'ani dhad hadisle takyid veya tahsis edenlerin
hilafina Méturidiyye mesela “Kur'an’dan kolayiniza
gelen yeri okuyun” ayetini® “Fétih4’s1z namaz olmaz
hadisiyle”® tahsis etmez. Imam Maturidi’ye gére bu
ayetten anlagilan, namazda kiraatin farz oldugudur.

Kiraat farzdir ancak éyet zahiri itibariyle kigiye, ko-
layina gelen yeri okuma hakkini vermektedir. Diger
taraftan dyet, kiraat konusunda hafif ve kolay olam
emretmektedir. Eger Fatiha okunmayan namaz gegerli
olmayacaksa, ayetteki tahfif emrine uyulmanus olur.
Baska bir ifadeyle ayet kisiye bir tercih hakki vermekte
ve kolay: se¢mesini soylemektedir. Halbuki kiraat ola-

. rak belli bir sirenin tayin edilmesi bu muhayyerlik

ile gelisir. Bu durumda ise ayetin zahiri terkedilmis,
yani haber-i vahide dayanarak tevil edilmis olur. Hal-
buki Hz. Peygamber bir bagka hadisinde “Fatihanin
okunmadig1 namaz eksik ve noksandir, tamam de-
gildir” buyurur® Imam Méturidi’ye gére bir nama-
zin “noksan” seklindeki tavsifi, “fasid” yani “gecer-
siz” manasinda olmayp, bu eksiklige ragmen “céiz”
yani “gecerli” olduguna delalet eder. Nitekim Fatiha
siiresinin farz olmadifina delilet eden diger bazi ri-
véyetler de vardir. Meseld Hz. Peygamber'in kildig
bir gece namazimin biitiin kiyam, riikd, secde ve kéi-
desinde aymi ayeti, Maide Stresinin 5/118. ayetini”
okumugtur. Diger taraftan Hz. Peygamber namaz ge-
rektigi gibi kilamayan bir sahdbiye “Don tekrar kil;
zira namaz kilmis olmadin” buyurmusg ve nasil kil-
mas) gerektigini izah etmistir. Bu izdh esnasinda da
“kolayina gelen yeri oku” buyurmustur.?? Bundan da
anlagilan sudur ki farz olan, yu veya bu siire olmayip
mutlak manada kiraattir.

Maturidiyye aym sekilde “Uzerine Allah’in adi aml-
madan kesilen hayvanlar1 yemeyin™ ayetini “Miis-
liiman ister ansin ister anmasin Allah’in adiyla ke-
ser” hadisiyle®’; “Oraya (Harem'e) giren emin olur™
dyetini “Harem, hicbir 4siyi ve katili barindirmaz*%
hadisiyle tahsis etmemektedir.*’

Maturidiyye, usiiliin bir diger 6nemli meselesi olan
“Kitab ile Siinnet arasindaki nesih iligkisi” konusunda
da miispet diigiinmektedir. Nitekim Maturidiyye’ye
gore mesela kiblenin Beyt-i Makdis’e dogru olmas,
Kitab ile sabit husslardan degildir. Bu mesele vahy-i
gayr-i metluv ile sabit olmus, béylece Miisliimanlar
oncekilerin siinneti ile amel etmiglerdir. Daha sonra
bu hiikiim “(Ey Muhammed), yiiziiniin gokyiiziine
dogru gevrilip durdugunu goriiyoruz. Elbette seni,
hoglanacagin bir kibleye dondiirecegiz. (Bundan
béyle) yiiziinii Mescid-i Hardim’dan tarafa gevir™®
dyetiyle neshedilmistir.”

Maturidiyye’ye gore ayetin, hadis tarafindan neshi
de vékidir. Mesela Kur’an'da, kisinin 6lmeden &nce
ana-baba ve yakinlarina vasiyyette bulunmasi em-
redilmis'®® olmakla birlikte, bu dyetin hitkmii daha
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sonra “Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Do-
layisiyla varise vasiyyet olmaz” hadisiyle' neshedil-
mistir. Imam Maturidi bu bilgiyi aktardiktan sonra
kendilerine “Size gore nesih ancak miitevétir siinnet
ile miimkiin olur. Bu hadis ise 4had cinsindendir.
Boyle bir hadisle nesih nasil cdiz olur?” seklinde bir
itirdz yoneltildigini soyler. Béyle bir itirdz: yersiz bu-
lan Imam Maturidi’ye gore bu hadis rivéyet yoniiyle
4had olsa da kendisiyle amel edilmesi agisindan mii-
tevatirdir, Kaldi ki insanlar, vérise vasiyet olamaya-
caginda icma etmiglerdir. Nasih bir ayet veya siin-
net olmadan insanlarin varise vasiyeti terk tizerinde
icma etmeleri miimkiin degildir. Buradan da, vasiyeti
emreden mezkir dyetin neshedildigi sonucuna ula-
silir® Nitekim Méturidi ulemaya gore “imamlar da
aralarinda herhangi bir ihtilaf olmaksizin bu yonde
fetva vermistir. Bu da haberin tevatiir hak ve yetki-
sine sahip oldugunu gosterir.”®

Kendilerine yoneltilen itirédz ve bu itiraza verilen ce-
vaptan, Méturidiyye’ye gore Kur'an1 neshedebilecek
delilin ancak “miitevatir” oldugu sonucu ¢ikmakta-
dir. Ancak, “lafzi” veya “manevi” degil de muhtevas
ile amelin yayginligina isaret eden “ameli miitevétir”
sinifina déhil edilip “o kadar yaygindir ki, insanlar ri-
vayetine ihtiya¢ duymamuslardir” denilmesi, hadisin
sened itibariyle Kur'an neshedecek bir kuvvete sahip
olmadigim gosterebilecegi gibi Maturidiyye’nin bir
riviyet malzemesi ile alakah hemen biitiin dikkatini
metin ve muhtevaya yonelttigi minasina da gelebi-
lir. Imam Maturidi’nin bu hadis ¢ercevesinde yaptigt
“Ameli miitevatir, amel edilmeye en layik haberdir”
aciklamasi'™ bu ikinci ihtimali destekler mahiyettedir.
Degerlendirme

Biitiin bu bilgilerden hareketle ifade etmek gerekirse
Maturidiyye'ye gore, haber-i vihidin siibGtunda giiphe
vardir, Bu sebeple Kur’an, akil, miitevatir veya meg-
hiir haber, toplumdaki genel uygulama (umimi belva),
duyu organlan gibi siibttunda iiphe bulunmayan ve-
rilere arz edilmesi gerekir. Bu verilerle celisen haber-i
vahid ise red veya tevil edilir. Ancak 6zellikle haber-i
véhid ile ilgili bu yaklagimda dikkat ¢eken bazi hu-
suslardan bahsedilebilir:

Bu noktada mezhebin, 6zellikle itikidi konularda be-
nimsenen sistem ile toplumun kabulleri ve beklenti-
leri arasinda bir ikileme diismiis oldugu diisiiniilebilir.
Dolayzsyla geligtirilen sistem bu noktada hadisin red-
dini gerektirse de, toplumun bityiik ekseriyetini olug-
turan kitlenin yani ehl-i siinnetin/Siinnilerin egilim
ve beklentilerini goz ard: edememiglerdir, denilebilir.

Bu sebeple Mituridiyye, ihtiyaci stmrh olsa bile ha-
dise de miiracaat etmistir.

Maturidiyye, boyle bir cercevede giindeme gelen ha-
dis kullanimini siki denetim kurallarina baglamig
ve itikddi konularda “4h4d haber delil olmaz”; fikir
beyén ettigi (tefsir, usil, fikih vb.) diger alanlarda ise
“ahad haber arz edilmeden kullanilmaz” gibi, hadi-
sin aleyhine gibi goriinen iki prensip benimsemistir.
Bu prensipler neticesinde hadis bazen red ama ge-
nelde tevil edilmistir. Ancak bir hadisin, dinde asil
kabul edilen delillere arzi neticesinde “béyle bir ha-
berin vérid olmas: ciiz degildir” denilerek reddedilip
daha sonra farkli bir manaya hamlinde geliski oldugu
da soylenebilir. Zira arz usilii, bir hadisin gergekten
Hz. Peygamber'e ait olup olmadigin1 tespit icin kul-
lanulir. Hadis Kur'ana arzedildikten sonra reddedi-
lirse, bunun méanas: “bu hadis Hz. Peygamber'e ait
olamaz” demektir. Zira Maturidiyye’nin de ifade et-
tigi gibi, gayr-i metluv vahiy olan hadisin, kendisiyle
aym kaynaktan gelen Kur'an'a muhalif olmas dii-
stiniilemez. Bu durumda, metluv vahye uymayan ve
hadis oldugu iddia edilen ifade, gergekte hadis de-
gildir. Bu séylendikten sonra yapilmas: gereken, ha-
disin reddedilmesidir. Eger hadisten Kur'anin ilgili
ayetine muhélif olmayacak méanalar gtkma ihtimali
de varsa, arza bagvurulmamahdir. Zira tevil, mezkar
ifadeye “hadis” goziiyle bakildigim yani Hz. Peygam-
ber’e didiyetinin kabul edildigini gosterir. Buna rag-
men hadisin Kur'an'a arzi, gercekten hadisin degil
muhtemel ménanin daha dogrusu “yorumun” arzi
olacaktir. Dolayisiyla durum, “su ménéya alirsaniz,
bu hadis Hz. Peygambere aittir, fakat soyle diigiirse-
niz O'na ait olamaz” noktasina gelir. Boyle bir yakla-
sum ise siibjektiflik doguracaktir. Méturidiyye, Kur'an
veya bagka bir asl’a arz neticesinde reddettigi bir ha-
disi cogunlukla tevil de etmistir.

Bu noktada tevilin, sisteme uymayan hadisler konu-
sunda Maturidiyyenin toplumsal deger ve kabullerle
celismemek icin miirdcaat ettigi bir prensip halini al-
dig1 soylenebilir. Yani burada dogrudan bir kabul-
lenme yerine hasmin veya muhatabin bilgisi ve/veya
hassasiyetleri dikkate alinarak bir degerlendirme ya-
pilmakta, ayn vasatta bulusulmaya calisilmaktadir,
denilebilir. Hadis eger sisteme uyuyorsa zaten prob-
lem yoktur. Bu gibi konularda Maturidiyye zay:f veya
sahih, ahad veya miitevatir farki gézetmeden hadisi
hemen metne dahil etmektedir.

Bu yaklagim tarzindan Maturidi alim, hadis ile sis-
tem arasindaki uyuma azami dikkat sarf etmektedir.
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Burada 6nemli olan hadisin, dinde asil kabul edilen
bilgi kaynaklarma dayamlarak kurulup gelistirilen
sisteme muhélif olup olmamasidir. Yoksa red veya
tevil edilen hadisler konusunda belirleyici olan hu-
sus, hadisciler tarafindan tespit edilen ustil kaideleri
degildir. Bir hadis s6z konusu oldugunda hemen her
zaman hatirlatilan temel bilgi, onun ahad mi, mes-
hiir mu yoksa miitevatir mi oldugu ve eger dhad ise
arz ustliine bagvurulmadan kullanilamayacag gibi
uygulamaya dair hususlardir.

Biitiin bu sartlar cercevesinde hadis, mezhebin miira-

caat ettigi en 6nemli verilerdendir. Ancak nicelik iti- -

bariyle yogun bir miiracaat olsa da bir hadisin, hii-
kiim bin4 edilen kaynak olarak kullamlmasi ile bagta
Kur’an olmak iizere diger bilgi kaynaklar vésitasiyla
ulagilan hitkmii teyid eder mahiyette kullanilmas:
arasinda fark vardir. Kur'an'in hi¢ deginmedigi veya
deginip ayrintisina girmedigi konularda ve 6zellikle
de fikhi meselelerde, hadis kullanmaktan bagka ¢are
yoktur. Bu sadece Maturidiyye icin degil herkes icin
gecerlidir. Dolayisiyla bu durum bir kisinin veya bir
mezhebin hadise miirdcaatinin niteligi konusunda
ol¢ii alinmamalidir. Bununla birlikte Maturidiy-
ye'nin, hadisin Kur'dn'a muhélifmis gibi goriindiigit
durumlarda te'vil, tahsis, takyid ve nesih gibi kural-
- lara bag vurdugu gériiliir. Bu durum hadisin, sistem
icindeki yeri konusunda daha net fikir verecek du-
rumdadir. Ancak bu gibi konularda Maturidiyyenin
hadise bagvurmadan 6nce meseleyi aklin yardimiyla
ve Kur'an'in kendi i¢inde ¢ozdiigii goriiliir. Dolay:-
styla bu gibi yerlerde zikredilen hadisler o konudaki
hiitkmiin bin edildigi kaynak olmayzp teyit maksatl
kullanilmis goriinmektedir. Yani hadise taninan bu
yetkiler, teoride kalmug pratige dokiilmemistir. Ayrica
hadise verilen bu gibi yetkiler, mezkr terimlerin tagi-
dif1 méana ile de yakindan aldkal gériinmektedir. Zira
Mituridiyye’ye gore bunlar birer tefsirden ibérettir.
Kald1 ki bu prensiplerin uygulamasindan da kisa bir

Dipnotlar

siire sonra vazgecilmis ve 4had habere Kur’an kargi-
sinda yetki tanimayan Hanefi ustiliine doniilmiistiir.

Bununla birlikte hadis kullanimina 6zel bir gay-
ret gosterilmis, bu malzemeden sarf-1 nazar edilme-
mistir. Bu kullanim, biiyiik ¢apta Kur'an ve bazen
de akilla ulagilan sonuglan teyit ve/veya okuyucuya
0 konuda varid olmus hadislerin bulundugu mesa-
jin1 vermeye yonelik gériinmektedir. Nitekim biitiin
bilgi kaynaklarini veya bir kismini kullanmak sure-
tiyle ulagilan bir hitkmiin yer aldig1 metinden, ha-
disler cekilip gikartildiginda sonucun genellikle de-

gismedigi, mezkar hiikiimde bir eksiklik olusmadig

goriilir. Yani metnin biitiinligii icinde, bu malze-
meye duyulan ihtiya¢ sinirh olup meselelerin biiyiik
oranda Kur'an ve akil araciligi ile ¢oziime kavustu-
ruldugu goriiliir. Hatta bazen “4yetin delaleti muh-
temeldir, halbuki aklin tek delaleti vardir” kurah ge-
regi ayet de, aklin verileri dogrultusunda tevil edilir.
Hadisin, Maturidiyye kiiltiirii icindeki bu genel ko-
numunu ortaya koyan bir diger husus da, 6teki bilgi
kaynaklariyla diistiigii gercek te‘druz durumunda,
ibrenin daima hadisin aleyhine hareket etmesidir.

Aslinda bu yoruma farkh bir agidan da bakilabilir.
Mesela mezhep icinde hadisin énemli bir yer tut-
tugu, ancak telaffuz edilmedigi ve atifta bulunul-
madig: da sdylenebilir. Zira Maturidiyye, 6zellikle
de fikhi meselelerde yeri geldiginde hadise duyulan
ihtiyaci acikca ifade etmistir. Hatta bazi kelami ko-
nularda delilin hadis oldugu séylenmistir. Ancak bu
duruma, zikrettigimiz bakis agisinu delillendirecek ka-
dar sik rastlanmaz. Kald: ki 6zellikle fikhi konularda
Maturidiyyenin delil aldig sey; hadis degil uygulama
olmugtur. Hadis de bu uygulamanin formiile edilmig
seklidir. “Fukahdnin genel goriisii budur”, “4mme-
nin kanaati bu gekildedir”, “immet béyle kabul et-
migtir” ifadelerinden sonra “bu goriisiin ash falan ha-
distir” seklinde gnderme yapilan hadislerde oldugu
gibi, goriiniime ¢ikan da hadis olmaktadar.

1  Nitekim Imam Maturidi, Te'vilatu Ehlis-Siinne’sinde dokuz sayfa hacminde bir yer tutan (Bkz. Maturidi, M., (2004),
Te'vilatit Ehlis-Siinne, Beyrut, I, 3-11) Fatiha Stresinin tefsirinde dokuz merf hadise on alt: kere miiricaat eder. Dola-
yrstyla her sayfada ortalama iki merfu hadis kullanildig1 sGylenebilir. Buna, sahabeden rivayet edilenler (mevkuf olanlar)

da eklendiginde, say1 dogal olarak daha da artacaktir.

2 Bkz.Semerkandi, A., Serhu Tevilati Ehlis-Siinne (Serh-i Sermerkandi), Topkap: Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi, Medine Bél.,
No: 179), 8b. Mesela “O, hevisindan konugmaz, (séyledikleri) kendisine vahyedilen vahiyden bagka birgey degildir”
(Necm 52/3-4) dyeti Maturidiyye'ye gore hadisin, ilahi kaynakl: olduguna isaret etmektedir (Bkz. $erh 8b). “(Rihu’l-ku-
ds, rizki tamamlanincaya kadar higbir kimsenin 6lmeyecefiini) kalbime iifledi” hadisi ilhdm yolu ile; “Peygamberlerin
rityalar: vahiydir” hadisi de riiya yolu ile gelen siinnete delil kabul edilmistir (bkz. Ebu’l-Berekat en-Nesefi, (1984), Medd-
riku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Tevil, Istanbul, IV, 111). Méturidiyye, hadisin bu 6zelligini her vesile ile vurgulamigtir. Mesela
imann tarifini yaparken, bunun tasdikten ibaret oldufunu, tasdikin ise ya “Allab’tan getirdigi haberler konusunda Hz.

' 570



ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

10

11

12
13
14
15
16

17
18
19
20
21

22

Peygamber'in” ya da “metluv veya gayr-i metluv olarak Hz. Peygamber aracihig ile gonderdigi haberler hususunda Al-
lah'in tasdiki” oldugunu ifdde etmiglerdir (Bkz. Serh, a.y.). Kiblenin &nceleri Beyt-i Makdise dogru olmas: da Maturidiy-
ye'ye gore Kitdbda bulunmayan dolayistyla vahy-i gayr-i metluy ile sibit olan bir konudur (Bkz. $erh, 51b). Méturidiyye,
hadisin vahiy mahsiilii oldugunu her vesile ile vurgulamaktadir. Mesela imanin tarifini yaparken, bunun tasdikten ibiret
oldugunu, tasdikin ise ya “Allah’tan getirdigi haberler konusunda Hz. Peygamber'in” ya da “metluv veya gayr-i metluv
olarak Hz. Peygamber aracilif ile génderdigi haberler hususunda Allah'in tasdiki” oIdugunu ifade etmislerdir (Bkz. Serh,
8b).
Bkz. Maturidi, Te¥ildt, I, 101. Bakara Siiresinde gegen “... Sana indirilene de inamrlar” (Bakara 2/4) ifadesi dofrudan
Kur'an'a oldufu kadar Hz. Peygamberk indirilen fakat Kitabda yer almayan hiikiimlere de isaret edebilir (Bkz., Te'vilat, I,
15). Nitekim ona gore mesela zina sugu i¢in uygulanan recm cezasi, Kur'inda bulunmayip Hz. Peygamber'in dilinde ifade
bulan bir vahiydir (Bkz. Te'vilat, I, 374).
Meseld Ebdl Yiisr el-Pezdevi (493/1099) ve Ebi'l-Mu'in en-Nesefi (508/1114), sahabilerin fazilet siralamasim yaparken
Eba Davud ile Siinen’ine miiracaat etmistir (Bkz. Pezdevi, Ebit Yiisr Muhammed, (1980), Usitlud-Din, “Ehl-i Siinnet
Akaidi” ismiyle ceviren Serafettin Gélciik, Istanbul, 5. 282; Nesefi, Ebi'l-Muin Meymfin b. Muhammed, (1990), Tebsira-
tw’'l-Edille fi Usalid-Din ‘ala Tarikati'l-fméam Ebi Mansiir el-Maturidi, Dimagk, I1, 910; a.mlf,, Temhid, s. 113). Nesefi'nin
zikrettigi bu ve yine Eb Davud'a atfen naklettigi aym1 méanédaki diger hadisler, gergekten de zikrettigi senedlerle Siinen'de
yer almaktadir (krs.. Ebit Davud, Siinnet, 8, 4627, 4628 ve 4629 no'lu hadisler).
Mesela Bkz. Serh, 2b, 12a; Pezdevi, (1980), Usiilud-Din (Ehl-i Siinnet Akéidi ismiyle gev:: Serafettin Gélciik, Istanbul), 5,
219, 354; Nesefi, Tebsira, 1, 17, 130; I1, 798, 910; Tembhid, 101.
Mesela Bkz. Serh, 4a; 24a; Nesefi, Temhid, 100; Sabini, Nireddin Ahmed b. Mahmud, (1995), el-Bidaye fi Usiilid-Din
(haz. Bekir Topaloglu), Ankara, 64.
Mesela Bkz. Nesefi, Temhid, 101; Sabani, a.g.e., 89.
Nitekim 388/998de vefat eden Hattabi'nin “Horasan ehli (hadis kitaplan icinde daha ziyade) Buhiri ile Miisli'in kitaplan-
na diiskiindiir” seklindeki ifadesi de, hadis edebiyatinin dnde gelen kitaplarimin o tarihlerde ve o bolgede tedaviilde oldugu-
nu gostermektedir (Bkz. Me@limii’s-Siinen, Miinziri'nin Muhtasaru Siineni Ebi Davud'u ile birlikte, Beyrut trs., I, 11).
Bkez. Tebsira, 11, 845.
Hadiscinin 6ncelikli amaci, sened ve metniyle bir biitiin olarak ve en dogru gekliyle “hadisin” naklidir. Bu nedenle her bir
rdvinin ismi, vefat tarihi, nisbesi ve nereli oldugu, hocalan ve talebeleri, rivayet ehliyetine sahip olup olmadig, senedin
kopuk olup olmamasi, metnin merfii mu yoksa mevkaf mu oldugu, lafzinda degigiklik bulunup bulunmadif gibi pek
ok husus hadis¢i i¢in nemlidir. Hadis ustilu kitaplar bu ve benzeri pekgok konuya tahsis edilmig istilahlarla doludur.
Halbuki, diger ilim dallaninda yazilan eserlerde bir hadisin senedi ve metni ile ilgili hususiyetlere nidiren yer verilir. Hat-
ta bu eserlerde hadisler genelde isnadlan hazfedilerek nakledilir. Zira bu alanlarda galiganlarin 6ncelikli amaci, metnin
delaleti ve icerdii hitkiimlerin yani “muhtevinin” naklidir. Dolayisiyla senede gosterilen titizlik hadis ulemasina hastir,
denilebilir. Nitekim Ibn Hibban (354/965) da “hadisilerin, mesilerinin biiyiik ¢ofunlufunu metinlerden ziyade révi-
lerin ve isnidlarin Ggrenilmesine hasrettigini, buna kargin fikihgilanin metinler ve bunlardan ¢tkan hiikiimlerle meggul
olup ména ile rivayeti yeterli gordiginii” ifade etmektedir. Bkz. (1997), Sahik (ei-Thsan bi tertibi Sahihi Ibn Hibban, thk.
Suayb el-Arnavut), Beyrut, I, 159.
Bu konuda mesela Bkz. $erh 88b; Sabini, el-Bidaye (haz. Bekir Topaloglu), Ankara, s. 17; Ebir'l-Berekit en-Nesefi, Keg-
fu’'l-Esrar, I1, 4-5. Maturidiyye'ye gére de boyle bir haberle hasil olan bilgi, zarfiridir. Yani bu haberden istidlalde bulunan
kisi icin hasil olabilecefi gibi bulunmayan kisi icin de bilgi hasil olur. Hatta bir takam &nciilleri tertibe koyma yetenegine
sahip olmayan cocuklar icin bile bgyle bir bilgi meydana gelir (Bkz. Ebi'l-Berekit en-Nesefi, a.g.e., II, 6).
Iméam Maturidi, Tevildt, I, 128-129. Bu konuda ayrica Bkz. Serh, 61b.
Bkz. Nesefi, Tebsira, I1, 793.
Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Serh, 61b.
Bkz. Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Kesfu'l-Esrar, 11, 6-7.
Bkz. Serh, 193a-193b. Hadis icin Bkz. Ebit Divud, Salat, 24; Tirmizi, Salat, 119; Ibn Mice, Mesécid, 4; Darimi, Salﬁt, 115
Ahmed b, Hanbel, Miisned, III, 83, 96.
Bkz. Ebiv'l-Mu'in en-Nesefi, Tebsira, 11, 860-861; a.mlf., et-Temhid fi Usitlid-Din, Kahire 1987, 5. 112. Hadis i¢in Bkz. Bkz.
Tirmizi, Menikib, 16, 38; [bn Mace, Mukaddime, 11 (97 no'lu hadis); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 382, 385, 399, 402.
Bkz. Tebsura, II, 829; Temhid, 108. Hadis icin Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 129; IV, 421; Tabarani, el-Mu'cemu’s-
Sagir (Beyrut, 1985), II, 260; Hakim, Miistedrek, IV, 76, 501; Beyhaki, Siinen, VIII, 143- 144
Ebil-Mu'in en-Nesefi, Tebsira, 11, 763.

Mesela Bkz. Serh, 193a-193b; Ebit'l-Mu'in en-Nesefi, Tebsira, I1, 763
Bkz. Kitdbu't-tevhid (ngr. Fethullah Huleyf), istanbul 1979, s. 9. Eb'l-Berekit en-Nesefi'ye gore ahad haber; bir, iki veya
daha fazla kimsenin rivayet ettigi, miitevitir veya meghir derecesine ulagamarmg haberdir (Bkz. Kegfu'l-Esrar I, 8).
Bu konuda Bkz. Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 8-9, 27; Ebiv'l-Mu'in en-Nesefi, Tebsira, 1, 16; Nesefi, Necmiiddin Omer, Met-
nu’l-Akdid (Taftizani'min Serhu'l-Akaid'i ile birlikte), basim yeri ve yih yok, s. 65. Maturidiyye'nin konu ile ilgili bazi
tespitleri ve rnek bir hadis i¢in ayrica Bkz. Serh, 176b.
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imam Maturidi “63l2) o oY o Jasdl (do Loy 5131 5= 0¥ (Ahad haber, ameli konularda bilgi gerek-
tirmekle birlikte sehadet ~itikid- konusunda gerektirmez) goriisiindedir (Bkz. Imam Maturidi, Tevilat, V, 439). ifadede
gegen “amel” ve “sehadet” ile, fikhi ve itikdi konular kastediliyor olmalidir. Ahéd haberin itikadi konulardaki bu konumu
ile ilgili olarak ayrica Bkz. Serh, 12a; Ebi’l-Mu'in en-Nesefi, Tebsira, I, 131, 279; TI, 803-804; Ebit'l-Berekit en-Nesefi,
Kegfu'l-Esrér, 11, 8.

Bkz. Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 394; Eb@’l-Muin en-Nesefi, Tebstra, II, 817; Sibini, el-Biddye, s. 91; Taftazini, Saduddin
Mesud b. Omer, Serhu’l-Akdid, basim yeri ve yil1 yok, s. 202.

Bkz. Kitdbiu't-tevhid, s. 394.

Mituridiyye'nin bu konuda delil gosterdigi ayetlerden bazilan sunlardir: “Msa dedi ki ‘Ey milletim! Eger siz gercekten
Allah'a imén ettiyseniz ve samimi Miislimanlarsaniz, sadece O'na dayanip giivenin” (Ynus 10/84), “Bunlar dyetleri-
mize imén etmig muslitmanlardi” (Zuhruf 43/69), “Bunun iizerine Lit'un memleketinde bulunan suglularin arasindan
mii'minleri gikardik. Zaten orada kendini Allah'a vermis bir tek ev halkindan bagka miisliiman da bulamadik” (Zariyat
51/35-36). Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Ebd’l-Myin en-Nesefi, Tebsira, 11, 817-818. )
Nesefi'nin verdii bilgilere gore bu kanaatte olanlar fmdm Mélik, Imém $afii, Evza'i, Medineliler, Zahiriler, Ahmed b.
Hanbel ve Ishak b. Rahaye gibi ehl-i hadis imamlarinin tamamu ile kelimcilardan el-Haris b. Esed el-Muhdsibi, Ebi’l-Ab-
bis el-Kalanisi ve Ebii Ali es-Sekafi gibi isimlerdir (Bkz. Tebsira, II, 798).

[méni tasdik, ikrir ve amelden miitegekkil gérenlerin en énemli delillerinden biri “Bedeviler ‘imén ettik’ diyorlar. Onlara
‘siz imén etmediniz, miisliiman goziiktiik deyin, iman heniiz géniillerinize yerlesmedi...” de” dyetidir. Bu konuda genis
bilgi i¢in Bkz. Eb'l-Muin en-Nesefi, Tebsira, II, 817.

Bkz. Maturidi, Kitabu't-tevhid, 393. Imam Mituridi'nin TeVvilatu Ehli’s-Siinne isimli tefsirinin gerhinde de bu hadisten
bahsedilirken “Islim i¢in de su cevab: verdi..” denilmig, “serdi’ ” ifidesi zikredilmemistir. Bkz. Ebii Bekir Semerkandi,
Serhu Te'vilati Ehli’s-siinne (Serh-i Semerkandi), T.S.M.K., Medine Bal., No: 179,v. 129b.

Bkz. Kitdbu't-tevhid, s. 396. '

Bkz. a.g.e., 5. 397. Ebit'l-Muin en-Nesefi (508/1114) de hadisi kendi jeyhlerinden isittigi ve i¢inde Ebii Hanife ve imidm
Maturidi gibi kitap sahibi isimlerin bulundugu senedlerle zikreder. Cafer b. Muhammed (432/1040) ve Eba Abdillah
b. Ebi Hafs da, Nesefi'nin senedlerinde gecen kitap sahibi miielliflerdendir. Nitekim Nesefi, Cafer b. Muhammed'in il-
mu'l-ahbiér (haberlerin bilgi degeri) konusunda, Eb Hanife'ye kadar ulagan muttasil bir senedle belig bir caliyma kaleme
aldifam ifade eder. Nesefi'nin belirttigine gore Eba Abdillab'in da Kitabu'l-Iman isimli bir calismas: vardir ve Cibril ha-
disinin “gerdi” ifadesi bulunan bir rivayeti bu eserde de yer almaktadir (Bkz. Tebsira, I, 821). Nitekim Cibril Hadisi, Eba
Hanife'ye nisbet edilen “el-Fikhil-Ebsat™ (Bkz. el-Fikhu'l-ebsat, Imam-1 Azam'in Beg Eseri icinde, der. ve cev. Mustafa
Oz, Istanbul 1992, s. 45) ve yine kendisi tarafindan rivayet edilmis hadislerin derlenmesinden olugan “Miisned” (Bkz.
Ebfi Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isfehéni, Miisnedu Ebi Hanife, thk. Nazar Muhammed el-Firyabi, Riyad 1415, s. 152)
icerisinde de, Maturidilerin tercih ettigi ve hadisin diger rivayetlerine kiyasla sahih bulunan sekliyle yer almaktadir.
Hadisin baz rivayetleri igin mesela Bkz. Buhdri, Iman, 37; Tefsiru Stire 31; Miislim, Imn, 1, 5, 10; Ebit Davud, Siinnet, 17;
Tirmizi, Imén, 4; Ibn Mdce, Mukaddime, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 51. Cibril hadisinin isnadlars; ravileri hakkin-
daki degerlendirmeler; metinlerinin tahrici, mukayesesi ve ingis1 hakkinda genis bilgi igin Bkz. Nazligiil, Habil, Hadiste
Metin Ingast ve Metin Ingast Agisindan Cibril Hadisi Riviyetleri, Kayseri 2005, 5. 108-143..

Meseld lugatg1 Ebirl-Beka bu kelimeyi, “bir peygambere mahsis fiil veya (daha éncekilerde bulunan bir fiilin) terki”
seklinde agiklar ve hakikatte furi‘a delélet ettigini sdyler. Bu kelimenin ustl®e itlik: ise mecizidir (Bkz. Ebi'l-Beka, Ey-
yitb b. Musa, el-Kiilliyyat, Beyrut 1992, 5. 524). XI/XVIIL, asir Osmanh Hanefi-Mituridi ulemadan Kemaliiddin Beyézi
(1098/1687) de “seri'at” terimine yaklasik aym manay1 vermektedir. Ona gore bu kelime, miikelleflerin diinya ve ahiret
hayatini zenginlestirip siisleyen ve tebdil ile neshe agik olan ciiz’i hiikiimlere faalluk eder. Bu terimin kiilli kiidelere 1tlaka
ise mecazidir. Iste Cibril hadisinde de, bu ciiz’iyyatin tamam degil belli bash olanlan sayilmustir (Bkz. Isdratu'l-merdm
min ‘ibarati'l-Imam, Kahire 1949, s. 63).
Hadisin bu rivayeti igin Bkz. Miislim, Imén, 35.
Nesefi'nin agiklamalan icin Bkz. Tebsira, IT, 803.
Bkz. Buhari, iman, 3; Miislim, iman, 35; Tirmizi, iman, 6; Ebit Davud, Siinnet, 15; fbn Mace, Mukaddime, 9; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 414. .

Bkz. Tirmizi, iman, 6. Mezkiir rakam Buhdride “altmmg kiisur”; Miislim ve Tirmizi'nin birer rivayeti ile Ebi Davudda
“yetmis kiisur” seklinde ge¢mektedir.

Bu konuda bilgi i¢in mesela Bkz. Ayni, Bedriiddin, ‘Umdetii'l-kari, 1, 127-128.

Bakara 2/102

Bu rivayetler i¢in ayrica Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 444 vd.

Bkz. Serh, 38b-39a.

Bakara 2/67-68.

Bedd, “Allah’in belli bir sekilde vuki bulacagim haber verdigi bir olayin, daha sonra bagka bir gekilde gerceklesmesidir”
Bed#' hakkinda genig bilgi icin Bkz. {lhan, Avni, “Bedd *, D.LA., V; 290.

N

572



Loz
ULUSLARARASI iMAM MATU

o

RIDI SEMPOZYUMU

45
46
47

48

49
50

51
52
53
54
55
56

57
58
59
60
61
62
63

65

Maturidiyye'ye gére Yahudilerden kesmeleri istenen inek, baslangicta da mukayyed idi yani belirli vasiflan: vardi. Ancak
Allah bu inefii, Yahudilerin istemine bagl olarak vasfetmistir. Yoksa bu vasiflar, suile binden ihdas edilmis degildir. Al-
lah, onlarin béyle bir agiklama isteyecegini bildiginden, inefin vasiflarim baslangigta bildirmemigtir. Aksi takdirde, Al-
lah’in ilk emrinden dénmiis olmas: ve ilminde bir takim degisiklillerin meydana gelmesi kagimilmaz olur. Bkz. Maturidi,
Tevilat, 1, 62; Serh, 34a.

Maturidiyye'nin bu konudaki goriigleri icin mesela Bkz. Maturidi, Te'vilat, 291; Serh, 48b, 53a.

Bkz. Maturidi, Tevilat, 1, 62; Serh, 34a.

Gérebildifimiz kadaryla Méturidiyye'nin miiteahhir uleméasindan Ebiy'l-Berekat en-Nesefi (710/1310) de sonug itibériy-
le Hanefi ustlciiler gibi diigiinmektedir. Ona gére Yahtdilerin “Rabbine dua et, inefin vasiflanin1 bize agiklasin” seklinde-
ki talebi, “inegin vasiflanimin beyim” ménésindadur. Yani béyle bir istek tizerine gelen agiklamalar birer “beyan’dir. Ancak
Ebirl-Berekat'a gire buradaki beyin, mutlak ifadenin takyidi cinsindendir ki “nesih” makamindadir ve (emredilen bir
sey) yapiimadan énce nesh edilebilir. Eb{i'l-Berekat bu agiklamay: yaptiktan sonra Hz. Peygamber izife ettigi bu hadisi
nakleder (Bkz. Medriku't-Tenzil, 1, 55). Bundan da anlagilan sudur ki o bu hadisi, Maturidiyye gibi reddetmeyip Hanefi
usiilciiler gibi “nesh’e iaret saymistir.

Hanefi ustlciiler Cassds (370/980) (Bkz. el-Fusal fi'l-Usti, Istanbul 1994, 11, 50) ve Serahsi’ye gére geciken beyin, nesih
ifide etmektedir. Serahsi'ye gore Yahudilerin bagindan gegen bu hédise, gekil itibariyle beyan olmakla birlikte, miné agi-
sindan nesihtir (Bkz. Usil, 11, 83). Serahsi, bu hadiseyle ilgili ayetlerde “nassa ziyade yoluyla beyin” bulundugunu ifide
etmekte ve soyle demektedir: “Bize gore bu, neshe denk bir durumdur. Zira nesih ancak, asil hitaptan sonra meydana
gelir. Ibn Abbas'in “Egier herhangi bir inegi kesselerdi, kendilerine kafi gelirdi..” seklindeki haberi de buna isaret etmek-
tedir. Bu da, ilk emrin kolay olani ihtivd etmesine ragmen, daha sonra zor olanla nesh edildigine delalet eder” (Bkz. Usil,
I1, 34).

Bkz. Usal, 11, 34, 83.

Hadis icin Bkz. Buhdri, Biiy®, 19, 22, 42-47; Miislim, Byl 43; Ebat Davud, Biiyd, 53; Tirmizi, Biiy(y, 26; Nesdi, By, 4,
8-10; Ibn Mdce, Ticarat, 17; Darimi, Byt 15; Imam Malik, Biiy@;, 79; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 56; 11, 4, 9, 52, 54, 73,
119, 135, 183, 211; 111, 402, 403, 434; IV, 425; V, 12, 17, 21-23.

Nisa 4/29.

Bkz. Serh, 184b. !

imam Maturidi'nin bu konudaki gériisleri icin Bkz. Te'ilat, 1, 405.

Bkz. Kitabu't-tevhid, s. 8, 9.

Bkz. Serh, 24b.

Miislim, Rada’, 24-25; Tirmizi, Rada', 3; Ebit Davud, Nikah, 11; Nesai, Nikah, 51; Ibn Mace, Nikah, 35; Darimi, Nikih, 49;
Muvatta’, Rada, 17.

Bkz. Tevilat, 1, 384. Bu konuda ayrica Bkz. Serh, 176b.

Hadis i¢in Bkz. Miislim, Rad, 26; Ebit Dévud, Nikéh, 10; Nesai, Nikéh, 53; Ibn Méce, Nikah, 36.

Bkz. Maturidi, Tevilat, 1, 384; Serh, 177a.

Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 384. Bu konuda ayrica Bkz. Serh, 177a.

Duyu bilgisi hakkinda genis bilgi icin Bkz. Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 4, 222, 224; Serh, 104b, 159b-160a, 513a.

Bkz. Serh, 104a, 269a.

Bkz. Ebit'l-Berekit en-Nesefi, Kesfu'l-Esrdr, 11, 4-6.

Maturidiyye, bu konuda Ubeyy b. K&b'in Hz. Peygamberiden naklettifi “Sana, benden 6nce sadece Hz. Siileyméan‘a in-
dirilen bir dyet 63retecegim” deyip bunun besmele olduguna isaret buyurdugu hadisi delil getirmiglerdir. Bu hadis icin
meseld Bkz. Direkutni, Siinen, I, 310, Méturidiyye'ye gore ayrica “Namazi lulum ile kendi aramda iki kisma ayirdim”
seklinde baglayan Judsi hadis de ayn1 hususa delalet etmektedir. Bu hadis i¢in Bkz. Hadis i¢in mesela Bkz. Miislim, Salat,
38; Nesii, [ftitah, 23. Bu hadislerden ¢ikarilan mana ve konu hakkinda genis bilgi icin bkz. Imam Maturidi, Tevilat, 1, 6-7.
Allah Taild Kuranda “... Evlendikten sonra fuhds yapan cariyelerin cezdsy, hiir kadinlara uygulanan cezimn yansidir.. ”
buyurmug fakat aymi suqu isleyen bekar cariyelerin cezdsina deginmemigtir. Maturidiyye, “Hz. Peygamber, zina yapan
cériyeye, evlenmemis dahi olsa, celde cezis1 uygulanmasim emretti” ve “Hz. Peygamber, zind yapan evlenmemis bir
ciriyeye ne yapilmas: gerektigini soran bir adama, ‘celde vur. Eger tekrar yaparsa yine celde vur’ demis, iigiincii veya
dérdiincii defasinda ise ‘tekrar yaparsa bir ip mukabilinde bile olsa onu sat’ buyurdu” gibi hadislere dayanarak béyle ca-
riyelere celde vurulmas: gerektigi sonucuna ulasmistir. Bu konudaki hadisler icin Bkz. Buhdri, ‘Ttk, 17; Hudtid, 35; Buyi,
66, 110; Miislim, Hudfid, 30-32; Ebt Ddvud, Hudid, 33; Tirmizi, Hud(d, 8, 13; Ibn Mace, Huddd, 14; Darimi, Hudad, 18;
Muvatta’, Hudiid, 14; Ahmed b. Hanbel, II, 249, 376; IV, 116-117. Maturidiyye'nin bu konudaki kanaati haldanda genis
bilgi icin Bkz. Imam Maturidi, Te'vilat, 1, 402; Serh, 183a.

Ozellikle de sem'iyyat ile ilgili bahislerin pekcogu hakkindaki haberler, 4héd tarikiyle varid olmugtur. Zira kat'i olarak
kabul edilen Kitdb ve miitevitir haberin bu konulara delleti biiyiik ¢ofunlukla zannidir. Iste bu sebeple Méturidi ulema,
tizellikle de ahiret ahvali ile ilgili meselelerde kullandii hadisleri, ashinda dhad olmalarina ragmen meghiir, maneyi mii-
tevatir, miistefiz, ma'riif gibi vasiflarla anmigtir. Béylece bu vasiflarla vasfedilen haberlerin subiitu, “zanni” olmaktan
gikarak “delil” olacak konuma gelmistir. Nitekim Ebii'l-Muin en-Nesefi mesela kabir azabi konusunda‘virid olan haber-
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lerin géhret ve istifiza derecesine ula.stlglm, bu dereceye ulagan haberlerin ise “istidlali ilim" gerektirecegini séyler (Bkz.
Tebstra, 11, 763).
Al-i “Imran 3/ 102.
Hadisin baz: degisik rivayetleri icin Bkz. Buhdri, Libds, 101; Cihad, 46; Isti'zan, 3{}' Tevhid, 1; Miislim, Iman, 48-50; Tir-
mizi, Imén, 18 (2643 no'lu hadis); Ibn Mace, Zithd, 35 (4296 no'lu hadis); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 525, 535; V, 236,
238, 242; 111, 260-261.
Bkz.: Te'vilat, I, 295. Ayrica Bkz. Serh, 140a.

et-Tegabun 64/16.
Bkz. Te'vildt, 1, 295.
Nitekim Kur'anda “Onlara verdiginiz bir eyi almamiz size helil degddxr Yalniz, erkek ve kadimn Allahin sinirlaninda
durumayacaklarindan korkarsamz, o zaman kadinin verdigi fidyede (mehir hakkindan vazgecmesinde) ikisine de bir gii-
nah yoktur” (el-Bakara 2/229) ve “Apacik bir edepsizlik yapmadiklari (huzursuzluk ve gegimsizlik yapmadiklar) siirece,
verdiginizin bir kismin geri almak icin kadinlan sikigtirmayin” (en-Nisi 4/19) gibi dyetlerde, gecimsizlik sartina bagh
olarak kadimn, aldify mehri veya bir kismini geri verip'esinden ayrilabilecefiine dikkat gekilir.
Maturidiyyenin bu konudaki kanaati i¢in Bkz. $erh, 83a-83b. Bu konuda ayrica Bkz. imim Méturidi, Te¥vilat, I, 381.
Bu hadis icin Bkz. Buhdrf, Taldk, 12; Ebit Davud, Taldk, 18; Nesai, Taldk, 34, 53, Ibn Mice, Talak, 22; imam Malik, Muvat-
ta’, Talak, 31; Dérimi, Talak, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 3.
Mituridiyye'nin beyanina gére Hasan el-Basri, “gecimsizlifin sebebi erkek ise, aynihk mukabilinde birsey alamaz. Ge-
¢imsiz olan kadinsa, kargilikli anlagmalan kaydiyla, mehirden fazlas: da alinabilir” demektedir. Hz. Omer, Ibn Omer, ibn
Abbas, Miicahid, Ibrahim ve imam $afii de bu kandattedir (Bkz. Serh, 83a). Nitekim Hattabi de, ekser-i fukahanin bu
goriiste oldugunu soyler (Bkz.: Ebit Davud, Talak, 18,2227 no'lu hadisin serhi.
Bkz. Nisa 4/23.
Bkz. Buhiri, Nikih, 21; Sehadat, 7; Miislim, Rad#, 32; Ebit Davud, Nikah, 9; Nesdi, Nikdh, 51; bn Mdce, Nikih, 37.
Hadis i¢in Bkz. Ebit Davud, Nikah, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 432; Malik, Muvatta’, Rada, 11.
Hadis i¢in Bkz. Tirmizi, Rada, 5; Ibn Méce, Nikdh, 37.
Bkz. imam Maturidi, Te'vilat, I, 384. Konu ile ilgili olarak ayrica Bkz. Serh, 177a.
Hadis kaynaklarinda béyle bir hadise rastlayamadik.
Bkz. Imam Maturidi, Tevilat, I, 384. Ayrica Bkz. Serh, 177a.
Nitekim $a'bi (103/721), Siifyan es-Sevri (161/778), Evza'i (158/774) yamnda Imam Malik (179/795), imim Sa-
fii (204/819), Ahmed b. Hanbel (240/854), ve Hanefilerden Ebfi Yusuf (182/798) ile Imim Muhammed (189/804) bu
kandattedir (Bu konuda Bkz. Ebit Déavud, Nikih, 9, 2058 no'lu hadisin Hattabi ); Héazimi, el-I'tibar, s. 147-148; ‘Ayni,
‘Umdetii'l-Kari, XX, 95-96. Buhéri'nin bu hadisi zikrettifi babin baslifi da buna delalet etmektedir: “Babu men kile:
La radi'a ba'de’l-havleyn li kavlihi Te%ila: ‘Havleyni kimileyni limen erdde en yiitimme'r-radi‘ate! Cofunluga muhalefet
eden Eb( Hanife ise, bu ayetin devaminda yer alan “...Eger ana ve baba birbirleriyle goriigiip kargilikh anlagarak cocugu
memeden kesmek isterlerse kendilerine bir giinah'yoktur” ifadesinden hareketle, emzirme siiresini iki buguk y1l olarak
tesbit etmigtir. Zira bu ifade, ikinci yildan sonra da siit emzirilebilecegine delilet etmektedir. Ebci Hanife'ye gore, ocugun
bir defada aniden siitten kesilmesi uygun degildir. Bu islem yavag yavas, ¢cocuk ahgtirilarak gerceklestirilmelidir. Bu siire
icinde bazen emzirilir bazen de diger yiyeceklerden verilir. Boylece cocuk meme emmeyi yavas yavas unutur. Ebfi Hanife
bu aligtirma dénemini, himilelik siiresinin en azina kayasla alti ay olarak tesbit etmigtir (Bkz. ‘Ayni, ‘Umdetii’l-Kari, XX,
96).
Bakara 2/233.
Bkz. Tebstra, 11, 779-780. Hatta Eb’'l-Muin'in yaphg Tevildt serhi derslerini yaziya gegiren Alduddin es-Semerkandi
(535/1140) bile, fikh1 bizzat ondan 6grenmis olmasina ragmen Hanefi mezhebi metodlarina gore Mizanu'l-Fusal fi Netai-
ci’l-Usitl isimli bir usal kitab1 yazmustir (Bkz, Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 111, 83).
Hanefilere gore umum ve mutlak mani ifade eden lafzin hitkmi kesindir (Bkz. Serahsi, Usil, 1, 32) Umiim bildiren bir
lafiz tahsis edildifi zaman, taidif hiikiim artik defismis olur. Yani tahsis Hanefiyye'ye gore beyan-1 tefsir degil beyan-1
tagyir cinsindendir. Dolayisiyla, hiikiimdeki tagyir yani yerine bagka bir hitkmiin konmas: Hanefiyye'ye gore nesih maka-
mundadir (Bkz. Serahsi, Usill, II, 29-30). Bu sebeple, Kur'an'in umfim bildiren lafizlari s6z konusu oldugunda, tahsis (ve
dolayisiyla nesih) edecek delilin, miitevatir veya meghir olmas: gerekir. Zira Hanefiyye'ye gore Kur'in'in dhad haberle
neshi céiz degildir (Bu hiikiim icin Bkz. Serahsi, Usal, IT, 77). Iste bu sebeple, dhid haberle tahsisin de ciiz olmadigx ifade
edilmigtir (Bkz. Serahsi, Usitl, T, 133, 364).
Kegfu'l-Esrar, 1, 114-115. Ebd'l-Berekat’in atifta bulundugu Kadi Ebti Zeyd'in de 430/1038'de vefit ettifi diigiiniiliirse,
Maturidiyye i¢inde Irak’a gore farklilik arzeden gériiglerin, erken tarihlerde degisime ugramaya basladif diisiiniilebilir,
El-Miizzemmil 73/20.
Bu hadis i¢in Bkz. Buhari, Ezin, 95; Miislim, Salat, 34-36; Ebft Davud, Salat, 136; Tirmizi, Salat, 183; fbn Mace, Ikime, 11;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 428; Ddrimi, Salat, 36.
Bu hadis igin Bkz. Miislim, Salat, 38-41; Ebit Davud, Salat, 136; Ibn Mace, ikime, 11; Ahmed b, Hanbel, Miisned, 11, 241,
478. :
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91 Buayet “Eger kendilerine azab edersen siiphesiz onlar senin kullarindir (diledigini yaparsin). Yok eger onlan bagislarsan
siiphesiz sen izzet ve hikmet sahibisin” mealindedir.

92  Bu hadis icin Bkz. Buhari, Ezan, 95, 122; Isti'zan, 18; Eymén, 15; Miislim, Salat, 45; Tirmizi, Saldt, 226; Nesai, iftitah, 7;
Ebi Dévud, Salat, 148; [bn Mace, Tkime, 72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 437.

93  el-En%im 6/121.

94 Maturidiyye'nin bu konudaki kanaati icin Bkz. Méturidi, Tevilat, I1, 169-170; Serh, 299a-299b.

95  Al-i ‘Imrin 3/97.

96 Hadis igin meseld Bkz. Buhdri, flim, 37.

97 Mituridiyye'nin bu konudald ka.naati icin Bkz. Serh, 137a-137b.

98 Bakara 2/144.

99 Mituridiyye'nin bu konudaki kanaati igin Bkz. Imédm Maturidi, Tevilat, I, 101; Serh, 51b.

100 Bkz. Bakara 2/180. 5

101 Hadis icin Bkz. Tirmizi, Vasaya, 5; Ebit Davud, Vasiya, 6; Nesdi, Vasiya, 5; Ibn Mice, Vasdya, 6; Ahmed b. Hanbel, Miis-
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