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MATURIDI MIiRASININ ANLAMI

Dossay KENZHETAY
PROF. DR., AHMET YESEVi U. OGR. UYESI TURKISTAN/KAZAKISTAN
AKTARAN: DIDAR SHAUYENOV

[ ]
slam bilim tarihinde akil ve nakli, yani, Allah, insan ve ale-

mi bir biitiin olarak tanimlayarak, agiklama getiren tevhit

prensibini esas alan teoriler de Orta Asyal1 bilim adamla-
rina aittir. Tevhit prensibi goriisii Matiiridi'nin tevil teorisinden
ortaya ¢itkmistir. Ciinki bu tutuma psikolojik, ontolojik, aksiyo-
lojik ve ahlaki agidan ilk 6nce Orta Asyali alimlerin kendileri-
nin ihtiyaglar1 vardi. Sinirsizi sinirlandirarak, zamana ve meka-
na hapsederek hakikat1 “durdurarak” tefsir yazan ve insanin ta
kendisinin zaman ve mekana ihtiyaci oldugunu anlamayan, yani,
insani ve kendisini unutan kelam okullarindan bikan halk, kendi
evlatlarini Islam’in bilim sahasini cikarttilar. Giiniimiizdeki kul-
lanilan dille ifade edersek, hakikatin epistemolojisi, gnoseolojisi
ve ontolojisi hakkindaki rasyonel goriis mektebi Maveratinnehir
mektebinden baslamistir. Dogal olarak bu sonug¢ ve meyvenin
temeli de insanlik tarihinde Peygamberligin getirdigi tecriibe ve
hikmetten kaynaklanmaktadir. Iste bu, gercek bilge kisilerin astr-

lar gecmesine ragmen bizi kendilerine hayran birakarak ve bii-
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yiik bir miras birakarak bugiinki ilmi meclise vesile olmasi buna
bir delildir. Bugiin Matiiridi miras1 kendi 6nemini arz etmekte-
dir. Matiiridi mirasina tiim diinya muhtactir.

Kazak Miisliimanligi i¢in dini tanimin igerigi Matiiridi akide-
si sayesinde olusmustur. Dini tanim, kiiltiiriimiiziin de merke-
zidir. Simdi ise neoselefiligin ideolojik akidesi ve baskis1 Kazak
Miisliimanliginin kalbine saldirida bulunmaktadir. ik olarak
ilahi teolojik tanimlari, nakli esaslara dayal1 insan aklin1 yok sa-
yan goriisleri yoluyla diinya goriislerimizde olusmus ontolojik
tanimlarimizi yok saymaktadirlar. Iman ve amel katmanlarini
otonom bir olgu olarak dini suur ve tanimin biitiinliigiinii esas
alan hosgoriiye dayanan Kazak Miisliimanlig1 yerine dini fana-
tizm ve kiifriin tohumunu yerlestirerek toplumu parcalamaya
calismaktadirlar. Irade ve kader konular1 da insanin iradesin-
den ayr1 bir tanrisal determinizm agisindan degerlendirilmek-
tedir. Bu, insanin irade ve giictinii taklidi Miisliimanliga, suur-
suzluga stiriikleyen asil fikri faktordiir.

Bugiinki dini durumu diizeltmenin aracina dini tecriibemiz-
deki tanimin esasini olusturan Matiiridi mirasina tekrar sahip
olunca kavusuruz. Ciinki, insan, toplum, kiiltiir ve devletin
bekas1 bu Matiiridi mirasinin sayesinde tarihi baglant: yoluna
girecektir. Din-devlet iligskisinde ¢ok dikkat edilmesi gereken
nokta da, her fikrin, teori ve pratigin arka planinda degerler
sistemi ile rasyonel gergekligin birikimi bulundugu hususudur.
Dolayisiyla devletimizin aksiyolojik temelleri de Matiiridi mi-
rasiyla yakindan alakalidur.

Matiiridi mirasinin en biiyiik 6nemli noktasi da insan mese-
lesidir. Insanin insan olma 6zelligi, sorumluluk duygusu, ira-
desi, hiirriyeti, manevi-ahlaki sahsiyet olmasindan kaynaklan-
digin1 gérmekteyiz. Bugiin, toplumlardaki tiim meselelerin en
biiyiigii insanlik sorunudur. Ornegin, biz cogu zaman drf-adetle
ilgili konular1 gegmiste gerceklesen bir tecriibe, gerceklesme-

si imkansiz bir hayal olarak ele aliriz ve onunla baglantimiz
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kopmustur veya onu unuttuk diyerek herseyi ge¢cmise gomeriz.
Kendini kendin tani! L_ste o zaman sendeki gelenek, orf-adet,
milli suur ve din varliga doniisecektir. Ancak o zaman sen Ka-
zaksin! Senin Orf-adetlerini senden bagka kimse korumaz, se-
nin degerlerine senden bagka kimse sahip ¢ikmaz... Sen bunlari
kendin i¢in koruman ve devam ettirmen gerekir... Eger Kazak
olarak yasamak istersen bundan baska yol yoktur... Iste bunun
gibi Matiiridi miras1 da Kazak kiiltiirii ve devleti i¢in arastiril-
masi gereken meselelerin en basinda yer alir. Ciinki, dini tanim
ve goriislerin temelinde Matiiridi akidesi yer almaktadir.

Tanimin yapisi girift ve gesitlidir. Glintimiizde pekgok geng-
ler tanima hi¢ 6nem vermezler. Burada Vehhabi din anlayisinin
tesiri ¢ok biiytiktiir. Ciinki tanim birgok agir sartlardan olus-
maktadir. Bu sartlarin en baginda kendi kendini tanimak gelir.
Glintimiizdeki toplumlarda ise insan, kendi kendini tanima-
da isteksizdir. Niye? Ciinki kendisindeki akli kullanmak igin
gerekli olan gayret ve gili¢ yeterli degildir. Bu gayret ve giicii
veren ortam da en basta gelen sartlardandair. C)yle bir ortamin
glintimiizde bulunmamasi sosyal medyada olsun, toplum taba-
kalarinda olsun asir1 nakilci yonelimin tesirinden kaynaklamis
olsa gerek.

Islam’da tanimin en efdali magifatullahtir (Allah’1 tanimak).
Hiiday: tanimaktir. Bunun hem yolu hem de sart1 da ¢ok zor-
dur. Bizim Miisliimanlik dini tecriibemizde Allah’t tanimaya
“ar ilmi” denilir. Bununla ilgili olarak Yesevi, yetmis makam-
dan olusan ahlaki bir 6l¢ii belirlemistir. “Ar”l1 olmak kolay bir
is degildir. Buna biiyiik bir kalp lazimdur.

Derin diisiinceyle, akilla tanimak da kolay degildir. Bunun
i¢in teorik bilgi lazim. Ne? Ni¢in ve nasil? Yani, konusuna, amag
ve metoduna sahip olmak gerekir. Amacin belirtilmesi icin de
geleneksel hakikat1 esas alan tecriibi karsilastirmalar1 gercek-
lestirebilecek diisiinme metodu lazimdir.

Bu platformlar bundan on bir asir 6nce Farabiyi ¢ok rahat-
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s1z etmistir. O, nakil ve aklin (Allah ve insan), bilme ile anlama-
nin (kal ve hal) biitiinliigii tutumunu ileri stirmiistiir. Sadece
boyle bir insanin tanima ulasacagini, ancak yine de faal aklin
(Allah'in kutu, hikmeti, hidayeti) yardiminin sart oldugunu
sOylemistir.

Matiiridi diisiince sistemine gore, Allah’in varlig1 ve hakika-
t1 ile ilgili sartlardan s6z edemeyiz. Insanla ilgili sart olmadan
hicbir sey anlatmamiz imkansizdir. flahi varligin sirrina bakar-
saniz herhangi bir olgu veya varlik belli bir 6l¢iiden olusur. Olgii
de sarttir. Demek ki, varligin kendisinde bir sart vardir. Allah
sinirsizdir, insan sinirlidir. Fakat insana sinirsizdan verilen bir
arag vardir. O da akildir. Akil, Allah karsisinda sinirlidir, insan
katinda da smirsizdir. Bu tanima ve bilme, yani, teorik varligin
epistemolojik agidan bilinmesi imkansizdr. Duyu ve tatmada
akil sinirsizdir, fakat, dille ve mantikla o simirsizlig1 agiklamas:
imkansizdir. Demek tanim sartlardan, sart da dl¢liden, 6l¢t de
epistemolojik ve psikolojik katlardan olusuyormus.

Yani, Matiiridi akidesinin gecen yiizyildaki temsilcilerinden
olan Abay’in “Akil” ve “can” ben “kendim” bulmacas: giinii-
miizde de onem arz etmektedir. Simdi “kendim” ne demektir?
Ben ne demektir? Bunun anlami bana nicin lazim? Iste bu so-
rular Imam Matiiridi’nin Kitab-1 Tevhid adli eserinde detayl
olarak ele alinmis meselelerdir.

Abay’in agzindan “benim Dogum Bati oldu” soziinii soy-
leten bir gergek vardir. Bilme ve hissetme iligkisi. Bu su sekil-
dedir: Islam’in hakikatin1 Miisliimanlar bilir. Bat1 ise hisseder.
Burada sdylemek istedigim sey de baska bir husustur: “Bilme
ve hissetme”, “olmak ve goriinmek”. Tiim mesele buradan kay-
naklanmaktadir. Sadece Allah’in hakikatin1 medeniyetine uyar-
layan bir millet bugiinki zaman ve ¢esitli baskilardan giiclene-
rek siyrilir. Bunlar hakikat: hem bilen hem de hissedenlerdir.
Allah’1 sadece dini sablon igerisinde “dogma”ya doniistiirenler

ise biiyiik baskilardan oliimciil darbelere maruz kalarak ¢ikar-
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lar. Ancak, herseyini kaybederek altinlarin sahibi olmasina rag-
men kole olarak c¢ikarlar. Bunlar Allah’in hakikatini bilen, fakat
hissetmeyenlerdir. Buna bugiinki Islam diinyasinin hali birer
ornektir diye diisiintiyorum.

Giiniimiizde Islamiyet teki Liiteryanlar, yani, Vehhabiler Ka-
zak toplumunun her sahasinda kendi tesirlerini hissettirmekte-
dir. Yani her alana “emretmektedirler”. Allah’in hakikatini tani-
ma Allah’1t dogru bir sekilde Kur’an esaslarina gore tanimaktan
baslar. Allah’in soziinti Allah’la 6l¢gmedikge Allah’in hakikati
nasil hissedilir, nasil taninir? Vehhabiler Allah’ insanlara yak-
lastirmak yerine insanlar1 Allah ile korkutarak, O'nu gokteki
“tahtina” oturtarak kendileri o “taht” i¢in hareket etmektedir-
ler. Din siyasallagmistir. Siyasallasan din halka higbir iyilik ge-
tirmez. Bizde ise Allah’in hakikatini Allah ile tanima tecriibesi
vardir. Iste bu Matiiridi ilminde bulunmaktadir.

Dini tanim, dini suurun epistemolojik birikimidir. Dini suur,
kilturiimuzin oz, kokidur. Kazak kiltiiriintin 6z olan dini
suur Matiiridi vasitasiyla olusmustur. Matiiridi ve Farabi ara-
sindaki zaman ve mekan acisindan yakinlik kendi basina ayri
bir konudur. Burada iki distiniirin diisiince sistemindeki
prensip ve fikri yakinlik hakkinda bahsetmeden gecemeyiz.
Farabi soyle der: “Goziin kendi fonksyonunu gerceklestirme-
si i¢gin” sart lazim. O kosul da 1siktir. Isik olmazsa goz gorme
yetisini gerceklestiremez. Bunun gibi insan da Allah’in hida-
yeti olmadan ne kadar caba harcasa da Allah’1 taniyamaz. Bu
da Allah’in istedigi insana verdigi bir “hikmet”tir. “Faal akil”,
yani dini terminoloji a¢isindan bakildiginda Cebrail’in rolii-
nii iistlenir. Bunun gibi Islam dini de kendisinin bir din olarak
“gorme” fonksyonunu gergeklestirmesi de bu dine inananlarin
cehdi ilim akillarina baglidir. Vahi ve akil ikiz olursa, bir biitiin
olursa iste 0 zaman Islam medeniyetinin ruhu uyanacaktir. Bu-
giin Matiiridi’nin temel goriisleri kendisinin yasadigi donemde

Kitab-1 Tevhid’te verdigi cevaplar hem tutum, hem fikri, hem
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de metodolojik prensipleri sayesinde kendi 6nemini korumak-
tadur.

Imam Matiiridi kendisinin yasadig1 dénemin evladidir. Onun
dini goriisleri o donemdeki Kerramiler, Siiler ve Mutezilelilerin
tanim teorilerine verdigi cevaplardan olusur. Bu demektir ki
tiim Islam mezhepleri ile gruplarin merkezi Kuran ve Siinnet
olmasina ragmen, o metni anlama, algilama, yorumlama ve ta-
nima metodolojileri farklidir. Matiiridi, Mutezileye kars: ¢ikti,
¢linki onlar Yunan felsefesinden alinan “flk akil, sonra nakil,
yani ilk varlik sonra da aklin geldigini ileri siiren Demokrit’in
metodunu benimsediler”. Bu metoda gore temel goriislerde in-
san materyalist tutuma yonelir. Bunu Matiirid1 iyi anlad1. Islam
dininin 6zu Tevhit'tedir, can ve bedenin, akil ve naklin birli-
gindedir, insan ve Allah’in biitiinltigtindedir seklindeki idesini
ileri siirmiistiir. Mutezile’nin akil birincidir seklindeki tutum-
larina bir agiklama getirirsek, bu diinki pozitivistler ile huma-
nistlerin Tanrinin yok oldugunu iddia etmelerine benzeyen bir
yoldur. Nakli ikinci dereceli olarak kabul etmeleri “vahi”nin
derecesini asagiya indirerek akli mutlak hakikat derecesine
ulastiracakt1. Matiiridi bu tutuma kars1 cikmustir. Yine de Imam
Matiiridi, Islam esaslarin dogru anlamada akil ile insanin dii-
siinme kabiliyetine giivenmeyi ve ondan yardim almay1 red-
detmedi. Matiiridi, dini metinleri (nakli) zahiri anlamda kabul
eden bazi harfiyecilerin metodlarina karsi ¢ikti. Onlar “insan
akli, diigtinme kabiliyeti mutlak hakikat degildir. O da yanilir.
Dolayisiyla Kur’an ayetleri ile hadisleri harfiyyen nasil sdylen-
diyse o sekilde anlamak gerekir” goriisiinii ileri siirdiiler. Bura-
da Matiiridi’'nin tutumu su sekildedir, kendisinin Tevhid kita-
binda bahsettigi gibi Allah ile insanin sohbetinde akildan bagka
bir koprii yoktur. Boylece akil yanilir, hata yapar diyerek aklin
fonksiyonundan vazge¢mek de Islam’in ruhuna, Allah’in segi-
mine aykiridir. Insan ancak nakli, kendisindeki aklin siizgecin-

den gecirdigi zaman ondan yararlanabilir ve faydasi olur, hem



MATURIDT MIiRASININ ANLAMI

insan hem de diinya degisir. Akil olmadan diistincesiz nakl dig
goriiniimiiyle ezberleyerek kullanmas: insanin i¢ diinyasinin
degismesine imkan saglamayabilir. Bu ise bugiinki din psiko-
lojisi a¢isindan ¢ok Onemli bir tutum idi. Islam, insanin ictihad
kabiliyetinin énemini, Allah’in insanlar1 diisiinmeye davet et-
mesinin arka planindaki hakikat1 gézler 6niine sermektedir. In-
sanin Allah ile alemle baglantisinin merkezi de akildir. Ancak
akil mutlak hakikat degil, o Allah’in insanlara verdigi bir aractir.
Akl1 herkes istedigi bicimde kullanir. Dolayisiyla Mutezile gibi
Allah’1 nakil olmadan sadece akil araciligiyla bulmak yanlis-
tir. Clinki bu sekilde ilahi birlik bozulur. Akl yiicelterek, nakl
asaglya cekerek hangisinin birinci olup olmadigy ile ilgili bir
yaris baglardi. Bu durum Bati’daki felsefeciler arasinda bugiine
kadar devam eden bir husustur. Nakildaki ayet ve hadisleri de-
lil olarak kabul etmekten vazgecerek, aklin giicii yetmedigi ve
tanimasi zor olan hakikatleri aklin dar gergevesine sigdirmaya
zorlamak akla yapilan hiyanettir. Allah’in hikmet ve sirlarini
seyretmek i¢in akil kabiliyetlidir, ancak s6z konusu tanima ol-
dugunda smirhidir. Dolayisiyla Matiiridi sinirli ile sinirsiz, yani
insan ile Allah’i, akil ve nakli biri olmadan digeri olmayan bir
biitiik olarak anlamak gerektigini sart kosmustur. Orta yol ve
denge suurlu olmasi gerekir. Matiiridi'nin yasadig: donemdeki
bazi alimler akil yanilabilir diyerek sadece nakille simirli kal-
mislardir. Hakikati sadece nakilden arayan kimse hi¢bir zaman
kendi kendini tantyamaz. Kim kendini tanisa hakikat1 da tanir.

Mutezile ile Matiiridi'nin akil tanim1 arasinda metodolojik
farkliliklar bulunmaktadir. Miitesabih ayetleri sozlitk anlamda
direk kabul etmek Allah’la ilgili Kur'an'da tevhide dair gercek
aciklama ve tanimlara ihanet olurdu. Bu tanima karsi ¢ikan
Mutezile alimleri itikatla ilgili ayet ve hadisleri yanlis yorumla-
yarak Allah’t insan suretinde tasvir edenlere, insan aklini yok
sayanlara karsi giktilar. Neticede kendileri nakli ikinci siraya ite-

rek akli hakikatin mutlak oOl¢tlisiine dontistiirdiiler. Onlar Ker-
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ramiler ile Miisessimeye zit goriiste oldu. Ancak yine de orta
yolu bulamadilar. Orta yol, Matiiridi akidesinde nakil ve akil,
Allah ile insan ancak bir biitiin kabul edildiginde tevhid anla-
y1s1 yerlesecegini ide olarak ileri stirmiistiir. Aklin da naklin de
kendilerine gore yeri vardir. Bu birinci su da ikincidir seklinde-
ki derecelendirme ise Yunan felsefesinden gelen bir sablondur
ve Islam’in ruhuna yabancidir. Kur’an’da “aklini kullanmayan-
lara, kendilerine deger vermeyenlere gokten pislik yagacag1”
acik ve net sekilde belirtilmistir. Fakat Matiiridi aklina ne ge-
lirse o sekilde yasamay1 degil, akli Kur'an'la, hiiccetle birlikte
kullanmay1 6nerir. Aklin diisiinmesi i¢in de hiiccet, tanim ger-
cevesi, Islam platformu lazim. Allah, akli olmayan delilere hig-
bir sorumluluk yiiklememektedir. Aklin1 kullanmayanlarin da
“pislige” batarak perisan olacaklari konusunda onlar1 uyarir.

Abay’in deyimine gore “iyi ile kotiiyli ayirmadin, dama-
ginin bir kismi yag bir kismi kan”, yani iyi ile kotiiyti akilla
ayirt etmelidir. Matiiridi de akli iyi ve kotiiyti ayirarak, insanin
Allah’in karsisindaki sorumlulugunu hissettiren kuvvet olarak
kabul eder. Insan tevhidi akliyla, diisiinme ile grenir.

Giintimiizde ise irade ve kader konular:1 disaridan gelen ya-
banc1 ideolojiler tarafindan insanin iradesi disinda ilahi deter-
minizme dayandirilarak anlatilmaktadir. Bu insanin iradesi ile
se¢imini taklidi Miisliimanliga, suursuzluga gotiiren en temel
ideolojik faktordiir.

Akide veya dini tanimin 6nemi ¢ok biytiktiir. Ciinki dini
tanim bizim milli ve medeni varli§imizin 6ziidiir. Dini tanim
insanin ¢evresindeki kiiltiirel katmanlarin tiim degerlerinin fit-
ri, milli 6zellik, diinya goriisii, 6rf-adet, hukuk, ahlak ve varlik
agisindan belirlenmesini ve agikliga kavusmasini “BEN” sek-
linde olusmasini saglar. Bugiinlerde ise baz1 Kazaklar medyada
“Ben” denilen varligin 6zii olan Matiiridi diistincesiyle sekil-
lenen dini tecriibemizi kotiileyerek, acik bir sekilde Matiiridi

diistinceye karsi ¢ikmiglardir. Matiiridi'nin Ehl-i Siinnetten
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olmadig1, bidat ve sirki koriikleyen bir kisi oldugu yoniinde
fetva vermektedirler.

Matiiridi kelam agisindan iman, amel ve biiytiik giinahla ilgi-
li olarak ne demistir? Biiyiik giinahla ilgili olarak sunu soyler:
Miisliiman birisi isledigi biiyiik giinah sebebiyle imandan ¢ik-
maz, kiifre de girmez. Matiiridi iman ve Islam konularini ayri
ayri ele almaktadir. Biiyiik giinah isleyen insan bu fani diin-
yada gercek miimindir. Ancak o insan yaptig1 biiyiik giinaha
gore fasik, yani arsiz, ahlaksiz miimindir. Bu yaptig1 amele gore
cezasini da alacaktir. Boyle bir insanin ahiretteki hali Allah’in
istegine baglidir. Allah isterse onu affeder, isterse de cezalandi-
rir. Prensip budur. Dolayisiyla yanindaki kardesine niye namaz
kilmadin, orug tutmadin vs. amellerine bakarak kafirsin demek
biliylik giinahtir. Onun halini Allah’a birakarak kendi haline
bakmak ise en iyisidir. Sonra ben bu ameli dogru diizgiin yap-
tim diye timide kapilarak, sevaplar1 hesaplamak da kibre gotii-
riir. Sonra su ameli yanlis yaptim diye heyecana kapilarak kor-
ku icerisinde yasamak da insandaki “ben”i yok eder. Islam’da
iki ug (ifrat ve tefrit), bir orta vardir. Bu psikolojik zitliklar akil
ve nakli anlatmada diyalektige gotiiriir. Dolayisiyla Miisliima-
nin hali diyalektik degil biitiinliige, yani sadece {imit veya kor-
ku degil, (Abay’in deyimiyle akil ve can, Ben kendim) ikisini
bir biitiin olarak, timit ve korku arasinda, hi¢bir u¢ta kalmadan
kendini kontrol etmeyi 6grenmesi gerekir. Ciinki iman insanin
icindeki sirdir. Onu Allah’tan bagka kimse bilemez.

Dolayisiyla Matiiridi amel ile iman arasinda ayirim yaparak
anlatmaktadir. Amel, imanin boliinmez bir parcas: degildir.
Amel, imanin digindaki farzdir. Bizler, Matiiridi tanimindaki
Miisliimanlar elhamdulillah Miisliimaniz kelimesini tam ve
hig stiphelenmeden dile getiririz. Insallah Miislitmanim demek
baska bir tutumdur. Bu nedenle imana sartsiz, siiphesiz riayet
ederiz. Ger¢ek miiminim diyerek sliphesiz sOyleriz. Yani, kal-

bin ihtiyarini ve saglamligini dille tasdik ederiz. Matiiridi tani-
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mi1 bu nedenle miiminin iman etmesini tevhid, teslim olmasini
da islamiyet cercevesinde ele alir. Amel, imanin béliinmez bir
parcast olmadigindan amel etmeyle iman artmaz, ameli terk
etmekle veya giinah islemekle iman azalmaz. Yani iman, insa-
nin Allah’la olan baglantisini belirler. Amel ise insanin istegi ve
iradesine, se¢imine baglidir. Teslimiyet, sorumluluk derecesine
gore gilinahkar ise cezasini alir, sorumluluktan kagarsa, giinah-
lara gomiilerek “tugyan psikolojisiyle” asilikle giderse, o zaman
durum farklidir, insan imanindan ayrilir. Bunun disinda iman
konusunda Matiiridi’de tim miisliimanlar ve miiminler esittir,
birinin iman1 digerinden fazladir seklindeki karsilastirma yok-
tur. Isin ash niyettedir, yani ameldedir. Bundan dolay1 bu iki
ozelligi iyi anlarsak tiim Miisliimanlar miimin, tiim miiminler
de Miisliiman oluyor. Matiiridi taniminda Allah’la korkutmak
yoktur, onda ask, rahmet ve merhamet vardir. Ornegin Allah
kendi ayetlerinde iyilik yapanlari cennetiyle miikafatlandiraca-
gina sO0z verirse, o mutlaka gerceklesecektir. Eger kotiiliik ve
kiifre dalanlar1 cehennemle azap verecegine soz verdiyse, ken-
disinin rahmeti ve merhameti {izerine affetmesi pek miimkiin-
diir denilmektedir.

Matiiridi’de amel ve iman iligskisindeki en 6nemli 6l¢ti ise ru-
hun hakikatina dayanmaktadir. Ruh Allah’tan gelen bir cevher-
dir. Amel iman degildir. Bu nedenle amel imanin 6zii degildir.
Fakat amel imanin sonucu olmasina ragmen ikisi de birbirin-
den farkhidir. Dolayisiyla Matiiridi amelleri farz olarak kabul
etmeyi baska bir mesele, farz oldugunu bilmesine ragmen yap-
mamay1 bagka bir mesele olarak ele almaktadir. Ornegin farz-
lara inanmayanlarin kafir, farzlara inanarak, yani iman ede-
rek ardindan da yerine getirmeyenlerin de giinahkar miimin
oldugunu ileri stirmiistiir. Bu meseleye Matiiridi din ve geriat
arasindaki olgiileri de katmaktadir. Iki tanim birbirinden fark-
lidir. Ornegin namaz, orug, zekat ve hac amelleri imanin degil
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salih amel edenler” seklinde ikisini ayirarak gosteren ayetler-
le temellendirir. Aslinda ameller de imanla baglantili olsayds,
peygamberler de dahil, vazifelerin tamamini yerine getireme-
diklerinden dolay1 hickimsenin imani kamil olmazdi. Bunun
gibi bir giinah isleyen kimsenin de imani tam olmazdi. Iman,
vacip amelleri yerine getirmek, haramdan sakinmak olsaydi, o
zaman hickimse gercek miimin oldugunu dile getiremezdi. Do-
layisiyla Matiiridi'ye gore Miisliiman olmanin sart1 amel degil,
Allah’i tanimak, kabul etmek ve tasdik etmektir.

Insanlar farzlari terk etmekle miimin sifatindan ayrilmazlar.
Ancak tasdik ve dille ikrar etmekten uzaklasirsa imandan ayri-
lirlar. Burada Matiiridi teori ve pratik iliskisindeki diizeni mer-
keze almaktadir. Miiminlerin iman sifat1 amelden 6nce olmasi
gerektigini aciklamaya ¢aligir. Yani, ilk 6nce miimin, Allah’1 ta-
nima, O'na inanma, kabul etme, sonra da Miisliiman olma saf-
hasi gelir. Bu arada insanlarin farzlari yerine getirmeleri iman
etmelerinden kaynaklanir, imanlar1 farz amelleri yerine getir-
melerinden degildir. Bu sekilde Matiiridi'nin insandaki akil ve
iradenin, irade ve niyetin, diinya ve ahiretin, stnav ve sorumlu-
lugun smirlarini belirlemeye galistigini goriiriiz. Insan Allah’1
tasdik etmekte, imanda esittir. Fakat amelde esit degildir. Iman,
Allah katinda insanin sorumlulugunu artiran kuvvettir. Diinki
Sovyet doneminde ne kadar da sorumluluk olmasina ragmen,
imkan verilmediginden amellere yer verilmedi. Ancak Sovyet
ideolojisi insanlarin imanlarina tesir edemedi. Baz1 aksiyolo-
jik (deger) saldirilarla sadece dini suurda ufak tefek iz birakti.
Bunun gibi amel ve iman ayirimi meselesinde Matiiridi, fakir
insanin zekat vermesi vacip degil, ama farz oldugunda iman
getirmesinin sart oldugunu ileri siirer.

Kisaca bugiin toplumda selefilik ideolojiyle zehirlenen,
Matiiridi'nin amel ve imani ayirarak degerlendirmesini girk
ve bidat olarak degerlendiren, hatta onu ehl-i siinnet safindan

¢ikartan neomiiftiiler de bulunmaktadir. Soylemek istedigim
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sey, Matiiridi'nin ameli imandan ayr1 gostermesi ameli terk et-
mek degildir. Bu insan suuru ile ilahi sinav igin, insan iradesi
ile Allah’in adil sifat arasindaki ortak sohbeti gostermek igin
bir sart idi. Matiiridi’nin buradaki amac1 “Miisliman olmanin
nihai sartinin amel degil, iman oldugunu gostererek, biiyiik
glinah isleyenleri kafirlikle suglamaya” kars1 ¢tkmak olmalidir.
Dolayisiyla biz akidemize gore, iman amelin sebebidir, amel

imanin sebebi degildir. Ciinki, sonug sebebin yerine gecemez.



