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KELAM iLMINDE BiLGI ANLAYISININ OLUSMASINDA
MATURIDiI’NiN ROLU

Emine OGUK"
Ozet
Bilgiyle aldkali sorulabilecek temel bagliklar arasinda yer alan “bilginin ne oldugu,
nasil elde edildigi, siirlar1 ve hangi alanlarda kullanildig1” sorularina tatminkar cevaplar
verdigi goriillen Matiiridi, bilginin gecerli olabilmesi i¢in saglam temellere dayali olma, akil
tarafindan benimsenip izah edilme ve baglayici bir yap1 arz etme gibi kriterleri gerekli
gormiis, bilginin alam1 ve sinirlarina iliskin bazi degerlendirmelerde bulunmustur.
Matiiridi’nin bilgi anlayisinin mahiyeti, etkisi ve kelami epistemolojinin gelismesine olan
katkis1 tebligde miizakere edilecektir.

THE ROLE OF THE MATURIDI IN THE SETTINGS OF THE KALAM’S
KNOWLEDGE SYSTEM

Summary

Maturidi, which is found to give satisfactory answers to the questions of "what is
information, how it is obtained, boundaries and in which fields", which is among the basic
titles that can be asked about information related to information, is to be based on sound facts,
to be adopted and explained by reason and to provide a binding structure, Some of the
evaluations have been made about the area and the boundaries of the information. The essence
of the understanding of Maturidi’s understanding of knowledge and its contribution to the
development of the kalam1 epistemology will be negotiated in this paper.

Giris

Biitiin devirlerde cesitli drnekleri olmakla birlikte 6zellikle de gilinlimiizde etkisini
giiclii sekilde hissettiren bir bilgi kirliligi dikkat ¢ekmekte, bu kirlilik insanlarin zihin ve
gonil diinyalarinin kararmasina, karsilikli iligkilerinin yara almasina ve ¢esitli husimetlere
sebebiyet vermektedir. Bu nedenle ileri siiriilen bir fikrin giivenilirligi 6nemlidir ve bundan
dolayi cesitli yollarla desteklenmesine ihtiyac¢ vardir. Kavramsal vasfi, icerigi, kaynaklari ve
sinirlart  bakimindan kelam eserlerinde konu edilen ve mesruiyyetini bizatihi temel
kaynaklardan alan bilgi, insan ve topluma ait pek ¢ok konunun anlasilmasia kilavuzluk
etmek suretiyle bir medeniyeti insa etmeye katki sunmakta, bir diislince sisteminin
metodolojisi belirlenirken, bilgi kuramindan istifade edilmektedir. Metodoloji yaninda
ontolojik degerlendirmeler de epistemoloji ile ¢ok yakin bir iligki alanina sahiptir. Bilgi
meselesi bu genel oneminin yaninda biitiin disiplinlerde ayr1 ayr1 bir 6neme haizdir. Bu
konunun kelam kitaplarinda 6nemli bir yer isgal etmis olmasinin sebebine iliskin, Kur’an’in
ilme yonelik tesviki?, goriinen ve gorinmeyen varlik alemi hakkinda konusmak ve
goriinenden hareketle gdriinmeyeni temellendirmek icin bilgiye ihtiya¢c duyulmasi, insanin
hitaba konu teskil etmesinin bilgi elde edebilme potansiyelinde yaratilmis olmasina baglh
géiriilmesi,3 ¢ogu zaman bilginin tasdike, bilgisizligin de tekzibe sevketmesi® gibi nedenleri
zikretmek miimkiindiir.

1'Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
’Kur’an’da bilginin onemine ve bilgi elde etmenin geregine iliskin pek ¢ok tesvik vardir. Adem’e esmanin
ogretilmesi (el-Bakara 2/31), tefekkiir ve tezekkiirden bahsedilmesi (Al-i imran 3/191; Sebe 34/46)"bilenlerle
bilmeyenlerin bir olmayacag1 hatirlatmas1" (ez-Ziimer 39/9), gezip, dolasip varliklara bakarak ibret alinmasinin
istenmesi, (el-Bakara 2/164; Fussilet 41/53-54; el-Gasiye 88/17-20) temiz akil sahiplerinden ve diisiinen
topluluklardan bahsedilmesi (Al-i imran 3/190; el-En'am 6/11), ilim sahiplerinin &vgiiyle zikredilmesi (en-Nahl
16/43; el-Ankebit 29/43) gibi yonlendirmeler bu 6rneklerden sadece bir kagidir.
¥ Matiiridi, Eb Mansur Muhammed b. Mahmid, Kitdbii't-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu -Muhammed Arugi)
Ankara: Isam Yay., 2003, s. 424.
* Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 611.
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Bilginin kendinde bir degeri bulunmakla birlikte, bir diger kiymeti bu yolla ulagilan
sonuglarin degerinden de nasipdar olmasidir. Matiiridi bilginin imandaki katkisina dikkat
¢cekmis, Bakara slresinin 4. ayetinde gecen “Onlar sana indirilen vahye de, senden once
indirilen vahye de iman ederler. Ahiret hayatimin gercekligini de biitiin benlikleriyle
benimserler (yikinun)” buyrugundaki “ikan” kavraminit “bilmek™ seklinde yorumlamis ve
ikanda onaylama oldugunu, bir seyi onaylamak igin de o seyin bilgisine sahip bulunmak
gerektigini ifade etmistir. Yine takva sahiplerini zan ve siipheden arinmisg, tam bir bilgi ve
kanaate ulagsmis kimseler olarak dezc;rerlendirmistir.5 Burada ¢ok giizel bir 6rgili vardir. Kaynak
Allah'tir. Allah kulunu bilgi sahibi olabilecek bir yapida /akil sahibi olarak yaratmistir. Elde
edilen her tiirlii bilgi de sahibini kaynagina (Allah'a) gotiiriir. Aklin ne oldugunun, gii¢ ve
islevlerinin bilgisi, akilla ilgili kavram ve kuramlarin olusturulmasina katki saglar.

Matiiridi’nin Bilgi Anlayis1

Gegmiste oldugu gibi gliniimiiz toplumunda da bir bilgi kirliligi dikkat ¢cekmekte, bu
kirlilik insanlarin zihin ve goniil diinyalarinin kararmasina, iligkilerin yara almasina sebebiyet
vermektedir. Matiiridi bu bilgi kirliligini soyle vasfeder: “Kisi sahip oldugu bir fikri dogru
olup olmadigimma bakmaksizin savunma konusunda 1srarci oldugunda, ileri siirdiigii iddiay1
digerlerinden farkli ve gecerli kilan bir delile sahip olmadiginda, yanlisa dogrunun sekli
giydirilebilmekte, bu durum toplumda ayrilik ve zitlagmayr beraberinde getirmekte ve
toplumlar1 yok olusa siiriiklemektedir.”® Dogru bilgi nasil topluma rehberlik etmekteyse,
yanlig bilgi de toplumlarin ifsadina zemin hazirlamaktadir. Dolayisiyla bilgi ¢ok énemli bir
guctur.

Ciinkli mesruiyyetini temel kaynaklardan almistir. Clinkii insan ve topluma ait pek ¢cok
konunun anlasilmasina katkida bulunur. Ciinkii metodolojinin belirlenmesine ve ontolojik
degerlendirmelere imkan sunar. Ciinkii goriinen ve goriinmeyen varlik alemi hakkinda
konusmak i¢in ona ihtiya¢ vardir. Ciinkii bilgi ayn1 zamanda imana zemin hazirlar. Matiiridi
de bilginin imandaki katkisina dikkat ¢ekmis, bir seyi onaylamak i¢in o seyin bilgisine sahip
bulunmak gerektigini ifade etmistir. Matiiridi bilginin bu giiclinii fark etmis, yanlis bilginin
insanlarin elinde nasil tehlikeli bir silaha doniisebilecegine iliskin giiclii mesajlar vermistir.
Bu mesajlar insanlar {lizerinde de etkili olmus, 6zellikle bilginin tanimi ve bilgi elde etme
yollar1 hakkindaki fikirleri kabul gormiistiir. Sistematik hale getirdigi bilgi anlayisinin
giiniimiizde hala gegerliligini korumas1 bu konulardaki tespitlerinde ne kadar hakli oldugunu
gostermigtir.  Bilgi probleminin kelam ilminde ilk defa Mutezile tarafindan ele alindig:
bilinmekle birlikte,’Cahiz ve Hayyat disindaki ilk donem Mutezili alimlerin temel eserleri
glinlimiize ulagsmadig1 i¢in bilgi konusunda sistematik sekilde malumat veren en eski kelam
kaynaginin Matiiridi’nin (6. 333/944) Kitdbii'+-Tevhid’i oldugunu séylemek gerekir.® O bu
eserinde bilgi konusunu c¢ok yonlii olarak tartigarak bir bilgi sistemi inga etmis, bunlari
yapilandirirken ilim, akil, delil, nazar, zan, lafiz, delalet, cedel, kiyas, burhan, tefekkiir gibi

*Matiiridi, Eba Mansur Muhammed b. Mahmud, Te vildtii’I-Kur’an (nsr. Bekir Topaloglu ve dgrl.), istanbul
2005, 1,s. 32-33.
® Matiiridi, Eb Mansur Muhammed b. Mahmud, Kitdbii't-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu -Muhammed Arugi)
Ankara: ISAM Yay., 2003, s. 11.
" Ebii’l-Hasan el-Esari’nin Makaldt adli eserinde Mutezililer’in bilgi sorunu tizerinde durduklarmna dair verilere
rastlanmustir. (bkz. Es’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ishak, Makdalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin (nsr.
M. Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire: Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye 1969, 11, 31-35, 69-74, 77-83).
® Matiiridi'den 6nce bilgi konusuna temas eden alimler olmus, Matiiridi pek cok konuda onlara atifta bulunmus,
bilginin bir teori olarak ele almmasi ilk Mutezili kelamcilarla baslamis olmakla birlikte (bkz. Hanifi Ozcan,
Matiiridi'de Bilgi Problemi, Istanbul: MUIF Vakfi Yay., 1993) bunlar tarafindan ileri siiriilen bilgi kuramlarmin
Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 3; Joseph Schacht, "New Sources for the History of Muhammadan Theology,
Studia Islamica, sy. 1, (1953), 41, s. 23-42; M. Sait Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislari, Istanbul: ISAM
Yayinlari, 1998, s. 70; Hiiseyin Atay, “Ebli Manstr el-Matiiridi ve Bilgi Kurami”, fmam Matiiridi ve
Matiiridilik, Ankara 2003, Kitabiyat Yayinlari, s. 174.).
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cesitli kavramlardan yararlanmistir. Herhangi bir kisinin bir bilgi sistemi kuramcisi olarak
kabul edilmesini ii¢ temel islevi yerine getirmis olmasiyla agiklamak miimkiindiir.

1. Ogretisini, kendinden &nce gelen bilgi kuramlarindan ayiran bir takim
Ozelliklere sahip olmast.’

2. Kuraminin kendi i¢inde sistematik bir biitiinliik tagimasi.

3. Kendisinden sonra gelen alimler tarafindan benimsenmis olmasi

Matiiridi’nin bilgi kuraminin bu {i¢ sart1 da i¢cinde barindirdigini sdyleyebiliriz. Hem
bilginin tanimi, hem de bilgi elde etme yollar1 hakkindaki goriisleri a¢isindan bunu séylemek
miimkiindiir. Kelam eserlerinde pek cok bilgi tanimi yapilmig olmakla birlikte, bunlar
arasinda bilginin itikad, marifet, idrak ve kisiyi alim eden méana/veya sifat seklinde yapilan
tanimlari 6ne ¢ikmustir.”® “Bir seye oldugu gibi inanmak™ seklinde yapilan bilgi tanimi1 daha
ziyade Mutezile’den Ebii’l-Kasim el-Kabi (6. 319/931), Ciibbai (6. 303/915), Ebii’l-Hagim el-
Ciibbai (6. 321/933) gibi alimlere bazi kiigiik degisikliklerle beraber nispet edilmis, bu
tanimda ilim “itikad” kavramiyla baglantili diisiiniilmiistiir. Bilginin “malumun oldugu hal
tizere bilinmesi (marifeti)” seklindeki tanim1 Bakillani’ye (6. 403/1013) aittir ve baz1 Esariler
bu tanimi benimsemistir.*? Esari (5. 324/935-6) bilgiyi “kendisiyle alim olunan” veya “ona
sahip olan kimsenin alim olmasini gerektiren sey” olarak tanimlamis, tanimin yiikleminde
gecen “sey” sozciigii dikkat cekmistir. Bazi Esarilere gore ise ilim “malumun oldugu hal
iizere idrak edilmesi”dir."® Bu tanimlar yeterince agik olmadiklari ve bilginin bilinen nesne
lizerinden tanimlanmasi sebebiyle kisir dongiiye neden olduklar1 gerekcesiyle elestirilmistir.
Matiiridi (6. 333/944) ise bilgiyi "ona sahip olanda diisiiniilen ve ifade edilen konular1 agiga
¢ikaran bir sifat" seklinde tanimlamigtir.** Matiiridi’nin bu taniminda bilgi ile imanin arasi
ayrilmig, bilginin bilinen nesne lizerinden tanimlanarak dondstigi kisir dongii ortadan
kalkmustir.

Tecriibe, episteme (teorik bilgi), esyanin kullanimi1 anlamlarinda bir kullanim sahasina
sahip olan bilginin Matiiridi tarafindan, daha ziyade ilim ve hikmet kavramlariyla uyumlu

% Ulrich Rudolph, Matiiridi’nin kendisinden énce gelen kuramlardan iki temel farkindan bahseder. Bunlardan
biri “akli tefekkiire biiyiik bir alan ayirmis olmasi”dir. Bu ibrahim en-Nazzam (6. 231/845), Ebii’l-Hiizeyl el-
Allaf (6. 235/849) gibi bazi Mutezile kelamcilarint istisna ettigimizde kabul edilebilir bir yorumdur. Digeri ise
“Clibbai’den itibaren 6ne ¢ikan zaruri ve iktisabi seklinde iki kategoriye ayrilmig bilgi yerine duyular, haber ve
akil seklinde ii¢lii bir bilgi anlayisini savunmasi”dir. (bkz. Ulrich Rudolph, Semerkant’ta Ehl-i Siinnet Keldma:
Maturidi, Istanbul: Litera Yayincilik, 2016, s. 397). Bu son degerlendirmeyi de sartli sekilde kabul etme zarureti
vardir. Zira Matiiridi, Ebd Isa el-Verrak’a at goriislere yer verdigi bir boliimde zaruri ve iktisabi/istidlali ilim
ayirimindan bahsetmis (bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 67, 296), zaruri bilgiyi “akla ve nakle uygun olan ve
inkar eden kisinin ger¢ege direnen kisi statiistine diisecegi ilim” seklinde tamimlarken (Kitdbii't-Tevhid, s. 358),
“bilginin zorunluluk ihtimali tasimayan tiiri” olarak kabul ettigi istidlali bilgiyi “fikri ¢caba ve akli istidlalle elde
edilen ilim” seklinde tanimlamus, (Kitdbii't-Tevhid, s. 460), Allah’in birligine vakif olmaya ve O’na ve elgilerine
iman etmeye gotliren bilgiyi bu statiide kabul etmis,  akillarin kendilerini asip anlamaktan aciz kaldigi
hususlarda istidlalde bulunmasi gerektigini ifade etmistir. Buna gore ahiret miikafaati ve azabinin diinya lezzet
ve elemleriyle idrak edilmesini istidlali ilim statiisiinde kabul etmistir. (Kitdbii't-Tevhid, s. 67, 460). Buradan
hareketle duyular, haber ve akil Gi¢liisiinlin zaruri ve iktisabi/istidlali bilgi anlayisi yerine gecen bir tasnifleme
olmadig1 sdylenebilir. Bu iiglii bir bilgi tiirii olmaktan ziyade, bilgi elde etme yollarina karsilik gelir. Bu yollarla
elde edilen ilim de zaruri ilim statiisiinde degerlendirilmistir.
Y%kz. M. Sait Ozervarli, “Aldedddin el-Usmendi’ninKelamcihigi ve Bilgi Teorisi: Maveraiinnehir Kelam
Diisiincesine Bir Katk1”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, 2003,sy. 10, s. 50.
! Bu tanima deginen Nesefi, ilimin itikad olarak kabul edildigi durumda, alimin de inanan kisi (mutekid) olmas
gerektigini, oysa alim olarak nitelenen Allah’in mutekid olarak vasfedilemeyecegini ve bu ylizden ilmin itikad
seklinde yapilan taniminin isabetli olmadigini ifade eder (Nesefi, Tabswratii’l-edille, 1, 9-11).
12k adi Ebt Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-evdil fi telhisi’d-deldil (nsr. imadiiddinAhmed
Haydar), Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1407/1987, s. 25; Nesefi bu tanimin da kabul edilemezligini
vurgularken “sayet ilim marifet olsaydi, o taktirde alimin ayn1 zamanda arif diye nitelenmesi gerekirdi. Oysa
Allah alim olmakla birlikte arif degildir” seklinde bir kiyasda bulunmustur (bkz. Nesefi, Tabsiratii'l-edille, I, 13.
3 Nesefi bu tanimda gecen “idrak” sézciigiine dikkat gekerek, bu sozciigiin “ihata etmek ve bir seyi biitiin
yonlerden kusatmak” anlamma geldigini, oysa “Allah’t bilmek” yerine “Alalh’1 idrak etmek” tabirinin
kullanilamayacagini sdylemek suretiyle elestirmistir (bkz. Tabswratii'l-edille, I, 15).
YNesefi, Tabswratii'l-edille, 1, 19.

173



1V. Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Maturidilik)

sekilde irtibatlandirildigini ve bu irtibatlandirmanin kelamcilarin yontemine uygun oldugunu
sOylemek gerekir.15 Zira o bilgiyi rasyonel anlamda salt bilgi olarak diisiinmedigi i¢in ona
kendi siirlari i¢inde bir deger atfetmemis, bilgiyi hak ve hakikate igaret ettigi siirece ve dahi
varlig1, evreni ve var olusu agikladig oranda kiymetli bulmustur. {1ahi emir olmadan sadece
akil yoluyla elde edilen bilgiyi“iirkiitiicii (vahsi)” olarak degerlendirmesi'® bu yiizdendir.
Eserinde bu yorumu destekleyici mahiyette yer verdigi izahlardan biri soyledir:

“Bu konunun nirengi noktasi sudur ki duyulur dlemde her bir hakimhikmetsiz is
yvapmaya adaydir, bunun gibi ihtiyagtan miistagni, bilgili ve kudretli olan kisi bu sifatlarin
zitlariyla da nitelenmis olabilir;, daha dogrusu kisi onceleri bu eksik sifatlara sahip
bulunuyorken bilahare kendisine zitlari olan ergin sifatlar verilmis olabilir. Dolayisiyla kigi
ergin sifatlardan kendisine verildigi kadarina maliktir. Insan bir seyde hikmete aykiri bir
durum miisahede edince siirekli olarak iki alternatif arasinda yer degistirir: Ya o konudaki
isabetli davranisin (hikmet) bilgisine sahip bulunmakta veya bulunmamakta, bilgisi konunun
hikmetini anlama seviyesine ya ulasmakta veya ulasmamaktadir, yahut da eski ve eksik
sifatindan artakalan kistm onu meseleyi idrak etmekten alikoymaktadir. Bu meseleyi agikliga
kavugturan bir husus da kulun nesnelerin ¢ogu hakkindaki cehaletini bilmesi, ihtiyaglarla
cevrili oldugunun ve ¢ogu konularda acz icinde bulundugunun suurunu tagimasi ve bir de
cogu zaman hikmetsiz davrandigimin farkinda olmasidir. "'

Matiiridi belli ilkeler ¢ercevesinde hareketini devam ettiren diinyamizdaki sistematik
yapinin varligini arastirmaya ve bu gercekligin ardinda yatan gercek sebebi bulmaya doniik
bir ¢aba i¢ine girmistir. Kisaca insanin yaratici ve evrenle olan baglarini kurmaya ve iligki
bigimlerinin detaylarini arastirmaya, hak ile batili birbirinden ayirmaya katki sunan bir bilgi
anlayis1 ortaya koymayr hedeflemistir. Benimsedigi bilgi sistemine dayali olarak
yapilandirdig1 goriislerine baktigimizda zikri gegen ayrintilar1 yakalamak miimkiin olmustur.
Buna gore bilgi yoluyla alemin yaratilmis oldugunu ve bir yaratictya muhtag
bulundugunu,lgbu yaraticinin tek oldugunu, insan ile Allah arasindaki iliskinin mahiyetini,
Hz. Peygamberin niibiivvetinin ispatini, kullarin fiillerinin mahiyetini, kaza ve kader
konularini ve iman ve Islam iliskisini hatali ve yanls goriislerden arindirarak dogru sekilde
idraklere sunmay1 hedeﬂemis‘tir.19

Bilginin giivenilirlii, ayn1 zamanda hayatin anlamina iliskin sahih bir perspektif
olusturmaya katki sundugu icin paylasilabilir ve nesilden nesile tasinabilir bir bilgiye ihtiyag
vardir. Matiiridi hadsi, mistik, ilhama ve kesfe dayali olup daha Gznel bir vasif tasiyan
bilgileri kamusal alana tasimayr uygun bulmayarak bunun yerine Allah’1 bilmede nazari
gerekli gormiis, taklide dayali iman yerine tahkiki imani tavsiye etmis,?’ eserinin hemen
basinda "kendilerinin hak tizere olduklarini sadece taklid ettikleri seleflerinin yoluna tabi
olmakla" temellendiren kimselerin hata ettiklerini ifade etmistir.21 Esari'nin kelam ilmini

5 Kelami yonteme gore bilgi meselesi bir yonden akil, bir yonden iman ve bir baska yonden de insanin kudreti
ile iligkili kabul edilmistir (bkz. Ramazan Altintas, “Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri”, Kelamda Bilgi
Problemi (Sempozyum), (edt. Osman Sener Kologlu ve dgrl), Bursa: Arasta Yayinlar1 2003, s.214).
18 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 441.
Y Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 349-350.
18 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 25.
19 Matiiridi’nin eserinde biitiin bu konularin detaylarini gérme imkani sdzkonusudur (bkz. Matiiridi, Kitdbii't-
Tevhid, s. 25-642).
20 Matiiridi taklide dayali bir kabuliin toplumda catigmalara sebep olabilecegini ve bu nedenle mukallidin mazur
goriilemeyecegini ifade eder (bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 4). Ilhamin gegerli bilgi yolu olmadigina ve
taklid ile dinlerin sihhatinin kabul edilemeyecegine Nesefi de isaret etmektedir (Nesefi, Tabswratii'l-edille, 1, 34-
35).
2L Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 3. Bu konuda Matiiridi’nin goriislerine benzer agiklamalarda bulunan Nesefi de
taklit ile dinlerin sthahtinini bilinemeyecegini, mukallid kisinini kendi inancinin hak oldugunu bilmekten aciz
oldugunu, tutmus oldugu yolu nigin takip ettigi konusunda bir fikre sahip olmadigini, bdyle bir kisinini eger
ni¢in bir yolu tercih ettigine iliskin bir delile sahip degilse o zaman tercihinin bir kiymetinin olmayacagini, eger
bir delili varsa o zaman da mukallid olmaktan ¢ikacagini sdyleyerek taklidin tutar tarafinin olmadigini izah
etmistir (Nesefi, Tabswratii'l-edille, 1, 35)
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savunmak iizere yazdigi risalesinde de benzer bir tavir goriliir: Bir grup insan bilgisizligi
kendilerine sermaye yaparak, taklide ve basitlige yoneldiler. Dinin temel ilkelerini
arastiranlart ayipladilar ve onlari sapiklikla nitelendirdiler.**Bu durum keldm ilminin dine
iliskin bir inancin taklid yoluyla degil, akillar1 ikna edebilecek bir delile dayali olarak
savunulmasini, otoritenin degil, akla uygunlugun kriter olarak belirlenmesi gerektigini
gosterir. Matiiridi bu tavriyla dogru vasita ve usillerin herkesi kusatacak ve toplumsal hayati
imar edebilecek bir 6zellikte olmasina dikkat ettigini gosterir. Matiiridi toplumsal hayat1 imar
edebilmek i¢in insan aklinin ve istidlalin iirettigi nesnel ve nesilden nesile aktarilabilir bilgiye
oncelik vermistir.

“Dini Delile Dayal1 Olarak Bilmenin Gerekliligi” basligiyla eserine baglayan Matiiridi
(6.333/944)%, insanlar giivenilir bilgiye tagiyabilecek olan bir delilin sahip olmasi gereken
kriterlerine de isarette bulunmustur. Buna goére herhangi bir delil ileri siiriilen iddianin
dogrulugunu kanitlama giiciine, inatg¢1 olmayan herkesi ikna edebilecek bir alt yapiya ve karsi
durulmaz bir istiinliige sahip olmali, insan aklini her bakimdan tatmin etmelidir. Bu sekilde
herkes tarafindan kabul goren genel geger bir bilgi anlayiginin ardina diigen Matiiridi, kelam
ilminin bilgi modelini belli kriterler ¢ercevesinde belirlemistir. Bu bilgide "gerceklik" ve
"realiteye uygunluk" esaslart gegerli oldugundan boyle bir bilgi akil ve goniilleri tatmin
edecektir. Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) keldm ilmini tarif ederken yer verdigi
“kesin delillerle dini inan¢lart bilmek” seklindeki ifadesi,?* Miieyyedzade nin Hdsive ald
Serhi’l-Mevakif adl1 risalesinin Mukaddimesinde kelam ilminin ni¢in esref-i ulim oldugunu
aciklarken “burhan ve hiiccetlerin agik ve kat’l olusu” ile “delil ve yontemlerinin sarih
olusu™na vurgu yapma5125 kelamcilarin delillerin saglamligi konusuna 6zel bir ihtimam
gosterdiklerinin isaretleridir.

Matiiridi dinin sadece inanilacak bir esas olmayip, ayni zamanda bilinebilecek
yoniinlin bulunduguna dikkat ¢ekmis, imanda bile bilginin ¢ok onemli bir yerinin oldugunu
ifade etmis, bdylece teorik kelam i¢in saglam bir zemin olusturmustur. Objektif bilginin
imkanindan kusku duyan ve onu imkansiz goren siipheci ve rdlativist akimlari yanlis
tutumlar sebebiyle reddetmis, “esyanin hakikati sabittir” ilkesine zemin olusturacak sekilde
bilgi edinme yollar1 i¢in “esyanin hakikatinin bilinmesine gotiiren yollar” ifadesini
kullanmis,”® yine bunu destekler mahiyette “Nesnelerin giizelligi (mesrillugu) asli tabiat veya
giizel ifadelendirilmesiyle takdir edilmemis, aksine giizeli c¢irkin gormeyen akil kriteriyle
degerlendirilmistir” demistir.?’ Matiiridi "esyanin bir hakikat ve gergekliginin oldugunu"
sOylerken, "bir seyi oldugu hal iizere bilmek" ve "bir seye oldugu gibi inanmak" ifadelerini
kullanirken bilingli bir tercihte bulunmus, boylelikle elde edilen bilgide bir yanilsama, zan ve
siiphe ihtimalini izale etmeyi amaglamistir. Bir bilginin gecerli olabilmesi i¢in bir takim
sartlar1 tagimasi gerektiginin altin1 ¢izen Matiiridi, gegerli bilginin saglam akli ve nakli delile
dayanmasina, realiteye uygun olmasina ve rasyonel Olgiitler tasimasina 6zel bir ihtimam
g(istermistir.28 Ona gore bunlarin disinda kalan her tiirlii yorum kaos ve kargasa doguracak,
herkes kendi ilhamina gore, kendi zihni kurgusuna gore hakli olacaktir. Bu tutum toplumlari
yok olusa siiriikleme giiciine sahip bir ayrilik ve zitlasmaya sebep teskil edecektir. Bilgi
degeri tasimayan sozler lizerinde tartismanin pek bir anlam ifade etmedigini sdyleyen
Matiiridi, bu anlamda bilgiye degil de telakkiye dayali olarak fikir beyan -ettiklerini
diisiindiigii sofistlerle (Stfestaiyye) tartismay1 anlamsiz bulurken, bilgi elde etme yollarina

22 Taklitgilige kars1 ¢ikan ayetler i¢in bkz. el-Bakara 2/170; Suard 26/71, 74; ez-Zuhrtf 43/21.
>Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 3.
2 Seyyid Serif Ciircani, Serhu 'I-Mevékif, Istanbul 1321,1, 23-26.
% Miieyedzade, “Hasiye ala Serhi’l-Mevékif Mukaddimesi”, s. 222
%6 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 11; Esyanim kisilerin inanclarindan bagimsiz bir hakikate sahip oldugu gergegini
Nesefl de vurgulamigtir (Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 23).
" Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 356.
? Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 3,9 .
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kars1t ¢ikan Siimeniyye gibi gruplarla miicadele eder.”® Ona gore fikri tartisma gercekler
lizerinden yliriitiilmeli, sabit bir hakikat zeminine dayali olarak yapilandirilmalidir. Sahsi
telakki ve inangtan baska bir bilgi olmadigini savunarak bilginin imkan ve gercekligini
tamimayan Kisiye gore sOyledigi hersey hakikat olacagindan bu kimselerle ortak bir zemin
{izerinden tartismak miimkiin olmayacaktir.*® Matiiridi bilgi meselesini giindemine alirken,
kendi doneminde kendi yolunu hak, digerlerini batil géren anlayislarin bulundugunu, kori
koriine baskalarinin yolunu takip eden taklitgilerin yer aldigini, bunlarin dogru olduguna
inandiklan fikirleri savunma konusunda 1srarci olduklarini, bu durumun toplumda ayrilik ve
zitlasmalar beraberinde getirdigini ve toplumlar yok olusa siiriikledigini ifade etmistir.**
Dogru bilgi nasil toplumu aydinlatip, topluma 6nemli katkilar sunmaktaysa, bunun gibi yanlis
bilgi de toplumlarin yikilisina ve ifsadina zemin hazirlayabilmektedir. Matiiridi burada
bilginin giicline isaret etmekte, yanlis bilginin insanlarin elinde nasil bir silaha
doniigebilecegine iligskin giiclii mesajlar vermektedir. Matiiridi her tiirlii bilme aktinin mesru
olamayacagina iligkin bir sinir ¢izmekte ve bir belirleme yapmaktadir. Boylece toplumda bazi
kisiler tarafindan bir bilgi tiirii olarak kabul edilen algilama sekillerini elestirerek bunlarin
kabul edilemeyecegini vurgulamakta, bunlarin reddi adma herkesin iizerinde icma
edebilecegi, aklin onaylayacagi burhanlara ve saglam kriterlere ihtiyag oldugunu
Vulrgulamaktadlr.32

Bilginin ne oldugu sorusu kadar anlamli olan sorulardan bir digeri de ne olmadig1 ya
da ne olmamasi gerektigi sorusudur? Bu iki sorunun cevaplari birlikte degerlendirildiginde
daha isabetli bir sonuca ulagsma imkani1 dogar. Matiiridi bilginin bu yoniinii de dikkate almus,
bilginin ne olmasi1 gerektigi kadar, ne olmamasi gerektigine iliskin degerlendirmelerde de
bulunmustur. Buna gore gilivenilir olmadiklari i¢in gegerliligi kabul edilemez olan bilgi tiirleri
sunlardir: Korii koriine bagkasina uymakla elde edilen, mesruiyyeti zihinde sabit olan, kisiye
ilham olan bilgiler.*® Zikredilen bu 6zelliklere dayali olarak ortaya ¢ikan sezgi, ilham, sahsi
telakki, kura, kesf ve riiya gibi yollarla ulasilan bilgiler epistemolojik bir degere sahip
olmadiklart i¢in dogru kabul edilemezler.** Bu detaylar gilivenilir bilginin sahip olmasi ve
sahip olmamas1 gereken vasiflarinin ne olduguna iligkin de bir kanaat vermektedir. Buna gore
siibjektif, ideolojik, dislayici, yaniltici, zanna dayali bilgiler gecersiz iken aklen izah
edilebilir, tutarl, biitiinciil, dogru, giivenilir, savunulabilir 6zellik arz eden bilgiler gecerli
kabul edilmelidir.

Insan bilgisinin bir sinirm olup olmadigi mevzuu bu kapsamda tartisilan bir baska
konudur. Ozellikle gayb alemi bilginin smirlarm zorlayan bir alandir. Mesela Kur’an’da
Allah-insan iligkisi ve gayb sozkonusu oldugunda dogrudan bilgiden degil, imandan sz
edilir.® Dolayisiyla insanin sorumluluk alani gaybi bilmek degil, gayba iman etmektir. Gaybi
alem adindan da anlagilacag iizere insana kapali bir alana igaret etmektedir. Kur’an’da gayb
hakkinda pek ¢ok bilgi verilmesi, bu alana iligkin bir bilme veya idrak yetenegine isaret
edilmis olmakla birlikte bu sahada vahiy tarafindan insanlara ulastirilmis olan bilgilerden
bagimsiz sekilde tamamen rasyonel birikimle bir uluhiyet fikri olusturmak miimkiin degildir.

2 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 233-235. Klasik donemde baska kelamcilar tarafindan da, bilginin gergekligine
itiraz eden Siimeniyye, Stfestaiyye, Berdhime ve Hagviyye gibi gruplarla miicadele edilmistir (bkz. Nesefi,
Tabsiratii’l-edille, |, 23-24; Mahmud Hasan es-Safii, “Min kadaye’l-menhec fi ilmi’l-kelam”, Dirdsetii’l-
Arabiyye ve’l-Islamiyye, Kahire 1983, 1, s. 28).
%0 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 234-235. Bilginin hakikatini inkar eden ve insandan insana degisen subjektiviteyi
kendisinden sonra gelen Ebii'l-Muin en-Nesefi ve Aldeddin el-Usmendi (6. 552/1157) gibi alimler de aym
diisiinceyi savunmuslardir (Nesefi, Tabswratii'l-edille, 1, 20-23; M. Sait Ozervarli, a.g.md., s. 57).
%L Kitabii t-Tevhid, s. 11.
%2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 3-4.
3 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 4, 11; Ebii’l-Muin en-Nesefi de bu konuda benzer agiklamalarda bulunmustur
(Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1, 34-35).
3 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 12, 18-19 ve dgrl.
% el-Bakara 2/3.
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Gaybi konular hakkinda konusurken kelam alimleri tarafindan kullanilan “Istidlal bi’s-sahid
ale’l-gayb: (Sahidin gayba delil getirilmesi)” ilkesi de bu neticeyi dogrulamakta, insanin
kendi akliyla gayb hakkinda dogrudan bilgi sahibi olamayacagini, bilinenin bilgisinden
hareketle bilinmeyene ulagilabilecegini belg:,relemektedir.36 Uluhiyetin taninmasinda 6nemli bir
rol ifa eden sifat diislincesini de bu ¢ercevede degerlendirebiliriz. Allah’in isim ve sifatlar
ultihiyet ile insan arasindaki miinasebeti saglayan, zihinlerin zata yonelmesine imkan sunan,
O’na dair bilgi edinebilmek adina bir takim zihni tasavvurlar meydana getiren ve nihayet bize
Cenab-1 Hakk’1 tanitan kavramlardir.

Ancak bu netice Allah’1 bilmede akla yer olmadigini savunan Kant’in metafiziginde
oldugu gibi37 bu sahada akli bilginin inkar1 olarak diistiniilmemelidir. Clinkii inancin duygusal
yani olmakla birlikte, biligsel yan1 da vardir. Kisinin bireysel anlamlandirma ve
yorumlamasindan bagimsiz bir imandan bahsedilemez. Hakikatin bilgisine ulagmasi i¢in
insanin aklina bir takim uyarici bilgiler gonderilir. Dolayisiyla akli kullanmak suretiyle varlik
tizerinde diislinerek varilan ¢ikarim yoluyla ulGhiyet hakkinda konusma imkani sunulmustur.

Bilgi Elde Etme Yollarina Iliskin Degerlendirmeleri

Bilgi konusunun izahi bilgiye ulasma imkan ve yollarii gostermekte, ne tiir bir bilgi
anlayisina sahip olundugu izah edilmek suretiyle bu usiile bagli sekilde ortaya konan tiim
bilgi konularinin ne dl¢lide saglam temellere dayali oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bilgi kurami
temel kavramlarin ne oldugunu ve bu kavramlarin nasil 6érgiilendigini gosterdiginden, bir ilim
biinyesinde ifade edilen her tiirlii gergeklik, bilgi degeri agisindan ne tiir bir kiymet ifade ettigi
sorusuna verilecek cevapla birlikte anlam kazanmaktadir. Bu itibarla bir diisiince sisteminin
temelleri sorgulanirken, kaynaklardan istifade etme usilii (metodolojisi) belirlenirken,
oncelikle bilgi kuraminin tespitine ihtiya¢ vardir.

Matiiridi bilgi elde etme yollar i¢in “nesne ve olaylarin gergekliklerine (hakaiku’l-
esya) ulastiran yollar” tabirini kullanarak,®® hakikate ulasmada dogru yollara miiracaat
etmenin Onemine igaret etmistir. Egyanin hakikati sabit olduguna gore, bu sabit hakikati idrak
noktasinda yetkili uzuv olan akla diisen gorev esyadaki giizel ile ¢irkini, yararl ile zararliy:
belirleyip aciga cikarmaktir. Glizelin giizelligi, cirkinin de cirkinligi bedihi olunca, akil
tarafindan da anlagilmaya miisait olmaktadir. Din de bunu teyid ve tekid etmek suretiyle
destekler.

Kelam ilminin bilgi elde etme yollari/vasitalar i¢inde yer alan ve a’yan kelimesiyle
ifade edilen duyular® ile haberler, istidlali ve nazari bilgiye temel olustururlar. Matiiridi
tarafindan bilginin kaynagi duyular (havas) haber (nakil) ve akil (nazar) olarak kabul
edilmis®, gerekli sartlar tagidigr siirece bu iic yoldan elde edilen bilgilerin kisiyi itmi’nana
tagiyan gilivenilir bir sonug verdigi diistintilmiistiir.

Bu kuram incelendiginde aslinda Matiiridi'nin bunu Kur'an'da gecen "Siz hichir sey
bilmek iken Allah sizi analarinizin karnindan ¢ikardi; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler
ve kalpler verdi"*" ayetinden hareketle olusturdugu dikkat ¢eker. ilgili ayette gecen "kulak"
kelimesini, sesleri isiten ve birbirinden ayiran "gdz" kelimesini, goren ve cisimlerin renklerini
birbirinden ayiran, "kalp" kelimesini ise, gozle goriilme ve kulakla isitilme imkanlarindan
yoksun olmasi sebebiyle mahiyeti tam olarak anlasilamayan lehte ve aleyhte olan seyleri
belirlemeye yarayan bir sey olarak tanimlamistir. Biitlin bu vasitalardan geregi sekilde istifade

% Matiiridi de eserinin pek ¢ok yerinde bu delile bagvurmus, alemin bir yaraticisi oldugu bilgisinin
yaratilmighigindan hareketle temellendirilebilecegini ifade etmistir (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 35).
¥ Kant inanca yer bulmak igin akli bilgiyi biitiiniiyle inkér ettigini sdylemis, inang sahasinda aklin bir yerinin
olamayacagini ifade etmistir (Kant, Immanuel, Critique of PureReason, (trc. Norman Kemp Smith)London 1990,
S. 29.
%8 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 12.
iizere a’yan kavramini kullandig1 goriilmiistiir.
0 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 11-12, 25.
* en-Nahl 16/78.
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ederek hiikiim c¢ikarabilen kisinin ise, Oldiikten sonra yeniden diriltilmenin mahiyetini
kavrayabilecegini, biitlin bu unsurlarin esyanin bilgisine ulasma sebepleri/ ilim elde etme
yollar1 oldugunu, ilim sebeplerinin bilgisine ulasan kisinin ayn1 zamanda ilme de muvaffak
olacagini st')ylemistir.42

a. Duyular (Havass-1 Selime)

Duyu kavramina karsilik olmak iizere Islam keldminda "iyAn" ve "havass" gibi
ifadeler kullanilmis, "havass" veya "havass-1 selime" s0zcligii bes duyu anlaminda
kullanilirken, "'1yan" ise daha genis bir anlamda bes duyu yaninda i¢ duyu ve gozlemi ifade
edecek sekilde eserlerde yer almistir. Insanlarin bes duyu yoluyla elde ettigi bilgiler duyu
bilgisi olarak isimlendirilmekte ve saglam duyu yoluyla elde edilen bilgiler makbul ve
baglayici addedilmektedir. Matiiridi bu kapsamda duyu bilgisini zaruri ilim statiisiinde
degerlendirmistir.43M£1tiiridi’nin duyularin idrakine karsi ¢ikan kimselere bu inkarlarinin ne
kadar sagma birsey oldugunu gostermek icin duyu yoluyla eza edilmesi gerektigini ifade
etmesi,* ilmi verileri kisinin kendi tecriibesiyle biitiinlestirmesinin geregini gosterir. Duyu
bilgisini inkdr eden kisi herhangi bir fiziki miidahale ve siddete maruz kaldigi durumda
hissettigi actyr inkdr etme pozisyonunda olacagindan kendi kendisiyle ¢eligmis
bulunmaktadir. Onun bu izah sekli kendisinden sonra gelen bazi alimlerde de dikkat
cekmistir. Bunlardan biri olan Fahreddin Razi’ye gore “Bir kimse bilginin imkansiz
oldugunuz savunuyor ve esyanin gergcek varligim1 kabul etmiyorsa, ona yapilacak tek sey
kendisini acitacak sekilde azap etmektir. Eger kisi aciyr hissettigini ve birinin yaptiginin aci
verdigini sOylerse bu onun karsi c¢ektigi bilgiyi ikrar ettigi anlamina gelir. Fahreddin Razi
tipk1 Matiiridi’nin yaptig1 gibi sofistlerin siipheciligine karsi fiziki muamelede bulunma
onerisinde bulunmustur.*

Duyularin zayifligi, algilanacak seyin uzakligi, hacimsiz olmasit veya ¢ok kiiciik
hacme sahip olmasindan kaynakli yanilma paylarinin bertaraf edilmesi icin*® kelamda "duyu"
yerine "saglam duyu" tabiri tercih edilmekte, bilginin bu kaynaktan elde edilmesi de "idrak"
olarak nitelenmektedir.*” Boylece, cesitli dis tesir ve etkilerle giivenilirligini kaybeden
duyularin saglam veri kaynagi olamayacaklarinin alti ¢izilmektedir. Bu hassasiyetin sebebi,
duyularin yanilma ihtimali tagimasidir. Bunu dikkate alan Matiiridi ¢esitli arizalarin etkisiyle
algilanan her seyin tam da dogru nesneyi oldugu sekliyle yansitmasinin miimkiin olmadig:
durumlara dikkat ¢ekmistir.”® Iste bu nedenledir ki duyular kanaliyla bize ulasan bilginin
sthhati test edilmeli, varsa hatali sonuclar degerlendirilmelidir. Buna gore duyu vasitalarinin
gecerli olabilmesi i¢in bazi kriterlere sahip bulunmasi gerektigini ifade eden Matiiridi bu
kriterleri sOyle siralamistir:

1. Arizali olmamasi

2. Duyularin alanina giren konunun, kabusa dayali olusan bir veri olmamasi

3. Hakkinda veri elde etmenin istendigi nesnenin algilanamayacak boyutlarda
olmamasi

4. Algilanmak istenen cismin ¢ok uzakta olmamasi

Eger bu kriterler dahilinde degilse, yanlis algilanma gibi bir durumla kars1 karsiya
kalinacagindan duyu yoluyla elde edilen bilgiler glivenli olmayacak‘ur.49

*2 Matiiridi, Te'vildt (nsr. Bekir Topaloglu, Halil ibrahim Kagar), VIIL, s. 161-162.
* Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 12.
*“ Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 12.
** Fahreddin Razi, Muhassalii Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Hukema ve’l-Miitekellimin (tsh.
Semih Dugaym), Beyrut 1992, s. 37.
* Duyularin zikredilen maniler sebebiyle yanilma paylarmin oldugu Matiiridi tarafindan da kabul edilmektedir.
(Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 15).
" Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 12-13.
8 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 18.
* Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 12, 18-19.
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b. Haber

Bilgi elde etme yollar1 arasinda yer alan haber, Matiiridi tarafindan ‘dogru ve yalan
ihtimali olan sdz’ seklinde tanimlanmistir.®® Burada gecen haber, Allah’m ve Hz.
Peygamberin haberleri yaninda gegmis kiiltiir ve milletlerden haber yoluyla ulasan her tiirlii
bilgiyi kusatir. Bu anlamda kisi kendi soyu, adi, mahiyeti gibi insan olarak sahip oldugu tiim
gecmisini haber yoluyla 6grenir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore haberi reddeden kisi kendi
adii, soyunu, gegmisini, kendi iman veya inkirim ve yasam tecriibelerini reddetmis olur.”
Bir bilgi vasitasi olarak haberin dogrulugu akli bir zorunluluk olarak kabul edilince,
peygamberlerin getirdigi haberlerin benimsenmesinin gerekliligi de ortaya ¢ikmis olur.>
Boylelikle hem vahyin kaynakligina, hem de tarihte yer etmis her tiir bilginin nesilden nesile
intikaline ve paylasimina, 6zetle beser hayatinin kurulup devam etmesine imkan saglayan
bilgilere yol a¢ilmis olmaktadir. Matiiridi’nin haber yoluyla gelen bilgilerin dogrulugunu
delillendirmek igin bu yolla gelen bilgileri inkar eden kiginin aslinda kendi inkarin1 reddetmis
olacagini sdylemesi, bu kisinin kendi i¢inde diistiigli ¢eliskiyi ortaya koymaktadir. Bu tiir bir
savunma, kendi i¢inde diistiigii ¢eliskiyi gostermek suretiyle hasmi susturmakta, ileri stirdiigii
tezlerin dikkate alinacak bir tarafi olmadigini gostermektedir. Duyu ve haber adeta bilgi elde
etmede vasita yollar olmakta, bu yollarla elde edilen malumatlar aklin siizgecinden gegtikten
sonra bilgiye donlismektedir. Mesela duyular varlik ve olgular: algilar, haber de bir¢ok bilgi
yigminin bugiine tasinmasina aracilik eder, ancak bu sonuglar basli basina bir bilgi degeri
tasimaz.

Haber Matiiridi tarafindan haber-i miitevatir ve haber-i resul olarak ikiye ayrilir.
Haber-i resul peygamberlerden bize ulasan haberlerdir ve bunlar yanilma ve yalan sdyleme
ihtimali tagiyan kimseler tarafindan rivayet edildikleri i¢in bu tiirden haberlerin incelenmesine
ithtiyag vardir.”® Matiiridi, herhangi haberin peygambere aidiyeti tescillendikten sonra
dogrulugunda sliphe olmayan ve kalbe itmi’nan veren bir bilgi haline doniisecegini
soylemistir.>* Ona gore yalan olasiligi bulunmayan haberler sadece Allah ve Peygamber'in
haberleridir. Diger haberlerin yalana ihtimali vardir. Bu agiklamalar 1s1ginda Matiiridi’nin
peygamberden gelen haber ile peygamberin haberi arasinda bir ayirima gittigini séylemek
gerekir. Buna gore peygambere nispet edilen her haber haber-i resil olma vasfina sahip
degildir, bu nispetlerde hata da olabilir. Bir haberin peygambere nispeti kesin ise o taktirde
ancak o haber giivenilir olma vasfina sahip olur. Haberin gegerli olmasi igin bazi sartlart
tagimasi gerektigine inanan Matiiridi, bu sartlar1 sdyle siralamistir: Haber ya miitevatir olmali,
yahut da aklin kriterlerine uygun olmalidir. Tek tek bir rivayette bulunduklarinda yalan
sOyleme ihtimali tasiyan kisiler belli bir konuda icma ederlerse ve bu icmalar1 tevatiir
sartlarin1  tasiyorsa, Matiiridi bu yolla gelen haberleri giivenilir kategorisinde
degerlendirmistir.>

c. Akil/Istidlal

Duyu ve haber yoluyla elde edilen bilgi vasitalarinin degerlendirilmesi igin kaginilmaz
bir unsur kabul edilen akil>® bilgi elde etme yollar1 iginde, digerleri arasinda 6ne ¢ikmustir.
Aklin fonksiyonunu anlamak icin 6nce akla nasil bir mana yiiklendiginin kavranmasi yerinde
olur. Islam miitefekkirleri diisiinmeyi ve arastirmayi kolaylastirmak i¢in aklin biitiin metod ve

*0 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 14-15.
*! Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 13.
*2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 14.
* Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 14.
5 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 13-14.
% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 14. Miitevatir haberin mahiyeti, ilim elde etme yollar: i¢indeki degeri, duyular ve
diger bilgi elde etme yollar1 hakkinda ve 6zellikle zaruri ilmin sahip olmasi gereken vasiflar hakkinda detayli
aciklamalarda bulunmus, haber-i vahidin tek basina ilim ifade etme potansiyeline sahip olmadigini ifade etmis,
bu yorumlariyla Matiiridi’yi desteklemistir (bkz. Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usil, (nsr. Muhammed
Siileyman el-Egkar), Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, I, 251-290).
* Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, . 15.
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kanunlarimi kullanmis ve buna Ozel bir 6nem atfetmislerdir. Akil, kendisine c¢esitli
kaynaklardan gelen bilgileri oldugu sekliyle sorgulamadan kabul etmeye degil, elde ettigi
bilgileri ilmi ve tarafsiz olarak degerlendirmeye, dogru oOnciillere ve delillere dayanip
dayanmadigin1 test etmeye davet eder.>’Kur'an'in bu yaklasimina uygun sekilde kelamcilar da
akli hiiccetlere dayali olarak fikirlerini temellendirme ve savunma faaliyetinde
bulunmuslardir. Nakle dayali temel esaslarin anlasilip degerlendirilmesinde oldugu kadar,
kelam konularinin sistematize edilmesinde, konular aras1 baglarin kurulmasinda, i¢ tutarligin
saglanmasinda, deliller, 6rnekler ve muhalif goriislerin muhatabin anlayacag bir biitiinliik ve
tutarlilik i¢inde sunulmasinda akli istidlal ve muhakemeye miiracaat edilmistir.

Faziletlerin kaynagi, edeplerin menbai olarak nitelendirilen insan akli®® evrenin ilkesi
ve dinin kaynag ile ortiisiir. Akil, evren ve Kur'an ayni metafizik kaynaga sahiptir.>® Allah
vahyine insan aklin1 muhatap kilmistir. Evren de Allah'in kitab1 olarak tanimlanir. Kur'an'da
akil bash bagma bir meleke olarak yer almaz, kalple alakali bir fiil olarak zikredilir.*® Bu da
kalple akil arasinda bir iliskinin varligini gosterir. Bu iliskinin mahiyetiyle ilgili farkli fikirler
ileri siiriilse de,” neticede insan kalbinde akleden bir melekenin varligi konusunda hemfikir
olunmustur. Akletmede beynin fonksiyonuna gelince kalbin akletme giiciinii dimagla
gerceklestirdigini sOylemek miimkiindiir. Bu noktada akletme islevi esnasinda dimag kalbin
bu fonksiyonuna yardimci olmaktadir. Dolayisiyla Islam diisiincesinde anlama ve diisiinmenin
merkezi olarak kalp kabul edilmistir.®* Kur’an’in kalbin anlamasindan bahsetmesi de®® bu
diisiinceye temel olusturmus, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/850) idrakin kalpte oldugunu
sé')ylerken,64 Gazzali kalbi ruh, nefis ve ilmin biitiinlestigi bir merkez olarak telakki etmis,65
Ibn Fiirek ise nazarin kalple olan baglantisina dikkat ceken alimler arasinda yer almugtur.®®

Akil aslinda temelde iki ayr1 mana tagir. Bunlardan birincisi insana dogustan verilen
bir yetenektir. Potansiyel akil olarak da ifade edilebilecek olan bu siif bi’l-kuvve akil olarak
da isimlendirilmistir. Bu anlamda akli melekeye sahip olamayanlar disinda kalan herkes bu
kapsam alanina girer. Ikincisi insanin kendisine dogustan verilen bu yetenegi islevsel kilmak
stiretiyle akletmesi ve bilgi iiretmesi manasinda kullanilir. Akil melekesine sahip oldugu halde
akletmeyen kimseler vardir. Bilfiil akil veya islevsel akil diyebilecegimiz bu akil sinift bi’l-
meleke akil (nazar) olarak da isimlendirilmektedir. Matiiridi bu ayrimin dayanagim "Insanin
varatilis ozelligi ile ona yiiklenen sorumluluklar arasinda paralellikler vardir, Allah insanlar
akillarina yerlestirdigi ozellik ve hasletlere gore sorumlu tutar" seklinde ifade eder.®’ Aklin
bir fonksiyonu da mantik kaidelerine uygun sekilde analiz etmek veya tefekkiir etmektir. Bu
nedenle onun aleti mantiktir.®® Tiimevarim ve timdengelim metodlarini kullanarak analiz ve
sentezle islevsel kilinan her tiirli akil bu smif i¢inde degerlendirilmektedir.69 Matiiridi aklin

"Dogru soyliiyorsaniz delillerinizi getiriniz" (en-Neml 64).
%8 Maverdi, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, Edebii'd-diinyd ve’d-din (nsr. Muhammed Ebii’l-Hayr es-
Seyyid Muhammed es-Servafl), Beyrut-Liibnan: Risile Yay., 1428/2007, s. 17.
% Osman Bakar, a.g.md., s. 94.
OKalpleri vardir, onunla akletmezler (el-A'taf 7/179), Onlar yeryiiziinii biraz olsun gezip dolasmadilar mi ki
akledecek kalplere, sesini isitecek kulaklara sahip olsunlar (el-Hacc 22/46).
8! Gazzali, Mustafa Sabri, Musa Carullah ve Elmalli'nin akil yorumlar1 icin bkz. Yener Oztiirk, Kur'an'da Kalb
ve Miihiirlenmesi, Istanbul: Isik Yay., 2003, s. 79-81.
%2 fbn Haldun kalbi "fikirden ibaret bir idrak vasitas1” olarak nitelemistir (bkz. Ibn Haldun, Mukaddime (haz.
Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yay.,1991, II, 998-999, 1011).
® el-A’raf 7/179.
® Tritton, A.S., Islam Keldmi (trc. Mehmet Dag), Ankara 1983, s. 89. Kalbin anlama ve diisinmenin merkezi
olarak kabulii, klasik Yunan ve Aristo felsefesinde de vardir. (Hilmi Demir, Delil ve Istidldlin Mantiki Yapusi: Ik
Dénem Siinni Keldm Ornegi, Istanbul: ISAM Yay., 2012, s. 66.
% Gazzali, Ihydu uliimiddin, Beyrut: ts., 11, 3-5.
% ibn Farek, Ebt Bekir, Miicerredii Makaldti ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Esari (ngr. Daniel Gimaret), Beyrut 1987, s.
31.
87 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 351.
% Osman Bakar, "Islami Bilimde Metodoloji Sorunu", Isldmi Bilimde Metodoloji Sorunu (yay. haz. Mehmet
Pagaci), Ankara: Fecr Yayinevi, 1991, s. 85-111, s. 101.
* {zmirli ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm (haz. Sabri Hizmetli), Ankara: San Matbaasi, 1981, 1, s. 35.
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bu islevini soyle temellendirir: "Akillara yiiklenen yegdne fonksiyon analiz gerektiren
ozelliklere sahip nesne ve olaylart analize, sentez gerektiren ozellikler tasiyanlar: da senteze
tabi tutmaktan ibarettir. Bu séylenene ulasilabilmesi icin de tefekkiir ve istidldlin devreye
sokulmast gerekir. ""Bu szelliklerine bakildiginda, akil yliriime /mantiki ¢ikarimda bulunma
islevinin insan aktivitesinin oldugu her yerde varligini gosterdigi goriiliir. Bu ozellikleri
sebebiyle Matiiridi, diger bilgi vasitalar1 arasinda akla 6zel bir 6nem atfetmistir. Algiya gizli
kalan nesnelerin bilinmesi, bize ulasan ¢eligkili haberlerin degerlendirilmesi i¢in akli istidlali
gerekli gormiistiir.

Dini sadece inang boyutu olan ve sadece kalple iliskili bir yap1 olarak kabul edenler
akla ihtiya¢ olmadigini diisiindiiklerinden kelamcilarin Allah ile insan arasindaki bagi akil
yoluyla kurmasi elestirilere sebep olmus, bu yontemin miislimanlar1 Kur'an'in metodundan
uzaklastirdig1 sdylenmistir. Bu iddia sahiplerine goére Kur'an insan ile Allah arasindaki bagi
kuvvetlendirmeyi, onlarin manevi (ruhi) hayatlarin1 gidalandirmak suretiyle kurmaya
calisirken kelamcilar bu bagi akil yoluyla kurmay1 denemislerdir. Oysa mantik yolu kalbi
noktada insanlar1 doyurmaktan uzak kalmakta, imanin sicaklifini nefse verememektedir.
Boylelikle ilk dénem miislimanlarmmn Kur'an'a bakisinda ihtilaflar hustle gelmistir.”* Bu
iddia Kur'an'in imana iki yolla davette bulundugu gercegini goz ardi etmektedir. Bunlardan
birincisi dleme nazar etmek, ikincisi de tarih yoludur. Insanin 4leme nazar etmesi imanini
kuvvetlendirir. Ayni sekilde peygamberlerin ve ge¢mis itimmetlerin tarihinden verilen
ornekler de imana tesvik eder. Abbasiler doneminde alimler Yunan felsefesiyle mesgul olunca
Kur'an'a yonelirken akli istidlaller ve mantiki burhanlar1 kullanmaya baslam1§1ard1r.72 Ancak
bu durum biraz da insanin dogasindan gelen, "inang¢larini akli agidan temellendirmek isteme"
talebiyle ilgilidir. Bu dini acidan bir sakinca dogurmaz, zira islam dini imanin dogmatik
sekilde kabulii anlamina gelen taklide dayali imam degil, akil, bilgi ve kanita dayali imani
onceler. Imanla miikellef olmak igin akil gerekli oldugu gibi, imani olusturan hususlarin
mahiyetinin bilinmesi igin de akla ihtiyag vardir. Kur’an aklin1 kullanmayanlari elestirmek
suretiyle inanct rasyonel temeller lizerine oturtmustur. Buradaki rasyonalite rasyonalizm
akiminmn yaklasim seklinden uzaktir. Islam diisiincesinde akil, her tiirlii baglarindan
soyutlanmis bir akilcilik olmadigindan rasyonalizme yol agmaz. Rasyonalizm sadece
gercekligi akilci tarzda agiklamakla yetinmeyip, biitiin gergekligi akil ile kucaklamaya c¢alisan
bir yap1 arz ettiginden kendi agiklama giiciinlin disinda kalan gergekligin alanina saldirmis
olmaktadir.”® Akli kullanmaya kars1 ¢ikanlarin elestirilerine de cevap olusturacak mahiyette
Matiiridi akli kullanmanin pek ¢ok gerekgesinden bahsetmistir. Bu gerekceleri maddelemek
miimkiindiir:

1. Akl kullanmanin en 6nemli gerekcesi, akli diisiincenin insanin ilk ve en 6nemli
sorumluluklar1 arasinda yer almasi ve Kur'an'da akli kullanmaya yonlendiren bir¢ok ayetin

"0 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 426.
" Ahmed Emin, Duhal-Islam, Kahire 1933, 1, s. 368.
"> Ahmed Emin, Duhal-Islam, 1, s. 369.
 islam kelammim kurucusu ve akilcihgin onciisii kabul edilen Mutezile ekoliiniin benimsemis oldugu akil
anlayist Ali Sami en-Negsar’a gore ser’l akil degil, mutlak akildir. Nessar bu fikrini temellendirirken
Mutezile’nin dini naslar1 akla gére degerlendirmelerini ve aklin serden once geldigine inanmalarini ve esyayi
bizatihi gilizel veya c¢irkin kabul etmeleri sebebiyle bir seyin giizel veya c¢irkin olusuna aklin karar vermesi
gerektigini diisiinmelerini, bu noktada nassin bir etkisinin olmadig1 goriisiinii benimsemelerini, nassin sadece
aklin kendi basia ulasabildigi konular1 tespit ettigine inanmalarin1 gerekge gosterir. Osman Bakar, a.g.md., s.
101). Bu goriigleri sebebiyle Esari Mutezile’yi Kur’an’a ve siinnete ve naslar ¢ergevesinde olusan genel ¢izgiye
kars1 bir tavir gelistirmekle elestirmis, Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114) de Mutezile’yi Kur’an’a
yaklagimlarinin dogru olmadig1 gerekgesiyle tenkit etmistir. Mutezile’nin Kur’an’1 anlama noktasindaki esas
yanlislik Kitab’1 farkli din ve kiiltiirlerin kabullerine gore degerlendirmeleridir. Nesefi’ye gore Mutezile bu bakis
acistyla naslart gelis amacindan saptirmistir. (bkz. Nesefi, Tabsiwra, 11, 722). Biitiin bu elestirileri dikkate almakla
birlikte Mutezile akilciliginda bilgiyi duyulara hasreden Siimeniyye ve her tiirlii istidlale kars1 ¢ikan Hagviyye’ye
kars1 tepkinin dnemli bir faktor oldugu gergegini gdzardi etmemek gerekir. (Yorum ve degerlendirme igin bkz.
Said Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislari, s. 8).
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bulunmasidir.”* Kur’an’da bir taraftan insanlar akillarim kullanmaya tesvik edilirken, diger
taraftan aklini kullanmayanlar kinanarak cehenneme girmekle tehdit edilir.””> Kur'an insana
aklinin biitiin imkanlarmin farkina varmasi ve onu geregi sekilde kullanmasi igin gerekli
motivasyonu saglar. Hakikatin delile dayali olarak arastirilmasini ister, tefekkiir, nazar,
tedebbiir gibi akli eylemleri tesvik eder. Nesneler iizerinde tefekkiirde bulunan insan hakikatin
bilgisine ulasir. Evren de esyanin ilahi kaynagini insana siirekli hatirlatir. Ona diisiinmesi,
tefekkiir ve tedebbiirii i¢in dogrudan bir arkaplan saglar.

2. Duyu ve haber yoluyla bilgi elde etmenin gerekliliginin akli bir zorunluluk olarak
temellendirilmesi de Matiirldi tarafindan akli kullanmanin bir gerekgesi sayllmlstlr.76
Matiiridi'ye gore duyu ve haberin bilgi vasitast oldugunu inkar eden kisi, aslinda kendi
gercekligini ve karsi ¢iktigl tiim tezlerini inkar etmis demektir. Cilinkii ileri stiriilen iddia ne
olursa olsun, her tiirli giivenilir ve gecgerli bilgiyi elde etmek i¢in duyular ve haberden daha
saglam bir vasita mevcut degildir. Duyu ve haberin bilgi yolu olduguna karsi ¢ikan kisi de
kendi varligin1 ve ileri siirdiigii tezini ispat i¢in bu vasitalara bagvurmak zorundadir. Bu
nedenle iddia sahibi kendi i¢inde c¢eliskiye diismiis, kendi tezini yalanlamis olur. Matiiridi
duyu ve haberlerin bilgi vasitalarindan kabul edilmesinin akli zorunlulugunu bu sekilde
temellendirmektedir.”’

3. Duyu ve haber yoluyla bilgi elde ederken ve bu bilgilerin dogru yahut giivenilir
olup olmadigimi belirlerken akla ihtiya¢ duyulmasi. Matiiridi’ye gore bu yolla elde edilen
bilgiler eger akil siizgecinden geg¢irilmezse yaniltic olabilirler.”® Ona gore duyu ve haberin
bilgi vasitalarindan kabul edilmesi akli bir zorunluluk oldugu gibi, duyu ve haber yoluyla elde
edilen bilgileri degerlendirirken de akla ihtiya¢c duyulmaktadir. Mesela uzak olan veya hacim
itibariyle kiigiik olan nesnelerin algilanmasi mevzuu duyuyu ilgilendirir. Ancak boyle bir
durumda duyularin yanilma ihtimali yiiksektir. Bu cisimlerin algilandiklar1 sekilden farkli
olup olmadig1 konusuna akil hitkkmeder. Yine haber yoluyla elde edilen bilgilerin yaniltici
olup olmadiklari, peygambere ait olan bilgiyle sihirbaz ve gozbagciligi yapan kisilerin
verdikleri bilgiyi birbirinden ayirt etmek akla ait bir iglevdir. Matiiridi nesne ve olaylarin
mesruiyyetini, kotii fiillerle iyi fiiller hakkinda duyu ve haber kanaliyla bilgi elde ettikten
sonra ulasilabilecek olan nihai bilginin ancak akil ¢ergevesinde ve tefekkiir ve istidlal yoluyla
ortaya ¢ikarilmasiyla miimkiin oldugunu ifade ederek diger bilgi vasitalar1 arasinda akli daha
islevsel bir konuma getirmistir.79

4. Hak ile batil1 birbirinden ayirmak i¢in akla ihtiyag duyulmas1.80 Kelam ilmi her tiir
sapik yaklagimin, gulat diisiincenin, batinl yorumlarin karsisinda olmus, bunlarin yikici ve
tahripkar roliinii azaltmak i¢in miicadele etme geregi duymustur. Iyi ve giizel seyleri kotii ve
cirkin olanlarindan ayirmak, diger varliklar1 yonetip giigliikleri agsmak icin akla ihtiyag¢ vardir.
Bu yolla insan kendisine iisiisen siiphelerden ve karisikliklardan arinma imkanina kavusur.81

5. Allah'in kendi katindan insanlara ulastirdig1 bilgileri akil yiiriitme yontemine baglh
olarak temellendirmis olmas1.®? islam dini vahye ve Hz. Peygamber’in tebligine dayanmakla
birlikte, akla, tefekkiire ve arastirmaya biiylik 6nem verir. Keldm ilmi de olusumunu dinin
rasyonel bir tarafinin oldugu ilkesi iizerine kurar. Bu nedenle kelamcilar dinin ayn1 zamanda
akli bir yap1 arz ettigi diisiincesinde birlesirler. Kur'an'in insanlar ve cinler tarafindan
meydana getirilmesinin miimkiin olmadig1 gercegi ifade edilirken bu akli istidlale istinad

™ Allah’m pek ¢ok ayette istidlali emrettiginin altin1 gizen Matiiridi bu ayetler arasinda el-Bakara 2/164; Fussilet
41/53-54; ez-Zariyat 51/20-21; el-Gasiye 88/17-20 gibi ayetlere yer vermistir. (Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 14).
> el-A’raf 7/179.
"® Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 14.
"7 Genis izahlar i¢in bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 12-15.
"8 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 16.
® Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 17, 21.
8 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 16.
8 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 17.
82 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 16.
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edilmistir.*® Kur'an’in hem akil yiiriitme yontemine bagl olarak vaz olunmasi, hem de yine
ayetlerde akil yiirlitmenin tesvik edilmesi,® ikinci temel kaynak olan aklin kaynagini nereden
aldiginin agik bir isaretidir. Bu tespit hakikaten ¢ok dnemlidir. Zira dyle bir noktadan yaklasir
ki Matiiridi, ilahi keldm1 anlamak, onun kurulusunu ¢6zmek, mana ve mahiyetine niifuz
etmek icin akla ihtiya¢ oldugunu disiiniir. Eger Allah insana akil vermisse ve aklini
kullanmasini istemisse, kendi katindan olan bilgileri de bu yonteme dayali olarak insanlara
ulagtirmissa, akli kullanmak kullugun bir geregi haline gelmekte ve adeta vacip hiikkmiinde
bulunmaktadir. Bu itibarladir ki Matiiridi, aklin kullanilmasinin ihmal edilmesine kars1 bizzat
aklin direnis gosterdigini sé')ylemistir.85 Nasil her bir organin yaratilis gayesi varsa, aklin da
yaratilis hikmeti vardir ve akil ihmal edilerek muattal hale getirildiginde yaratilis gayesine
aykir bir tutum sergilenmis olmaktadir.®*® Bu durumda akil ilahi emirlere muhatap olmanin
bir geregi oldugu kadar, ilahi kelami anlayip onu yagsanilir hale getirmenin de en 6nemli bir
unsuru olmaktadir. Kuran ve slinnetin dgretilerine sadik kalan bir kisinin insana 6zgii hiiner
ve kabiliyetlerini birakin koreltmeyi, ¢cok daha ileri noktalara tasidig: bir gercektir. Kuran ve
siinnet insana nasil yagamasi gerektigi noktasinda yol gostermektedir. Bir insanin zihni ne
kadar gelismisse ve kavrayisi ne kadar iistiin olursa Islima vukifiyeti de o oranda fazla
olacaktir.®” Dini akli gayretle anlama istegi, dinin aklen anlasilabilir olmasindan kaynaklidir.
Herhangi bir bilgi kaynaginin hayata yon verebilmesi i¢in 6ncelikle anlagilmasi gerekir. Buna
isaret eden cesitli hadisler vardir: "Dinde bilgili olan kimse ne iyi kimsedir".*® "Allah bir
kimse icin haywr dilerse onu dinde bilgili (fakih) yapar."89

6. Akil yiritmeyi inkar edenin elinde akil yiriitmekten baska bir kanitin
bulunmamast.®® Bu tespit de ¢ok yerindedir, akli savunan da akil yiiriitmeye kars1 ¢ikan kisiler
de tezlerini akil yiiriitmeye dayali olarak ispatlamak zorunda olduklarindan, her ikisi de bir
sekilde akla miiracaat etmek durumunda kalmistir. Dolayisiyla akil ileri siiriilen herhangi bir
iddianin gecerliligini kanitlamanin vazgecilmez bir aracidir.

7. Kainatta mevcut varliklarin ve bunlarin hikmetlerinin bilinmesi ic¢in akla ihtiyag
olmas1.®® Matiiridi’ye gore tabiatta gézlemlenen her seyde akillara hayretlik veren bir hikmet
ve yaraticiya sanatkdrane delalet vardir.* Insan, ates veya herhangi bir nesneyi tanimak i¢in
onceki bilgi ve algilarla kiyaslayarak akil yoluyla bir istidlal gerceklestirir. Insanlar bu
istidlali gergeklestiremedikleri taktirde hi¢ kimse ile insani iliskiler kuramazlar.*®

Goriildugi iizere vahyin aydinliginda akil bircok problemin asilmasina katki saglar.
Akil, kendisini iyi kullanmay1 bilen kimseleri, dogru yoldan ayrilmaktan engeller. Ancak
insanin zevk arayan bir karaktere sahip olmasi, aliskanliklarimi degistirmemesi, giivendigi
birini takip etmesi, geregi gibi arastirma yapmamasi, aklin1 nassa tabi kilmak yerine ilahi
hikmeti akli iizerine temellendirmek istemesi Matiiridi’ye gore muhkem naslar konusundaki
farkli anlamalarin nedenidir.** Ona gore eger ilahl emir olmasaydi, sadece akil ile elde edilen
bilgi trkiitiicii olurdu. Sapik yaklasimlar, gulat diisiinceler, batil, yikici ve tahripkar fikirlerin

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, $.13-14.
8 Matiiridi bu konuyla ilgili pekgok dyet zikretmistir. Bu baglamda insanlara hem dis diinyada hem de kendi
nefislerinde cesitli ayetlerin gosterilmesi (Fussilet 41/53-54; ez-Zariyat 51/20-21), Yeryiiziiniin ve gokyliziiniin
yaratilmasinda, yerde ve gokte meydana gelen her tiirlii olayda diisiinen topluluklar igin ibretlerin olmasi (el-
Bakara 2/164; el-Gasiye 88/17-20) gibi meselelere isaret eden ayetler istidlale tesvik etmis, duyulur alem
araciligiyla duyulmayani anlamay1 gerekli kilmis, diisiinmeyi ve akil yiiriitmeyi emretmis ve bu yontemin kisileri
gergeklerle bulusturacagini haber vermistir.( Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 16).
*> Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 158.
% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 158.
8 ismet Ozel, U¢ Mesele, s. 51.
8 Buhari, "[lim", 13; Tirmizi, "[lim" 1.
% fbn Mace, "Mukaddime" 222.
% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 17.
! Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 17.
% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 35.
% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 21.
% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 354.
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roliinii azaltmak i¢in miicadele ederken bu tiir anlayiglarin menbai ve kaynagi haline gelme
tehlikesi vardir.

Akil "kisiyi yakine ulastiran sihhatli bir 6l¢ii" olmakla birlikte, tevhid ve ahiretle ilgili
hususlar, niibiivvet ve ilahi sifatlar gibi sonsuz ve siirsiz hakikatleri, sinirli olan akil terazisi
ile Olciip tartmak isabetli olmaz. Ciinkii akil, istese bile, bu mevzular biitiiniiyle ihata etmeye
glic yetiremez.95 Matiiridi de akla bir takim arizalar isabet ettiginde, ¢esitli sikintilar ve diinya
mesgaleleri akillar1 sardiginda, akillarin inceledigi konular ¢cok karmasik oldugunda bilme
giiciinde bir sinirlilik meydana gelecegini st')ylemistir.96 Tevil, yorum ve akla sinirsiz sekilde
taninan hiirriyet, yanls fikirlerin ve batil telakkilerin de Islam inancina sizmasina kapi aralar.
Bu noktada bir 6l¢ii ve kritere ihtiya¢ vardir. Bu kriter elbette dinin temel kaynaklari
olacaktir. Bunun i¢in, imanla biitlinlestirilmemis bir akil “Sana Rabbinden her ne
indirilmisse, bunlarin hak oldugunu goren kimseyle bunu gé'remegyecek kadar koér olan kimse
bir midir? Bu gercegi yalnizca akil ve sagduyu sahipleri anlar”™" ayetinde de ifade edildigi
gibi kordiir. Imanla destekli, bilginin, diisiinmenin ve arastirmanin kaynagi olan akil iiretim ve
gelismenin de odag haline gelir.

Islam diisiince tarihinde din karsisinda aklin konumu klasik devirlerden itibaren
zihinleri mesgul eden bir sorun olmus, Misliiman alimler akil ile vahiy (din) arasindaki
iligkinin boyutlarma iliskin cesitli degerlendirme ve tartismalarda bulunmustur. Bu konu
vahiy karsisinda akil, nas karsisinda rey ve kiyas gibi bagliklar altinda degerlendirilmistir.
Akl ile nakil birbirini tamamlayan ve birbiriyle uyumlu iki bilgi kaynagi olmasina ragmen,
zaman zaman akla deger vererek nakli diglama veya nakli dne alarak akli ikinci plana itme
seklinde kendisi gosteren anlayiglar dikkat cekmistir. Bu bilginin degil, kaynaklarin
siniflandirimasidir.®® Bu yaklagimlar akil ile din arasinda bir teariiz olup olmayacag
sorusunun ortaya atilmasina ve "Eger sem'? deliller, zahiren akli delillerle celisik goriiliirse
sorun nasil ¢oziiliir” seklinde cesitli problemlerin giindeme gelmesine sebep olmustur.*
Bunlarin birbiriyle uyumuna doniik izahlarla ¢atigsma (teariiz) halinde ne yapilacagina iliskin
tavirlar yaninda dikkat cekici tespitlerden biri de sudur: “Akil ile naklin arasini bulmak
imkansizdir ve bu nedenle sorun ancak ikisinden birinin dncelenmesi ve digerinin geri plana
itilmesiyle gézﬁlebilir.”loo Bu oneri uygulama sahasina gecirildiginde, 6ne alinmasi gereken
din oldugu i¢in, ¢ogunlukla teariiz iddialarimin sonu aklin islevsizlestirilmesi seklinde
sonu¢lanmaktadir. Son donemde Bati diinyasinda akil ile din arasinda daha belirgin sekilde
kendisini gosteren fikri boliinme Islam diinyasini da etkilemis, bu ¢eliskiyi asmak i¢in yeni bir
metodoloji gelistirme ihtiyact zuhur etmistir.

Matiiridi’nin bilgi sisteminde yer alan akil ile nakil ilk sirada konumlanmis,'®* ve bu
ikisi birbirini nakzeden bir ikilik i¢inde siniflandirilmamisti. Matiiridi nakil s6zciigiinii din ya
da vahiy anlaminda kullanmaz. Nakli delil i¢inde ser’i delil olan nas bulundugu gibi, ayrica o,
insanlar arasinda geleneksel olarak yaygin olan bilgileri de nakli delil statiisiinde
degerlendirmistir. Mesela Allah’mn birligini temellendirirken yer verdigi “gesitli insan
gruplariin tek tanr iizerinde ittifak etmeleri” ve “Allah’tan bagka hicbir varligin uldhiyyet
iddiasinda bulunmans olmasi” gibi argiimanlari nakli delil statiisiinde kabul etmistir.’% Yine
Allah’in birligini temellendirirken farkli goriislere sahip olan ¢esitli insan gruplarinin “bir” 1
kabul etme konusunda miittefik olmalarini, ¢okluk iddiasinda bulunanlarin bile aslinda birligi

% {bn Haldun, Mukaddime, 11, 1076-1077.
% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 280.
*"er-Ra’d 13/19.
% M. Riaz Kirmani, "islamin Epistemolojik Temelleri", (trc. Mehmet Pagac), Isldmi Bilimde Metodoloji Sorunu
(yay. haz. Mehmet Pagac1), Ankara: Fecr Yaymevi, 1991, s. 117.
% Fahreddin er-Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Esdsii't-takdis fi ilmi'l-keldm,
Misir: Matbaatii'l-Babi el-Halebi, 1354/1935, 172-173.
100° A¢iklamalar igin bkz. ibn Teymiyye, Der'ii tedriizi'l-akl ve'n-nakl (nsr. Abdiillatif Abdurrahman), Beyrut
1997, 1, 50, 78-80, 100.
100 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 5, 620.
192 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 37, 38.
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benimsedigini ifade ederken bu izahlarin nakli delil statlisiinde oldugunu beyan etmistir.*®

Burada nakli delil kapsaminda herhangi bir ayet ya da hadise yer vermemistir. Akil ve nakil
yoluyla gelen bilgiler arasinda bir ayirima gidilmesi, nakli akil dis1 (irrasyonel) gérmeye veya
akli ilimleri vahiyle hig¢bir ilgisi yokmus gibi algilamaya sebep oldugunda problemli hale
gelmektedir. Bu yaklagim bilginin biitiinliigli ve tamamlayicilig1 6zelligine aykiri olan yanlis
bir algldlr.104 Zira Islam'mn ilkeleri arasinda aklin ve mantifin iptal ettigi degil, sadece aklmn
ulasamadig: alanlar vardir.'®® Vahiy yoluyla gelen bilgiler akla biitiiniiyle kapali veya akli
olmaktan uzak degildir. Eger din insana kendi diliyle hayatim1 sekillendirecek belli mesajlar
vermek i¢in gonderilmigse bu onun anlasilma imkan ve ihtimalinin bir gerekg¢esini olusturur.
Bu nedenle dini esaslar1 anlama fonksiyonu yiiklenen insan aklinin dogru sekilde isletildigi
taktirde vahiyle uyumsuzlugu veya celisik olmasi pratikte mimkiin goéziikmemektedir.
Kelamcilarin ¢ogu bilgi elde etmede aklin vazgegilmesi imkansiz bir degere sahip oldugunu
kabul ederler.® Bu kabul akli biitiin varlik ve olaylar1 kusattiginin kabulii anlamina gelmez.

Aslina bakilirsa ilk bakista akla muhalif gibi algilanan bazi hususlarin dogru sekilde
anlasildiginda akil ile uzlastirilmasi zor degildir.lo7 Allah tarafindan verilen kalp, kulak ve
g6ziin kullanilmamasindan kaynakli akletmeme durumu®® yanlis ve batil diislincelerin yolunu
agmaktadir."® O halde su tespit yanlis olmayacaktir: "Din aklidir, yani akla dayali olarak vaz
olmustur." Diger taraftan bizzat imanin kendisi goniil ve irade yaninda akla da
dayanmaktadir."*® Bir kisinin aklimin almadigi ve gonliiniin yatmadigi bir seye inanmasi
miimkiin degildir. Kur'an'da yer alan hi¢bir esas akla mubhalif, anlamsiz ve gayesiz degildir.
Allah her seyi belli bir hikmet dahilinde ve belli bir amaca hizmet etmek i¢in yaratmistir. Akil
ile vahiy arasinda bu sekilde bir denge ve uyum goézeten Matiiridi her ikisinin de kaynagi
Allah oldugu icin bir catismadan bahsetmenin anlamsizligini ifade eder. Akil ile vahiy
birbirinin yerine gec¢emedigi gibi biri olmadan digeri tek basina yeterli olmaz. Bunlar
birbirlerini tamamlar. Bu diislinceyi destekler mahiyette ileri siiriilen ¢esitli gorlisler arasinda
Ibn Teymiyye'nin su yorumu dikkat ¢ekmektedir: "Akli veya nakli (sem') olus, delilin
bilinme yoluyla alakalidir. Sayet sem'l ise bununla beraber akil da bulunur. Delilin ser'l
olusunun mukabili akli olmasi degil, bid'? olmasidir. Ser'e muhalif olan batildir. Ser'? delil
bazen sem'i, bazen de akli olur. Ser'in tenbih ve delalet ettigi sey bazen akil yoluyla da
bilinebilir. Bu durumda delil hem ser'i, hem de akli olur. Kur'an'da tevhide, rasullerin
dogruluguna, sifatullahin ispatina ve meada dair deliller akli kiyas ve burhanlarla bilinen akli
deliller olmasmin yaminda aym zamanda ser'idirler.”***

Akil ve din arasindaki uyusmazlik algisinin sebeplerinden biri de akil iistii olanla akla
mubhalif olanin ayni ¢izgide degerlendirilmesidir. Dolayisiyla problemin ¢6ziimii noktasinda
akil ustii olanla ona muhalif olanin birbirinden ayrilmasi, akli asan ve onun algi sahasinin

19 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 37.
104 M. Riaz Kirmani, "Islamin Epistemolojik Temelleri", s. 117.
105 [zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1, s. 31.
106 yysuf Sevki Yavuz, “Akil” DiA, I, s. 245,
197 Kur'an'da geligki olmadigini bizzat Kur'an'in kendisi haber vermektedir. "Eger o Allah'tan baskas: tarafindan
indirilmis olsaydi, icinde pek ¢ok tutarsiziik bulurlardi” (en-Nisa 4/82). Yine "Eger bir hususta anlasmaziiga
diiserseniz onu Allah'a ve resiliine gotiiriin..." (en-Nisa 4/59) buyrugu anlasmazliklarin kaynaginin Kur'an degil
insan oldugunu, buna mukabil Kur'an'a anlagsmazlik halinde bunlar1 gidermek i¢in miiracaat etmek gerektigini
ifade eder. Dolayisiyla Kur'an anlagmazliklarin kaynagi olmadigi gibi, tam aksine anlagmazliklar1 ortadan
kaldiran bir mahiyet arz etmektedir. Oyleyse anlasmazliklarin kaynagi ne olabilir? Bu soruya cevap arayan
taklit, sorup sorusturma ve arastirma yapmadan kendi aklina giivenmek.. gibi nedenlerin yattigini ifade etmistir
(Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 354).
1% el-Miilk 67/53.
199 el-Miilk 67/10.
10 Matiiridi imanda aklin Gnemine vurgu yapan ifadelerinde imani sSyle tammlar: "iman akil ve naslarin
Allah’in birligi ilkesinin dogruluguna taniklik etmesinin adidir". (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 633).
" on Teymiyye, Der'ii Tedriizi'l-akl ve'n-nakl (thk. M. Resad Salim), Riyad 1971, 1, 198.
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disma tasan bir takim bilgilerin akla muhalifmis gibi gosterilmemesi 6nem arz etmektedir.™
Iman konular1 arasinda melek ve cin gibi vahyin bildirmesiyle imana konu olan ve akil
tarafindan bilinmesi miimkiin olmayan bazi konular varsa da bu akilla ¢elisme veya akildisilik
anlamina gelmez, sadece akilla bilinemezlige isaret eder. Vahyin akilla olan iliskisi saglikli
sekilde konumlandirilmalidir. Vahiy aklin alternatifi degil, aklin yardimcisidir. Vahiy insana
gelmistir, insan olmadan vahyin bir degerinden bahsetmek miimkiin degildir. O halde aklin
etkinlik alaniyla ilgili olarak karsimiza iki konu ¢ikmaktadir.

1. Akilla bilinebilir olma

2. Akilla temellendirilebilir/izah edilebilir olma

Buna gore akilla bilinemeyen bazi iman esaslar1 olsa da akilla temellendirilemeyen
hicbir iman konusu yoktur. Ciinkii din insanin aklina hitap etmekte, akli ve gonlii esas
almakta, insan aklina ve iradesine seslenmektedir. Askin alem belki akilla anlasilir
olmayabilir, ancak akli smurlar icinde kendisini gosterir. Ilahi ve kutsal olanin aklin
anlayabilecegi sekilde kendini gostermesine vahiy denir. Dolayisiyla vahiy kisinin sadece
inanacag1 degil, ayn1 zamanda anlayacagi esaslari igerir.

Akil ile insan varlig1 arasinda bir biitiinliik vardir. Kuran'in isaret ettigi akil, insanda
bir biitlin olarak bulunan, parcalanarak degerlendirilmeyecek bir zihin yetenegidir. Bu akil
kainat ve Kur'an ile ayn1 metafizik kaynaga sahip oldugundan,113 hem kainatin gizemlerini,
hem de Allah’in birligini kavrar. Mahluk yaraticinin kapisini agan bir kilavuz olarak
degerlendirildiginde, yaradana ulasmanin yolu yaratiklardan gec¢mistir. Dolayisiyla
yaratiklardan hareketle yaraticiya uzanmanin temrinlerini yapan akil hem fizik, hem
metafizik, hem de etik ve estetik alanlarda kuvvet gosterir.™*

Matiiridi’nin Bilgi Modelinin Uygulanabilirligi

Matiiridi bilgi elde etmenin yollar1 arasinda duyular, haber ve akla yer vermis olsa da
her tiirlii bilginin bu {i¢ yoldan her biriyle ayr1 ayr1 elde edilmesi miimkiin degildir. Mesela
Allah hakkindaki bilgi duyular yoluyla elde edilemez.**® Bu ii¢ yolun kendisine ait bir grubu
vardir ve bazilarim bilgisi akilla elde edilirken, diger bazilar1 haber ile, bazilar1 da duyularla
elde edilmektedir. Bazilar1 da her ikisi yahut iciiyle elde edilebilmektedir. Ayrica duyu ve
haber yoluyla gelen bilgilerin degerlendirilip islevsel hale getirilmesi siirecinde akla ihtiyag
vardir. Istidlali ve nazari bilgi ise tamamen aklin rehberliginde elde edilir. Cesitli
kaynaklardan elde edilen bilgilerin islevsel kilinmasiyla olusan bu bilgi tiirii, slipheye yer
birakmayacak sekilde saglam kabul edilir."*® Burada akil sadece bash basina bir bilgi kaynagi
olmakla kalmamis, aynm1 zamanda diger bilgi vasitalarindan elde edilen bulgular
degerlendirme, duyularin idraki ve haber yoluyla gelen bilginin temini siirecinde hakemlik
yapma gorevi tstlenmistir.'’Akli  “her tiirli konum ve diizenlemenin kendisine
dayandirilmasi gereken bir asil” olarak tanimlayan Matiiridi*'®ele aldig1 her kelami kurama,
daha giivenilir hale gelmesi adina birden fazla bilgi kaynag ile desteklemistir. Ayrica akil
miitesabihati anlama, Allah’1 bilme ve tanima, Allah’in birligi ilkesini koruma, Islam
inanglarin1 temellendirme ve savunma rolleri iistlenen bir unsur olma vasfin1 devam
ettirmistir."*

112 e]-Maide 5/103.
3 Allah'in vahyi insan aklina hitap etmekte, evren ise Allah'in kitabi olarak yorumlanmaktadir. Kur'an insana
aklinin biitiin imkanlarin1 dogru bigimde kullanmasi i¢in gerekli giicii saglar. Evren ise yine insan tefekkiiriine
esyanin gercek kaynagim siirekli hatirlatmaktadir. (bkz. Osman Bakar, a.g.md., s. 100).
U ismet Ozel, Ug Mesele: Teknik-Medeniyet-Yabancilasma, istanbul: Sule Yay., 1996, s. 152-153.
Y Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 200.
18 istidlali ve nazari bilginin mahiyeti ve alimlere gére farkli tarif ve yorumlari igin bkz. Demir, Delil ve
Istidlalin Mantiki Yapist, s. 58-105. Burada akil, saglam duyu ve dogru haber yoluyla gelen bilgilerin taninmas,
hatali olanlarindan ayrilmas siirecinde faaldir (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 15-16).
W Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 15-16.
18 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 354, 356.
119 Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, 276.
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Matiiridi ortaya koydugu bu bilgi sistemine giivenmekte, duyular, haber ve aklin bilgi
vasitast olmalarma yonelik elestirilere detayli sekilde cevaplar vermektedir. "’ Matiiridi bu
yollar inkar eden kisilerin biiyiik bir yanilsama i¢inde olduklarini ifade etmis, bu karsi ¢ikisi
“seytanin tahriki ve kendi nefsinin hilesi” seklinde vasfetmek suretiyle'® bu yondeki elestiri
ve iddialarin kabul edilemezligine vurgu yapmustir.

Matiiridi’nin bilgi anlayisim1 bir ustl haline getirerek inceleme konusu yaptigi diger
alanlara tasimasi, olusturdugu bilgi sisteminin uygulanabilirliginin isaretidir. Buna 6rnek
olusturmasi agisindan alemin yaratilmislig1 konusunu temellendirirken her ti¢ bilgi vasitasinin
verilerinden de ayr1 ayr1 istifade etmesini gostermek miimkiindiir.

1. Duyulara dayanan temellendirmeler

a. Cisimlerin her biri sahip olduklar1 6zellikleriyle -kendi i¢inde zit tabiatlar:
barindirmalari, baslangic donemlerinden habersiz olmalari, asinip bozulmaya maruz

kalmalari- bir miiessir ve sevkediciye tabi olduklarini gostermektedir.'?*

b. Alemdeki ciizlerin tek tek sonlu olmalari, tiimellerin de sonlu oldugunun
delilini olusturur.'?®

2. Habere dayanan temellendirmeler

a. Allah’mn Kur’an’da alemin sonradan yaratildigim bizzat soylemesi,*** bunun
gercekligini gosterir.

b. Biitlin insanlarin sonradan yaratilmig olma tecriibesine sahip olmasi sonradan
olduklarinin delilini olusturur

3. Akla dayali temellendirmeler

a. Cisimlerin hareket ve siikkuna bagli olmalar1 ezelden beri mevcut
olamadiklarini gésterir.*?

b. Birlesme ve ayrisma, hareket ve siikun gibi 6zellikleri i¢inde barindiran bir

tabiatin kadim olmasi diisiiniilemez. Bu o0zelliklerin tamami hiidus alameti tagimaktadir.
Alemin kadim olma alternatifini varliklarin sahip olduklar1 6zelliklerle uzlastirmak miimkiin
degildir.

C. Alemde var olan her seyin bir sebebinin olmasi ve bu sebep zincirinin ebedi
olarak siirdiiriilmesinin imkansiz olusu alemin sonradan yaratildiginin belgelerinden bir
digerini olusturur.

Bu bilgi sistemi ic¢inde istidlal, nazar, tecriibe, haber ve vahiy gibi biitiin vasita ve
yollara miiracaat edildigi icin Muhammed ikbal ve Izmirli Ismail Hakk: gibi diisiiniirler
tarafindan felsefi metoda gore daha dogru ve tutarli kabul edilmistir.*?° “Bilgi bahsi
Matiiridi’den sonra kelam eserlerinde bir gelenek halinde devam etmistir. Ebii’l-Yiisr el-
Pezdevi (6. 493/1099) Usiilii’d-din adli eserinde,"”’ Ebii’l-Muin en-Nesefi (5. 508/1115),
Tabsiratii'l-edille ff usilii’d-din adli eserinde*®®. Nureddin es-Sabani (6. 580/1184), el-Biddye
fi Usalii’d-din adli kitaplarinda'® bilgi teorisine eserlerin genellikle Giris’te yer alan ilk
kisimlarinda yer vermislerdir. Yine Esari kelamcilarindan Bakillani (6. 403/1012), et-Temhid

120 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. s. 17-21.
12 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 18.
12 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 25-26.
12 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 26.
‘2 bkz. el-Bakara 2/117; el-En’am 6/101; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 25.
12 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 21.
128 fzmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 1, 47; Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore
1989, s. 3-4.
127 pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi (trc. Serafeddin Gélciik), Istanbul 1980, s.7-16.
128 Ebii’l-Muin en-Nesefi eserinde ilim elde etme yollarmin Matiiridi’nin tespitine uygun sekilde havéss-1
selime, haber-i sadik ve akil olmak iizere li¢ oldugunu beyan ettikten sonra, buna karsi ¢ikan Siimeniyye,
Berahime, Miilhidler, Rafiziler, Miisebbihe gibi gruplara yonelik elestirilere yer vermektedir (bkz. Ebii’l-Muin
Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi Usuli’d-din (nsr. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin),
Ankara 2003, 1, 24. Nesefi eserinin I. Cildinin 9-37 sayfalar1 arasinda bilgi bahsini ele almistir).
129 Nidireddin es-Sabuni, el-Biddye fi Usiili’d-din, Ankara: DIB Yayinlar1 1995, s. 16-19.
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adl eserinde™®®, Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Kitdbii I-Irsdd adli eserinde™®,
Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233), Kadi1 Beyzavi (6. 685/1286), Adudiiddin el-Ici (0.
756/1355), Sadeddin et-Taftazani (6. 793/1390), Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) gibi
alimler eserlerinde bilgi teorisine yer veren kelamcilar arasinda 6ne cikmuslardir. **Nesefi (0.
508/1115) Matiiridi’ye ait bu tanimin digerleri gibi celiskilere mahal vermeyen tutarli ve
makbul bir tanim oldugunu ifade etmis, > Taftazani (6. 792/1390) ve Seyyid Serif Ciircani (0.
816/1413) gibi Esari kelamcilar da bu tanimi tercih ederek eserlerinde yer vermislerdir."**
Nureddin es-Sabuni (6. 580/1184) Matiiridi'nin bu tarifinin miiteahhir donem Matiiridi alimler
tarafindan tercih edildigini sdylemis, Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687) ise eserinde
bu tanimdan ovgiiyle bahsetmistir.**> Bu bilgiler, s6z konusu tanimin hem Matiiridi, hem de
Es’ar ulema arasinda yaygin oldugunun isaretleridir.

Matiiridi’nin aleme iliskin kusatici aciklamalar1 sadece Islam diisiiniirleri tarafindan
degil, Bat1 ulemasi tarafindan da kabul gérmiis mesela “alemin ciizlerinden sonsuz ve ezeli bir
silsile olusturulamayacag1 goriisii, 6. yiizy1l Aristocu Hristiyanlardan olan Johannes
Philoponos’u etkilemis, Philoponos fikri zamansal boyuta tasiyarak ge¢mis zaman
dilimlerinin sonsuz sekilde dizilisini imkansiz gormiistiir. Onun bu ispat yontemi bir¢ok
Yahudi ve Miisliiman diisiiniirii de etkilemistir."*®

Sonug¢

Matiiridi’nin bilgi nazariyesi bir taraftan dini bir karakter arz ederken, bir taraftan da
his, tecriibe, akil ve tefekkiire yer vermektedir. Bu itibarla s6z konusu modelde hem akli ve
nakli bilgi, hem de zaruri ve istidlali bilgi tiirleri kendisine yer bulmus olur. Dolayisiyla bu
sistemde insanin bilgi elde edebilme melekelerinin tamami kullanilmig, ancak bunlarin
dogruluk degeri tasimalar1 i¢in belli Olgiiler getirilmistir. Bu 6zellikteki bilgi anlayis1 akli
yegane kaynak yapan kat1 rasyonalizm ile akli biitiiniiyle devre dis1 birakan kati nas¢iligin tek
yonlii izahlar1 yerine, her ikisini de belli usuller dahilinde bir araya getirerek hem akla hem de
nakle uygun, kusatici ve etkin bir bilgi kombinasyonu elde etmeye imkan sunmustur.

Kelami bilgi sisteminde aklin epistemolojik bir deger kazanmasinda Matiiridi’nin
onemli bir katkis1 olmustur. Bilgi sahasinda ortaya koymus oldugu bu metod sadece dini
sahada dogru bilgiye kilavuzluk etmek i¢in degil, aym zamanda giinliik hayatta elde
edilebilecek olan her tiirlii bilgiye ulasmada giivenilir veri elde etmeye ve bilgi kirliligini
ortadan kaldirmaya yarayan ¢ok daha kapsamli bir 6zellik arz eder. Matiiridi’nin yer verdigi
bilgi elde etme yollar1 icinde her biri ayr1 bir statiiye sahiptir. Buna gore duyular ve haber ile
aklin agirligi ayni degildir. Akil bir taraftan duyular ve haber kanaliyla elde edilen bilgilerin
degerlendirilmesinde, diger yandan da miistakil bir kaynak olarak pek cok bilginin elde
edilmesinde fonksiyoner olma &zelligine sahip oldugundan digerleri arasinda daha etkin bir
konuma sahiptir. Buna gore 6nem sirasina gore bir derecelendirmeye tabi tutuldugunda birinci
sirada akil, ikinci sirada haber, iicilincii sirada da duyu bilgisi yer almaktadir. Bu konu
miiteahhir donemde dylesine bir dnem kazanmistir ki, medreselerde okutulan Serhii’l-Mevdikif
ve Serhii’l-Makdsid gibi eserlerin yaklagik {igte ikisini bilgi ve varlikla ilgili boliimler
olusturmustur. ilahiyat bahislerine gegebilmek icin oncelikle bilgi konusunun izah1 gerekli
telakki edilmistir.

130 bkz. Bakillani, Kadi Ebu Bekr, Temhid, Kahire 1947, s. 6-14.
131 Civeyni, Ebu’l-Meali, Kitabii'I-Irsad, Beyrut 1995, 5.7-12, es-Samil fi Usuli'd-Din, Beyrut 1999, 5.5-23;
1%2Bjlgi i¢in bkz. Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi, Keldmda Bilgi Problemi
(Sempozyum), Bursa: Arasta Yayinlari, 2003, s. 3.
133 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1, 19.
134Taftazani, Sa'diiddin Mes'ud b. Omer et-Taftazani, Serhii'l-Akdid, Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye 1313, s. 25;
Ciircani, Seyyid Serif, Serhu'l-Mevakif (ngr. Abdurrahman Umeyre), Beyrut: Darii'l-Cil, 1417/1997, 1, 59.
135 Kemaleddin Ahmed el-Beyazi, Isdrdtii'l-meram an ibdrati'l-Imam (nsr. M. Zahid Kevseri), Kahire: Seriketii
Mektebeti Mustafa Babi el-Halebi, 1368/1949, s. 39.
138 Ulrich Rudolph, Maturidi, s. 411-412.
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Matiirldi’nin diisiincesinde bilginin 6nemli bir misyona sahip olmasi, onun bilgi
anlayisinin delil kavramiyla olan yakin irtibatiyla da alakalidir. Matiiridi’de bilgiyi siradan bir
bilgi olmaktan ¢ikaran ve sonraki donemlerde de makbul hale gelmesini saglayan sey, bu
bilginin “delile dayali” olmasina 6zellikle dikkat edilmesidir. Bir kisi herhangi bir iddiada
bulunurken ve bu iddiasini ispata calisirken bazi bilgilerden istifade eder. Bu bilgilerin
saglamligi, ileri siiriilen iddianin da kuvvet kazanmasma vesile olur. Su halde bilginin
giivenilirligi, gegerli ustllerle elde edilmesine baglidir ve bunu belgelemek {izere ileri siiriilen
bir bilginin “herhangi bir iddianin dogrulugunu kanitlama”, “akla hitap etme” ve “bir fikrin
hakliligin1 ortaya koyma” gibi 6zelliklere sahip olmasi gerektigi Matiiridi tarafindan ifade
yaninda ne olmamasi gerektigine iliskin de izahlarda bulunmakta, bu tavri insanlar arasinda
sOhret bulmakla birlikte kabul edilemez olan inanglarin agiga ¢ikmasina imkan sunmaktadir.
Bu ozelliklerden hareket edildiginde “kisiye ilham olunan sey”’le “mesruiyyeti zihinde sabit
olan sey”in gegerli bir bilgi nesnesi olamayacagini gosterir ki Matiirldi’de bunu ifade
etmekten ¢ekinmemistir.

Matiiridi tarafindan verilen bu gii¢lii mesajlar daha sonraki yillarda 6nemsendigi i¢in
dikkate alinmus, 6zellikle bilginin tanim, Islam diisiincesindeki yeri ve bilgi elde etme yollari
hakkindaki fikirleri kabul gérmiistiir. Gliniimiizde bilgi elde etme vasitalar1 olarak hala onun
tarafindan formiile edilerek nihai sekline kavusturulan duyular, haber ve istidlalin
zikredilmesi, miitevatir haberin zaruriyattan kabul edilmesi, bu konulardaki tespitlerinde ne
kadar hakli oldugunu gosteren bir 6l¢iit olarak dikkat cekmektedir.

Kabul goren bilgi anlayisinin ayn1 zamanda varliga, sosyal hayata, topluma ve dine
bakista bir perspektif ¢izdigi muhakkaktir. Tamamen lafiz temelli yahut da sahis temelli bilgi
kuramlar1 yerine akil yiiriitmenin niifuz alanim1 genisleterek, sadece belli bir kesimi degil,
hangi din ve mesrepten olursa olsun herkesle tartismaya imkan sunan istidlal ve nazar odakl
tutarli bir bilgi kuram1 vaz eden Matiiridi, akil-vahiy uzlasisina dayali kapsamli bir hayat ve
din anlayis1 Ongormiistiir.

Onun tarafindan ortaya konan bilgi teorisi Islam diisiincesine ©nemli katkilar
sunmustur. Bu katkilar arasinda sunlar1 zikretmek miimkiindiir:

1. [lme ve bilgiye gotiiren yollarin neler oldugunu tespit ederek saglam ve
giivenilir bilgiye nasil ulasilacagina iliskin kilavuzlukta bulunmustur
2. [lme ve bilgiye gétiiren yollarin neler oldugunun kesfi mefhum-u muhalifinin

ortaya ¢ikmasina imkan sunmus, boylelikle giivenilir olmayan bilgi elde etme yollarinin neler
oldugu aciga cikmistir. Buna gore kesf ve ilham gibi yollarla taklide dayali bilginin
giivenilirlik 6zelligine sahip olamayacaginin altin1 ¢izmis, fikre, diisiinceye ve delile dayali
olmaksizin manevi bir 6dnderden alinan veya korli koriine bir baskasini taklid ederek elde
edilen bilginin gecerlilik degeri tasimadigini vurgulamistir

3. Ortaya koydugu bilgi sistemine uygun sekilde, dinin temel inanglariyla ahlaki
prensipleri savunma yol ve yontemi daha sonra gelen kelam alimlerine 6rneklik tegkil
etmistir. Kelam alimleri bu epistemolojik veriler sayesinde hem kendi fikirlerini
temellendirmede hem de karsit goriisleri reddetmede saglam bir veriye kavusmuslardir.

4. Kelam kiilliyyatinin ge¢misten giiniimiize intikal eden en islevsel mirasi,
yontem ve ustle iliskin bilgilerdir. Matiiridi’nin bilgiye ulagsma, onu ayiklama, inceleme,
takip etme, ¢oziimlemede bulunma, hiikiim ¢ikarma, temyiz etme ve elestirme metodunun
izlerini tagiyan ve gii¢lii bir epistemik zemin {lizerine insa etmis oldugu metodolojisi giiniimiiz
disiincesine de oOnemli Olgiide katkilar sunmakta, ¢ok farkli ¢alisma, eserler ve
sempozyumlarda inceleme konusu yapilarak ozellikle fikri ger¢evede ¢esitli problemlerin
asilmasina kaynaklik teskil etmektedir.

5. Bilginin Tanimini yaparak kendisinden sonra gelen alimlere bu konuda
onciiliikte bulunmustur. Bilgiyi ilim ve hikmet kavramlarini 6ne ¢ikararak tanimlamis ve
bilgiyi hakka isaret ettigi, evreni ve varolusu acikladig1 olgiide kiymetli bulmustur. Bu aym
zamanda bilginin gayesine isaret eder. Bilgi ona gore salt kuru bir bilgi degil, esyanin
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hakikatine tasiyan ona varolusu anlamlandirma ve hakikatleri kesfetme noktasinda kilavuzluk
yapan bir mahiyet arz etmektedir.

6. Bilgi kuraminin merkezine akli yerlestirmesi ve bilgi elde etme yollar
arasinda akla 6zel bir dnem atfetmesi, aklin islam diinyasinda mesrulasmasia ve oncelikli
hale gelmesine katki sunmustur.

7. Bilginin imkanimi kabul etmesi ve bilgiyi esyanin hakikatinin reel varligi
tizerine temellendirmesi, bilgileri delille ispatlamaya ©Onem vermesi, izafi ve ademi
(Bilinemezci) karakter tagiyan bilgi anlayislarina elestiriler yoneltmesi, bilginin kabuliine ve
gecerligine imkan hazirlamig, bilgi yoluyla elde edilen verileri herkes tarafindan kabul goren
bir gecerlilige sahip kilmigtir. Ona gore bir kisi iddiasinin dogrulugunu kanitlayan ve akla
hitap eden kars1 durulmaz bir delile sahip degilse fikirlerinin gegerliliginden s6z edilemez.

Bir teorinin dogrulugu, ortaya konulma bigimi ve desteklenmesi ne kadar dogru olur,
akilla ne dl¢iide temellendirilebilir, ne 6l¢iide ihtiyaglara cevap verir ve kusatici olursa sonraki
donemlerde de o Ol¢iide makbul addedilmekte ve taraftar bulmaktadir. Matiiridi’nin bilgi
teorisi de boyledir ve sonraki donemlerde ve hatta giiniimiizde bilginin gecerli olabilmesi i¢in
tagimasi1 gereken temel 6zellikleri i¢inde barindirmaktadir. Dolayisiyla onun bilgi anlayisinin
kendi i¢inde tutarli, biitiinciil, uygulanabilir, genel-gecer Ozellik arz eden bir mahiyette
oldugunu sdyleyebiliriz. Sahip oldugu bu ozellikleri sebebiyle kendisinden sonra gelen
alimler tarafindan benimsenerek gilinlimiize kadar tasinan, giiniimiizdeki etkisini de devam
ettiren nadir nazariyeler arasina girmeyi basarmistir.
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