KASTAMONU UNIVERSITESI

V. ULUSLARARASI
SEYH SA’BAN-1 VELI SEMPOZYUMU

-HANEFILIK-MATURIDILIK-

05-07 MAYIS 2017

CiLT 1



Kastamonu Universitesi
IV. Uluslararasi
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu
-Hanefilik-Maturidilik-

EDITORLER
Yrd. Dog. Dr. Cengiz CUHADAR
Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa AYKAC
Ars. Gor. Yusuf KOCAK

(Kastamonu Universitesi, Tiirkiye)

ISBN: 978-605-4697-06-9 (Tk)
978-605-4697-07-6 (1.c)

Aralik 2017, Kastamonu
Baski: Kastamonu Universitesi Matbaasi

Eserde yayimlanan bildiri metinlerinde ileri siiriilen goriislerin
ilm1 ve hukuki sorumlulugu bildiri sahiplerine aittir.
Kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz. Her hakk: saklidir.
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MATURIDPNIN TEFSIRCILiGi BAGLAMINDA MUTESABIH
AYETLERI TE’VIL YONTEMI

Yakup BIYIKOGLU"

OZET

Itikddi mezheplerin olusmasinda miitesabih ayetlerin te’vili meselesi ana etken
olmustur. Dolayisiyla haberi sifatlar, ru’yetullah ve kelamullah gibi konulara dair tartismalar
kelam mezheplerinin ana ¢izgileri olusturur. Matlridi, kendine has orta yol bir iislup takip
ederek miitesabih ayetlerini yorumlar. Bu hususta kendi kurdugu itikadi anlayis1 temsil eden
yaklasimlarda bulunur.

Maturidi tefsirinde metot olarak selefe bagli kalmakla beraber, farkli bir yaklagimla
pratikte miitesabih ayetleri yorumlar. Nitekim tefsirinin ismini “Te’vilatu’l-Kur’an’ olarak
koymasi te’vili benimsedigine isaret etmektedir. Maturidi, tefsirci olarak miitesabih ayetleri
liigate dayali dilsel izahlarla ve kismen de yorumla ayetleri te’vil eder. Miicessime gibi
tesbihe diismemek i¢in, miitesabih ayetlerin te’vilinin elzem olduguna vurgu yapar.

Sonu¢ olarak Maturidi, Kur’an ve siinnette belirtilen “istiva, vech, yed, ‘ayn, meci,
kiirsi ve teklim-i Musd” gibi haberi sifatlarin mecazi ve temsili oldugunu hatirlatir.
Dolayisiyla miitesabih ayetlerdeki kapaliligin giderilmesinin gerekli olduguna dikkat ceker.
Ancak aklinin smurliligi nedeniyle, bunlarin mutlak bir sekilde hakikat ve mahiyetinin
anlamasinin miimkiin olmadigini da 6zellikle belirtir.

Anahtar Kelimeler: Mattridi, Tefsir, Te’vil, Miitesabihler, Haberi Sifatlar.

ABSTRACT
Maituridi’s Ta’wil Method on Mutashabih Verses in the Context of His Tafseer

In the formation of creed sects, allegorical verses had become the main factor. Thus,
the discussions on the subjects like informative (khabari) attributes, vision of God
(ru'yatullah) and the word of God (kalamullah) constitute the base lines of the kalam sects.
Maturidi comments on allegorical verses following a distinctive middle way style. He
introduces an approach which represents his own understanding on creed.

Although he stays loyal to Salaf in his exegesis method, he comments on allegorical
verses with a different approach in practice. He named his tafseer book as “Ta’wilat al-
Qu’ran” and this indicates that he had adopted the “ta’wil”. As a mufasser, Maturidi makes
ta’wil on allegorical verses depending on linguistic explanations and partly on interpretation.
To avoid tashbih -which Mujassima performs-, he stresses the importance of the ta’wil on
allegorical verses.

To conclude, Maturidi reminds that khabari attributes like, “istiwa, wajh, yad, a’yn,
maji, kursi and takleem to Moses” which are stated in the Quran are metaphoric and
symbolic. So, he remarks the necessity for eliminating the ambigiuity of allegorical verses.
However, , he also specifies that it is impossible to comprehend these verses’ essence and
nature absolutely because of the limit of reason.

Key Words: Maturidi, Tafseer, Ta’wil, Allegorical Verses, Informative Attributes.

Giris:

Konumuzun ana temasi imam Maturidi’nin miitesabihlerin te’vil yontemi olacagindan
oncelikle bu hususun indinde nasil vaz* edildigine bakmak gerekecektir. Bunu yaparken de
ozellikle tefsirinden hareketle bu husustaki yaklasimini irdeleyecegiz. Kavramsal yaklasim
olarak bakacak olursak o, tev’il ile tefsir arasindaki farki genel olarak ortaya koyar. Soyle ki,

! Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tesir Anabilim Dali, ybiyikoglu@nku.edu.tr
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Maturidi (6. 333/944) tefsiri, sahabeden gelene; te’vili ise sonraki fakihlere isnad eder. Bu
ayrimdan hareketle, vahyin indigi ortama dair durumu bildiginden, Sahabenin ayetlere dair
aciklamalarinin tefsir; sonrakilerin daha da ileriye tasidiklari ayetlere dair yorumlarinin ise
te’vil oldugunu soyler. Bu baglamda Matiiridi, kelime olarak te’vili, “Js3 -J” den déndiirmek
anlamma geldigini belirttikten sonra, sdziin muhtemel anlamlardan birine yonlendirilmesi
seklinde tanimlar®. Dolayisiyla tefsirdeki s6z konusu olan Allah’1 sahit tutmanin ve kesinligin,
te’vil konusunda s6z konusu olamayacagini sdyler. O bu, tev’il yapan kisinin ‘Bu ayetle Allah
sunu kastetmistir’ gibi ifadeler kullanmayacagini, sadece ‘Bu ayetin su anlamlara gelmesi
muhtemeldir’ diyebilecegini sdyler. Velhasil Maturidi, tefsirin tek yonli, te’vil ise ¢ok yonli
olmasina dikkat ¢ekerek s6zlerini tamamlar. (Maturidi, Te 'vildt. 2005, |, 3-4).

Genel anlamda onun Miitesdbih ayetlere yaklagimina bakacak olursak, te’vil
konusunda daha ¢ok selef ulemaya yakin durur. Mamafih Maturidi, ayetlere dair yorumlarini
Kur’an biitlinliigii igerinde dilsel ¢alismalarla zenginlestirir. Bu hususta kendine has bir lislup
gelistirme cihetine gider (Ozdes: 2003, 254). Dolayisiyla selefte oldugu gibi liigat merkezli
olmakla beraber, liizum ftzere te’vil cihetine gider. Ancak ileride gorecegimiz iizere
miitesabihleri mutlak olarak keyfiyetlerini Allah’a havale eder.

Calismamizda Maturidi’nin te’vil yontemini ele alirken uygulayacagimiz amag ve
kapsam, miitesabih ayetlerin te’vilindeki yaklasiminin mahiyetinin tespiti olacaktir. Bunu
yaparken metot olarak Kur’an’da ki bazi miitesabih hususlar iizerinden gidilerek, mutlak ve
izafl miitesabihler olarak tasnif lizere degerlendirmeler yapilacaktir.

Tebligimizde Maturidi’nin Te’vilat’1 ve benzer gorisleri tagidigi Kitabu’t-Tevhid adli
eseri temel kaynak olacaktir. Konunun izah ve temellenmesi i¢in tefsir ve keldm ilmi
baglaminda selef ve sonraki gerekli kaynaklara basvurulacaktir. Yine te’vil hususunda ug
noktalardaki uygulamalarin mukayeseli goriilmesi konusunda Mu’tezili kaynaklara da isaret
edilecektir. Ayrica konunun biitiinciil degerlendirilmesi i¢in gilincel kaynaklar géz Oniinde
bulundurulacaktir. Sonu¢ olarak Maturidi’nin tesis ettigi akaid sistemi dikkate alimmak
suretiyle miitesdbih ayetlere dair te’vil yontemi; itikadi mezheplerin ayristigt nokta olan
miitesabihlerin te’vili hususunda Maturidi’nin yaklagimi ortaya konacaktir. Gayret bizden
tevfik Allah’tandir.

I. AL-i IMRAN 7. AYET BAGLAMINDA MUTESABIHE DAIR YAKLASIMI

Yiice Kur’an, uhdesinde hem muhkem hem de miitesabih ayetlerin bulundugunu
bizlere haber vermektedir. Her ikisi de Al-i imran Siresi 7. ayetinde birlikte zikredildiginden,
selef miifessirler de oldugu gibi Ebi Mansur Maturidi de bu ayeti merkeze alarak muhkem ve
miitesabih konusunda agiklamalarda bulunur. Onun muhkem-miitesabih ayetler iizendeki
yorumu ve bunlarin te’vili konusundaki yaklagimlari bu ayet iizerinden daha net olarak
anlagilacaktir. Soyle ki:

“Sana Kitab’1 indiren O’dur. O’nun bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab in
esasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Iste kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmay: ve onun
tevili arzu ederek miitesabih olana tabi olurlar...” (Al-i Imran 3/7). Matiridi, ayetin tabii
taksiminden hareketle seleften iktibas ederek muhkem ve nutesabih hakkinda su
tanimlamalar1 yapar:

“Muhkemler, kendisiyle amel edilen nasih; miitesabihler ise, kendisiyle amel
edilmeyen mensth ayetlerdir. Bu tanimi naklini ibn Abbas’a isnad eder. Yine digerlerine
gore, En‘am sfresinin sonundaki ii¢ ayet (En‘dm 5/101-103) ve Isra shresindeki “Rabbin,
Allah’tan baska ilaha tapmamaya anne babaya iyilikte bulunmay: emretti...” (Isra 17/23) ile
baslayip sonuna kadar devam eden ayetin muhkem; bunlarin disindaki ayetlerin miitesabih

2 Ulimu’l-Kur’an kaynaklarinda te’vil: ‘“Mesrd bir sebep ya da illetten dolay: ayeti zahiri anlammdan alip
kendisinden dnceki ve sonraki ayete muvafik olarak Kitab ve siinnete uygun anlamlardan birine istinbat yoluyla
hamletmek’ olarak tamimlanir. (Zerkesi: 1957, II, 150; Suydti: 1987, 11, 382-383).
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oldugunu sodyler. Yine o, su tanimlamalar1 yapar: “Muhkem muhtevasinda tevhid ve Allah’a
iman olanlardir. Bunlarin digindakiler ise miitesabihtir”. (Maturidi: 2005, II, 242).

Bunun diginda bagka tanimlamalarin yapildigini zikreder ve bunlarin anlama yonelik
oldugunu soyler. Soyle ki: “Muhkem, herkesin bilebildigi ayetlerdir. Tefekkiirle dikkatle
bakan bunlar1 anlar. Miitesabih ise, miiphem olup iizerinde arastirma yapmak suretiyle bilgi
sahibi olmak isteyenlerin bilebildikleri ayetlerdir”. Yine denildigine gére; ‘“Muhkem,
hakkinda vakif olunan ve kendisinden neyin murat edildigi bilinebilen; miitesabih ise, hiikiim
olarak beyaniyla insanlarin ihtiyaglarin1 gideremedigi ve kendisine zinhar vakif olunamayan
seydir”. HurGfu mukatta’a ve kendisinden neyin murat edildigi anlasilamayan seylerde oldugu
gibi. Bunlara iman gerekir. Zira bunlar Allah (c.c.) katindan kullar i¢in zorluklara karsi
simnama/imtihanlardir. Muhakkak ki Yiice Allah, kullarini diledigi musibet ¢esitleriyle imtihan
eder. Diinya da imtihan yeridir. (Maturidi: 2005, II, 242).

Maturidi’ye gore, muhkem ayetlerin ehl-i Islim’dan herkese zahir olmas:
muhtemeldir. Zira bu hususta onlar ihtilafa diismemislerdir. Miitesabih konusunda ise, dillerin
farklilig1 nedeniyle insanlarda farkli anlayislar olustu. Ne var ki zahirin getirdigi anlam,
batinin anlamiyla ayn1 olmadi. Sadece zahirde bir alaka olustu ve aksiyle alaka kurmanin batil
oldugu hiikmiine varildi. Zahiren cevr/baski, zilim ve tesbih gordiiklerinde, ittifak iizere
cevrin ve zulmiin olumsuzlugu tizerinde duruldu. Miitesabih {izerinde durmay1 ise, hikmetini
bilmek seklinde gordiiler. Bir baska grup ise muhkemi: “acik ve net olan; iizerinde ihtilafin
olmadig1 seydir” seklinde tarif ettiler. Bu husustan hareketle Maturidi, Mu’tezile’nin
hikmetini bilmeye dair salah-aslah konusunda geliski i¢inde oldugunu séyler. Boylece selef
cizgisinde hareket ettigini ihsas eder’.

Miifessir, bu tanimlamalardan sonra tefsir cihetine gider. Soyle ki, Bir gruba gore,
muhkem beyani akilda olan; miitesabih ise akilla idrak edilemeyen seydir. Zira bu, sem‘]
yardimla anlagilir. Bagka birileri de emir, nehiy, helal ve haram gibi konularda miitesabih
olmaz, der. Zira bunlarin anlasilmasinda bir hacet sorunu olmaz. Ayette ki “<USll A tabirini
sOyle aciklar: Burada iki vecih muhtemeldir. Birincisi; bu, Kitdb’in asli demektir. Burada,
Ummii’I-Kitab digerlerinin &niine gegirilmistir. Ummii 'I-Kurd’da oldugu gibi. Nasil ki Mekke
diger sehirlerin anasi ise, Fatiha slresi de Kur’an’in anasi olmaktadir. Buradan hareketle
Fatiha diger surelerin Oniine alindigi gibi, muhkem de asil anlamda boyle muamele
gormiistiir. (Allahu a‘lem). Ikincisi; muhtemeldir ki, “cUSl o maksat, “el-Kitab”tir.
Miitesabihler ise, kendinde baskasiyla benzerlik olan ve bdylece birbirine benzeyen seylerdir.
Iste bu, miitesdbih olmanin kendisidir. Zira “...Wle 4l& 3 & o) ” Bakara 2/70) ayetinde
oldugu gibi, miitesabihte de bir sekle dahil edilemeyen miiskiil bir durum vardir. Yani bunda
dahil oldugu seyden ayirt edilmeyen bir tesabiih (benzerlik) vardir. (Maturidi: 2005, 11, 244).

Mutesabihler ile ugrasanlar baglaminda Al-i Imran stresindeki “...kalplerinde egrilik
olanlara gelince...” seklinde kastedilenler Hak’tan meyledenlerdir. Bu da zeyg, rayb ve
sektir. Sonra o, miitesabih ayetlerin te’vilinin cevazina binden sunlar1 sdyler: Burada bir seye
ittiba‘dan muradin Bakara stresindeki “...onu (kitabi) geregi gibi okurlar...” (Bakara 2/121)
ayetinden hareketle, kendilerine kitap verilenlerin hakka ittiba’ etmek istedikleridir. Yine,
“size indirilene ittibd* edin...” (A‘raf 7/3) ayetinde benzer durumun oldugunu belirtir. Bu
ayetin miitesabih olarak Rabbimizden bize indirildigine dikkat ¢eker. Hakikate ittiba* etmenin
sabit ve oviilen bir durum oldugunu soyler. Ayette zemmedilen durum ise, fasit diistincelerle
yapilan te’vil i¢indir. Mesela bu zem, iimmetin miilkiiniin sonunu, kiyametin kopma saatine
vukifiyeti ve kiyametin sebebini sorun edenler i¢indir. Allah bu ilmi (gaybi) bunun

® Ciinkii Mu‘tezililer dinde salah olandan bahsederler. Allah, illa bunu yapmaz, derler. Ciinkii onlara gore
muhkemin disinda baska bir muhkem kilinmadi. Onlar dinde aslah olan belirtilse de durum boyledir. Dinde aslah
olmayani Allah’in imtihan olmasi nedeniyle yaratmasinin caizligi buna delildir. Lakin burada hikmetin disina
¢ikilmaz. Sonra onlara emrin hak olusu i¢in onlara $dyle dendi: Ancak itaat ile emrolundunuz. Emirlerin igindeki
aslah olan seyleri yapmakla degil. Zira Allah, kullar i¢in aslah olmayani da imtihan igin hikmeti geregi
yaratabilir. Nitekim dinde aslah bir durum olmazsa da, kullarina bdyle eylem yapmas1 muhtemeldir. Maturidi bu
anlamin daha yakin ve cazip oldugunu soyler. (Bkz. Maturidi: 2005, 11, 243).
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disindakilere bildirmeyi birak, Allah restliine dahi bildirmemistir. Maturidi sozlerine devam
ederek burada kastedilenlerin, te’vile vukufiyette idrak bakimindan anlayislari az olanlara
ittiba‘ edenlerin muhtemel oldugunu sdyler. Yine kalplerinde egrilik oldugu sdylenenlerin,
oncelikle i‘tikad olarak ilk olarak inkarcilar; sonra da hevalarina uyan dindarlar oldugunu
sdyler. Yine dindeki her bir mezhep taassupgulari da boyledir”.

Miifessire gore «...Audll ¢, ibresindeki fitnenin kiifiir oldugunu sdyler. Ancak
fitne ehlinin, IslAm’in intihan olmasi baglaminda zorlukla imtihan anlammin muhtemel
olacagim ekler. (Maturidi: 2005, II, 246). Ona gore, “4lisl <&l 5” ise, Allah’m bu iimmetin
sonu i¢in tayin ettigi zamani te’vil etmektir ki, immetin miilkiiniin/hiikiimranligin1 ne zaman
bitecegini Allah’tan baskas1 bilemez®. Sonra Maturidi ayetin “...dinde rasih olanlar”
kisminda vakif oldugunu sdyler. Devaminda “lsl 45 kisminin ise ibtidd oldugunu haber
verir. Boylece onlar, iman ettik derken bunu, “bildik/“ e anlaminda sOylerler. Miifessir
bunun, liigat olarak caiz olacagini sdyler. Diger bir grup da “4 ¥” m vakf yeri; kelamm
baglangicinin ise “alll & o 53l ) 5 oldugunu sdyler. Bu anlamda onlar, ‘muhkem, miitesabih
ve bunun digindakilere iman ettik’ derler. Burada rasihinun; miitalaa eden, dikkatli okuyanlar
seklindeki anlami da haber verir. Yine “0silie” kelimesine ispat edenler denmis olup anlam
olarak bu, rustihta sabit olmak demektir. Son olarak “0s33”, bir seyin yerinden kaldirilmasi
olup ilimde nath sahibi olmak ilimde derinlesmek demektir. (Maturidi: 2005, 11, 247).

Miitesabihin tanimi hakkinda bilgi veren Ziimer Stresi 23. ayetteki “leliie LES” -daha
once belirtildigi gibi “ehsene’l-hadis” anlaminda en titiz (etkan) ve saglam oldugu iizere-
icinde ihtilafin ve ¢eliskinin olmamasi1 anlamina gelir. Buradan hareketle zikredilen Kitab,
insanlarin sozleri, ihtilaflardan olusan yazitlar ve birbirleriyle celisen kitap sozleri gibi
degildir. Asirlar boyu zaman geg¢se de hep boyle olacaktir. Nitekim, “Onlar Kur’an’i
diigtinmiiyorlar mi?...” (Nisd 4/28) ayeti, nazil olduktan bu ana kadar ihtilaf olmaksizin
miitesabihlerin miittefik olduguna, aralarinda ¢eliski olusturacak ihtilafin bulunmadigina
delalet eder. Vakitler farklilagsa ve giinler gecse de Kur’an, Allah katindan nazil olup geldigi
tizere hep aynidir. Zira insana ait haberlerdeki ihtilaf ve ¢eligski, Kur’an hakkinda asla sz
konusu olamaz. (Maturidi: 2008, XII, 324).

II. MATURIDI’YE GORE MUTESABIH AYETLERIN VAZ‘ HIKMETLERI

Yiice kitabin kendisi, hem hikmetle dolu ve muhkem bir Kitdb olusundan (Y{nus
10/1; Had 11/1), hem kitdbin tiimiiniin miitesabih oldugundan (Ziimer 39/23) ve hem de
Kitab’m muhkem ve mutesdbih ayetlerin her ikisinden olustugundan (Al-i Imran 3/7)
bahseder. Bu iiglii ilahi anlatim, Kur’an’in muhkem ve miitesabilerden olusan hikmetlerle
dolu bir kitap oldugunu ortaya koyar. Al-i imran 7. ayetin son ifadesindeki “...ancak akil
sahipleri diisiinebilirler” ibaresinden anlasildig1 ilizere miitesabihlerin hikmetleri iizerinden
diistinmeye tesvik oldugu agikg¢a goriiliir.

* Maturidi: 2005, 11, 245. Maturidi, Allah’in bilgisine tibi olma anlaminda ittiba‘y1 tafsilath olarak séyle agiklar:
Maturidi, miibtedi/yenilikgi te’vilini isteme hususunda biitiin bu ciimlenin buraya eklenmesini ister. Bu durumda
hak olan seyde kim niza ehlinden sakinirsa ve itiraz ettigi {izere te’ville istigali terk ederse, immet nazarinda
muhkeme tabi olan ve miitesabihin hakkini veren olur. Burada te’vili nefyedilen sey, iimmetin miilkiiniin sonu,
kiyamet vaktinin sonu gibi hususlardir. Hz. Peygamber dahi onun disindakilerin muttali olamadigi ilimler
boyledir. Ya da zayif akillilarin esyay1 ihata etmesindeki durumlar1 boyledir. Ancak avam toz/gubar ehli, bunun
lizerini Ortmek istiyor, akillarin ulasamayacagi seye tabi oluyorlar. Allah, “O’ndan baskas: bilemez” ayetinde,
O’nun disindakinin bildigi veya bilmedigi seyleri haber vermistir. Sayet bu sadece Allah’in muttali olacag: ilim
olsayds, akillar buna ulasamazdu. ittiba‘ bu sekilde aciklanabilir. (Bkz. Maturidi: 2005, 11, 246).
® Maturidi: 2005, II, 246. Burada zikredilen miitesabih, mahiyetine vakif olunan seydir. Sayet marifet ehli bunu
acik olarak bilebilir. Bunun asli, ayetlerden deliller getirmek suretiyle, her mezhep sahibinin hasmina kars1
miitesabihler konusunda iddiada bulunmasi; kendi konusunda bunu vazih gérmesi ve gittigi yolu da hak
gormesidir. Miitesabihin hak olmayan seye gotiirdiigiinii iddias1 ya da miitesabihi ta‘diye ederek terk eden
arasinda fark yoktur. Burada ki yol sudur: Kabulii akla zarar veren bir sey getirilirse, o getirilen seyden uzaklasip
selamette olunmasi gerekir. (Bkz. Maturidi: 2005, 11, 247).
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Maturidi’ye goére miitesabihin indirilme hikmetinin ne oldugu sorusuna karsin iki
seyden bahsedilmesinin muhtemel oldugunu sdyler. Birincisi, bunlarla bir alimin diger alime
olan ustiinliigii bilinebilmesi; ikincisi, bundan muradin talep edilmesi, nasil yapildiginin
kontroliiniin saglanmasidir. Sayet insanin bilmedigi seyde mihne/imtihan muhtemel olup,
Allah (c.c.) kullarin1 miitesabih ayetlere vukifiyetle imtihan eder. Zira diinya imtihan evidir
ve kullarini burada cesitli zorluklarla imtihan eder®. Benzer sekilde mutlak miitesabihlerden
huriifu mukatta‘alarin muradina vakif olmanin kullar {izerinde imtihan oldugunu ve sebeple
indirildiklerini sdylemenin yerinde olacagini belirtir. Bu agidan onun nazarinda bu harfler
miitesabih olarak addedilmektedir (Maturidi: 2005, II, 237)

Yine miitesabihler konusunda zikredilen “Allah sahadet etmistir ki, O ’'ndan baska ilah
yoktur...” (Al-i imran 3/18) seklindeki ayeti miifessir; sehadetin, rubdbiyyet ile alakali
oldugunu, bunun mahiyetin akilla bilinmeyecegi seklinde yorumlar. Ona goére bunun
hakikatine tefekkiirle ulasmak miimkiin degildir. Zira kendi mahiyetinin bile ne oldugunu
bilmeyen aklin, ona ulagmasi vakif olmasi da miimkiin olmayacaktir. Allah hakkinda
bildirilenlerin (heberi sifatlar) hepsi, mefhum tahkiki olarak bilinmeksizin kullarin zihinlerine
yakinlastirilmasi i¢indir. Bunlarin mahiyeti Allah’in haber verdigi sekliyledir. Bu minvalde
Rahman’in isimlerinin vaz’ edilisi, kullarin bildikleri isimlerinden birinin zihinlere
yakinlastirilmasi i¢indir. Yine pek ¢ok manalar yaninda vahdaniyet ismi de O’nun bilinen her
seyden miinezzeh olmasinin, zaruret mucibince zihinlere ulastirilmasi i¢in zikredilmistir.
(Maturidi: 2005, 11, 262-263).

Gorildiigii tizere Kur’an’da Allah’in isim ve sifatlarinin zikredilmesindeki hedef,
bunlarin mahiyet ve hakikatlerine ulasmak degil, bunlar1 insanlarin zihinlerine bir mana da
akillarina yakinlastirilmasidir (Ozdes: 2003, 265). Buradan hareketle miitesabilerin varligmin
bir amacinin ise, bunlara vakif olmanin Allah’in zihinlere bildirdigi kadar olacaginin, insan
bilgisinin sinirlt oldugunun ve mutlak bilenin Allah oldugunun bildirilmesidir. Zira akil
yaratilmig ve sinirlt oldugundan, anlamlandirma konusundaki kudreti, namiitenahi olan Yiice
Mevla’ya ait durumlara vakif olmaya yetmeyecektir. Zira insan akli, her konu da oldugu gibi,
bu hususlarda da tam idrakten acizdir.

I11. MUTESABIH AYETLERIN TEV’iLi HUSUSUNA DAIR YAKLASIMI

Miitesabih ayetlerin genel bir ayrimini Ragib el-Isfehani (502/1108) de gormek
miimkiindiir. O, bu tiirde olan ayetleri; sadece Allah’in vakif oldugu, bazi vasitalarla
anlamlar1 bilinen ve ilimde rustih sahibi alimlerin bilebilecegi miitesabihler olarak {i¢ kisimda
miitalaa eder. (Isfehani: 2002, 444). Satibi (6. 790/1388) de bu tasnifi anlamin mahiyeti
baglaminda mutlak ve izafl olarak iki kisma ayirir. (es-Satibi: 1997, 111, 315). Satibi’nin fikih
kaidesi baglamindaki ayriminin, ayni1 zamanda tefsir us@l ilminde énem arz eden bir tasnif
oldugunu soyleyebiliriz.

Hadislerde de haberi sifatlarin kullanildigi malumdur. Bunlarin yorumunda hakiki
anlamda zahire bagl kalanlar oldugu gibi, mecaz olarak te’vile gidenler de olmustur. Boylece
sifatlar ve ru’yetullah gibi bazi kelami meselelerin te’vili hususu inanca dayali mezheplerin
olusmasinda etken olmustur. Her iki cihetten de bakacak olursak, mutlak bir ayrimla sifatlarin
hakikat ve mecaz olduguna dair agik her hangi bir karine bulunmamaktadir.

Miitesabihlerin te’vili konusunda Maturidi, selefi yolu takip ederek tefsirinde konuya
yaklasimlarda bulunur. Bu yaklasima sahip imam Malik, “Istivd maltim, keyfiyeti mechfl,
ona iman vacip ve ondan sual bidattir” 6rnegini verir. Ancak Maturidi, aktardigr malumat
tizerinden akil ve vahyi anlamak konusunda, biitiinliigii dikkate alarak ifrat ve tefritten uzak
bir sekilde Kur’an’in ruhuna uygun yorumlamalarda bulunur. Yine o, ayetler {izerindeki

® Maturidi: 2005, 11, 247. Yine buradaki, “Uld’1-elbab” olanlar seklinde istisna ise, bunlardan ancak hiiccet ve
akil sahipleri 6giit alir demektir. Maturidi: 2005, II, 248; yine Ulimu’l-Kur’an kaynaklarinda Kur’an’da
miitesabih ayetlerin fayda ve hikmetlerine dair bkz. Ziirkani, Muhammed Abdu’l-Azim, Mendhilu’l-Irfan fi
Ulimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali, Daru’l-Hadis, Kahire 2001; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDV
Yayinlari, Ankara 2010, s. 132-133.
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tedebbiir ve tefekkiirii vahye dayali bilgi ve hikmetin anlasilmasinda te’vili temel umde olarak
goriir. (Ozdes: 2003, 252). Nitekim bu durum “Te'vildt” seklinde eserinin ismine
yansimaktadir. Onun tefsir ve te’vil ayriminda bulunmasi da bir nokta da miitesabihler
noktasindaki ayrimin1 da ortaya koymaktadir. Bu minvalde Maturidi, seleften ayrilmamak
sartiyla kendine has bir yontemle orta yolu (i‘tidal) takip ederek te’vili akli ve nakli delillere
dayanarak yapar.

Maturidi, miitesabihlerin te’vili konusunda kendine has bir yontem takip eder ve
Mu’tezile gibi akli 6ne alip nassin muhtemel anlamlarinin disina tagsmaz. Zira 6zellikle akhi
esas alan ve Islam dininin inang esaslarmnin savunucusu olarak ortaya ¢ikan Mu’tezile, te’vili
esas almakla beraber te’vile ilgilendigi baslica hususlar1 da dahil etmistir. (Cabiri: 2000, 83-
85). Ozetle Maturidi, Kur’an’da miitesabihu’s-sifat basta olmak iizere diger miitesabih
hususlarin mecaz olduguna dikkat eder. Dolayisiyla bunlarin hakikat ve keyfiyetlerinin
anlasilmasi ve lizerlerinde akil yiiriitmek konusunda te’vilin gerektigini sdyler.

Bu genel izahtan sonra onun miitesabih ayetlerin yorumuna dair 6rnekle aciklama
yapabiliriz. Bunu yaparken tefsirini merkeze alarak Tevilat’inda ve Kitabu’t-Tevhid’de ele
aldig1 miitesabihleri, tefsir usl kitaplarindaki kaide ve tev’il yontemleri goéz Oniinde
bulundurarak, mutlak ve izafi miitesabihler seklinde iki kisimda degerlendirebiliriz.

A-Mutlak/Hakiki Miitesabihler

Mutlak miitesabihler mahiyet itibariyla beser tarafindan anlasilmasi zor ve takat
disinda olan miitesabihlerdir’. Mutlak mevcudiyetlerine dair keyfiyet bilgisi Allah’a ait olan
hususlardir. Bu hususlarda diger miifessirler gibi Maturidi de miitesabihleri mecaz anlama
hamletmek suretiyle liigavi anlamlandirmaya tabi tutmustur. Ancak keyfiyet baglaminda
hakiki anlamlarinin akilla idrak edilemeyecegini de agikca beyan etmistir.

1. Huriifu Mukatta‘a

Maturidi, kesik harfler hakkinda pek ¢ok nakilde bulunur. Mesela, “a”” konusunda
vecihler oldugunu beyan eder. Ibn Abbas’tan rivayetle, “elif-lim-mim” in “ale) &) Ui
oldugunu nakleder. Yine bunlarla kasem/yemin edildigini, surelerin basinda bulunan mu‘cem
harfleri oldugunu sdyler. Bunlarin anlam verme baglaminda; bu harflerin birinin Allah’in
isimlerinden kindye oldugunu; Elif, Allah; 1am, Latif ve mimin de miilkii oldugunu nakleder.
Yine naklettigine gore elif, ilahligi, 1am liitfii, mim de mecdidir; izafeten elif, Allah, Lam,
Cibril, Mim de Muhammed’dir. Son olarak bu harflerin, kaside giizellestirmek ve silislemek
anlaminda “tesbib” oldugunu ve bunun keldm, siir benzeri nesrin arasini ayirmak igin
kullanildigini1 nakleder. (Maturidi: 2005, I, 27, 29).

Hurfu mukatta‘alarin hemen pesinden gelene dahil edildigini sdyler. Bu sekilde,
gelen kelime ya da ciimleler bunlarm tefsiri olur. Mesela, “a in tefsiri “XUS) & olur. Ali
Imran’da, “s ¥ 4 ¥ & olur. Araf’ta “cll J 3 QUS”; Lokman da “<W & ve bdylece benzer
olan hepsi sonrasina miilhak olur. Zira akabinde gelenler, kesik harflerin tefsiri konumunda
itibar goriir. Anlam olarak o, bunlarda iimmetin miilkiiniin nihayetinin hesaplanmasin oldugu;
bunlarin “ciimmel (ebced), huvvez...” hesab1 oldugunu; bazilarinin bu sayilarla ilgilendigini,
bazilarin da bunu terk ettiklerini sdyler. (Maturidi: 2005, I, 28). Bu sekilde miifessire gore
bunlarin rumuz olmasi da muhtemeldir. Her bir harfin zimninda bir yilice bir durum olup
climmel hesab1 cihetinde bakildiginda insanla nazarinda Allah’in degeri yiicelir. Zira bunlari
herkes idrak edemez. Bu rumuzlardan hareketle Allah’in isimleri, sifatlar1 ve kullarina verdigi
nimetler zahir olur. Bu husus da icdz konusunda son nokta olup, sézde rumuzla yetinmektir®,

" Burada bu tiir miitesabihlere muhteva olarak, hurGifu mukata’a; gaybi meselerden riih, kiyamet saati, dabbetii’i-

arz, ahiret ahvali, sira liflenmesi gibi ahiret hususlart yaninda, haberi sifatlar da eklenmistir. Ancak Tefsir usil

kitaplarinda haberi sifat 6rnekleri ise izafi miitegabihler kisminda ele alinmistir. (Bkz. Demirci: 1996, 68).

8 Maturidi bu hususu agiklamaya soyle devam eder: Ya da iimmetin sonu veya imam ve krallarin adedi gibi

durumlar zahir olur. Bu da icazin son noktasi olup, keldmda rumuzla iktifa etmektir. Bunlarin, Allah’in el-Basit

ismiyle diledigini yaymasindan rumuz olarak iktifa edildigi sdylenir. Kisasa bunlarla Allah bunlari, mahlikun
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Bunlarin bilinebilmesi konusunda Maturidi sdyle der: “Bazilar1 da bunlar miitesabihtir
ve Allah kullarindan kimseye bu ilmi vermemistir. Allah da -burada oldugu gibi- kullarini
imtihanlardan diledigiyle imtihan ediyor. Yine su ayetlerde (Fussilet 26, Enfal 35) oldugu
gibi onlar, Kur’an’1 dinlemiyorlardi. Allah da yiiz ¢evirmeyip Kur’an’1 dinlesinler diye bu
harfleri indirdi. Zira bu hususta onlara hiiccet gerekiyordu”. Yine kendi kanaatine dikkat
cekerek soOzlerini soyle siirdiiriir: “Hurtifu mukatta’alarda aslolan daha once zikrettigimiz
tizere kasem olmasidir. Allah, bununla (kasemle) harflerin hepsini zikrederek bir deger ortaya
koyar. Zira yemin Araplarin sanindandi ve bununla kiymet ve hatirlar1 yiikselirdi. Bununla
beraber, su iki biiylik seye delalet vardir: konusmak ve isitmek. Hikmetin her ¢esidi bu iki
mecra iizere olur, bunlar {izerinde cereyan eder. Boylece miifessire gore Allah da yeminle
manayt kendinde gizleyerek veya yarattiklar1 {izerinde yiicelmek icin bu harfler lizerinde
yemin etmektedir”. (Maturidi: 2005, 1, 28).

Miifessir, diger selef miifessirlerinde bildirdigi gibi, bunlarin stre isimleri olmasinin
caiz oldugunu sdyler. Yiice Allah kitabindaki surelere isimler vermistir. Zira buna miicerret
olarak cins isimler Arap liigatinde besten fazla olmadigindan bu hususa surelerde de buna
uyulmustur. “ue2eS”  ve “asiuc ” gibi. Yine bunlar, sireler arasinda vasil/birlestirme
konumunda olup stireler, bu harfler {izerine bina edildigi iizere bunlarla da a¢ilir. (Maturidi:
2005, 1, 29; 11, 238).

Son olarak ImAm Maturidi kanaat olarak sunun muhtemel olacagmi sdyler: Allah,
kavmin inadin1 ve Kur’an’dan yiiz ¢evirdigini biliyor. Kur’an’da “Inkdr enler: ‘Bu Kur’dn'’i
dinlemeyin. Okunurken giiriiltii yapin ki duyulmasini engelleyesiniz’ dediler” (Fussilet 41/26)
ayetinde buyruldugu {izere, inkarcilar Kur’dn’i dinlemediklerinden dolayi, daha once
bilmedikleri kelamla sasirtict bir sekilde diistinmeye sevk edilmislerdir. Bunun iizerine, miilk
sahibi Allah tarafindan onlara ilim olarak zor gelen sey (harfler) indirildi. inkarcilar da bu
harflerin anlasilamamasina itiraz ederek ta‘n da bulundular. Bdylece Allah, hurtfu
mukatta‘alarla inanan kullarin1 tefekkiire ve hikmetini anlamaya c¢agirmaktadir. Ancak
bunlarla irade edileni mutlak olarak Yiice Mevla bilir. (Maturidi: 2005, 1, 30).

2. Gaybi Hususlara ve Ahirete Dair Miitesabih Ayetleri Te’vili

Maturidi, tefsirindeki ahiretle ilgili yorumlar1 sadece lafzi1 yonden ele almaz, ayni
zamanda bunlarla ilgili yorumlar igeren te’viller de bulunur. Bu hususlari onun tefsir ve
yorumlamasi baglaminda 6rneklerle daha yakindan goérmeye ¢alisalim.

Cennet ile ilgili A‘raf sOresi 43. ayet yorumunu ele alacak olursak, ayette alt
taraflarindan 1rmaklar akan cennetlerden bahsedilmesinin -Allahu a‘lem- insanlarin
tabiatlarinda diinyada akan irmaklara karsi isteklerinden kaynaklandigini soyler. Soyle ki
insanlarin gozleri akan bu irmaklar lizerinde tabii olarak takilir kalir. Sonra ahirette de bu
irmaklarin olmasini isterler. Allah’in da bu tiir cennet nimetlerinden bahsederek tasavvurlar
ortaya koymasi, kullarin ragbet ettikleri bu nimetlere ulagsmalari, Allah’in emrettigi seyleri
yerine getirmeleri, nehiylerden de sakinmalar1 icindir. Bdylece Maturidi, insanlarin
ragbetlerinden otiirii Allah’in kullarin tabiatlarina goére vaatlerde bulundugunu ima eder.
Dolayisiyla giizel amellere tesvik icin Kur’an’da koskler, cadirlar, akan nehirler, gilmanlar,
kadehler ve siirahiler vb. insanin diinyada ragbet ettigi seylerin cennet i¢in vaat edilmesi ise
bu kabildendir. (Maturidi: 2006, V, 350).

Yine Maturidi’ye gore Kehf Stresi 31. ayetteki ayetlerde cennette vaat edilenlerin,
diinyada nefislerin arzuladig1 seyler olmasi; aksi sekilde nefis ve tabiatin hoslasmadigi
seylerin anlatimiyla cehennemden sakindirilmasi boyledir. (Maturidi: 2007, IX, 54). Al-i
Imran stresi 10. ayetten hareketle, «...onlar cehennemin yakiti olacaklardir” inkarcilarin azap
icin cehennem odunu olacagi anlasilmaktadir. Zira insan diinyada oldugu gibi atese
diistiigiinde odun gibi siirekli yanmaz. Biinyesi geregi ateste eriyip bedeninden irinler akmaya

yaraticinin kudretini bilmesi i¢in ortaya koyar ve bunlarin herkes tarafindan idrak edilemeyecegini beyan eder.
(Maturidi: 2005, I, 28-29).
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baslar. Dolayistyla burada odun gibi yanmaktan haber verilmesi, diinyadaki gegici bir yanma
gibi degil, odunun uzun silire yanmasina isaretle azabinda uzun miiddetli ve siddetli olacagi
icindir. Velhasil burada inkarcilarin ebedi ve kalici azaba kalacaklarina isaret vardir.
(Maturidi: 2005, 11, 251).

Miifessir bu tiir ahiret ahvallerini diinyevi ragbet edilen seylerle iligkilendirir. Ona
gore, Kur’an’mm donem Arap toplumunun isteklerini dikkate alarak cennet tasvirlerini
kullanmasi, cehennemi de yine donemsel hosa gitmeyen hususlarla anlatmasi bir hakikattir.
Kur’an’in muhatab1 ve yasadigi cevreyi ve indigi toplumu dikkate almasi baglaminda
Maturidi’nin bu yaklasimlari yerindedir.

Miifessir, isim olarak benzerlik olmasina ragmen, aslinda cennet nimetlerinin keyfiyet
bakimindan higbir goziin gérmedigi, hi¢ kimsenin duymadigi ve beserin aklina gelmeyen
tiirden oldugunu ozellikle belirtir. Ozetle cennette olanlarla diinyadakilerin isim olarak
benzestigini, bunlarin ayni seyler olamadigini ifade eder. (Maturidi: 2008, XII, 43-44).

Yine kiyametle ilgili miitesabih soylemler olarak, kiyamet giinii bacagin ortaya
¢ikmasi (Kalem 68/42), o giin yeni dogan ¢ocugun saglarinin agarmasi (Miizzemmil 73/17),
duhan (dumanin) zuhur etmesi (Duhan 44/10) ve Sur’a liflenmesi (Hakka 69/13, Yasin 36/69
ve Miiddessir 74/8) gibi ayetlerde gecen hususlarin hakiki anlamda olmas1 muhtemel oldugu
gibi, bunlarin kiyamet gilinii zorlugun anlatilmasindan kinaye veya temsili bir anlatim
olacagina isaret eder”.

Sonug olarak, cehennem atesi ve iizerinde on dokuz melegin olduguna dair “Bilin ki
onu Sekar’a atacagim. Sekar nedir bilir misin? Yakmadik bir yerini bwrakmaz, yine de
salivermez. Durmadan derileri yakip kavuran seydir. Onun on dokuz bekgisi vardir”
(Miiddessir 74/27-30) seklindeki ayetlerin devaminda bildirilen “Sekar”in ¢esitli te’villerini
ortaya koyar. Sonra da bunlarda Allah’in hikmetlerinin oldugunu, insanin tedebbiir etmek
suretiyle sadece akliyla bunlarin sirrma vakif olamayacaklarim ifade eder™. Tim bu
aciklamalardan anlasildig: iizere, Kur’an’da diger meselelerde oldugu gibi ahirete miiteallik
meselelerde de kinayeli ve temsili anlatimlarin oldugu, gaybi olan bu konular iizerine
diigiinerek ibret alinmasi gerektigi; ancak bunlarin keyfiyet bakimindan mahiyetlerinin mutlak
olarak bilinemeyecegi sarahaten ihsas edilmektedir.

B- izafi Miitesabihler

Miitesabihlerin ikinci kismina dahil edilen ve te’ville anlasilabilen nasslardir. Bu tiir
miitesabihlerde kastedilen mananin anlasilmasi icin bir karine (delil)’ye ihtiyaca gerek
duyulur. (Demirci: 1996, 86-112). Bunlar lafiz olarak agiklama veya karsiliklar1 bulunduklari
takdirde anlamlarina ulasilabilen miitesabih tiirleridir. Dolayisiyla bu tiir miitesabihlere liigat
yoluyla karsilik bulma imkani olabilir. Bunlari Maturidi’nin nazarindan hareketle haberi
sifatlar ve ru’yettullah olmak tizere iki ana baslikta ele alabiliriz.

1. Haber1i sifatlar

Matiiridi ele aldigi haberi sifatlar1 dilsel ve karinlerden yola ¢ikarak yorumlama
cabasinda bulunur. Dolayisiyla biz de haberi sifatlari, onun te’vile tabi tutmasindan hareketle
bu baslik altinda incelemeyi uygun bulduk. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, baz1 tefsir
usuliine dair yaklasimlarda haberi sifatlarin hakiki miitesabihler arasinda da kategorize
edildigi goriilmektedir. (Demirci: 1996, s. 84). Maturidi de bu sifatlarin izahinda liigat ve
edebi anlamlar vererek te’vil cihetine gider ancak mahiyetlerine vakif olma hususunu Allah’in
bilgisine birakarak selefin yolunu tercih eder. Simdi Tefsirinde ele aldigi haberi sifatlari
bagliklar halinde gorelim.

® Benzer te’vile dayali agiklalar i¢in bkz. Maturidi: Te vilat, XV1, 32; XVI, 215; XIll, 296; XVI, 238-239.
1% Burada 19 rakamun da miitesdbih oldugunu pek cok anlamlara hamledilecegini sdyler. On dokuz melegin
yorumlarindan birinin 19 renkte azabin oldugunun, bu renklerin de azap ¢esidini ortaya koydugunun, bunlarin
her birinin nevine goére azap ettiginin anlasilmasinin muhtemel olacagim soyler. (Bkz. Maturidi: 2010, XVI,
252).
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a-Arsa Istiva

Araf slresi 54. ayette gecen “‘Arsa istiva” daha once kimsenin temyiz edemeyecegi,
miilktiir. Burada ki miilkiin, saltanat ve ilmin Ol¢iisiiniin bilinmesi ise 6vgii ve ylicelige dair
bir durumdur. Bunun aksi durum akillara yiiklenip temyiz igin ihsan edilmistir. Iste bu minval
tizere Allah (c.c.) nihai olarak istivay: ylicelik, yiikseklik, riitbe ve gii¢ seklinde yiicelik vasfi
seklinde haber vermistir. “Musa ergenlik ¢cagina gelip olgunlasinca ona dogruyu yanlist ayirt
edecek muhakeme yetenegi ve ilim verdik...” (Kasas 28/14) ayetindeki istiva kelimesi, delil ve
ibret isteyenlere miilkiin meydana geligini, rublibiyyetinin beyanmi ortaya koymaktadir.
(Maturidi: 2006, V, 370-371).

Yine “Rahman arsa istiva etmistir” (Taha 20/5) ayetinden hareketle ars konusunu
Maturidi soyle agiklar: Mekan olarak diisiiniildiigiinde, ii¢ durum ortaya cikar ilki, Allah zat1
ile oradadir; ikincisi, agmayacak sekilde Allah biitiin mekanlara istiva etmistir; {iclinciisii ise,
tiim mekanlarin sinirin1 agarak arsa istiva etmistir. Birinci durumu dikkate alindiginda, Allah
‘ars ile sinirlanmis olur ki bu da yaratma konusunda acizlik olur. Yine bu halde zaman-
mekan baglaminda kendisi de sonlu olup yaratmasinda kusur olur. Ikinci durum iizere,
Allah’in ‘arsa istivasmin biitiin mekanlara istiva etmesi seklinde diisiiniilirse yine O’na
mekan izafe edilmis olacaktir. Ugiincii durumda ise, Allah’in biitiin mekanlar1 kusatmak
suretiyle ‘arsa istivd ettigi varsayilirsa, kendine yetecek mekanlar1 insa etmekten aciz
olacaktir. Tim bunlar, yaratilmiglarin sifatt olup Allah i¢in muhal olan bir durumdur.
(Maturidi: 2007, IX, 177).

Maturidi bu tiir agiklamalardan sonra, ‘arsa istiva konusunda te’vile yapmay1 stirdiirtir.
Soyle ki ona gore ayetteki istivd maddi bir ylikseklik olarak telakki edilmemelidir. Zira burast
daglarin zirvesi gibi olup ondan bagka kimse buraya ¢ikmaya miistahak olamaz. Bu sekilde
mekan anlaminda ayet i¢in tasarrufta bulunmak Allah i¢in caiz olmaz. Bilakis burada Allah’in
azamet ve celaline dair isaret vardir. Nitekim ayette “Goklerde ve yerde, ikisinin arasinda
olan her sey Allah icindir” (Taha 20/6) seklinde O’nun azamet, sultanlik ve kudretine isaret
edilmektedir. Yine ‘arsin biiylikligli ve nur veya cevher olarak neden yapildig1 seklindeki
hususlar ise yaratilmislarin ulagamayacag bilgilerdir. (Maturidi: 2007, 1X, 177).

Bu izahlardan sonra Maturidi tevil cihetinden Allah’in ‘Ars’a istivasinin su sekilde
aciklanabilecegini soyler. ik olarak, ayette zikredilen seyleri yarattiktan sonra Ars’a istiva
etmesi sultanlik, rablik ve yaratmasindaki azametine isaret eder. Ikinci olarak, ‘Ars
yaratilmiglarin en yiicesidir denebilir. Dolayisiyla istivanin yaratilmiglarin en yiicesine izafe
edilmesi Cenab-1 Hakkin azametine delalet eder. (Maturidi: 2007, IX, 177; K. Tevhid: 1988,
70). Boylece Maturidi, Ars’a istiva hususunda anlatilan yiicelige dair vasiflarin, cismani
olarak degil de Allah’in rububiyyetine isaret eden mecaz seklinde algilanmasinin lazim
oldugunu soyler. Soyle ki, “...O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur...” (SGrd 42/11) ayetiyle
Allah, yaratilmislara benzemeyi zatindan nefyetmistir. Nitekim Allah fiil ve sifatlarda
yarattiklar1 higbir seye benzemez. Selefe dair yaklasim {izere ‘“Rahman Arsa istiva etti”
kelamimi Kur’an’da zikredildigi sekilde anlamak gerekir ve aklen de olsa durum boyle
olmalidir. Bir seyin birden fazla seye te’vili s6z konusu oldugunda, bunu sadece bir te’vile
hamletmenin dogru olmamacigini belirtir. Dolayisiyla istivanin da ru’yet meselesinde oldugu
gibi iman1 gerektirdigine vurgu yapar. Genelde bu tiir te’viller sonunda tevfik Allah’tandir
diyerek, selefte oldugu gibi tefviz yapmay1 uygun bulur.

Son olarak belirtecek olursak Maturidi, resiliin dahi bu konular1 Allah’in kendisine
bildirmesiyle bilebilecegini soyler. “...sonra da Ars’a istiva etti” (Secde 32/4) ayetinden
hareketle burada ‘Ars’in idrak edilmesi konusunda beserin akil ve anlayislarina giden bir yol
olsaydi, Allah’in Resulii bile Allah’a ve Cebrail’e sormadan bu durumu idrak edip anlardi.
Oysa mutlak her seyi bilen sadece Allah’tir. Allah ayette Hz. Peygamber’e el-Habir olan
kendisine sormasini emretmesi (Secde 32/4), miitesabihlerdeki miiphem bu durumlarin akilla
degil, haber yoluyla Allah’tan vahiy ile anlasilabilecegine delalet etmektedir. (Maturidi: 2008,
XI, 265).
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b-Meci-Ityan

Haberi sifatlardan “Rabbin ve melekler saf saf geldiginde.” (Fecr 89/22) deki meci ve
yine “...ancak Allah’in onlara gelmesi...” (Bakara 2/210) ayetlerindeki ityani1 anlam olarak
bir yerden bir yere intikal etme anlaminda yorumlamanin caiz olmayacagini belirtir. Bunun
delilinin ise, ayette zikredilen ilmin gelmesi olup gidis ve gelis sifati anlaminda gelmenin
olayisidir. Ayni sekilde “...Hak geldi batil zail oldu...” (IsrA 17/81) ayetteki anlam da bu
minvaldedir. Nitekim hak ve batilin gidip gelmesi hususu, bir mekandan diger bir mekana
intikal anlaminda vasiflanamaz. Buradan hareketle, “Rabbim geldi...” “Allah arsa istiva etti”
ayetlerindeki gelis ve istivdyr malum hakiki anlamda kullanmak caiz olmaz. Burada meci ile
haberin gelmesi anlami vardir. Zira Allah, yaratilmiglara benzemez, bu vasiflar1 tagimaktan
miinezzehtir. Bilinen anlamda kullanilabilecegi gibi bazen de farkli alamda kullanilmasi
miimkiindiir (Maturidi: 2005, I, 413-415). Hasr stresinde Allah’in gelmesinin de mecazi ve
temsili olduguna isaret eder™.

Fecr siiresinde ise mecinin pek ¢ok veghe hamledilebilecegini séyler. Bunlardan biri
gelme anlaminda olup, ancak bu bir yerden bir yere intikal anlaminda degil, Rabbinle beraber
anlamina gelir. Bu durum Maide siresinde “Dediler ki: “ Ey Musd onlar orada oldugu siirece
biz oraya kesinlikle girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin ve savasin” (Maide 5/24) ayetinde
beraber bu anlamda kullanilir. Yine bir bagka cihetten “siiphenin gittikce ortadan kalkmasi ve
emrin agiga ¢ikmasi1” anlamina da hamledilir. Buna da “...ancak Allah in onlara gelmesi...”
(Bakara 2/210) ayeti ornektir. Dolayiyla burada, durumun sabit olmasi ve rayb ve miiskil
durumun ortadan kalkmasi s6z konusudur. Diger bir anlamda ise, “Allah’in emrinin gelmesi”
(Nahl 16/22) seklinde ayette belirtilir. Fecr slresindeki muhtemel baska bir anlam ise,
Allah’m v‘ad ve va‘idinin gelmesidir. Burada bdyle bir vasfi olmasa da meci Allah’a nisbet
edilmistir. Cilinkii fiillerinin eserlerinin fiil-i hakikat seklinde Allah’a nispet edilmesi caiz
olur. Cenab-1 Hakk’in “Biz ona rithumuzdan iifledik” (Tahrim 66/12) dendigi gibi. Burada
O’na iifleyen vasfi hakiki olmasa da bu fiilin izafe edilmesi de boyledir. (Méaturidi: 2010,
XVII, 197) Ozetle Maturidi bu sekilde meci sifatinin hamledilmesiyle ilgili ¢esitli drnekler
verir. (Maturidi: 2010, XVII, 197-199) Son olarak da Allah’in cisim olarak
vasiflanamayacagini, O’nun meci fiilinin, cisimlerim vasfi seklinde anlagilmayacagini soyler.
Zira Allah, sahis ve cisimlere ait araz baglaminda meci olarak vasiflanamaz. Buradaki
hakikat, Allah’in tesbih olmaksizin niizQil etmesidir. (Maturidi: 2010, XVII, 200).

c- Yed

Matiridi, haberi sifatlardan Yed’e dair, “De ki ey Iblis, seni iki elimle yarattigima
(Adem) secde etmekten alikoyan nedir...” (Sad 38/75) ayetinden hareketle haberi sifatlar
konusunda daha once zikredildigi gibi, elin Allah’a izafe edilmesinin ta‘zim i¢in oldugunu
sOyler. Beytullah’ta oldugu gibi. Burada beyt veya yanindaki mescitler, O’na izafe
edildiklerinde yiiceltilmis olur. Bu amagla burada “iki elimle yarattigim” tabiri kullanilmistir.
Ancak Maturidi” kelamcilarin yed kelimesi konusunda tekelliife girip zorlandiklarini sdyler.
Dolayisiyla bir kismi kuvvet demekle beraber, kimisi de benzer tiirden zorlama te’vile gider.
Ancak Maturidi, selef yolunu takip ederek, Allah’in kendi disindaki varliklarin sifatlarindan
(meci ve yed) miitedl oldugunu, ayette de buyurdugu iizere, hicbir seyin O’na benzer
olmayacagimi kati olarak belirtir. Dolayisiyla ona gore, Yed’i te’vil etmeye, insanlarin
zikrettigi seye hamletmeye ihtiya¢ yoktur. Zira keyfiyete dair maksadi bilen Allah’tir.
(Maturidi: 2008, XII, 280-282).

Maturidi, “Muhakkak ki sana biat edenler, Allah’a biat ediyorlardir. Allah’in eli
onlarin elleri iizerindedir” (Fetih 48/10) ayetinin yorumunda selefe dair tefsir gelenegini
siirdiiriir. Ayette zikredilen “4%” tabirinde kastedilen seyin aslinda Restliiniin eli oldugunu
zikreder. Bu hususun da Hz. Peygamber’in Allah katindaki derece ve kiymetinin biiyiikliigiine

Yine Maturidi, Hasr siresi 59/2. ayettteki “...Hesap edemedikleri sekilde Allah onlara gelir... ayetteki
Ityan/gelmekten maksadin Allah’mn emri yaninda Allah’mn inkarcilarin kalbine getirdigi korku ve onlara igin vaid
anlaminda azap oldugunu soyler. Bkz. (Maturidi: Te’vilat, 2010, XV, 61-62).
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delalet ettigini, Restile biat edenlerin aslinda Allah’a biat ettiklerini, yapmis olduklar1 biatin
ecrinin ise Allah tarafindan onlara verildigini soyler. Bir baska yorum ise Allah’in da bu biate
katildig1 ve bundan razi oldugudur. Bu hususta yapilan diger bir yorum ise, Allah’in zafer ve
yardim elinin Peygamberi ve diger miiminlerin iizerinde olmasidir. (Maturidi: 2009, XIV, 20-
21). Bu hususta Mutezili Kessaf sahibi de Allah’in organlar ve cisme ait sifatlardan uzak
oldugu, burada belirtilenin Rasulullah ile yapilan misakin takriridir seklinde benzer
yorumlarda bulunur. (Zemahseri: 1998, 537-538).

Bu ayette “4 3 hakkinda MaAturidi’nin, ayeti siyak sibaktan koparma yoluna
gitmeden, tesbih ve tecsime diismeden, nefiyde yapmadan muhtemel uygun
anlamlandirmalara gittigi goriiliir. Velhasil miifessir, bu tiir miitesabihleri mecazi anlamda
te’vil ederken, manayr Arap dilinin tslubundan, akiciligindan ve biitiinlik baglaminda
insanlarin zihninde sekillenen manadan uzaklastirmaz (Ozdes: 2003, 260). Bu durum ise,
onun tefsirindeki miitesabih, miiskil, miicmel ve miiphem ayetlerin te’vilindeki genel
teamtiliidiir.

d-Yemin/Kabza

Yemin seklinde haberi sifatinin gegtigi, ““...Halbuki onlar kiyamet giinii biitiin yeryiizii
O’nun kabzasidir. Gokler O’nun sag eliyle diiriilecektir. O miisriklerin ortak kogmalarindan
miinezzehtir.” (Zimer 39/67) ayetin agiklamasinda sOyle der. Allah mahlikat1 iki kisimda
yaratmustir: I1ki, duyularla idrak edilebilen; digeri ise akil, gdrme, isitme ve ruh gibi duyularla
idrak edilemeyen seylerdir. Bunlar da duyularla degil, istidlal, fiillerden cikarimla elde
edilebilir. Dolayiyla istivd ve meci gibi Allah’a izafe edilen seylerle, bunlarin kullara izafe
edilmesi ayn1 sey degildir. Allah’a izafe edilen seyler istidlalle anlagilamaz. Ayni sekilde
kiyamet glinii yeryiiziiniin Allah’in kabzasinda olmasi, goklerinde sag eliyle diiriilmiis olmasi
boyledir. Bu husus, Allah’in “mutlaka olmasimi istedigi bir sey igin ona ol deriz, o da
oluverir” (Nahl 16/40) seklindeki kelaminda vuzuha kavusur. Sonra Maturidi, biitiin bu
anlatimlarin Allah’in kullarin anlayacagi dilden anlatmasindan kaynaklanmakta oldugunu;
yine “...Allah’in resuliiniin éniine ge¢meyin” (Hucurat 49/1), “bu ellerinizle ortaya
koydugunuz amelleriniz yiiziinden...” (Al-i Imran 3/182) ve “onun oniinden ve arkasindan
batil gelmez...” (Fussilet 41/42) ayetlerdeki anlamlarin da bu minvalde oldugunu sdyler.
Dolayisiyla Allah’in  kendi nefsine isnad ettigi bu sifatlar zahir olarak kendinden
nefyedilmistir. Bu hususta ornek verilecek olursa, bir sehir falan kisinin kabzasindadir
denirse, burada kastedilen sey mecazi olup, maksat onun kuvvet ve kudreti anlagilmalidir.
Zira benzer olarak ayette Allah’in yer ve gokleri diirmesi i¢in kabzasindan, sag elinden
bahsedilmesi, O’nun kuvvet, saltanat ve kudretinin dimaglara anlatilmasi i¢indir. (Maturidi:
2008, XIlI, 170-171).

e- ‘Ayn

Allah’mn ‘Ayn1 konusunda “ gézlerimizle vahyimiz uyarinca gemiyi yap...” (HOd
11/37) ayetinin, “bakislarimizla” seklindeki te’vilini belirttikten sonra, kendi goriislerini sdyle
acgiklar: Ilk olarak “gdzlerimizle” seklinde, “korumamiz gézetimimizle” anlamina hamledilir.
Zira halk arasinda bu, “Allah’in go6zii” lizerinde olsun seklinde kullanilir. Methumu ise,
Allah’in korumasi iizerinde olsun seklindedir. Goézlerimizin Oniinde demekten ise bizzat
gbziin kendisi anlasilmaz. “Bu basimiza gelenler, ellerinizin takdim ettigi ve ellerinizin
kazandigr seyden dolayidir...” (Al-i Imran 3/182) ayetinde oldugu iizere, el derken direk elin
kendisi kastedilmemistir. Zahiren diinyevi nazarla baktigimizda kazanilan seyin el ile
olmaktadir. Burada da g6z i¢in ayn1 durum olup goz ile olmasi anlami1 vardir. Zira alemde bir
seyi muhafaza etmek gozle olur. Ikincisi ise, “gdzlerimizin 6niinde” seklinde olup, geminin
nasil yapilacagin1 bizzat sana bildirmemizle, nasil gemi yapilacaginin bilgisini teyit etmek
olarak te’vil edilebilir. (Maturidi: 2006, VIII, 368-371). Benzer sekilde tefsirinde ‘ayn sifati
agiklamak konusunda liigavi anlamlandirma cihetine gittigi goriiliir'?.

12 Maturidi, Taha siresinde 39. ayette gecen “=” de; maruf ve ihsan i¢in kalbe sevgi yerlestirmek, koruma ve
ilim; hakiki anlamda ise malum bedeli olup, mal baglaminda goéz Oniinde bulunan sey (4~l) anlamlarina
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f- Vech

Maturidi, haberi sifatlardan vechin de kinayevi olarak kullanildigin1 sdyler.
Ayetlerdeki duruma gore anlamlandirmalarini yapar. “4) 4a 3 > (Bakara 2/115) ifadesinin,
bir goriise gore Allah’in kiblesi oldugunu; bir goriise gére de Allah’in rizasi oldugunu; bunun
Allah’tan isteginiz sey (ler) anlaminda sdylendigini de kaydeder. (Maturidi: 2005, I, 216).
Kasas stiresi 88. ayette, vechin O’nun bir ise yonlendirmesi ve bununla amel yapilmasinin asil
anlama yakin olacagini bildirir. Ancak Allah en iyi bilendir diyerek durumu O’na havale eder.
(Maturidi: 2008, XI, 91). Son olarak da Rahman siresinden hareketle “vechu Rabbike”
terkibinin Allah’in rizasin1 istemek oldugunu, burada vechin rizadan kinaye olarak
kullanildigina dikkat ¢eker. (Maturidi: 2009, XIV, 268).

g- Sak

Kalem stresi 42. ayette gecen “...3l (= ISy o ayetindeki bacagin kesf/acilma,
vaid durumun siddet ve trkitictliigi i¢in kullanilmgtir. “325) 3Ll 3 tabiri ise insanlarin
sokaklarda yiik tagimalar1 esnasindaki zorluklari i¢in kullanilir. Dolayisiyla buradaki sak da
zorluktan siddet olarak kinaye olarak kullanilmistir. Yine denildigine gore insanlar sedit bir
belayla imtihan oldugu zaman dehsetten bacaklari acilir. Her iki cihetten burada hakiki
anlamdaki sdk degil, siddetten kinaye olarak ahiretteki ahvalin dehsetinin zorlugu
anlatilmistir. (Maturidi: 2010, XVI, 32). Te’vilde Mu‘tezili goriise baktigimizda Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1025) benzer sekilde liigatten hareketle ayni agiklamalarda bulunur.
Sak’1n hakiki anlamda alindiginda uzuv anlami ifade edecegini, Allah bir cisim olmadigindan,
bunun miimteni‘ olacagini sdyler. Burada kiyametin siddet ve dehsetinin anlatilmak istedigini
beyan eder. (Kadi Abdulcebbar: 1969, II, 663) Maturidi de benzer olarak sifat1 kinayeye
hamlederek bacagi bir organ seklinde degil, kinaye olarak Arap lisaninda kullanildig1 iizere
siddet olarak alinmasi gerektigini soyler.

Yine Kiydme stiresi 29. ayetteki “bacaklar birine dolastigindal $ldh Bl <&l Sak
haberi sifatin1 benzer bir sekilde kinaye olarak kullanildigi, harp siddetlendigi anlamda
bacaklarin dolastigi seklinde yukariya benzer agiklamalarda bulunur. Burada diinyevi
anlamda harp halindeki siddet 6rnek verilerek ahiretteki siddet ve dehsetin anlatildigina
dikkat ¢eker. (Maturidi: 2010, X VI, 306).

h-Kiirsi

Maturidi “O’nun kiirsisi (tahty) gokleri ve yeri kapsar” (Bakara 2/255) ayetindeki
Kiirsi’nin bazilarina gore ilmi genislik anlaminda oldugunu sdyler. Bunu da Ibn Abbas’a
dayandirir. Bagkalar1 da bundan kastin, O’nun kudreti oldugunu sdyler. Boylece anlami,
Kudret ve azameti bilyiik olmak olur. Kiirsi liigatte bir seyin asli demektir. Bundan murat da
yaratilmislar icin dayanak olmasidir. Bu ise azamet ve kuvvetle olur. Denildigine gore
“kiirsisi genis (kusatici) oldu demek”, tiim mahlikat1 yaratt1 anlami tasir. Yine
yarattiklarindan diledigine ikram i¢in var etmek i¢in de sdylenmistir (Maturidi: 2005, II, 157).
Bu aciklamasindan sonra Maturidi, burada Kiirsi’nin Allah’a izafesindeki anlamini, yaratilana
izafe edilenler anlaminda anlamanin dogru olmayacagini ozellikle belirtir. Zira hudiidullah,
nurullah ve beytullah terkiplerinin izafetinde boyle anlagilmadigi gibi. Sonra “....0O 'na benzer
bir sey yoktur” (Stra 42/11) ayetiyle bu haberi sifatin keyfiyetinin de malum olmadigim
acikca ortaya koyar. (Maturidi: 2005, 1T, 158).

1-Teklim-i Miisa

Kelamullah konusundan hareketle Halku’l Kur’an meselesine dair tartismalar
bulunmakta olup bazi alimler, Enbiya Stresi 2. ayetteki “zikir” den sonra “&ass ifadesini
delil gosterilerek Kur’an’in mahlik oldugunu iddia etmistir. Maturidi ise tefsirinde bu ayetin
yorumunda bu baglamda fikir beyan etmez. Ehl-i siinnet anlayis1 cizgisinde Eg’ari (0.
260/873) ve talebelerine gérel3, Kelamullahin okunmasindaki harf ve sesler i¢in muhdes olma

geldigine dair lugavi anlamlar verir. Bkz. (Maturidi: 2007, IX, 196; Yine lugavi anlam i¢in bkz. ibn Manziir:
1414, 1, 143.).
B {1k donem Es’ari kelaminda kelamullah hususunda detayli malumat igin bkz. (Biyikoglu: 2016, 373-381).
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durumu s6z konusu olabilirken, Kelamullahin tilavetinin manasinin mahlik olmasi asla s6z
konusu degildir. (Ibn Farek: 1986, 60-62). Dolayisiyla Es’ari, Enbiya Stresindeki “zikir”
den kastin Kur’an olmadigimmi sdyleyerek, Ehl-i siinnet kelam otoritesi olarak Kur’an’in
mahlik olmadigini, bilakis Allah’in keldm1 oldugunu ve O’nun zatiyla kdim ezeli bir sifat
tasidiginin altini gizer. (Es’ari: 1994, 65-76).

Maturidi ise, Nisa stresi 164. ayette gectigi lizere “...ve Allah Musa ile dogrudan
konustu” meélindeki Musa ile teklim konusunda ihtilaf edildigini sdyler. SOyle ki: Bazilari
Allah bir kelam yaratti, sonra bunu Musa’nin kulaklarina yerlestirdi, derler. Digerleri de
“Allah, Musa’ya bir kitap yazdi, sonra da bu yazilanlarla ona konustu demislerdir. Biz bu
olgunun nasil oldugunu bilmiyoruz. Ancak Allah’in daha dnceden olmayan bir ses yaratmis
ve Musa’da bu sesi dinlemistir. Teklim’in bildirildigi {izere anlagilmasina vurgu yapar. Soyle
ki Allah (c.c.) ezeli sifat1 olan kelami, harfler ve hecelerle, ses olarak mahlikatin kelam1 olan
bir seyle vasiflanamaz. Bagka bir deyisle Allah’in kelami bu vasiflardadir denemez. Ancak bu
“...taki Allah’in keldamni dinlesin...” (Tevbe 9/6) ayetinde oldugu iizere muvafakat ve mecaz
kabilinden sdylenebilir. Nitekim kimsenin Allah’mn ezell vasfiyla Keldmullah1 dinlemesine
dair bir yol yoktur. Bu mecazi yolla olabilir. Yine burada diger elgilere olmayan bir
hususiyetle Musa i¢in bir tahsis vardir. Zira Allah, diger elgilerle vahiy ile bildirmek suretiyle,
yani melek vasitasiyla beyanda bulunmustur. Sonunda miifessir, Allah bilendir, diyerek
durumu O’na tefviz yapar. (Maturidi: 2005, IV, 110-111).

2. Ru’yetullah

Maturidi’nin Allah’in (c.c.) goriilmesi meselesine yaklasimina gelince, onun Mu‘tezili
yaklasimdan tamamen farkli olarak, ehl-i siinnet ¢izgisinde bu hususa yaklastig1 goriiliir. O,
diinyada degil ahirette naslardan hareketle miiminlerin Allah’1 gorecegini sOylerken,
Mu’tezililer ahirette ve hicbir zaman goriilmeyecegini iddia ederler. (Kadi Abdiilcebbar:
1988, 232-261). Buradan hareketle ru’yetullah, Kadi Abdulcebbar’a gore hem akli hem de
nakli/sem‘i agidan miimkiin degildir. Es‘ari miitedhhir anlayisinin banisi Gazali’ye
bakildiginda ru’yetullah hem akli hem de ser‘i cihetten miimkiindiir. Dolayistyla bu husus iki
acidan degerlendirilmelidir. (Y1lmaz: 2009, 112-134).

Maturidi, “Ya Rabbi bana kendini goster de sana bakayim. O da: ‘beni
goremeyeceksin’ dedi...” (A‘raf 7/143) ayeti hakkinda, Hz. Mlsa’nin bunu kendisi i¢in degil
de kavminin istegi lizere bdyle talepte bulundugunu nakleder. Béylece burada talep “onlara
kendini goster de sana baksinlar” seklinde takdir edilmistir. Yine, Hz. Mlsa’in isteginin
Rabbini gérmek degil de O’nun ayet ve varliginin delillerin gdstermesi seklinde oldugu
rivayetini de zikreder. Zira ona gore, hiiccet ve ilam etmesini istemek anlami1 dogrudur. Allah
da Misa’ya bagka ayete ihtiya¢ olmayacak sekilde, asa, tasin yarilip on iki gdzenin ¢ikmasi,
Yed-i Beyza ve bunun disinda mucize baglaminda niibiivvetine dair nisane ve hiiccetler
vermistir (Maturidi: 2006, VI, 47). Bu husustaki benzer goriisler ve kelama dair
yaklagimlarini Kitabu’t-Tevhid isimli eserinde gérmek miimkiindiir'”.

Allah’1n ahirette goriilmesi ise konusuna gelince, bu hak bir durumdur. Zira “Gdézler
onu idrak edemez” (En‘am 6/103) ayeti buna delildir. Sayet goriilmeyen olsaydi, hikmet
olarak idrak edilmesi nefy olunmazdi. Burada bir baskasinin, O’nu ru’yetin disinda idrak
edemeyecegi anlami vardir. Ancak O, gozle idrak edilebilecektir. Hz. Miisa’nin talebi de bu
minvalde olup sayet ru’yet caiz olmasaydi, Rabbi konusunda bu sual cahillik olurdu. Bu da
peygamberlik konumunda olan igin ihtimal dahilinde olmayan bir seydir. (Maturidi: 2006, VI,
48). Yine “O giin kimi yiizler parlayacak, Rablerine bakacaklar” (Kiyame 75/22-23)
ayetinden hareketle, Allah’tan sevap ummay1 intizar seklinde bir anlamin olmadigint sdyler.
Zira bu durum birkag sekilde anlatilabilir. Birincisi; ahirette vakit olmadigindan orada
bekleme s6z konusu olmaz, dolayisiyla bu durum diinyayla alakalidir. Ikincisi; “o giin yiizler
parlayacak” demek sevabin vuku bulmasi demektir. Ugiinciisii; “Rablerine bakacaklardir”

13

¥ Bkz. Maturidi, Kitibt't-Tevhid: 1988, 77-78; yine ru’yetullah ile ilgili tim degerlendirmeleri igin bkz. K.
Tevhid, 77-85.
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deki “ " harf-i ceri ise bir seye bakmak igin kullanilir. Yoksa intizar/beklemek i¢in
kullanilmaz. Dérdiinciisii; buradaki soz, nimetlerin en yiicesi olan seydir. Intizar ise boyle
degildir. Velhasil kelami hakiki anlamdan ¢evirmek Allah adina hiikmetmek olur. Genel
anlamda intizar/bekleme olarak diisiinenleri elestirerek climlelerini soyle tamamlar: Kim
Allah’in ru’yetle ikram etmeye kadir olmadigini sdylerse®, kullarin ru’yeti konusunda yeni
bir anlam takdir etmis olur. Nitekim “Allah Arsa istivd etti” (Taha 20/5) ayeti ve bu benzeri
ayetler hakkinda durum bdoyledir. (Maturidi: 2006, VI, 49-50).

Yine ahirette Allah’in goriilmesiyle ilgili hadisi delil getirir. Hz Peygamber’den su
rivayeti nakleder: “Kiyamet giiniinde Rabbinizi ayi dolunay gecesi gordiigiiniiz gibi
goreceksiniz, ru’yeti konusunda sizlere ziilm/haksizlik edilmeyecek” (Buhari, Sahih, Tevhid,
24; Miislim, Sahih, Iman, 299, 300). Burada gormenin nasilligma dair kalp ile gérme ve
kalbin ru’yeti ilimle gorme seklindeki cevaba karsi ¢ikar. Bu konuda “Ey iman edenler, sizler
kerihte gorseniz seylerden sormaywn...” (Maide 5/101) ayetiyle Allah’in miiminleri uyardigini
hatirlatir. Zira bu konuda, hakiki mananin disina ¢ikmanin kiifre gotiirecegini ilave eder.
Burada aslolan Allah’in ahirette gozle goriilmesidir ve bu da uzak bir durum degildir.
Ru’yetin, hakiki anlam disinda ilim anlaminda olmasi dogru olmaz. Nitekim ahirette biitiin
ilim Allah’ta toplanmistir. Bu, istidlalle olan degil, beyan ilmidir. (Maturidi: 2006, VI, 50-51).
Bu diinya ilmi olsa, ilm-i ‘iyan olur ki bu da istidlali bilgiyle olusur. Bu ilim de inkarci ve
inanan kimsede olur. Oysaki buradaki ru’yet, miiminlere tahsis edilmistir. Ayrica “Gézler onu
idrak edemez” (En‘am 6/103) ayetinde methedilen idrakin nefyidir, yoksa ru’yetin nefyi
degildir. (Maturidi: 2006, VI, 52).

Son olarak ru’yet hakkinda pek ¢ok sey sdylense de bunun hakikat olarak her yoniiyle
bilinmeyecegini sOyler. Bunun ancak ru’yet bilgisiyle bilinebilecegine vurgu yapar; benzetme
yaparak Ornekler verir. SOyle ki, bir seyin bilinmesi i¢in, gerceklesme anina vakif olmak
gerekir. Idrake gelince bir seyin sinirlarina vakif olmak demektir. Golge gerceklestigi zaman
goriiliir. Ancak gilines olmaymca idraki miimkiin olmaz. Golgenin var olmasi gilinesle
alakalidir. Burada asil olan sey, Allah’in, bize bildirildigi 6l¢iidedir. Yoksa kullarin bildigi
tirden degildir. Sonra Mu’tezili alimleri elestirerek onlarin belli bir mesafeden gérme ve
uzaklik yakinlik 6l¢iileri seklinde olmadigi iddialarina cevaplar verir. (Maturidi: 2006, VI, 53-
54). Sonra onlarin goriislerinde hatanin oldugunu beyan eder. Ru’yette cevher takdir edilmis
olup insanin gérme konusunda takdir ve yine idrak olarak ihata ettigi de cevherden bagka bir
seydir. Bu husus, melek, cin ve bunun diginda géremedigimiz seyler gibidir. Zira kii¢lik
cuisseli goremedigimiz seylerde boyledir. Bunlar1 disiintildiiglinde goérme idrak edilemez.
Bunlar bagka ve a‘raz ve cisim disinda bilinmen ilim sebepleridir. Gaybin digindakiler de
malum gérmeyle idrak edilir. Bir bagka cihetten ru’yet mahiyeti konusunda golge, karanlik ve
nur vb de denir. Bu manalar ru’yetin olmadigint géstermek i¢indir. Ancak farkli bir agidan,
cevher ve ortiili sekilde ru’yetin gerceklesmesi caiz olur. Bu da cisimsiz bir gorme seklinde
olup -goriilmesine engel olunmus sekilde- goziin ulasabilecegi bir goriig/idrak halidir.
Maturidi bu sekilde ru’yetin, cisim ve araz olmaksizin goziin gorme seviyesine indirilmis
mahiyette bir gorme olacagini uzun uzadiya anlatir. (Maturidi: 2006, VI, 54-56). Bu hususta
benzer aciklamalari, “Kitdbu’t-Tevhid” adli eserinde etraflica ele alir. (Bkz. Maturidi, K.
Tevhid: 1988, 82-83). Hz. Miusa’nin ru’yetullah konusunda isteginin caiz olmasmi da,
“lutfiiyle dilediginde kelamim isittirdigi gibi, diledigi zaman da liitfiiyle kendini gosterir”

> Maturidi, “s,50 L, I (75/23) ayetinin tefsirinde, inananlara ikram edilecek nimetlerin verdigi huzurundan
ve yiiz parlakligindan haber verdikten sonra, burada ru’yetullahin hakiki anlamda bakmak oldugunu sdyler. Zira
Bunda da ru’yet,in olacaginin ispat1 vardir. Bir diger sdyleminde ise adet iizere melikler, halka gdziikmemek igin
Ortliniir. Sayet insanlardan birini kendisine yakinlastirmak isteyince ona karsi ihticdb (Srtiinmeyi) terk eder.
Baska ikramlarda bulundugu gibi yakinlasma suretiyle halka ikram yapar. Boylece Allah’in dost kullarma ikram
olarak kendine baktirmasi (nazar) ve bdylece onlar1 tafdil etmesi isabetlidir. Yine Maturidi, burada delil aramak
icin te’vile gidecek, bu ikramin zikrinden sonra ru’yetin nefyini gerektirecek bir durumun olmadigini séyler.
Dolayisiyla bu ayetin ve ilgili ru’yet hadisinin O’nun goriilmesine agik bir hiiccet oldugunu belirtir. Bu hususta
hakiki anlama vurgu yapar. (Maturidi: 2010, XVI, 300-302).
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seklinde izah ederek ciimlelerini net bir sekilde tamamlar. (Maturidi: 2006, VI, 59).
Goriildigii izere Maturidi de hem akli ve hem de nakli agidan ru’yetulahin miimkiin oldugu
sOyler ve naslardaki hakiki anlam1 dikkate alarak bu konuya agiklik getirir.

Sonu¢

Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an adli tefsirinde selef ulemadan daha ileriye giderek
miitesabih ayetlerin te’vili cihetine gider. Miitesabih ayetler konusunda Maturidi hem liigat ve
Arap lisaninda vaki olan durumlara dayali olarak ayetleri te’vil eder. Miicessime gibi tesbihe
diismek kaygisindan Otiiri, miitesdbih ayetlerin te’vilinin gerekli olduguna vurgu yapar.
Ancak Mu’tezile diizeyinde 0Ozellikle ru’yetullahta oldugu gibi nassin zahirini asan
yorumlamada bulunmaz. Bu hususta nasslarin liigavi anlamlarina bagl kalarak kendine has
bir orta yol takip eder.

Maturidi tefsir yontemi olarak, miitesabih ayetler deki kapaliligr gidermenin yolunun
gerekli oldugunu soyler. Sadece liigavi ve Arap lisanina dair agiklamalarla izah yapar ve
mabhiyetleri konusunda selefin geleneginde oldugu iizere “Allah bilir” diyerek tefviz yapar.
Dolayistyla Kur’an ve siinnette belirtilen istiva, vech ‘ayn, yed, yemin, sak, kiirsi ve teklim-i
Musa vb. haberi sifatlara dair kavramlarin mecazi ve temsili oldugunu; yine sinirli bir varlik
olan insanin anlayabilecegi lislupta bu lafiz ve kavramlarin Kur’an’da zikredildigini sdyler.
Stra Stresi 11. ayetteki insanin, tam anlamiyla bunlarin hakikat ve mahiyetini anlamasinin
miimkiin olmadig1 seklindeki hiikiimle bunu destekler. Temsili anlatimlarin istiare kapalilik
ifade ettigini belirtir ve bunlarin mecaza hamledilmesin geregine vurgu yapar. Bu yaklagimini
da pek c¢ok yerde zikreder.

Sonug olarak Maturidi, orta yolu takip ederek Mu’tezile’de oldugu gibi dilsel verilerin
ilerisine giderek ortaya konan ve naslarla ters diisen yorumlara dayali te’vilde bulunmaz.
Daha onceki selefin bu husustaki yaklagimlarini kendi iislibunca genisgletir; selef ile daha
sonra gelen keldmcilarin arasini uzlastirict ve incitmeyen bir iislup ortaya koyar. Su da bir
gercektir ki, miitesabihler konusundaki te’vil hususu Mu’tezili sOylemleri {izerinden
temellendiginden, yer yer Maturidi’nin Arap dilinin vakiliginden hareketle Mu’tezililerin
getirdigi te’villere yakin beyanlarda bulundugu goriiliir. Yontem olarak ise, 6zellikle haberi
sifatlarin ve gaybi meselelerin hakiki anlamda alinmayip temsili anlamda mecéz olarak te’vil
edilmesine vurgu yapar. Bu minvalde Arap liigatindeki kullanimlardan hareketle miitesabih
hususlar1 mecazi anlamlara hamleder. Ancak nassin zahiri acik olarak delalet ettiginde burada
da hakiki anlam1 6ne alir. Velhasil Miifessir Maturidi’nin tiim bu yaklasimlar1 g6z oniinde
bulunduruldugunda, kendine has yontemle ortaya koydugu te’vil tarzinin, dirdyet tefsir
anlayisina kattig1 zenginlik agikg¢a goriilmektedir.
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