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ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Yrd. Dog. Dr. ibrahim ASLAN

Trabzon/Caykara'da dogdu (1974). 1k, orta ve lise Ggrenimini Sakar-
ya'da tamamlads (1989). Lisans egitimini Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi'nde aldi (1999). Yiiksek lisansin, ayn iiniversitede Hasan b.
Muhammed’in Cebr Risalesi ve Yahya b. Huseyn'in Reddiyesinin Mu-
kayeseli Degerlendirmesi adl teziyle (2002), doktorasint ise, KadiAbdul-
cebbar'da Kelam Yéntemi baglikls calismayla tamamlads (2007). Mu'te-
zile Kelan baglarinda korkunun teolojisi, levh-i mahfiz, kelamullah
tartismalarimin dilbilimsel icerigi, Ustil-u Hamse'nin Hanbeli yorumu
ile ilgili esitli makalelerinin yan1 sira Maturidi’nin uluhiyet anlayis: ve
niibiivvet savunusu iizerine yazilar1 bulunmaktadi. Aydinlanmac Is-
lam, Kelam ilminin tarihselligi, Misir'da modernlesme denemeleri, ka-
dim dogu diigtincesi ile Islam diisiincesi arasmdaki iligki tizerine ceviri-
leri de bulunan yazar, héalihazirda “Aklin ve Dilin Simirlarinda Kur'an”
kitap calismast, “Ahlak Teolojisi” ve “Akil Risaleleri” derleme-ceviriler iize-
rinde durmaktadir. Yazar, halen, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Kelam Anabilim Dali'nda akademik caligmalarina devam etmektedir.

Imam Maturidi’nin
Deist Elestirilere Karsi
Niibiivvet Savunusu!

| Giri
{slam, dini muhtevasini, Hz. Muhammed’in, Tisalet’
ve ‘vahiy’ olarak da nitelenen ‘niibiivvet’ tecriibesin-
den almistir. Beger ile agkin varhk arasinda gercek-
lesen bu tecriibe, Allah’in peygamber olarak se¢-
tigi kisi ileait oldugu dil evreni icerisinde dolayls, tek
yonlii, gizli ve hizli olarak gerceklesen sdzlii iletisi-
| mininiteler. Kur'an, ilk kez Hz. Adem ile son kez de
| Hz. Muhammed ile temsil edilen niibiivvetin, tarihte
‘kesintili’ bir siireklilik icerisinde iki 6nemli esasate-
mel sagladiina isaret eder.?Biri, niibiivvetin hakikat
ve hidayetin nihai otoritesi olmas, digeri isenibiiv-
vetin ilahi buyruklarin beyaninimiimkiin kilan tek
secenek olmasi.®
Bu iki 6geyi temsil eden niibiivvet, Hz. Muhammed
ile bir yandan Tevrat ve Incil gibi Kur’an 6ncesi ilahi
| mesajlara dayanan dini tasavvurlarinzaman icerisinde
tahrife ugramis olan y6nlerini tashih ve tahkik etmis;
diger yandan ise pagan kiiltiir ortamlarinda ortaya
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cikan inanglan temelsiz (batil) olarak hitkme bagla-
mustir. Bu deger bigici konum, dogal olarak, Hz.Mu-
hammed’in peygamberliginin iki aqidan tartipimasma
zemin hazirflanmigtir. Buna gére niibiivvet kiiltiiriinden
haberdar olan Yahtidi ve Nasara!, Hz. Muhammed'in
peygamberliginin teolojik degerini; Berahime, Sene-
viye, ilhad ve Dehriye vb. vahiy geleneginin disinda

kalan baz diisiince ve inang gevreleri ise, Kur'anin

baglayicihik degerini yani muhtevasim tartigmaya
agmuglardir® Niibiivvetin ilk baglami, ‘megruiyet’,
ikincisi ise ‘makuliyet’ tartigmasi olarak gelismistir.
Maturidi (h.333/944), Islam diigiincesinin Basra, Bag-
dat, Kufe ve Medine gibi 6ne ¢ikan tegekkiil ortamla-
rindan oldukea uzak olan bir kentte, bugiinkii Ozbe-
kistan'in Semerkant bélgesinde yetigmis isimlerinden
birisidir. O, her ne kadar, Tevrat ve Incil ile Kur'an’in
mubhtevas: arasindaki baga®dikkat cekerek Hz.Mu-
hammed'in niibiivvetinin megruiyeti iizerinde dur-
mus ise de, Berahime adiyla bilinenfelsefi-teolojik bir
gevrenin deist elestirileriyle giindeme gelen makuli-
yet tartigmalartyla daha ziyade ilgilenmistir. Bilindigi
iizere deizm kavram, Batr’da Aydinlanma diigiincesi
icerisinde Eski ve Yeni Ahit kaynakl teolojilere ve ki-
lisenin temsil ettigi dogmatik akideye kargi bir ak-
su’l-amel olarak XVII. yiizyilda 6zellikle Ingiltere’de
kullamlmugtir. Kutsal olarak kabul edilen bir metni ya
da kutsal ile iliskisi olduguna inamilan bir peygam-
beri kesin olarak reddeden bu diisiince, ilk kez Ingi-
liz diigiiniir Edward Herbert (6.1648) tarafindan sa-
vunulmus; sonrasinda ise Newton (6.1727), Voltaire
(6.1778), Jean-Jacques Rousseau (6.1778) ve Thomas
Paine (6.1809)gibi onemli isimlerle temsil edilmistir.

Niibiivvet Sorununun Tarihsel Baglami

Islam’in vahiy ve niibiivvet ilkesi de, benzer sekilde,
yukarida belirtilen gayr-i islami bir kesim tarafindan
yoneltilen deist elestirilere muhatap olmustur. Kay-
naklarda Hint kokenli oldugu kabul edilen Berahi-
me’nin kimlerle temsil edildigi bilgisi bulunmamakla
birlikte, ileri siirdiikleri elestirilere IIL yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren hemen hemen her niibiivvet ese-
rinde yer aldig: goriilmektedir.

Hz. Muhammed'in niibiivveti, Miisrik, Mecfisi, Sa-
bii, Zindik, Senevi, Dehri, Nasrani ve Yahtdi gibi
farkl dinigevrelerin sifahi ve yazili elestirileriyle®bir-
birini izleyen iki agamali bir gelisimizlemistir. flki,
Kur'an'in niizul siireci boyunca devam etmig; niibii-
vvet tartigmasi da biiyiik dl¢lide iman-inkar denk-
lemine oturmugtur. Mekkeli miigriklerin kendi ge-
leneksel inanglarina dayanarak ortaya koyduklar:

kargithgini, Medineli Yahtdilerin hakikat ve hida-
yeti Beni Israil gelenegine tahsis eden dogmatizmini
ve agirlikli olarak Arap Yarimadasinin kuzeyinde yo-
gunlagan ve ilahi vahyi sadece Hz. Isa’da, onun be-
deni ve ruhuyla 6zdes goren Nasaraile belli teolojik
onermelerle yiiriitiilen sifahi tartiymalaribu baglam
icerisinde degerlendirebiliriz.

Ikinci agama ise zellikle hicri II. asirda Beni Hanife
kabilesine mensup Museylime, Esed kabilesinin énde
gelen isimlerinden Tuleyha b. Huveylid, Yemen ké-
kenli Esvedu’l-Ansi ve Beni Temim kabilesine men-
sup bir Kadin olan Secah binti Haris gibi kehanetle
tinlenen baz kisilerin sahte peygamberlik iddialarryla®
ve Ahmed Ibn Ishak er-Ravendi’nin (6. 301/m.913)
Kitabu'z-ziimriid/ziimiirriid, Ebi Bekr Muhammed
Ibn Zekeriyya er-Razi’nin (h.315/m.920) Mehari-
ki’l-enbiyé ve Ebi Isa Muhammed Ibn el-Verrak (6.
381/m.991) gibi sira dit baz1 isimlerin Hz.Peygam-
ber'in niibiivvetini ve Kur'dn'in ilahili§ini sorgulayan
elestirileriyle'® baglamustir. Bu siire¢, muhalif teolojile-
rin Hz. Muhammed’in niibiivvetini her yoniiyle kri-
tik ettigi, buna mukabil Miisliiman alimlerin de ileri
siiriilen iddialan ciiriitme cabas: icerisine girdigi bir
‘ispat ve redd’ denkleminde ilerlemistir."! Niibiivve-
tin bu agamasi, Kur’dn odakh ve daha ziyade igerik
tartigmasi olarak gecilmistir.

Ebt’l-Huseyn el-Hayyat'in (h. 330/m. 913) niibiivve-
tin bu agamasina iligkin olarak verdigi bilgiye gore
ibn er-Ravendi, peygamberligi sihir ve kehanete in-
dirgeyen ve Kuran hikmet dis, celisik ve dilsel ha-
talarla dolu bir eser olarak goren elestirilerde bulun-
mugtur.”Bu siirecin anarsist diistiniirlerinden biri olan
iinlii tabiatc1 Zekeriyya er-Rézi ise, niibiivvete gerek-
sinim olmadigy, akil temelinde hicbir hikmet degeri
tastmadi@y, dilsel ozelligi dolayisiyla Kur'an'in mu-
cize olarak nitelendirilemeyecegi vb. iddialar giin-
deme tasimigtir.*Ebii {sa el-Verrik ise, Hz.Muham-
med’in mucize olarak goriilenve adina vahiy denen
tecriibenin bir tiir sihir ve biiyii oldugunu®, niibiv-
vetin, Kur'an'in icaz1 iizerinden temellendirilemeye-
cegini, fesahat ve belagat ehli olarak bilinen Arapla-
rin Hz. Peygamber’le miicadele halinde olduklan i¢in
Kur'an'in meydan okumasina karsilik veremedikle-
rini, ahad haber oldugu i¢in Kur’an’in kesinlik degeri
tasimadigini ve Hz. Muhammed’in iimmi olmasinin
dini geleneklerden intihalde bulunma imkéanini or-
tadan kaldirmayacagim iddia etmigtir."®

Hz. Peygamber'in niibiivveti {izerine ortaya ¢ikan bu
ve benzeri elestirileri, tam anlamiyla, Islam’in diger
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teolojik sdylemlerle yiizlesmesinden dogan bir haki-
kat diyalektigi olarak gorebiliriz. Miisliman alimle-
rin, Yahtidi, Nasrani, Berdhime ve dleme ezelilik atfe-
den materyalist felsefe geleneginin ve yaratici fikrini
reddeden Dehrilerin’elestirilerine kars: giiclii bir sa-
vunuya girigmeleri sonucunda olugan niibiivvet li-
teratiirii bu nitelemeyi fazlasiyla hak etmektedir.”

Elimizdeki kaynaklar, niibiivvet- savunusunun, ilk
. kez, yaratmay1 reddeden ve dleme ezelilik atfeden ‘il-
had’ gevrelerinin iddialarina kargi Imam Safii, imam
Kasim er-Ressi ve Ali b. Rab’an et-Taberi gibi isim-
lerin ¢abalariyla bagladigimi gostermektedir®Ancak
bu savununun kisa siirede Kelam, Felsefe, Tasavvuf
ve Selef ulemasimin da dahil oldugu genis tabanl bir
savunu hiiviyeti kazandigi anlasilmaktadir.*Bu bag-
lamda giiniimiize ulasan eserler icerisinde konuyla il-
gili en eski niibiivvet savunusu, daha 6nce Nasrani
oldugu kaydedilen Ali b. Raban et-Taberi'nin (h. 247)
Yahtdilere ve Nasara'yakarsi yazdigi ed-Din ve’d-Dev-
let fi [sbat-i Nubuvvet-i Muhammed adh eseridir. I11.
asrin ilk yanisinda yasayan bu édlime gére, Hz.Mu-
hammed’in niibiivvetine karg: ortaya ¢ikan kargith-
gin dort ana nedeninden sz edilebilir: Kugku, guru-
runa yedirememe, taklid ve diizeysizlik.*” O, niibiivvet
savunusunu Kur’anin haber degeri ve dilsel 6zellik-
leriyle ilahiligi tizerine bina etmis ise dekendisinden
sonra yazilan niibiivvet ile ilgili eserlerde de gorebi-
lecegimiz su kamitlardan®(delail) da yararlanmigtir:
Hz.Muhammed'in sahsiyeti,?ilahi hitabin muhtevasi,
gelecekte gerceklesecegi haber verilen Kur’dn ayetle-
ri,”ge¢miste vuku bulan ve Ehl-i Kitab’n bilgisiyle
ortiigen kissalar,* Hz.Peygamberin ¢agnsinin daha
onceki peygamberlerin mesajlariyla 6rtiigmesi,” 6n-
ceki ilahi kitaplarda anilmasi,*ilahi buyruklarin de-
geri, Yahtidi ve Nasara’mn inanglarina iligkin tespit
ve tahlillere yer vermesi,”Isra olay1, gaybi haber-
ler ve Hz.Peygamberin iimmiligi.**Burada Beyhaki
(h.458/m.1066), Ibn el-Cevzi (h.597/m.1201) ve Ibn
Teymiyye (h.728/m.1328) gibi baz selefi alimlerin,
niibtivveti, risalet 6ncesini de icine alacak sekilde*a-
¢iklama bi¢ciminden de sz etmek gerekir.

Her din, varlik ve muhteva agisindan teolojik bir ge-
kirdek tagir. Yahtdilikte Beni Isrdil gelenei, Nasard’da
Hz. Isa, Senevi inangta nfir ve zulmet, bu degeri tem-
sil ederler. Islam icin ise teolojik gekirdek, hi¢ kus-
kusuz, niibiivvettir. Ciinkii Islim’in hakikat ve hi-
dayet degeri, niibiivvete dayamr. Bu sebeple diger
din mensuplar, Islim’a bu baglam iizerinden elesti-
ride bulunmuslardir. Buna kargi miisliiman élimler

ise, biri ‘mucize’ye digeri ‘akhin delaleti icerisinde zi-
hinsel, psikolojik, dilsel ve ahlaki bakis acisina da-
yanmuglardir. Mucizeden hareket eden baks acisina
gore niibiivvet, Allah disinda hicbir seye nispet edi-
lemeyecek sekilde vuku bulan ‘mucizeler’ ile destek-
lenmis olmasi bakimindan apagik bir gercekliktir.
Ayrica Kur’én, benzersizligi dolayisiyla ‘mucizelerin
esast (<l jzaall o)) olarak nitelenmig; Hz. Peygam-
ber’in yagaminda tezahiir etmis olan bir takim hissi
olagandisiliklara genis sekilde yer verilmistir. Bey-
haki, Ibnu’l-Cevzi ve Ibn Teymiyye gibi selef ule-
masi ve Eg'ari (323/m.935), Bakillani (h.403/m.1013),
Ibn Furek (h.405/m.1015), Ciiveyni (h.478/m.1085)
ve Fahruddin er-Razi (h.605/m.1209) gibi bazi Eg'ari
kelamalarca benimsenmis olan bu yéntemin kargt
kargiya kalmig oldugu en biiyiik sorun niibiivvet ile
ilham, keramet, kehanet, sihir ve biiyii gibi ruhsal
kiiltler arasindaki sinirlari cizmek olmugtur.**Bu-
nun yam stra onlar, Kur’dn’in dil evreni icerisinde
kars: konulamaz nazmu, fesahat ve belagatinin ila-
hiligi (Gle!) ile de ilgilenmiglerdir. Akhin delale-
tine dayanan bakug agisin ise hem Kur'an'in dilsel ve
edebi diizeyinin egsizlifi (5l>l) hem de niibiivvetin
insan gercekliginde tagidig1 anlam ve degere (mas-
lahat, hayr, hikmet) vurgu yapmugtir. Ebu’l-Huzeyl
el-Allaf (h.235/m.849), Cihiz (h.255/m.869), Farabi
(h.339/m.950), Bakillani (403/1013), Kadi Abdulceb-
bar (h.415/m.1025), Ibn Miskeveyh (h.422/m.1030),
Ibn Sina (h.429/m.1037) Ibn Riisd (h.595/m.1198) ve
Maturidi (h.333/m.944) gibi muhtelif felsefeci ve ke-
lamay, niibiivveti, insan, akil ve ahlak ekseninde bi-
reysel ve toplumsal bir ‘gereksinim’ ve “zorunluluk™
olarak tespit etmeye ¢aligmislardur.

Nitekim felsefi mirasa bakilirsa niibiivvet, bir yandan
insan kapasitesi icerisinde adina ‘muhayyile*'denen
ve agkin olanla iletisimi mtimkiin kilan zihin kapa-
sitesi icerisinde agiklanabilir bir diizey, diger yan-
dan ise ilahi hitaba degerlerin sosyo-politik agidan
tesisini saglayan bir ‘otorite’ iizerinden yapilmustir.
Kelam literatiiriinde ise durum, Allah’in, Kur’an'in
fesahat ve belagat diizeyi ile temellenen icézi, nazmi,
gecmis ve gelecekten haber veren muhtevas: teme-
linde ya da Allah’in insanlarin yagamini kolaylasti-
ran ve teklif doguran ‘hikmet’ yiiklii iradesi olarak
ele ahnmigtir. Hikmet, fesada kargi insanligin birey-
sel ve toplumsal bekasinin en yiiksek deger otoritesi
ya da oriintiisii iken, maslahat ise, insanhgmn mefse-
dete karst maslahat iizere kalmasinin en iyi ve giive-
nilir yoludur. Oziinde ahlaki olan bu iki kavramsal
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perspektif, Berahime’nin niibiivvete yonelik deist
elestirilerine, yani Kur'an'a herkesin paydas olabile-
cegi bir zemin inga etmeye hizmet etmektedir.**Di-
ger bir deyisle bu, tam anlamiyla bir deizm ve teizm
karsilagmasidir ve tarigmanin odaginda niibiivvetin
metafizigi ve kaynaklik ettigi ilahi buyruklarin ma-

kuliyeti gibi son derece 6nemli bir konu yer almak-

tadr. Elinizdeki calisma, Maturidi'nin Berahime'nin
akilci argiimanlarla niibiivveti reddeden tutumuna
karg1 hangi perspektife ve argiimanlara dayanarak

dinde ilahi kitaba yer agmaya r;ah;mgl sorusu uze-

rine ikame edilmistir.

Maturidi’nin Niibiivvet Savunusu

Berahimi elestirilerin 6ne ciktig stirecin bir kelamcisi
olan Mituridi, akil ile geligtigi gerekgesiyle niibiivveti,
dolaysiyla da Kur'an'm baglayicihgim reddeden de-
ist tutumiizerinde nemle durmustur. Genel yaklagi-
muna bakilirsa o, niibiivveti, akil ile insan gergekligi-
Barasinda ahlaki ve varolugsal bir gereksinim olarak
belirlemeye ¢aligmistir. O, s6ze baglarken, kimler ta-
rafindan ileri siiriildiigiibilgisini vermeden agagida
verilen dort niibiivvet elestirisini merkeze almstir.
« Alem herhangi bir ‘yaraticr’ olmaksizin kendi ken-
dine var olmugtur. Bu, yaraticinin olmadif yerde nii-
biivvetten s6z edilemeyecegi anlamina gelir.

« Alem, kendi bagina var olamaz. Ancak yaraticimin
olmas, akil ile gelisen buyruklar ortaya koyarak her-
kese sorumluluk getirmesini gerektirmez.

+ Insan, akliyla kendine yetebilen bir varhktir. Bu
durumda niibiivvete gereksinimden s6z edilemez.

« Niibiivvet, gizemli ve tecriibe disi bir sey olmast ne-
deniyle bir tiir kehanet, sihir ve biiytdiir.*

Maturidi, en eski niibiivvet savunusu olma ozelligi
tagiyan Ali b. Rabban et-Taberinin (h.247) kaleme
aldig1 eserin® yani sira Bakallani, Kadi Abdulcebbar,
Maverdi, Fahruddin er-Rézi, Ibn Kayyim el-Cevziyye
ve Ibn Teymiyye gibi isimlerin teliflerinde de gorii-
lebilen bu iddialar icerisinde 6zellikle deist ve ateist
elestirilere agirlik vermistir. $imdi konuya girme-
den evvel niibiivvet savunusunun Islam ile birlikte
hangi siirecleri ve bakis aqilarimi izleyerek Maturi-
di’'nin yasadig: tarihsel kesite uzandigina kisaca de-
ginmek yararh olabilir.

Maturidi’ye gore ilk elegtiri, aleme ezelilik atfeden
tanritanimazlarin (1>\.)) ve Dehrilerin bakig agisini
yansitmaktadir. Ikincisi ise, aklin sinirlari icerisinde
Tanrr'ya yer acan, fakat teizmin dini yiikiimliiliik

doguran boyutunu (cA.~..))) reddeden deist bir eleg-
tiridir. Kaynaklar, bu goriisiin Berahime olarak bi-
linen felsefi bir gevre tarafindan dile getirildigi ko-
nusunda hemfikirdir. Uciinciisii ise hem ateist hem
deist séylemin paylasabilecegi bir elestiridir.**Sonun-
cusu ise niibiivvetin ‘mucize’ ile temellendirilmesin-
den ve bilincin mitolojik (=4l 2J)) unsurlarla isleyen
dinselliginden dogmus ve daha ziyade Selefive Eg'ari
cevrelerce iglenmistir. Niibiivvetin ilahiligini redde-
den bakis agisinda Kur’dn bir tiir kehanettir. Bu ne-
denle Ciiveyni, Bakilldni ve Kadi Abdulcebbar gibi
Maturidi de, niibiivvetin, ilhdm, kehanet ve birey-
sel beceriolarak agiklanamayacagimi savunmustur.”
Vahyin niizul sartlarinda mitolojik bilincin tesiriyle
din ile kehanet arasindaki simir biiyiik 6lciide orta-
dan kalkmug oldugu i¢in miisliiman kelamcilar da,
dogal olarak, sinirlan tahkim etme ¢abasi icerisinde
olmuglardir. Onlar, bu ¢abalarini daha ileri tagtya-
rak makuliyet zemininden savrulmus biitiin inanc-
lar: ‘huréfat’ kategorisi icerisinde degerlendirmis; di-
nin, gizemli ve akil-dis1 olarak kabul edilmesine kars:
cikmuglardir. Maturidi’ye bakildiginda o, niibiivve-
tin gerekliligine odaklandig1 icin sorunu mucize ile
agiklayan tutumlarin muhatap olduklan biiyii ve ke-
hanet elestirilerine kisaca temas etmigtir. O’na gore
mucize, tamimlanabilir ve savunulabilir iken; keha-
net ve sihir ise béyle degildir. Bu durumda niibiiv-
vetin kehanet ve sihir ile iliskilendirilmesi ancak iki
ihtimalden hareketle miimkiin olabilece§i gorillmek-
tedir: Ya konuyla ilgili bir rivayet olabilir ya dahi¢-
bir seyi onaylamayan nihilist*® bir tutum {izerinden
soz konusu olabilir.

a. Niibiivvet’in Ahlakiligi

Mituridi, varlik ile deger (peall~;~.><!)) arasindaki ba-
g1n ancak soyutlama ile birbirinden ayrilabilecegi go-
riigiindedir. {lahi hikmete dayanan bu bagin® kopa-
rilmasi niibiivveti de temelinden sarsacaktir. O, deger
hiikiimlerinin ahlaki nesnélliklerini menfaate/cikara
indirgeyen materyalist diisiince ile niibiivvet tartis-
masina girilemeyecegine dikkati cekmigtir.* Bu se-
beple Méturidi, niibiivvet savunusunu, varlik ile de-
geri aymin geyin iki yiizii olarak goren deist séylem
cevresi olarak bilinen Berahime'ye kars1 yapmus; il-
hada dayanan ve leme ezelilik atfeden materya-
list ve tabiatc1 felsefe gevrelerinin ‘hayat, yagamak ve
dlmekten ibarettir’ iddiasinin temelsizligini ortaya
koymaya ¢aligmugtir. Ona gore var olmak, belirli bir
amaca (hikmet) sahip olmak anlamina geldiginden
maddi gereksinimleri kargilama egilimi ile degersel
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(emir, nehiy) gereksinimlerin karsilanmas arasinda-
bir ayniyet vardir. Zira hayatin siirmesi (:L2.})), her iki
gereksinimin kargilanmasiyla miimkiin olabilir. Aksi
halde degersel zeminin olmadig: bir bireysel ve top-
lumsal yasam, arzu, sehvet gibi maddi gereksinim-
lere indirgenmis olacag icinbir anlamda yok-oluga
() siiriikleyicidir. Maturidi, soziinii ettigi bu yok
olug siirecinin, ancak, deger ile insan yagami arasin-
daki bagn tesis edilmesiyle miimkiin olabilecegini
ifade etmis; niibiivvetin, fend’ya karsi varligin deva-
min (s\5J) saglayacak kurucu bir prensip oldugunu
savunmugtur.*'Goriinen o ki Maturidi, deist elestiri-
lere karg: niibiivveti, aklin deger ve hiikiim alanina
tasimak gibi bir kaygidan hareket etmektedir.*Bu ba-
kas acisi ise, hitkiimlerin, Allahin iradesine ve seria-
tina bagh oldugunu savunan Egéri yaklagimin tam
kargisinda yer alir.*?

Daha ileri bir adimla Maturidinin niibiivvet savunu-
sunun iki yonlii bir harekete sahip oldugu séylene-
bilir. Ilki, niibiivvetin, lemdeki her seyin, varligim
Allab’tan alan ‘hikmet’ (amaghhk, anlamlilik) ekse-
nine bagh olmasimn bir geregi olmasi, digeri ise nii-
bitvvetin aklin delaletinin geregi insan tabiatinin bir
gereksinimi olmas1.**Ona gore tecriibi olarak her sey
belirli bir ereksellik tagir. O, bunu, sonucunda (L3l
deger hitkmii icermeyen hicbir sey hikmetli degildir’
akli 6nermesiyle ifade etmistir.**Bu nedenle varlik ka-
tegorisi salt ‘var-olmak’ ve ‘yok-olmak’ gibi degersiz
bir esasa baglanamaz. Ciinkii varhigin degerden yok-
sunlagtiriimasi, tecriibi olarak da dogrulanabilir degil-
dir. By, insan akhmn, varligin ‘hikmet-dist’ olmasimi
*kodtii” olarak hitkme baglamasinin da bir geregidir.*
b. Niibiivvet’in Akliligi

Maturidi, niibiivveti insan tabiatinin iradi denetle-
nigine yardimei olmasi baglaminda ortaya koyarken,
akla referansla 6nemli bir tespite yer vermistir. Ona
gore niibiivvet, deger olarak, aklin ‘vacib’, ‘miimkiin’
ve ‘miimteni’ii¢ hitkmii icerisinde yer alir. Vacib ve
miimteni, aksine ilahi ‘haberin’ gelemeyecegi iki de-
ger hitkmii iken; miimkiin ise, bir halden bagka bir
hale farklilagabilen acik uglu bir hiikiim kategorisi-
dir. Bu biitiinliikte niibiivvet, sadece miimkiinalanda
‘daha’ iyi ve ‘gecerli’ olaniigeren bir deger tagir.¥’$u
halde aklin niibiivvete gereksinimi miimkiin katego-
risinden kaynaklandigina gére,* aklin kendine yet-
tigi ileri siiriilemez, Bunu gerektiren temel neden ise
akhn, Ciiveyni'nin de belirttigi gibi®, herseyi ( <)
ihata etmekten aciz olmasidir. Yam sira akal, fiziksel
engellerdolayisiyla duyusal olarak etkilenebilir bir risk

icerisinde oldugu gibi,*insan akliyla sebepler iizerinde
dururken bazi engellerle de kargilagabilmektedir.**
Niibiivvet, 6zl itibartyla, akil-vahiy iliskisini kurma
bigimine baghidir. Maturidi, Mu’tezile gibi?, akil ile
vahyiahlaki zeminde ‘aynr biitiiniin birbirine indir-
genemez iki 6gesi olarak ele almis; onu, deldlet ve
hikmet biitiinliigii icerisinde aciklamigtir.® Din, ona
gore, gerekliligi ve gecerliligi acisindan akla dayanir-
ken; ibadet ve insana sorumluluk getiren (geriat) yo-
niiyleise niibiivvete dayanir.* ‘$irk, akil acisindan ha-
ramdir™® ifadesi, dinin aklin delalet alan icerisinde
hiikiim degeri agisindan vahiyle tamamlanan bir ko-
numa sahip oldugunu gosterir. Bu bakas acisi, aklin ve
vahyin hiikiim degerlerini esdegerde goren Mu'tezili
yaklagima oldukea yakindir. Yam sira o, delil ve ma-
kuliyetten kopuk bir inancin gerekgesiz inanca haki-
kat degeri atfetmek gibi kor (taklid/dogmatizm) bir
tutuma zemin hazirlayabilecegi,* her inancin haki-
katten pay alabildigi cogulculuk iddiasinin, hem dog-
matik bilingten hem de ‘ilham’ gibibir siibjektivite-
den de beslenebilecegi kaygisin1 derinden yagamis;
dinin objektif temelini inga etmek i¢in akil (L), ta-
biat (3Lel) ve vahiy gibi {i¢ degerli bir sistemden hare-
ket ederek dini ve inanc, totolojiden ve dogmatizm-
den kurtarmamn yolunu aramugtir.”

Bu temelde Méturidi, insanin din karsisindaki diize-
yini tanimlayan ‘avam-havas’ ve ‘evliya-enbiya’ gibi
farkl simflamalara giden bir bakig acis kullanarak iic
tip insandan sdz etmistir. flki, seylerin hakikatini ak-
liyla bedihi olarak idrak edebilme yeterliligine sahiptir.
Vahye gereksinim duymayan bu kisilerin ‘ulema’ ve
‘hukema’ diizeyini temsil ettigini ifade etmistir. ikin-
cisi, vahyin destegi ve uyaris: olmadan idrak edebilme
imkamna sahipdegildir. Maturidi bu diizeyi ise ‘co-
cuklukla’ iligkilendirerek agiklamstir. Usiinciisii ise
bela ve musibet olmaksizin ne akil ile ne de vahiy ile
idrak etme becerisi gosterebilirler. Ona gore bu tip ki-
siler, zihinleri dumura ugradi icin akli olmayan ve
vahye muhatap olma diizeyinin altinda kalan ‘hay-
var’lar gibidirler.®® Bu siniflama, niibiivveti, muha-
tap alman insanlarmn agirhkl olarak ikinci diizeyde
yogunlasmis olmasi gercegiyle iliskilendiren deger-
sel bir yaklagimdir. Bu, aymi zamanda, vahye muha-
tap olma diizeyi dikkate ahndiginda deistlerin insan
aklinin her seye yetecegi iddiasini reddeden daha ger-
gekei bir tutum izhar etmektedir.

Mituridi'nin, akhn, iyi ve kétiiniin bilinmesinde te-
mel kamit oldugu konusunda Berdhime’nin argiima-
nina kismen katildig s6ylenebilir. Zira akil, hikmetli
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olan ile olmayam, 6vgiiye deger olanla olmayany, is-
tenir olanla olmayani ve muhkem olanla abesligi bir-
birinden ayirt edebilmenin imkénim saglamas: ba-
kimindan ‘denenme’nin de temelidir.* Denenmenin
akliligi, Maturidi’ye gore, ilahi denenmenin de gikis
noktasidir. Niibiivvete agilan ilk kapi bu tiir bir ahldki
gerekgelendirmeye dayandinlmigtir. Kadi Abdulceb-
bar ise, Berahime’nin aklin kendine yettigi gerekce-
siyle niibiivveti eleyen yaklagimina epistemolojik bir
bakis agistyla kars: ¢ikmus, aklin kategorik biligi kar-
sisinda vahye tafsili bilme imkam olarak yer agmug-
tir. Maslahatin iyi, mefsedetin kétii oldugu kategorik:
olarak akil diizeyinde bilinebilecegini, ancak pratik
alana gecildiginde maslahat ve mefsedetin hiikme
baglanmasmin bilinemeyebilece§ini savunmusgtur.
Vahyin insan tecriibesinde iyi ve kotiinlin karma-
siklasabilen halini aydinlatan bir bilgilendirme de-
geri tasidiginu ileri siiren Kadi Abdulcebbar, bu tes-
pitini tip bilgisine sahip doktorlarin yarar ve zarar
konusundaki bilgilendirmelerine benzetmistir. iki
ayn diizeyde birbirini tamamlayan akal ve niibiivvet
arasinda celigki olamayacagim savunan Kadi Ab-
dulcebbar, hiikiimler alam ile ilgili olan akal ile fiil-
ler alanyla ilgili olan vahiy arasinda degersel esitli-
gin bulunduguna dikkati cekmigtir.®®

" Varlik-deger-akil ve niibiivvet dizgesibizi su sonuca
gotiirmektedir: Akil, gesi oldugu dlemdeki her tiirli
var-olusun ‘hikmet’ yiiklii degerini kavrayarak, var-
hiklarin ‘amagciz bir hiclik” () icin degil,amacli bir
gelecek’ (L)) icin var olduklarini tespit eder.5Su halde
var-olus, ancak ickin oldugu hikmet eksenine tabii
olmas: lciisiinde ‘yok-olugtan kurtulabilir. Maturidi,
bunu, canli varliklardan hareketle misallendirmis;
her canlinin dogas: geregi, gereksinim i¢inde olmasi
ve gereksinimini kargilama egiliminin stirdiirmesini
ise, hikmeti garantileyen amagsal bir delalet olarak
tespit etmistir.% Bu da, tabii olarak, her canlinin yok
olmaya (_:4%) kargt varhigini (s 4>~ JJf) siirdiirme ama-
cina hizmet eden bir ‘asl’a sahip oldugunu gosterir ki
bu, akli ve tecriibi bir gereklilik ifade eder.”
Maturidi, niibiivvetin degerlere yaptig1 ¢cagrinin, ak-
lin, dogruluk ve adaleti ‘iyi’ olarak; yalan ve zulmii
ise kotii olarak hitkme baglamasiyla ayn: oldugunu
soyler. Insanlar, aklin delaletiyle dogruluk ve adalete
deger atfederler; yalan ve zulme ise olumsuz yaklagir-
lar. Ona gore akil, niibiivvet gibi, deger iceren geyleri
yapmay1 emreder; agindirici seylerden de sakinmaya
sevk eder. Bu durum, emir ve nehyin aklin zorunlu bir
hiitkmii oldugunu gosterir. Yam sira iyi olan1 yapanin

ddiillendirildigi ve terk edenin cezalandirildigs bag-
lam da aklin delaleti igerisindedir.**Akil ile birebir
ilerleyen niibiivvetin ayirt edici 6zelligine dikkat ce-
ken Mituridi, aklin hitkiim insa edebildigi veya ken-
dine yetebildigi degerler alanini (adalet, dogruluk, zu-
liim ve yalan vb.) gdstermenin yaninda, mahiyeti akil
ile tam olarak anlagilamayan seyleri temyiz etme ay-

‘ricaligina da sahip oldugunu kabul etmektedir. Bu,

Kadi Abdulcebbar’in aklin niibiivvetle tamamlana-
bildigi gereksinimine dayanan goriigiiyle bire bir or-
tiigmektedir.®* Méturidi, degerlerin insan gercekligin-
deki yerini ifade etmek i¢in ise, hicbir akil sahibinin,
kendisini deger diisiikligiine (: ;4-) gbtiirecek seylere
nizagbstermeyecegini s6ylemis;* tam aksine herkesin,
kendisine zarar getirmeyecek sekilde ve sonuglar: 6v-
giiye hizmet edecek gekilde tutkularim ve zaafiyet-
lerini kontrol etmek isteyecegine dikkati ¢ekmigtir.
Ancak ona gore, insan nefsinde, kurtulus beklen-
tisi igerisinde oldugu yerde helaka gétiiren ve fayda
bekledigi yerde kendisine zarar getiren bir cehalet ve
hoyratlik oldugu tespitine yer vererek, bu durumun,
kisinin, iglerin nereye varacagin bilen birine gerek-
sinimiortaya koydugunu savunmustur. Bu, niibii-
vvetin nefsin 6zdenetimini saglamanin ve degersiz-
lestiren etkisinden kurtulmanin temel araci olarak
ele alindi anlamina gelir. '

c. Nefs-Akal Diyalektiginde Niibiivvet

Maturidi'ye gore aklin vahye gereksinim duymadan
kendine yetebilecegi yoniindeki deist iddia dogru olsa
bile; bu durum, niibiivvet icin hicbir deger kaybi or-
taya gikarmaz. Nitekim akil temelinde ‘ihsan’ edici-
ligi sabit olanbir yaraticinin her fiili, insan akli icin
bir ‘kolaylagtirma’ ve ‘hafifletme’ islevi gordiigii i¢in
aym zamanda biiyiik bir nimet degeri tagir. Bu, in-
sanlarin, sirh akil yetenegine sahip olmalar dola-
yastyla birbirlerine gereksinim duymalan gibidir.%* Bu
temelde o, niibiivveti,yardim’ ve ‘yol gésterme’ olarak
nitelemis; peygamber géndermenin, aklin kendi doga-
sinda yardim ve yol gosterme ozelligi olsa da, hususen,
akh kullanma ve diigiinmeye dikkat cekme fonksi-
yonu icra ettigini belirtmistir. Kur’dn’da heva'mn kar-
sisina aklin konumlandirimasim bu durumla agik-
layan Maturidi, kuruntu, sehvet ve sahteligibesleyen
Seytanin heva'y: giiclendirdigini; niibiivvetin ise Ya-
raticinin insan aklina sagladig: bir destek oldugunu
kabul etmistir. Ona gore heva'nin tezahiir alani id-
rak sinurlari icerisinde; hakikat ve onun araclan ise
bu simirlarin Stesindedir (). Insanin bu konumu
dikkate alindiginda niibiivvet, 6diile (| ) yonelme
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‘uyarist’ ve ceza, sehvet ve hazzi terk etme ‘agrisi'dur.
Boylelikle o, insan tabiatina ve hevasina zor geleni ko-
laylastiran; heva'nin etkisini azaltma olanagim giig-
lendiren bir konuma sahip olmus olur.®

Varligin hikmet ekseninin insan gergekliginde “fitrat’
ve ‘akil’gibi iki esasa dayandigin ileri siiren Maturidi,
aklin bir seyi iyi bulmasimn, insan tabiatinda arzu
edilmesi ile kotii bulunmasim ise arzu edilmemesi
ile gerekeelendirilemeyecegini sGylemistir. Bu, iyi ve
kétii olmann élciitiiniin haz ilkesine baglanamaya-
cag anlamina gelir. Insan tabiatinin etkin olmas: ki-
sisel ¢ikara dayanan ‘menfaati; aklin etkin olmasi ise
herkesin yararini gézeten ‘maslahatr’ 6ne qikanr. Ona
gore akl ve insan tabiat: arasinda zaman zaman ‘ay-
kinilik’ ve ‘uyumluluk’ s6z konusu olabilir. Aklin hali
ile tabiatinin hali arasinda kalan insan, hakikati, an-
cak, sahip oldugu diijiinme yetenegini kullanmasiyla
kavrayabilir.®Fitrat ile akil arasindaki iliskide insan,
aklin devre dis1 kalmas: durumunda deger deneti-
minden kopmus olacag icin insan tabiatinin dogal
yonelimi sonucunda menfaat, hirs, iistiinliik, hiik-
metme istenci ve gohret gibi catisma iireten etkile-
rin altinda kalir ve baylelikle de adim adim yok-o-
lusa (u:Le..lI [sL.all) siiriiklenir.”!

Maturidi, niibiivveti ‘fitrat’ ve ‘akil’ arasinda ‘arti
bir deger’ olarak koyan bireysel yaklasimiyla, onu
sosyo-politik denklemde bir deger olarak tesis eden
Farébi, Ibn Sina ve Ibn Riigd"iin bakis acisina yak-
lagmistir. Nitekim o, her ne kadar insan tabiati ile
akal arasindaki iliski izerinde yogunlagmus ise de,
birey-toplum biitiinliigiinde adalet ve iyilik gibi il-
kelerin sosyo-politigine de dikkat ¢cekmistir. Zira o,
seriati olmayan higbir toplulugun ayakta duramaya-
cagin ifade etmis; niibiivveti de bu baglamda mas-
lahat, hakikat ve iyilige (;,~.>-¥) uzanan bir yol gos-
terme olarak kabul etmistir.” Ibn Sina'ya bakildiginda
ise o, Isbatu'n-Nubuvvat adl risalesinde niibiivvet so-
rununu vahye muhatap olan peygamberin zihin, ta-
savvur, diger insanlann zihinlerine kiyasla olagan s1-
nirlan asan diizeyine dikkat ¢ekmis™; es-Sifd’da ise
Farabi gibi®, niibiivvetin sosyo-politik degerini or-
taya koymustur. O, niibiivveti, yajam modeli (&..}),
iligkilerin dengelenmesi (JuaJl) ve deger sistemi
(plahi =) tesis etmenin araci olarak grmiistiir. As-
lina bakilirsa insanin sosyal bir varhk olmasi, bera-
berinde herkes icin baglayicihk degeri tagryan bir oto-
riteyi gerektirir. Yasam, herkesin kendi lehinde olan
seyleri adalet, aleyhinde olan geyleri ise zuliim ola-
rak gorecegi bir otoritesizlikle siirdiiriilebilir olamaz.

Bu nedenle defer zemini (o)l #5\s, 3l pllll ve
15LW1 llanll 5o inga etmek iginniibiivvet gibi bir
otoriteye gereksinim vardir.™ Mu'tezile'nin 6nemli ismi
Cahiz da Hucecu'n-nubuvve adli risalesinde maslaha-
tin idraki ve muhtemel sonuglarinin 6ngoriisii konu-
sunda insanlarin kendine yetmedigi goriisiinii paylas-
mus; her seyin bilgisine sahip olan Allah’in niibiivvet
ile bu gereksinimi kargiladig1 tezini savunmustur.*Bu
baglam ierisinde Méturidi'nin daha kusatic1 bir ba-
kas aqsiyla niibitvvetin bireysel ve toplumsal bag-
lamlarina degindigi goriilmektedir. Ona gore hayat,
insanlar arasinda agik bir ¢ekigme iizerine siiriip gi-
der. Her bir kisi, hakikat konusunda tam isabet sa-
hibi oldugu iddiasiyla varligini idame ettirir. Bu du-
rum, ona gore, otoriteden yoksunluk ve ihtilaf hali
olup, birey ve toplum i¢in yok olmanin esas: ve mu-
kaddimesidir. Buna karg1 koyabilmek icin ise kisiyi/
toplumu ‘salah’ ve marifete ulastiracak ve destekle-
yecek birine gereksinim vardir. Bu gereksinimi her
seyi yoktan Yaratandan daha iyi bilen ve kargilayan
olamayacagina gore, niibiivvet ideal bir imkén ola-
rak anlagilabilir”

Maturidi, Allah’in sinama, emretme ve yasaklama
iradesinin, insanlarin sinama, emretme ve yasak-
lama iradesi ortaya koyarken géz oniinde bulun-
durduklan ‘yararlanma’ ve muhtemel ‘zararlardan
sakinma’ egilimlerine gore isleyen yapisi ile aym
gorillemeyecegine de dikkat cekmigtir. Zira insan
gercekliginde birinin bagka birini sinamasi (i)
), kendisi i¢in kapali ve gizli olan bir durumun
ag1@a citkmasini talep etme egilimine dayanir. Em-
retme ve yasaklama ise kiginin kisisel yararini goz
oniinde bulundurmasi ve hos gérmedigi seylerden
‘uzak kalma arzusu gibi iki temel amaca gére ak-
titellesir.”® Bu, deist sdylem tarafindan da paylagil-
mas: gereken ‘Allah’in mutlak ve gereksinimsiz’ (
~J) olmasinin yani sira, insan i¢in gizli olan her
seyi bilmesiyle birlikte diisiiniilemez. Deist séylemin
Allah’in emretmesi, yasaklamasi ve insanlari sina-
masiny, begeri denklemde oldugu gibi ‘kendi yara-
rina dayandigim kabul etmesi ¢eligkidir. Halbuki
boylesi bir durum, deger ve diizey olarakilerleme
ve ylikselme gereksinimi icinde olan, zarar gérme
riski tagtyabilen bir varhk icin s6z konusu olabilir.
$u halde hicbir ilahi irade, yarar saglama ve zarar-
dan sakinma gibi gerekgelere baglanamaz; insani
olandan hareketle ilahi olanin yargilanmasida dogru
olmaz. Clinkii zat1 geregi, Allah’mn, hikmete aykir1
bir irade ve eylemde bulunmas: ihtimal disidir™
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Miaturidi’ye gore niibiivvet, varliklarin, ‘yarar ve za-
rar’ olmak iizere iki yéniiyle iligkilidir. Zira seyler, es-
degerde elem ve hazza neden olabilmektedirler. Ona
gore yarar, zarar, haz ve elem gibi deger hiikiimleri
‘yaratiligsal’ degil, seylerin evrildikleri sonuglarla (
il ;) ilgilidir. Allah’in emretme ve yasaklama ira-
desi, insanlan, varhklarn iki uclu gerceklesme ola-

sih kargisinda act ve kederden (pY!) ‘sakindirmak’ -

ve hog olan seylere (<lil)) ‘tegvik etmek’ gibi bir
amaci paylagir.*® Maturidi, niibiivvetin bu amacinin
akilda dvgii ve yergi olarak yer aldigin1 savunmus-
tur#'Maturidi, bu degersel cerceveyi varhklarn yatay
denklemde birbirleriyle olan iliskisine de yerlegtir-
mis; her bir seyin bagka bir sey icin ‘yarar’ ve “zarar’
olarak neticelenebilecek bir baga sahip oldugunu sa-
vunmugtur. Dolayistyla Allah’in emretmesi ve yasak-
lamast, varhklarin birbirleri i¢in tagidiklar: yarar ve
zarar esasinin bir parcasidir.®

Tlahi iradenin emretme ve yasaklama iradesini gerek-
tiren diger bir faktdr de yaraticimn hikmetli olmasi-
dir. Méturidi, bu durumu g6yle izah etmistir: Allah,
insanlar1 en giizel bicimde yaratnus; yeryiiziindeki
her seyi insanlarin yararina amade kilmugtur, Bir ge-
yin nimet oldugunu bilmekile giikretmek arasinda
akli bir gereklilik oldugunu diisiinen Méturid, siik-
retme egilimi icin ncelikli olan seyin nimetin kay-
nagna iliskin bir bilgiye sahip olmak oldugunu sa-
vunmustur.*Bu bakimdan niibiivvet, akil temelinde
nimet oldugu bilinen bir var olugun hangi cergevede
ve kime yonelik olmasi gerektiginin bilgisini sagla-
maktadur. flahi snamaya temel saglayan emir, ne-
hiy, va'd, va'id kategorilerinden haberdar olmak ki-
siyi iyi olana ‘yénelme’kétii olandan'sakinma'ya sevk

eder.®* Aslina bakilirsa nimetler, bilinigleri agisindan

duyulara pay edilmistir. Nimetlere giikretme de du-
yulara pay edilmis sekildedir. Bu, duyularla®fark edi-
len nimetlere iikretmenin salt akil ile bilinemeyece-
gini gosterir. Insann fizyolojik olarak diger canlilarin
aksine daha fazla is grme ve yarar saglama olana-
gna sahip olmas: “Yaraticiya ibadet’i gerektirir’ ka-
naatindedir. Bunun i¢in de her bir organa ait giik-
riin niteligini aciklayacak birine gereksinim vardur.*
d. Niibiivvet’in Bireysel ve Toplumsal Islevi

Maturidi, niibiivvetin sadece dini anlamda degil aym
zamanda diinyevi olarak da akli bir gereklilik ve ge-
reksinimi karsilayacag goriigiindedir. Bu bakimdan
niibiivvet, din ve diinyayn tesis eden bir kapsayici de-
gerdir. Insanlik tarihinin baglangicinda yagamsal ge-
reksinimlerin ne ile ve nasil karsilayacag konusunda

akhin herhangi bir bilgi sahibi olmug olamayacag
agiktir.¥’0, bu gereksinimi yasamin neredeyse biitiin
alanlarini igine alacak sekilde su ifadelerle genislet-
mistir:**Akail, tarihsel siirecin baginda, soziinde sadik
ve nasihat edecek birine gereksinim duyar hale gelir.
Din, diinya, hatta sihir, savas ve mal ile ilgili konu-
lar bu kapsama dahidir.®

Mituridi, Ebi’l-Hasan el-Egarinin Bakara 213. ayette
gecen insanhfin baglangicta tek bir immet olmas
durumunu (s> 5 L), vahiy oncesinde herkesin ‘ké-
fir' olmast anlamina geldigi yoniindeki degerlendir-
mesine veya Abdullah ibn Mesud’'un Hz.Adem ve
Nith dénemine atifla insanlarin ‘peygamber’ gonde-
rilinceye dek gecen zamanda hakikat {izere olmalan
seklinde anlagilmasina zimnen itiraz etmigtir. S6z
konusu nitelemenin teolojik bir baglama sahip olma-
diginu diisiinen Maturidi, ifadeyi, niibiivvete muha-
tap olana dek aymi konumda olmak olarak degerlen-
dirmis, niibiivvetin bu baglamda, ilahi bir ikram ve
fazilet olarak degistigine dikkat ¢ekmistir.®

Alimler arasinda dini ve diinyevi maslahatlar: kav-
rama konusunda farkh kapasite ve diizeyler s6z ko-
nusu olabilmektedir. Ayrica birinin bildigini digerleri
bilemeyebilmektedir. Bu baglamda niibiivvet, insan
akliyla tam olarak bilinemeyecek ‘maslahatlardan’
56z eden bir deger kazanir.” Deist séylemin akla nii-
biivveti diglayacak sekilde yaptig1 vurguyu elestiren
Mituridi'ye gore iki olasiliktan s6z edilebilir. *Kisi, ya -
kendi aklinin gereji ile hareket edecektir. Ya da kendi
aklina gore tercihe deger bagkasinin aklina gore ha-
reket edecektir. flk ihtimal kabul edildiginde akillar
arasinda uzlagtirmaya gitmek ve her aklin isabet et-
tigini soylemek zordur. Bu, her dindarin kendi ak-
lina dayanarak‘isabet’ ettigini ileri siirmesi anlamina
gelir. Bu durumda ise goriig ve inanglar arasinda ce-
ligki kacinilmaz olur. fkinci ihtimale gore ise kisinin
akli, Allah tarafindan gonderilen elci gibidir. Bu da
gostermektedir ki Allah’tan gelen vahyin degeri ve
akil ile ulagilan fikrin/bilginin/hiikmiin degeri ara-
sinda ayrim yapilamaz. Fakat Méturidi, insan akh-
nin, belirsizlik, keder, kusku gibi insani durumlarla
kusatilabilecegini, hakikati kavrama olanagini zede-
leyebilecegini, sehvet, kuruntu ve hazlarla sarmala-
nabilecegini de kabul etmistir. Bu olasihk durumu,
ona gore, hakikati agik bir dille ortaya koyacak ilahi
bir bilgilendirmeye (niibiivvet) gereksinimi agiklar.”
Boylelikle Maturidi, niibiivveti; Yaratic: fikrini redde-
den vemodern ateizmin “Tanri yoksa her gey mubah-
ti’ anlayisina paralel giden ilhad tasavvuruna kargt
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varlik ile deger arasinda ayrilmaz bir biitiinliik arzet-
tigini; Yaratici fikrini kabul ettikleri halde ilahi ira-
denin baglayicilik doguran ‘ser't” hitabimi reddeden
Berahime'nin deist elestirilerine karg: insan gergek-
liginde bir gereksinim, hatta deer otoritesini sala-
mast bakimindan zorunluluk oldugunu savunmus-
tur. Deist sdylemin niibiivvetin, akla ve insan dogasina
hos gelen ve gelmeyenlerle ilgili isleyis diizenini boz-
dugu, sarstig1 hatta degistirdigi iddiasini ise tam an-
lamiyla cehalet olarak nitelemigtir.”?

Sonug

Maturidi, ne dini akla indirgeyen Berahime’nin de-
ist tutumuna ne de dini salt vahye indirgeyen selefi
anlayisa katilmigtir. O, Mu'tezile kelaminin ayart
edici dzelligi olan akil ile vahyin birbirini tamamla-
yan biitiinliigiine yaklasan bir perspektif kullanmus;
‘aklin kendine yettigi’ ve ‘niibiivvetin akil ile gelis-
tigi’ yoniindeki Berahime gevresinin iddialarini ise
indirgemelerle ve insan gercekligiyle ortiismedigi

Dipnotlar

icsellestirmistir. Sonuc olarak o, niibiivveti, aklin de-
lalet alan: icerisinde bir insanin ve ait oldugu top-
lumun hayata tutunmasinin ‘deger’ otoritesi olarak;
insanin yeterlilikleri ile gereksinimleri arasinda ya-
samun siirdiirilebilir olmasmin temel bilegeni ola-
rak; aklin sinirlar icerisinde mutlak hikmet ve bil-
gisi sahibi Allah’in insanlara iyiye ve degerli olana
yaptig1 bir ‘cagrr olarak ele almugtir. Ahlaki perspek-
tiften bakildiginda da ise niibiivvet, ona gore, kétii-
lige kars iyiliginden gelinmesi, ¢cikara dayal ‘menfa-
at’e karg1 degere dayali ‘maslahatin’ tahkim edilmesi
gibi bir amaca hizmet etmektedir. Bu, pratikte, he-
vanin bulaniklagtiric1 etkilerini azaltan ya da yok
eden, aklin berraklagtirma islevini giiclendiren, ¢1-
kar ve hazzin yaratacag catisma dinamigini tersine
ceviren bir deger otoritesidir. Bu bakis agisi, Maturi-
di'yi, seriat1 ahlak temeline tagtyan Mu'tezili perspek-
tifin yam sira, niibtivveti, cahil topluma karst medeni
toplumun olusmasinin en dnemli 6gesi olarak kuran
Farébinin siyaset-deger denklemine yaklagtirmistir.

1  'Bu makale, 28-30 Nisan 2014 tarihinde Eskisehirde diizenlenen ‘Uluslaras: Imam Maturidi Sempozyumu'nda sunulan
‘Imam Maturidide Niibiivvet'in Akli ve Ahlaki Savunusu’ baghlkh tebligin gézden gecirilmis halidir.

2 “Kesintili siireklilik’ tabirini Bakara, 87'de ‘birbirini takip edecek sekilde gelmek’ anlamina gelen L33, Mu'minun 44'de’bir-
birinin ardindan gelmel’ anlaminda kullanilan (5 75 ve Meryem suresi 58.ayette gegen & ;5 ifadelerinden hareketle kulla-

niyorum.

3 Hakikat vurgusu icin bkz. Fatir/31; Zumer/2, 41; Rad/14; Enfal/7; Yunus/82;Hidayet vurgusu icin bkz. Suara/78; Al-i Im-
ran, 101; Yunus/108; Zumer/41; Meryem/76; Beyan vurgusu i¢in bkz. Nahl/44, 64; Bakara/187, 219, 221, 242; Al-i Imrin,
103, 138; Kiyamet/19. Kur'dn'da bu ii¢ kavram arasinda siki bir bag vardir. Hakikat Allaha; hakikatin beyani Kelamullah'a;
hidayet de imkani agisindan Allah’a, vukuu bakimindan ise insana nispet edilmistir. Bu iligkilendirmede hakikat ve hida-
yet Allah'in mutlak iradesine baglandiindan, din kagimlmaz olarak niibiivvetin sinirlar icerisine ¢ekilmistir.

4 Niibiivvet tartigmasinin tarihsel baglam geregi ‘Hiristiyanlar’ yerine ‘Nasard’ ifadesini kullanmanin daha isabetli olaca:
kanisindayim. Bu, hem Kur'an'in ‘Nasér#’ olarak muhatap aldigiteolojik kesimleri hem de Miisliiman alimlerin niibiivvet
savunusu icine girdikleri Arap Yarim adasindaki belli Nasrani firkalan icine almas1 bakumindan yararhidir.

5  Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale'l-Cehmiyye ve'z-Zenadika, (thk Sabri Ibn Salame Sahin), Riyad 2003, s5.59-107; Darimi,
er-Redd ale'l-Cehmiyye, (thk. Bedr ibn Abdullah el-Bedr), Kuveyt 1985, 5.181 vd.; Hayyat, el-Intisar ver-Redd ala Ibn
er-Ravendi el-Mulhid, (thk. Muhammed Hicaz), Kahire tz, 5.33.

6  Maturidi, Tevilat, 1/5.187.

7 S.]. Barnett, The Enlightenment and Religion, Manchester University Press, Manchester, tz., ss. 81 vd.; Tiffany E. Piland,
The Influence and Legacy of Deism in Eighteenth Century America, Winterpark 2011 Florida, ss.12-30,; Posalie L. Colie,
Spinoza and the Early English Deists, Journal of History of Ideas, vol.20, No.1 (Jan. 1959), pp.23-46.

8  Ebi Bekr er-Razi, ATamu'n-Nubuvve —er-Redd Al el-Mulhid Ebit Zekeriyya er-Razi-, Daru’s-Saki, London 2003, 5.65 vd.

9 Bahriye Ugok, Islarnidan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, A.U1E Yay. 1967, s5.35-82. '

10 Ozellikle Hayyét ve Kadi Abdulcebbar gibi isimler Ebit Isa el-Verrak: Ibniir-Ravendi'yle iliskilendirmisler ve onun Hz.
Peygamber’e hitcum eden, peygamberleri yalanlayan zindik ve miilhidler arasinda yer aldigin belirtmislerdir. Bkz. Kadi

Abdulcebbar, Tesbitu Delaili'n-Nubuvve, 1/s. 128 vd.

11  Imam Matiiridi, bu siirece 1§tk tutacak bir ilgiyle Ebil Isa el-Verrak'in niibiivvet ile ilgili goriislerine hususen yer vermis ve
ileri siirdiigii iddialarim etraflica dile getirmistir. Bkz. Méturidi, Kitabu't-tevhid, s. 286-294, 300-313. Kadi Abdiilcebbéra
bakildifinda o, el-Verraka atfedilen bu gériislerin benzerlerinin Ibn Révendi gibi bagkalari tarafindan da savunulduguna
dikkat cekmistir. Bilgi icin bkz.: Kadi Abdulcebbar, Tesbitii Deldilin-Niibiivve, I/s. 128-129.

12 Hayyat, el-Intisar ve'r-Redd ala Ibn er-Ravendi el-Mulhid, 5.33.

13 Ebii Bekr er-Razi, Alamun-Nubuvve —er-Redd Ala el-Mulhid Ebit Zekeriyya er-Razi-, 5.15-20; 173 vd.

14 EbfiHatim er-Rézi, a.g.e., 5.147 vd.
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Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.257-262.

Berahime haldanda daha fazla bilgi i¢in bkz. Orhan §. Kologlu, ‘Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt.13, say1.1, 2004, s5.159-193.

Ebi’l-Huseyn el-Husni ez-Zeydi, [sbatu Nubuvvetin-Nebi, (thk.Halil Ahmed Ibn Ibrahim el-Hacc), Mektebetu’l-Ilmiyye,
tz, 5.12 vd.; Maverdi, Alamu'n-Nubuvve, (thk. Muhammed Mu'tasim Billah el-Bagdadi), Daru’l-Kitab el-Arabi, Beyrut
21987, 5.19.

Bukonuda iki 5nemli eser dikkati cekmektedir: imam Safii'nin (.204) ‘Isbatu’n-Nubuvve' risalesi ile ve Zeydi alim Kasim
b. ibrahim'in er-Ressi'nin (6.246) ‘Munazara Maa Mulhid’ baglikh risalesi

Niibiivvet literatiirii, miistakil risale ve telif olarak ahndifinda baghca temelde su eserleri ihtiva etmektedir. Bisr b. Mu'te-
mir,el-Hucce fi Isbati'n-Niibuvvetin-Nebi, Halife Me€miin (6.218) Aldmu’n-Nubuvve, Ali b. Rabn et-Taberi (6.247).ed-Din
ved-Devlet fi Isbati Niibuvvet-i Muhammed; Cihiz (6.255), Hucecu'n-Niibuvve; Yakib b. Ibrahim el-Ciizcini (6.259),
Emaratu'n-Niibuvve; Ebi Zer'a er-Razi Ubeydullah b, Abdulkerim,Deldilu’n-Niibuvve, Ebt Usfir el-Ferrd el-Mu'tezili
(6.269), A'lamu'n-Niibuyve; Davud b. Ali el-Isfahani (6.270), Alamu'n-Niibuvve; Ebii Davud es-Sicistani (6.275), A'ld-
mu'n-Niibuvve; Ibn Kuteybe (6.276), Delilu'n-Niibuvve; Eb Hitim er-Razi Muhammed b. Idris (6.277), A'lamu'n-Niibii-
vve; Ibrahim b. Heysem el-Beledi (6.278), Deldilu’n-Niibiivve; Hafiz bn Ebid-Dunyé (5.281), Deldilt'n-Niibitvve; ibrahim
b. Ishak el-Harbi, Deldilu'n-Niibuvve; Firydbi (6.301), Deldilu'n-Niibuvve; Ibrahim b. Hammad b. Ishak (6.323), Delai-
It'n-Niibuyve; Ebi'l-Hasan el-Egari (6.324), Deldilu'n-Niibuvve; Bekr b. Ala el-Kuseyri (6.344), Delilu'n-Niibuvve; Ebi
Ahmed Muhammed b. Ahmed el-Assil (6.349), Delailu'n-Niibuvve; Ebi Bekr Muhammed b. Hasan en-Nakkas (6.351),
Delailu’n-Niibuvve; Ebir'l-Kasim Suleyman b. Ahmed et-Taberani (6.360), Deldilu’n-Niibuvve; imam Muhammed b. Ali
el-Kifal eg-$asi (6.365), Delilu'n-Niibuvve;Ebfi Seyh ibn Hayyan (6.369),Deldilu'n-Niibuvve, Ebix Abdullah el-Hakim
en-Nisiburi (8.405),el-Iklil fi Delaili'n-Niibuvve; Kadi Abdulcebbar (6.415), Tesbitu Deldili’n-Niibuvve; Tbn Sina (6.427),
Isbatu'n-Niibuvve; Ebi Nuaym el-Isfahani (6.430), Deldilun-Niibuvve; Maverdi (6.450), A'lamu'n-Niibuvve; Beyhaki
(6.458), Delailu’n-Nitbuvve. Bu kaynaklar icin bkz. ibn Nedim, el-Fihrist, Leipzig 1872 (Ritter baskis1), .35, 115, 168, 147,
230, 304.; Ibn Hacer el-Askalani, el-fsabe fi Temyizis-Sahabe, (thk. Ali Mubammed el-Becavi), Beyrut 1992, ibn Kesir,
el-Bidéye, Déaru Ibn Kesir, tz., V1/5.65, 204, I1/5.307, X11/5.7; X1/5.291; Sehavi, el-I'lan bi't-Tevbih, 5.165-167, 170, 360, (thk.
Franz Rosenthal), Daru’l-Kutub el-{lmiyye, Beyrut, tz.

Ali Ibn Raban et-Taberi, ed-Din ved-Devlefi Isbat: Niibiivveti Muhammed, s.36.

Hz. Muhammed'in ahlaki yoniine, karakterine, Kur’an'in fesahat ve belagat niteligine, ayetlerde yakin ve uzak gelecekte
gerceklegecegi belirtilen olaylara, ilahi kelamun geliskiden uzak i¢-tutarliligima, Hz.Muhammed'in hayattayken gercekle-
sen ingikak-1 kimer (aymn ikiye yarilmasi) mucizesine, aralarinda yaklagik 500 km mesafe bulunan Mekke ile Kudus'iin
oldukea kisa bir siire icerisinde kat edilmesine (Isra), belirli bir zaman ve mekanda bulinanbir agacin yerini degistir-
mesine, hutbe irat ederken iizerine ¢iktif1 hurma kiitiigiiniin inlemesine, tasin insanlarin duyacaf ve anlayacag sekilde
tesbih etmesine, bazi gazvelerde az su ile biiyiik bir cogunlugun susuzlugunun giderilmesine, ancak bir kag kisiye yetecek
miktarda bir yemegin orduyu doyuracak miktarda bereketlenmesine vb. gibi pek ¢ok olaylara dayanan oldukea genis bir
kamt yelpazesiyle kargilagabilmekteyiz.

Meaturidi, Kitabu't-tevhid, s.257 vd.; Aynica bkz. Ebti Bekr er-Razi, Aldmu'n-Nubuvve —er-Redd ,‘Ud el- Mul}ud Ebi Zeke-
riyya er-Razi-, 5.70 vd. Cdhiz, er-Resiil, 5.330-335.

Maturidi, Te'vilat, X1/s.152 vd.

Maturidi, Te'vilat, 11/5.139, 142-143, 172.Meryem kissasy, Siileyman kissas: vb. gibi kissalar.
Maturidi, Tevilat, 11/5.239; VIII/s.227; VIII1/5.252, 271, Daha carpic1 bilgi icin bkz, Ebii Hatim er-Rézi, Alamu'n-Nubuv-
ve, -er-Redd ala’l-Mulhid Ebi Bekr er-Razi-, 5.91-95, 126-137. '

Ebi Hitim er-Rézi, Alamu'n-Nubuvve, -er-Redd ala’l-Mulhid Ebi Bekr er-Razi-, s.149-151. )
Hz.Isa'nin carmiha gerilmesi ve Hz. Silleymanin sihiri &grettigi inancini elestirmesi, Yahudi ve Nasara diginda kimsenin
cennete giremeyecegi iddiasi vb. iddialar. (Bkz. Maturidi, Te'vilat, 1/5.190, 210). Méturidi, niibiivvetin daha 6nce vahye
muhatap olanlann da bildigi ge¢misten soz ettigi kamtlarin Ehl-i Kitab tarafindan bl.l.lm;l.l olarak gizlendigine vurgu
yapan ayetlere dikkati cekmistir. Bkz.: Maturidi, Te'vilat, IV/s.185.

Miiellife gére Hz. Muhammed'in niibiivvetine kargi cikanlar su dort faktériin etkisinde kalmiglardir: Kusku, gurur, taklid
ve aptallik. Bkz.: Ali b, Raban et-Taberi, ed-Din ved-Devle fi Isbati Nubuvvet-i Muhammed, (tahk. Adil Nuveyhid), Beyrut
1973.

Beyhaki, Deldilu’n-Nubuvve,(thk. Abdu’l-Mudi KaFaci), Beyrut 1998, 1/5.10.

Ibn Furek, Makalatu's-Seyh Ebtr'l-Hasan el-Egiari, (thk. A. Abdurrahim es-Sayic), Kahire 2005, ss.182-187.

Farabi, Kitabu Ard-i Medinet-i Ehli’l-Fadila, 5.75 vd.

Kadi Abdulcebbar, $erhul-Usuli’l-Hamse, (thk. Abdulkerim Osman), Kahire 1996, 5.563 vd. Ayrica bkz.: $erif el-Murteza,
Resailu $erif Murteza, (haz. Seyyid Mehdi er-Recai), Kum, 1405, III/s. 18 vd.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, .69.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, s.247. Benzer iddialarla Eg'ri kelama Bakillani de ilgilenmistir. O, 6zellikle Berahime ve Yahii-
di gevrelerden gelen niibiivvetin insanlar arasindaki egitlik durumunu ortadan kaldirdigy, defierlerin/hiikiimlerin akla
dayanan temeli ile geligtigi, ilahi adalet ve hikmete uygun olmadif, Peygamberin beger olmas, niibiivvet tecriibesinin

1
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bilinebilir bir yolu olmamasi, sihir ve kehanet gibi iligkilendirmelere aqikh, niibiivvete baglanan bir takim olagandigi-
Iiklarin akil ile geligmesi, aklin kendine yettigi bir durumda niibiivvetin anlamini yitirece§i, Kuran'in icazi ve haber de-
gerinin olmadif vb. elestirilere yanit vermistir. Bkz. Balallani, Kitdbu Tembidi'l-Evail ve Telhisid-Delail, (thk. iméduddin
Ahmed Haydar), Beyrut 1987, s5.127-204.

Bakallani, Kitdbu Temhidi'l-Evail ve Telhisid-Delail adli eseri, Kadi Abdulcebbar'in Tesbitu Delailin-Nubuyve ve Ica-
zu’l-Kur'in adli eserleri, Maverdi, A'ldmu'n-Nubuvve, Fahruddin er-Razi'nin el-Metdlibu’l-Aliye adl eserinin VIIL cildi,
ibn Kayyim el-Cevzi'nin ‘el-Mecmu’l-Kayyim min Kelami Ibn Kayyim adli derleme eseri, Ibn Teymiyye, Kitabu'n-Nu-
buvvit adh eseri.

Ciiveyni, Akidet-u Tahaviyye, (thk. Muhammed Zahid el-Kevseri), Misir 1992, 5.61.

EbiiHatim er-Rézi, A'lamun-Nubuvve adh eserinde enbiyay: felasife veya enbiya gibi gérme egilimlerini elegtirerek niibii-
vvetin ilahiligini savunmustur. Bkz. EbaHétim er-Rézi, Alamun-Nubuvve, -er-Redd ala'l-Mulhid Ebi Bekr er-Razi-, s. 207,
217 vd.

Nihilist tutum olarak ifade ettiimiz tutum, metinde &Jl < .2, & V¥ geklinde gecmektedir. Bkz. Maturidi, Kitabw't-tevhid,
5.254.

isim vermeden hikmet konusunda yapilan cesitli tanimlara yer veren Maturidi, niibiivvet baglamiyla iligkili olarak hik-
metin, ‘hakikatle uyusma ve uyusmama durumlarini ayirt etmeyi miimkiin kalan gey’ tamrmin paylagmugtir. Bkz.: Méturi-
di, Te'vilat, 11/s.189.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.247.

Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 5.248.

Bu perspektife yakin bir kaygidan hareken eden Kadi Abdulcebbar da, niibiivvetin ilahi adalet temelinde bireysel ve top-
lumsal bir deger (salah) oldugu gériigiinii benimsemis; bagh oldufu Mu'tezili sdyleme referansla da niibiivvetin, degersel
(¢y~>=Y) temeli bakumindan ahlaki bir zorunluluk (< 5>~ 5J)) tasidigim ileri siirmiistiir. Onu Méturidi'nin varlik-deger
denklemine yaklagtiran bakus acis: ise, ‘hicbir olay/olgu/fiilin bizatihi iyi ya da kétii olamayacagim ve bunun, var olma/
vuku bulma bigimine bagh oldugunv’ ileri siirmesidir, Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 5.563-564.

Bakillani, Kitdbu't-Temhidi'l-Eviil ve Telhisid-Deldil, s.128-129.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.67.

Maturidi, Tevilat, IV/s.112.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, s.67.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.254.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, s.253.

Ciiveyni'ye gore niibiivvet, aklin idrak etmedigi vad ve vaid ile ilgili hitkiimler ihtiva eder. Akl ile kategorik olarak bili-
nebilen seylerden tafsili olarak sz eder. Bu bakimdan geriat, ma’kiilati agiklayan ve tekid eden bir dejere sahiptir. Bkz.
Cuveyni, Akidetu Tahaviye, s.61.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.253.

Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s.254.

Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli'l-Hamse, 5.564 vd.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.65-66.

Maturidi, TeVvilat, IV/s.112.

Maturidi Te'vildt, V/s.251.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.65-66.

Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s.

Maturidi, Te'vilat, IV/s.431-432.

Maturidi, Te'vilat, V/s.367-368.

Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usitli’l-Hamse, s.565.

Miéturidi, Kitabu't-tevhid, 5.67.

Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s.67.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, s.68.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.249.

Kédi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 5.565.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.249.

Miaturidi, Kitabu't-tevhid, 5.250.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.255.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, 5.256.

Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s.74.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, s.67.

Maturidi, Kitabu't-tevhid, s.69. B

Nefs-i Natika 6zelligi ile diger canlilardan ayrilan insan, kendi igerisinde ii¢ farkli diizeye sahiptir. flki, nefs-i ndtika'nin
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