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1V. Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Maturidilik)

FAKR VE GINA TERIMLERI CERCEVESINDE
MATURIDI’NIN ZUHD ANLAYISI

Mehmet Necmeddin BARDAKCT

OZET

Islam diisiincesinin IX-X. Yiizyillarda yetistirdigi seckin miitefekkirlerden Imam
Maturidi (6.333/944), Hanefi mezhebinin 3-4. kusak alimlerinden biridir. Maturidi, Kur’an’in
statik ve donuk bir mesaj olmayip dinamik, buhranlar arasinda sikisip kalan insanligin
problemlerine ¢oziim getiren ilahi bir kelam oldugunu gostermede 6nemli bir ¢igir agmistir.
Vahyin yani sira akil ve hiir diisiinceye biiyiik deger vermis, hayat tarzi olarak ziihd ve
takvay1 benimsemistir.

Maturidi, fakirligin ve zenginligin (fakr ve gma) bir imtihan oldugunu belirterek
bunlardan birinin digerine mutlak anlamda bir stiinliigiiniin olamayacagini vurgulamistir.
Fakirin sabirla, zenginin siikiirle imtihan edildigini belirtmistir. Fakir oldugu i¢in isyan
etmeyerek sabirla hareket eden ile sahip oldugu zenginligin siikriinii sadakalarla ve iyiliklerle
yerine getiren kisi arasinda fazilet acisindan bir fark olmadigini ifade etmistir. Maturidi,
gina’nin fakrdan {stiin oldugunu savunan bir kimsenin darlig1 ve sikintiyr ser ve kotiiliik,
genislik ve nimet bollugunu da hayir seklinde anlayacagini, bunun da Kur’an’in ruhuna
uymayacagini dile getirmistir. Fakr’in ginadan istiinliiglinii iddia eden kisiye de zenginin
sahip oldugu mal1 infak ederek, nimeti paylasarak bu fazilete ortak olabilecegini hatirlatarak
uyarmistir. Dolayisiyla ona gore bunlardan birinin Ustlinliigiinii savunmak bos sozdiir.

Maturidi’ye gore ziihd, ikiye ayrilir. Birincisi diinyada rizk kazanmak ve refah
diizeyini yiikseltmek igin gerekli ¢aligmay1 terk etmektir. Ikincisi ise, elindeki mal ve miilkii
baskalarmin ihtiyact i¢in harcamak, digerkamlik ve isar g¢er¢evesinde muhtaglar1 kendine
tercih etmektir. Ikinci ziihd yaklasimimi benimseyen Maturidi, Kur’an’da diinyay: diinya igin
istemenin kotiilendigini, diinyayr ahiret i¢in istemenin ise oviildiigiinii vurgulayarak ziihdiin
diinya ve i¢indekilerden iistiin oldugunu belirtmistir. Diinyada ziihd hayati1 yasamay liikks ve
refah icinde yasamaktan daha {istiin ve daha hayirli kabul etmekle birlikte miitekassif ve
miitezehhidlerden bir kismi1 diyerek yapmacik tavir sergileyen, zahid ve sifi olmadiklar1 halde
onlarin giysisini giyerek sozde sifi goriinen ziimreleri tenkit etmistir. Duast makbul, dini
ilimlerde tistlin bir konumu bulunan Maturidi, Hz. Peygamber (sav) tarafindan tercih edilen ve
alimin temel 6zelligi olan yasanabilir ziihdli davranis bigimi olarak se¢mistir.

THE ASCETISM CONCEPTION OF MATURIDI

WITHIN THE TERMS OF POVERTY (FAQR) AND RICHNESS (GINA)

Abstract

Imam Maturidi (d.333/944) was among the distinguished thinkers of Islamic thought
of ninth and tenth centuries, and also one of the third-fourth generation scholars of Hanafi
School. Maturidi marked a significant era by showing that Qur’an is not a static and dull
message, rather a dynamic divine word, solving problems of humanity trapped in depression.
He valued mind and free thought greatly in addition to revelation and he also adopted
asceticism and taqwa as a lifestyle.

Maturidi mentioned that poverty and richness (faqr and gina) are exams by
emphasizing one of them cannot be superior to other. He stated that poor is examined by
patience and rich is examined by gratitude and there is no difference in terms of virtue
between the poor who acts with patience and the rich who shows his gratitude with
benefaction and goodness. Maturidi expressed that someone who defends richness is superior
to poverty would understand distress as evil and wickedness, and possessions as benevolence.

! Prof. Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi-Isparta
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However, this would be against to the spirit of Qur’an. He also warned people who claim
poorness is superior to the richness by reminding that rich could share his wealth and
possessions as a virtuous. Hence, defending superiority of one of these is an empty word for
him.

According to Maturidi, asceticism is divided into two. The first one is the abandoning
required work in order to earn a livelihood in the world and increase the level of welfare. And
the second one is, spending possessions and properties in order to supply the needs of others,
and preferring indigents instead of himself within the frame of generosity and altruism.
Adopting the second approach, Maturidi stated that asceticism is preceded than the world and
its contents. He emphasized desiring world for the world is dispraised and desiring world for
the after death is praised in the Qur’an. According to him living with asceticism is more
beneficent than living in luxury and prosperity. He criticized the so-called Sufi societies
posing as some of the explorers and prayerful and wearing the clothes of ascetics and Sufis.
Having acceptable prayers and a superior position in the religious disciplines, Maturidi,
choosed livable asceticism as a behavioral pattern which is a basic parameter for a scholar and
preferred by The Prophet.

Giris

Islam tasavvuf diisiincesinde nefsin arzularia engel olma gayesiyle diinya nimetlerine
tavir alinmistir. Nefsin kalp lizerindeki baskisini azaltarak arzu ve sehvetleri frenleyebilmek,
mal ve miilkii ahireti elde etme amac1 dogrultusunda kullanabilmek icin diinyay: kiigiimseyip
kotiileme tercih edilmistir. Diinyanin mutlak anlamda kotii olmadigi kabul edilmekle birlikte
diinyaya sahip olmanin insani kibir ve bobiirlenmeye sevkederek Allah’a muhtag olmay1
unutturabilecegi ihtimali dikkate alinarak ziihd ve fakr benimsenmistir.

Tasavvuf terimleri arasinda ilk ortaya ¢ikan kavramlardan biri ziihddiir. Diinya
sevgisini gonle sokmama anlami yaygin olan ziihd ve zehade kelimeleri Arapg¢a Z-H-D (2-2-))
kékiinden olup, diinyaya ragbet etmemek, ilgisiz olmak anlamlar tasimaktadir.? Sozliiklerde
temel olarak bir seyin azligin1 ifade eden ziihdiin® baslangicinda olan kimseye heniiz diinyaya
arzulu olup, nefsiyle miicahede ettigi icin miitezehhid denilmektedir.* Zira dini anlamiyla
“tezehhede” kelimesi taabbud/ kulluk yapmak demektir.” Sakik-i Belhi (5.194/810), zahidin
davranislartyla, miitezehhidin ise amelden ¢ok séziiyle ziihd iginde oldugunu belirterek®
aralarindaki farka dikkat ¢ekmistir.

Ziihd kavrammin Islam ile iliskisini saglayacak deliller, ya Kur’an’da yer alan diinya
ve diinyevi hazlar, diinya hayati, mal, miilk, evlat gibi insan1 simartarak yanlis yone sevk
edebilecek diinyevi imkénlar hakkindaki negatif yargilardan elde edilmekte’ ya da bazi

2 Halil b. Ahmed, Kitabu ’I-Ayn, tahkik: el-Mahzumi-es-Samarrai, Tahran 1432, c. I, s. 767; Cevheri, es-Sthah,
Kahire 1982, c. II, s. 481; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, tahkik: Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed
Hasebellah, Hasim Muhammed es-Sézeli, Kahire ts, c. III, s. 1876-1877; el-Ciircani, Ali b. Muhammed, et-
Tarifat, Daru’r-Resad, Kahire 1991, s. 108. Ziihd kavramimnin, mensei ve tanimlar1 ve hadis kiilliyatindaki yeri
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Arastirma, Ankara 2005.
® [bn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, tahkik: A. M. Harun, Daru’l-Cil, Beyrut 1991, c. III, s. 30; el-A’sa,
Meymin b. Kays, Divan, tahkik: Muhammed Hiiseyin, tarih ve yer yok, s. 75. Tasavvufta yaygin kullanilan ism-
i fail kalibindaki zahid kelimesi tiirev olarak Kitabu’l-Ayn, es-Sithah ve Mekayisu’l-Luga gibi ilk sozliiklerde
gecmemektedir. Tesekkiill devresi sonrasina ait Lisanu’l-Arab ve Kamusu’l-Muhit gibi kaynaklarda
bulunmaktadir. Ziihd terimi hakkinda ayrica bkz. Mehmet Necmeddin Bardak¢1, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf
ve Tarikatlar, Ragbet Yaynlari, istanbul 2016, s. 133 vd.
* Abdullah b. Mubarek, Kitabu z-Ziihd ve r-Rekaik, tahkik: Habiburrahman ‘Azami, Beyrut ts, ¢eviren. Adil
Teymur, Istanbul 1992, s. 9.
® Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, c. 11, s. 767; Ibn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, c. 111, s. 30; Cevheri, es-Sihah,
c. II, s. 481; ibn Manzir, LisanuI-Arab, c. 111, 1876-1877.
® Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye fi Ilmi’t-Tasawuf, Misir 1966; 2. Baski Beyrut-Dimask 1995;
Kuseyri Risalesi, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 3. Bask1 Istanbul 1991. s. 16-17.
" Bkz. Ali Imran 3/185; Nisa 4/77; Enam 6/32; Tevbe 9/38; Ra’d 13/26; Ankebit 29/64; Muhammed 47/36;
Hadid 57/20

455



1V. Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Maturidilik)

hadislerdeki diinyay1 kiigiimseyen ifadelerden® ¢ikarilmaktadir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de
Yusuf suresinin 20. ayetinde Yusuf’u az bir pahaya satan kardesler igin; “Cu2) 30 (e 48 1 53085
onlar onun hakkinda zdhidlerden/ dnem vermeyenlerden idi” tanimlamasi yapilirken
kullanilan “z-h-d” kelimesinin anlami dini baglamdan uzak ticari bir yaklasimi ifade
etmektedir.

Ziihd teriminin dini alandaki 6rneklerine hadis rivayetlerinde rastlanmaktadir. Bu
baglamda “insanlarin en iistiinii azla yetinen miimin kisidir™ ve “Gercek ziihd, kulun Allah
Tedld'min katindakilere kendi elindeki maldan daha fazla giivenmesi ve basina gelen bir
musibetin sevabina bakip onun kalmasim gitmesinden daha fazla istemesidir™™® hadisleri
ornek verilebilir. Buradaki ifadelere gore ziihd ehlinin diinya hirsinin azalmasi, halkin
elindeki seylere tamah etmemesi, Allah’in verdigine razi olmasi ziihd olmaktadir. “Kim
Rabbini tanmirsa, onu sever, kim diinya’yr tanirsa onda zahitlik yapar. Miimin ancak gaflet
halinde eglence yapar, diisiinmesi halinde iiziinti duyar™ hadisinde ziihd, eglenceden uzak
durmak ve hiiziin anlamiyla dikkat cekmektedir.

Fakr ve miskin terimlerinin de ziihd terimiyle yakin bir anlam Orgilisii vardir.
Bunlardan fakr (U-3-<5) kelimesi fakir olmak, mali gitmek, muhtag olmak, yoksulluk ¢ekmek,
ihtiya¢ duymak, felaket, diisiince ve hirs gibi anlamlara gelmektedir.'? ibn Side’ye gore fakir,
ailesinin gec¢imini yeterli diizeyde saglayamayan kisidir."® Miskin kavramimin tiiredigi S-K-N
(0Sw) kokiinde hareketsizlik, siik(inet, susmak anlamlart bulunmaktadir. Riizgarin dinmesi,
yagmurun durmasi ve 6fkenin yatismast bu baglamda érnek verilir.* ibn Manzir’un da belirttigi
gibi, Miskin ile fakir ayni anlamda kullanilmakla birlikte kiiciik farklarla birbirinden
ayrilmaktadir. Ona gore, higbir seyi olmayan veya gecinecek kadar mali bulunmayan yoksul
anlamina gelen miskin fakirden daha muhtagtir.*

Kur’an’daki ifadeye gore fakir, kendisini Allah’a adayan, acligindan dolay1
yeryliziinde dolasmaya gii¢ yetiremeyen, iffetinden dolayr dilenmedigi igin insanlarin
durumunu bilemedigi, hatta zengin sandigi, ancak yiiziine bakildiginda ac¢ligin pengesinde
kivrandig1 anlagilabilen kisidir.'® Kur’an’da miskin ve ¢ogulu mesakin kelimesinin gectigi
ayetlerin biiyilk cogunlugunda bu kelime “yoksulun yiyecegi”"’ seklinde ge¢mektedir.
Dolayisiyla miskin, yiyecegi bulunmayan kisi olmaktadir. Miskin kelimesinin ¢ogulu olan
mesakin ise Kur’an’da genellikle akraba ve yetimlerle birlikte kullanilmustir.*® Kehf suresi 80.
ayetinde miskinlerin ¢alisarak riziklarini kazandiklar ifade edilmektedir. Dolayisiyla miskin
ve mesakin terimleri yoksul ve muhta¢ kimseleri tasvir etmekte ve fakir kelimesiyle yoksulluk
ortak paydasinda bulusmaktadir. Bununla birlikte zekatin verilecegi ilk iki sinifin fakirler ve
miskinler oldugu belirtilen Tevbe suresi 60. ayetindeki siralamayi dikkate aldigimizda ibn
Manzir’un aksine fakirin konumunun miskinden daha asagi, daha yoksul oldugu neticesi
¢ikmaktadir.

Bir terim genellikle zidd1 ile daha 1yi anlasilir. Bu bakimdan fakr ve ziihd terimlerinin
zidd1 olan gina kelimesine de deginmek gerekir. Sozliikte G-N-Y (s-0-¢), zengin olmak,

8 Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 143 vd.
® ibn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, c. I11, s. 30; Celaluddin es-Suyiti, el-Camiu’s-Sagir, Misir ts., 5. Baski, c.
l,s. 51.
1% Tirmizi, Siinen, istanbul 1992, Ziihd, 29.
1 Abdullah b. Mubarek, Kitabu z-Zuhd ve r-Rekdik, s. 69 (No: 209).
2 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, c. 111, s. 1408.
13 {bn Manzr, Lisanu’l-Arab, c. V, s. 3444,
¥ Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, c. Il, s. 838.
> fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. V, s. 3444. Bir yerde durmak, ikamet etmek ve istirabin son bulmasi “sekene”
kelimesiyle tanimlanmaktadir. Sakinligi ve kalp huzurunu ifade eden sekine kelimesi ise sozliiklerde vakar
anlaminda kullanilmaktadir. ibn Manzir, Lisanu I-Arab, c. 111, s. 2052.
1° Bakara 2/273.
7 Bakara 2/184; Maide 5/89, 95; Miicadile 58/4; Hakka 69/34; Miiddessir 74/44; Insan 76/8; Fecr 89/18; Beled
90/14-16; Madn 107/3.
18 Bakara 2/83, 177, 215; Nisa 4/8, 36; Enfal 8/41; Tevbe 9/60; Nir 24/22; Hasr 59/7.
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ihtiyaci olmamak, yeterli olmak, yiiksek makam sahibi olmak anlamlarina gelir."® Baskasmna
muhta¢ olmamay1 ve zenginligi ifade eden gina kelimesinde ihtiyaci olmamak, yasamak, evde
ikamet etmek anlamlari da bulunur.”® Kur’an’da gani kelimesi Allah’in biitiin hazinelerin
sahibi ve hicbir seye ihtiyacit olmayan mutlak zengin oldugunu vurgulayan bir sifati olarak
gegmektedir.” Yiice Allah kendisinin higbir seye muhtag olmadigini vurgulayarak insanlarmn
kendilerine verilen nimetlerle sanki her seyin sahibi imis gibi davranarak bobiirlenmemesi ve
mallarinin zekatin1 fakirlere ve muhtacglara vermesi gerektigini ifade etmektedir. Allah
insanlardan fakirlere sadaka vermelerini isterken kendisi i¢in bir sey istememektedir. Sadaka
verip vermemekle insan Allah’a her hangi bir fayda veya zarar vermemektedir. Ciinki
Allah’1n higbir seye ihtiyaci yoktur. Sadakanin faydasi kisinin kendisinedir. Dolayisiyla Yiice
Allah insana yaptigi yardimlarin kendisine faydasi oldugu bilinciyle hareket etmesini
ogiitlemektedir.

Yaratilmas1 bagkasinin elinde olan insan ne kadar zengin olursa olsun, kendi kendisine
yeterli bir varlik degildir. Ancak insan sahip oldugu zenginlik ve ¢evresindekilerin tahrikiyle
yalanci bir gurura kapilarak ben Allah’tan zenginim diyebilmekte,?” Firavun ve Karan® gibi
kibirlenerek ilahlik iddiasinda bulunabilmektedir. Bu duruma diismekten kurtulmanin c¢aresi
insanin kendisinin acizliginin ve Allah’a muhtachiginin farkina varmasidir. Tesekkiil devri
stfileri bu farkindalig1 kazananlar arasinda ilk akla gelenlerdir.

1. Maturidi Devrinde Yasayan Siifilere Gore Ziihd, Fakr ve Gina

Stfilere gore ziihd, Allah’a daha yakin olabilmek gayesiyle diinyaya ve nimetlerine
tavir almak, diinyay1 ve i¢indekileri terketmektir. Bu terk ya kalben ya da ger¢ek anlamda
olmak iizere iki sekilde anlasilmistir. Nitekim Sakik-i Belhi’ye (6.194/810) gore ziihd diinyay1
timiiyle terketmektir. Rizik kazanmak diisiincesiyle c¢alismak/kesb ziihde aykir1 olup
tevekkiile manidir.?* Sakik’in bu yaklasimini tenkit eden Muhdsibi’ye (5.243/857) gére, ziihd
diinyadan, diinyanin lezzet ve sehvetlerinden yiiz ¢evirmektir.®> Sidkin neticesinde ulagilan bir
hal olan ziihd, diinya ve lezzetlerini terk etmeyi, kalp ve organlar1 dini prensipler ¢ergevesinde
korumayi, yararsiz seyleri birakmayi ve anla%/lsl Hak yolunda kullanmay1 gerektirir.26 Clinkii
ziihd, kalpte diinyaya deger vermemektir.’’” Dolayisiyla diinya malini biriktirip onunla
oviinmek, makam ve mansip i¢in kullanmak, fakirlik korkusuyla mal depolamak kotii bir
davranistir. Ancak kendi ihtiyaclarini gidermek ve dini korumak i¢in olan bir diinyalik, mal
ve miilk zithde zarar vermez.

Yahya b. Muéz’a (6.258/872) gore, ziihdiin gergeklesmesi arzulari ve hirsi terk etmeye
baghidir.” Adaleti ayakta tutan ve hakikati ortaya gikaran ziihdiin ibadet ve ilimle
tamamlanacagin1 belirten Yahya b. Mudaz, bunlardan birinin eksikliginin ziihdiin tam
anlamiyla gerceklesmesine engel olacagini ifade eder. Ciinkii ziihd, ibadet ve ilim bir elbise

9 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, c. 111, s. 294. Sarki sdylemek anlamindaki ganna ve masiki, sarki anlamimdaki
el-gina kelimeleri de aym kokten gelmektedir. Msikinin zengin g¢evrelerde, medeni yerlerde yaygin oldugu,
musiki ile zenginligin ve muhta¢ olmamanin iliskisi bilinmektedir.
20 Cevheri, es-Sthah, c. V1, s. 2449; Ibn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, c. IV, s. 397-398.
*! Bakara 2/263, 267; Ali imran 3/97; Enam 6/133; Yunus 10/64; ibrahim 14/8; Hac 22/64.
%2 Ali imran 3/181.
23 Kasas 28/76.
* Eb Abdurrahman es-Siillemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, tahkik: Nureddin Seribe, 3. Baski, Kahire 1986, s. 64; Ebl
Nuaym, Hilyetii’I-Evliya ve Tabakatii’[-Asfiyd, Beyrut 1988, c. VIII, s. 69; Ferideddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd,
hazirlayan: Siileyman Uludag, 2. baski Istanbul 1991, s. 269; Abdurradf el-Miinavi, el-Kevdkibii 'd-Diirriyye Fi
Terdcimi’s-Sadati’s-Siifiyye, tahkik: Abdiilhamid Salih Himdan, el-Mektebetii’l-Ezheriyye Li’t-Tiiras, Kahire ts., c. I,
S. 222.
% Haris el-Muhasibi, Kitdbu'I-Kasd ve r-Riicu’ illallah (el-Vesdyd icerisinde), Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut
1986, s. 238-239.
%6 Muhasibi, el-Kasd, s. 293.
" Eba Talib Mekki, Kiitii'I-Kuliib, Mektebetii Dari’t-Tiiras, Kahire 2001, c. 11, s. 840.
?® Muhasibi, el-Kasd, s. 249.
% Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, c. 11, s. 825-826.
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gibidir. Bu durumda ziihd elbisenin ¢6zgiisii, ibadet argact, ilim ise dokumasidir. Bu {igiinden
birinin eksikligi ile nasil elbise olmuyorsa, ziihd, ibadet ve ilimden birinin noksanlig ile de
ahiret isleri tamam olmaz.*® Yahya b. Muaz’a gére, zithd varlik ve yokluk, yolculuk ve
ikamet, izzet ve zillet, 6vme ve yerme, zenginlik ve fakirlik karsisinda halin degismemesini
gerektirir. Ibadet ve gayret ziihdsiiz yapilirsa semeresi olmaz.®* Ona gore zahidin buldugu
azig1, giydigi elbisesi, i¢inde barindig1 yer evi, hali de vaktidir. Yani zahid ibnii’l-vakitir.*
Zihdi sahip olunan seyi comertce harcayabilmek olarak goren Yahya b. Muaz, Allah rizasi
icin amel etmeyenlerin, tamahsiz s6z sdylemeyenlerin ve lider olma arzusu ile konusanlarin
ziihdiin hakikatine ulasamayacaklarmi belirtir.*

Ciineyd-i Bagdadi’ye (6.297/909) gore ziihd, elde malin kalpte mal sahibi olma
arzusunun olmamasidir.®* Zithdiin ¢alismaya engel olmadigim1 Bagdat’taki kiigiik diikkdninda
cam sise ticareti yaparak gosteren Cilineyd, ziihdii diinyay1 kii¢iik gérmek ve kalpteki tesirini
silmek olarak anlar.*® Ona gére ziihdiin bir zahir birde batin anlami vardir. Ziihdiin zahiri,
elde mal bulundurmay1 hos karsilamamak, kaybedileni aramayi terk etmektir. Batin ziihd ise,
kalpte diinya ile ilgili arzu ve istegin kaybolmasidir. Bunu gergeklestiren kisiye Allah ahirete
hazirlanmayi, kalbiyle ona bakmay1 rizik olarak verir.*® Neticede el kirda goniil yarda olur.

Sehl b. Abdullah Tiisteri (6.283/896), ziihdii siinnete tabi olmanin bir sart1 olarak
gé')riir.37 Dolayisiyla ziihd, diinyay1 imar etmekle birlikte ona esir olmamaktir. Ebu Bekir Sibli
(6334/946), ziihdii Allah’in disindaki her seyden yiiz ¢evirmek seklinde tammlar.®® Ibn Hafif
(6.371/981) ise ziihdii, kalpten sebep fikrini siiriip ¢ikarmak, elleri mal ve miilkten silkelemek
olarak anlar. ibn Hafif’e gére ziihdiin aldmeti, sahip olunan bir sey elden ¢iktig1 zaman
rahatlamaktir.®® Yani mal sahibi olmakla olmamak arasinda bir fark gérmemektir. Cilinkii
kalpte diinyaya kars1 bir ilgi kalmamuistir.

EbaG Talib Mekki (6.386/996), fakirligin ve ziihdiin Hz. Peygamber’in tercihi, biitlin
peygamberlerin siar1 ve sahabe ile sifilerin yolu oldugunu belirterek diinyaya karsi ziihd
yapanlarin kalplerinde hikmet pinarlarinin akacagini ifade eder.* Mekki’ye gore, yiyecek ve
giysi gibi diinya nimetlerine ragbet etmenin temelinde yakin zayiflig1 bulunmaktadir. insan
diinya ile kastedilenin ne oldugunu anlamadan ziihdii kavrayamaz. Diinyay!r 6grenmenin en
kisa yolu Kur’an’a bakmaktir. Yiice Allah “Insanlara kadinlar, ogullar, yiiklerle altin ve
giimiis yiginlari, salma atlar, sagmal hayvanlar ve ekinler gibi nefsin arzulari siislendi. Fakat
bunlar diinya hayatinin gegici kazancidir”™* “Biliniz ki diinya hayati bir oyun, bir eglence, bir
siis ve aramizda bir oviinme, mal ve evlatta ¢okluk yarisindan ibarettir™ ayetlerinde diinya
hayatinin nelerden meydana geldigini aciklamistir. Mekki, Allah’in sehevi arzulara
diiskiinliigii ¢ekicilik olarak niteledigini belirterek bir seye asir1 diiskiinliik diinya olduguna
gore temel ihtiya¢ maddelerinin diinya olmadigini, dolayisiyla ziihdiin emeli kisa tutmak ve
olime hazirlikli olmak seklinde tanimlanabilecegini belirtir.*® Ona gore, diinyada devaml
kalmay1 istemek diinya sayilinca, diinyada kalma arzusunu kalpten sokiip ¢ikarmak, nefsin

30 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, c. Il, s. 811.
3 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, c. 11, s. 799.
32 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, c. |1, s. 844,
% Kuseyri, Risdle, s. 254-255.
3 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta arruf, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar1 2. Baski,
Istanbul 1992, s. 109; Ebli Nasr es-Serrac, el-Luma’ fi Ilmi’t-Tasavvuf, Matbaatii’s-Saade, Kahire 1960; el-
Luma’, Islam Tasavvufi, ¢eviren: H. Kamil Y1lmaz, Altinoluk Yayinlari, Istanbul 1996, s. 72; Kuseyri, Risdle, s.
254,
% Kuseyri, Risdle, s. 255.
% Mekki, Kiitii I-Kulib, c. 11, s. 845.
" Mekki, Kiitii I-Kulib, c. 11, s. 820, 838.
%8 Kuseyri, Risdle, s. 255.
% Kuseyri, Risdle, s. 254.
0 Mekki, Kiitii'I-Kulib, c. I, s. 680-682.
1 Ali imran 3/14.
*2 Hadid 57/20.
* Mekki, Kiitii'I-Kuliib, c. I, s. 702-706.
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hevasina muhalefet etmek, glinahlardan ve haramdan korunmak ve ebedi olan ahiret hayatini
arzu etmek de ziihd olmaktadir.**

Zihdi tercih eden sufiler, fakirligi ve miskinligi peygamberligin 6zelligi olarak
degerlendirip Ovmiislerdir. Nitekim Bisr-i Hafi’ye (6.227/842) gore, fakr makamlarin en
faziletlisidir. Dolayisiyla Oliinceye kadar fakirlikte kararli olmalidir. Ziinniin-1 Misri’nin
(6.245/859) de belirttigi gibi, kulun fakirlikten korkmasi Allah’in kuluna gazaplanma
sebebidir.* Muhasibi, Allah’in kendisi i¢in fakri tercih ettigi bir kimsenin zenginligi
istemesinin Allah’1 gazaplandiracagini, Allah’in kendisi i¢in zenginligi tercih ettigi bir
kimsenin de fakri istemesinin kendisine zulim oldugunu belirterek Ziinnlin ile benzer
diisiinceleri paylasir. Biitiin bunlarin marifet eksikliginden kaynaklandigini ve verilen nimete
stikiirden bir kagis oldugunu ifade eden Muhésibi’ge gore, ne zenginin imanin fakr, ne de
fakirin imanii zenginlik 1slah edip diizeltebilir.** Muhasibi bu diisiinceleri ile fitrat ve
karakterin insanin temel unsuru oldugunu ve tabiati degistirmenin zorlugunu belirterek
Ozellikle bu konularda degisiklik yapmaya c¢alismanin bosa kiirek ¢ekmek oldugunu ifade
etmistir.

Yahya b. Muaz’a gore fakr, tiim sebepleri yok edip Allah’tan baskasina muhtag
olmamak ve O’na itimat etmemektir.*’ Ciineyd-i Bagdadj, iftikar ve istigna hallerinin birbirini
tamamlayan iki hal oldugunu ve aralarinda bir iistiinliik olmadigini belirterek fukaranin yalniz
kaldiklar1 sirada Allah’in haklarma riayet etmelerinin gerekli oldugunu Vurgular.48 Kulun
Mevld’ya karsi iftikar halinde bulunmasin1 Allah’a yaklastiran seylerin basinda géren Ebl
Hafs Haddad (6.269/874), bir kimsenin almaktan ¢ok vermeyi arzu etmedik¢e fakir adina
laylk olmadigini belirtir. Comertligin zenginin yoksula degil fakirin zengine vermesi
oldugunu vurgular.*® ibrahim b. Havvas’a (6.291/904) gore fakr, bir seref elbisesi olup
peygamberlerin, sélihlerin ve muttakilerin tercihidir. Fakr, miiminin gilinahina kefaret,
Allah’in dostlarina istedigi dereceleri elde etmesini saglayan bir ikramidir.*

Fakr ve ziihdii tercih eden insanlar olarak bilinen sifiler arasinda fakr ile
gind/zenginlik arasinda karsilagtirmalar da yapilmistir. Nitekim mal ve miilke sahip olmamay1
benimseyenlerin yani sira mal sevgisini gonle sokmadikg¢a diinyalik seylerin zarar1 olmadigini
savunanlar da vardir. Haris el-Muhasibi, Yahya b. Mudz, Ahmed b. Ebi’l-Havari (6.246/860),
Ruveym b. Ahmed (6.303/915) ve Ibn Ata (6.309 veya 311/921 veya 923) gibi bir kisim
sifiler gimnanin Yiice Allah’in sifati oldugunu ve onunla vasiflanmanin 6nemini belirterek
gindy1 fakrdan istiin gérmislerdir. Bunlara gore, ginadan kasit nimeti verene vasil olmak,
O’nunla vuslati gerceklestirmektir. Yani, Allah ile gind halini yasamaktir. EbG Said EbG’l-
Hayr’in (6.440/1049) ifade ettigi gibi, “Fakr Allah ile gani olmaktir.” Gani/zengin ismi Hak
icin hakiki, insanlar i¢in mecaz olarak kullanilmaktadir. Bununla birlikte dostlukta ayni
sifatlarin paylasiimasi daha uygundur.™

Hz. Peygamber’in fakirlerin zenginlerden 6nce cennete gireceklerini miijdelemesi,
ve kendisinin fakir bir hayati tercih etmesi sifilerin ¢ogunlugunda fakrin ginadan iistiin
oldugu kanaatini olusturmustur. Ciinkii onlara gore fakr, evliyanin siari, segkinlerin zineti,
enbiyanin ve muttakilerin tercih ettigi bir haslettir. Nitekim Bisr-i Hafi fakri makamlarin en
faziletlisi olarak degerlendirmis, EbG Hafs Haddad, Allah’in huzuruna fakirlikten daha {istiin
bir sifatla ¢ikilamayacagini ifade etmistir.>® Fakrin ginadan istiin oldugunu belirten Hucviri

52

* Mekki, Kiitii I-Kuliib, . 11, s. 708.
*® Kuseyri, Risdle, s. 442.
5 Haris el-Muhasibi, Risdletiil-Miistersidin, Daru’s-Selam, 5. Baski1 Kahire 1983, s. 86.
" Kuseyri, Risdle, s. 441.
8 Kuseyri, Risdle, s. 442.
* Kuseyri, Risdle, s. 444, 446,
50 Serrac, el-Luma’, s. 74.
*! Hucviri, Kesfii I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah yaymlar 1. Baski, istanbul
1982, s. 101-103.
52 Kuseyri, Risdle, s. 440.
53 Kuseyri, Risdle, s. 443.
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de, ginay1r Hakk’a layik bir sifat, fakr1 ise kula layik bir sifat olarak anlamistir. Dolayisiyla
gmanin halka, fakrin da Hakk’a verilmesi uygun degildir. Kulun mecaz da olsa zenginligi
Allah’m verdigi nimetlere baglhdir. Higbir seye muhtac olmayan Allah kula verdigi nimetleri
geri alirsa ihtiya¢ hali meydana gelir ki bu da fakrdir.>

Fakr veya gmnanin {stlinliigiinii savunan her iki taraf kendi diislincelerinin
dogrulugunu, digerinin yanhsligmi ileri siirmektedir. Ancak bu konuda Kuseyri’nin de
belirttigi gibi bir orta yol bulmak miimkiindiir. Bu da kulun Hakk’in kendisi i¢in sectigi fakr
ya da ginaya riza gt')stermesidir.55 Fakir sabrederek, zengin de siikrederek Allah’in rizasinm
kazanabilir. Zira Gviilen fakr, kalpte masivanin bulunmamasidir. Yerilen gina ise kalbin
masiva ile mesgul olmasidir. Allah sevgisi kalbe yerlestikten sonra ne fakrin gindya, ne de
ginanin fakra Ustlinligi kalir. Fakir, serveti olmayan degil, muradi, hirs ve arzusu olmayandir
ki bu aym1 zamanda ganidir. Sibli’nin de vurguladig gibi,‘r’6 fakir Allah’1 bulmadan higbir
seyle zenginlesmez. Ciinkii fakirin muradi sadece Allah’tir. O’nu bulmak ise en biiyiik
zenginliktir. Allah’1 bulmak, masivadan tamamen yiiz ¢cevirmekle miimkiindiir.

2. Maturidi’nin Diisiince Sisteminde Fakr ve Gina

Hanefi mezhebinin yetistirdigi 3-4. kusak alimlerden biri olan Maturidi (6.333/944),
Abbasiler devrinde merkezi otoritenin giicliniin zayifladigi, cok c¢esitli fikir ve inanglarin
toplumu tehdit etmeye basladigi bir ortamda yasamistir. Hiir diisiinceye biiyiik deger veren
Maturidi, dini ve felsefi ilimlerde s6z sahibi bir alim olarak fikri, itikadi ve ilmi1 alanlarda
kurdugu sistematikle Orta Asya Miisliiman Tiirk toplumunun zihniyet yapilanmasinda oncii
role sahiptir. islam diisiincesinin ve Hanefiligin Maveraiinnehir ve Tiirkistan’da yayilmasinda
onemli gorevler islenmistir. Dini ihya ve Kur’an’in anlasilmasi yolunda gayret eden
Maturidi, her zaman ve her yerde gercegi arayip dogruyu desteklemis, hakikati arastirmus,
ince manalart ve derin hikmetleri ortaya ¢ikarmaya ¢alismistir. Kur’an’t merkeze alarak akil
ile nakil arasin1 uzlastirip objektif ve analizci bir yontemle dini problemleri ¢ozmiistiir. Tipki
Haris el-Muhasibi gibi57 Kur’an’a tazim ederek okuyup anlamayi prensip edinmis ve
Kur’an’dan anladiklarmi 7e’vilatu’l-Kur’an adli tefsirinde ortaya koymustur. Bu eserde
Kur’an’mn statik ve donuk bir mesaj olmayip dinamik, zamanla birlikte akan, buhranlar
arasinda sikisip kalan insanligin problemlerine ¢oziim getiren ilahi bir kelam oldugunu
gostermistir.

Kelam, tefsir, fikih ve mezhepler tarihi alanlarindaki c¢aligmalar1 ile taninan
Maturidi’nin ziihd ve tasavvufl yoni ile ilgili baz1 kayitlara da rastlanmaktadir. Bu baglamda
hakkinda nakledilen az sayida menkibeler, kerametler ve riiyalar ile Semerkand’daki Dest
Ribati’nda Hizir ile gortislip duasini almasi ve yaptig1 dualarin makbul olmasi zikredilebilir.
Maturidi’nin Te’vildt'ta takvd konusunu agiklarken® yaptig1 yorumlarda onun tasavvuf
hakkindaki diisiincelerinin ipuglar1 gortiilebilir. Necmeddin Nesefl (6.537/1142), Maturidi’nin
Semerkand’da Ribat-1 Dest’te Hizir’t gordiigiinii ve duasini aldigini, onun hakkinda
Kudvetii'I-Ferikayn (iki grubun lideri) tabirini kullanarak® muhtemelen Maturidi’nin hem
zahir hem de batin ilimlerindeki derecesini anlatmaya ¢aligmistir. Ayrica Maturidi’nin hakikat
ilmi ile riziklandirildigim® belirterek onun zithdle ilmi kendi sahsinda biitiinlestirdigini
kaydetmistir. Bu ifadeler onun herkes tarafindan 6rnek alinabilecek bir diizeyde alim ve arif
oldugunu gostermektedir. Arkadasi Hakim es-Semerkandi’nin zahid ve sGfi olarak
nitelendirilip zithd ve ozellikle takvaya ulasma yollar1 konularinda verdigi tasavvufi bir

> Hucvird, Kegfii I-Mahciib, s. 101-103.
> Kuseyri, Risdle, s. 445-446.
% Hucvird, Kegfii I-Mahciib, s. 105-106.
%" Haris el-Muhésibi, Mdiyyetii’I-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, tahkik: Huseyin el-Kuvvetli, Daru’l-Fikr, Beyrut 1971,
s. 304, 307
%8 Maturidi, Te vildtu I-Kur an, hazirlayan: Ali Haydar Ulusuoy, istanbul 2008, c. II, s. 419-423; c. IV, s. 140-
141, 289; c. VI, s. 181; c. XV, s. 205-206, 222-223, 231-232, 263-264.
% Necmeddin Nesefi, el-Kand fi Ulemdi Semerkand, tahkik: Yusuf el-Hadi, Tahran 1999, s. 141, 262.
%0 Nesefi, el-Kand fi Ulemdi Semerkand, s. 425.
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mahiyet arzeden bilgiler® ile kendisinin son derece miittaki bir alim oldugunu vurgulayan
ifadelere ragmen Maturidi’nin tasavvufla ilgili eserlerde yer almamasi onun kesf ve ilhami
bilgi vasitasi olarak kabul etmeyisi® ile ilgili olabilir.

Bir kelam alimi olan Maturidi, dénemindeki Ismaili ve Karmatilerin Hz. Ali’yi Hz.
Peygamber’den iistiin goren diisiincelerini®® ve faaliyetlerini bilmektedir. Ayrica Hucvird ile
ozellikle takipgilerinden Sadru’l-islim Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi’nin (8.493/1100) sdziinii ettigi
velayeti niibiivvete tafdil eden bazi sifilerin hulilli, batini ve karmati diislinceleri hatirlatan
sz ve davranislarindan® haberdardir. Hucviri’ye gore stfiler Muhasibiye, Kassariye,
Tayfuriye, Ciineydiye, Niriye, Sehliye, Hakimiye, Harraziye, Hafifiye, Seyyariye, Hallaciye
ve Hulmaniye olmak iizere on iki firkaya ayrilmistir. Bunlardan hdlal ve ittihadi savunan,
veldyeti niibiivvetten iistiin goren Hallaciye ve Hulméniye batil firkalardir.®® Pezdevi’ye gore
ise, stfiler de itikadi boliinmeler yagsayan kelamcilar gibi on firkaya ayrilmiglar, bunlardan biri
hari¢ digerleri sapitmislardir. Pezdevi’nin sapkin olarak nitelendirdigi firkalar Hubbiye,
Evliyaiye, Ibahiye, Huldliye, Vakifiye, Hiriye, Miitecahile, Miitekasile, Nariyye-i
[Ihamiye’dir.?® Eba’l-Muti’” en-Nesefi’nin (8.318/930) de belirttigi gibi bunlardan Cebriye’nin
bir kolu olan Hubbiye mensuplar’®” Allah’in bir kulu sevdiginde ondan sorumlulugu
kaldiracagini iddia ederler. Evliydiye mensuplar1 velinin nebiden iistiin oldugunu savunurlar.
Kadim Iran dinlerinden Mazdekizm’in etkiledigi Ibahiye mensuplari biitiin mal, miilk ve
kadinlarin ortak kullanilacagini iddia ederler. Vakifiye Allah’t bilmenin ve tanimanin
imkansiz oldugunu, marifetten acizligin marifet oldugunu iddia ederler. Birbirlerinden ¢ok
kiictik farklarla ayrilan Hullliye, Hlriye ve Miitecahile mensuplar1 misiki esliginde zevk ve
safa igerisinde raksederek sakali bitmemis parlak geng erkeklere ilgi duyar ve livatayr mesru
sayarlar. Miitekasile firkasi ¢alisip kazanmay1 ve evlenmeyi terkederler, rizik konusunda helal
haram ayrimi yapmazlar ve hanlarda tembel tembel oturup asalak bir hayati tercih ederler.
Dini hiikiimlerin tiimiinii inkdr eden Karmatilerden bir alt firka olan Ndriye-i Ilhamiye
mensuplari, “Kalbim, Rabbimden bana sunu sdyledi” diyerek seriatt Allah ile kullar
arasindaki engeller olarak nitelendirip bunlardan yiliz ¢evirmedik¢e imanin kemale
ermeyecegini savunurlar.®® Pezdevi’nin saydig1 bu gruplarin biiyiik ¢ogunlugunu Réafizilerin
alt kollarindan olan Batini ve Karmati firkalar1 olusturmaktadir.

Omriinii bu ve benzeri sapkin firka mensuplart ve Islam’in diger diigmanlari ile
entelektiiel seviyede miicadele igerisinde geciren Maturidi, sifiler arasindaki bu tiir
sapkinliklardan 6tiirii tasavvuf ziimrelerine karst mesafeli durmustur. Ancak kurumsal olarak
tasavvufa karsit olumlu ya da olumsuz sozlerine rastlayamadigimiz Maturidi, miitekassife
olarak isimlendirdigi tasavvufun hakikatinden ¢ok sekline bagli sdzde stifileri sert bir sekilde
tenkit etmistir. Bununla birlikte tasavvufun terminolojisi igerisinde 6nemli yer tutan ziihd,
fakr, vera ve takvay: igsellestiren Maturidi’nin hayat tarzi hakkindaki bilgiler dikkatle
incelendiginde siinni sOfi zlimreler tarafindan insani1 ahlaki kemale ulastirmak gayesiyle
yapilan davraniglar1 benimsedigi goriilir. Bunun en ¢arpict ornekleri Kur’an-1 Kerim’de
gecen bu terimler hakkinda agiklamalarda bulundugu Te 'vilatu’l-Kur’an’da yer almaktadir.

8! Maturidi, Te vildtu’l-Kuran, c. 11, 419-423; Siikrii Ozen, “Matiiridi, Did, c. XXV, s. 148.
%2 Eb Mansir el-Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, ¢eviren: Bekir Topaloglu, isam Yayinlari, 6. Bask, istanbul 2014,
S. 45,
8 Ali Avcu, “Tasavvuf Batmilik Iligkisi”, Isldm Tasavvufunun Tesekkiiliine Dair Aragtirmalar, editor: M.
Necmeddin Bardake1, Isparta 2017, s. 197-200.
* Hucvird, Kegfii I-Mahciib, s. 356-357.
% Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 281-389. Hucviri’nin Hallaciye ismini verdigi firka ibahilerle irtibati olan
Karmatilerin Rey davetgisi Halef Hallac’a (6.286/899) nispet edilir. Halldc-1 Mansir’un Karmatilik ile organik
bir bag1 bulunmamaktadir. ikisinin ortak yonii meslekleridir. Aveu, Tasavvuf Batinilik Iliskisi, s. 193.
% Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-Din, tahkik: Hans Peter Lins, Kahire 1963, s. 253-254; Ehl-i
Siinnet Akaidi, geviren: Serafettin Golciik, Kayihan Yayinlari, Istanbul 1988, s. 363-364.
7 Eb’l Muti’ en-Nesefl, er-Red ald Ehli’l-Bidai ve’l-Ahvdi’d-Dalleti, tahkik: Seyit Bahg¢ivan, Konya 2013, s.
217.
% el-Pezdevi, Usiilii 'd-Din, s. 254-256; Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 364-366.
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Maturidi, Hz. Peygamber tarafindan tercih edilen ve alimin temel 6zelligi olan
yasanabilir ziihd ve takvayr hayatina diistur edinmistir. Zenginlik ve fakirligin bir imtihan
oldugunu belirterek bunlardan birinin digerine mutlak anlamda bir istiinliigiiniin olmadigini
vurgulamistir. Maturidi’ye gore fakir darlik, sikint1 ve sabirla, zengin ise genislik, selamet ve
stiklirle imtihan edilmektedir. Fakirliginden dolay1 isyan etmeyerek sabirla hareket eden ile
sahip oldugu zenginligin siikriinii sadakalarla ve iyiliklerle yerine getiren kisi arasinda fazilet
acisindan bir fark yoktur. Maturidi, gind’nin fakrdan {istiin oldugunu savunan bir kimsenin
darlig1 ve sikintiy1 ser ve kotiiliik, genislik ve nimet bollugunu da hayir seklinde anlayacagin,
bunun da Kur’an’in ruhuna uymayacagini dile getirmistir. Fakr’in ginadan tistlinliigiinii iddia
eden kisiye de zenginin sahip oldugu mali infak ederek, nimeti paylasarak bu fazilete ortak
olabilecegini hatirlatarak uyarmistir.®® Dolayisiyla bunlardan birinin stiinliigiinii savunmak
bos sozdiir. O. bu diisiinceleriyle Muhasibi ile benzer kanaatleri paylagsmaktadir.

Maturidi, mutlak anlamda zenginlik ile fakirligin esit oldugunu ifade etmesine ragmen,
“Kafirlerden bir kasmin faydalandirdigimiz seylerde sakin goziin kalmasin™™ ayetindeki
hitabin fakrin zenginlikten istinligine delil oldugunu belirtir.”* Ona gore diinyanin siisiine
aldananlar1 zehirledigi diisiincesiyle ondan uzak duran ziihd yapmistir. Diinyanin ziynetine
istahla bakan kimse diinyanin aldaticiligina kanmistir. Maturidi, Restlullah’in (sav) gozlerini
diinya malina ve zenginlere dikmemesini, benim de bdyle malim olsun diisiincesine
kapilmadan fakri tercih etmesini fakrin ginddan ustlinligiine delil getirir. Ayn1 sekilde
diinyanin aldaticiligina kanmadan ziihd hayati yagsamanin diinyadan diinya i¢in bir seyler
almaktan daha hayirli oldugunu vurgular. Dolayisiyla diinyada zithd yapmak, diinyanin bir
imtihan olarak verilen helal nimetlerinden yemeyi terketmek, helal olan nimetlerinden
yemekten daha haylrhdlr.72 Allah Restliine kafirlerin malina g6z dikmemesini, onlar1 arzu
etmemesini, onlarin bu nimetlerin kiymetini bilmedikleri i¢in siikretmemeleri sebebiyle
cezalandirilacaklarini hatirlatmaktadir. Eger zenginlik istiin olsaydi bdyle bir nehiy soz
konusu olmazdi. Restilullah’in fakirligi tercih edip ziihd hayati yasamasi fakrin ginadan
istiinliigiiniin en biiyiik delilidir.

Maturidi’ye gore, Allah rizk: diledigine bol, diledigine az verir. Allah’in ikramlar1 ve
thsanlart kisinin dindarligr ile ilgili degildir. Rizki ¢ok verdigi kisinin iyi ve salih,
ibadetlerinde devamli olmasini1 ve katinda iistiin bir mevkide bulunmasini sart kosmaz. Az
rizik verdigi kisinin de eskiya, cani ve giinahkar olmasi gerekmez. Bu bir imtihan olduguna
gore muttaki bir miimin fakirlik i¢inde kivranirken, bir¢ok insana diinyayr zindan eden bir
zalim miireffeh bir hayat siirebilir.”® Onemli olan fakirligin ve zenginligin bir imtihan oldugu
gercegini kabullenerek hallerin degisebilecegini diislinlip her an Allah’a olan muhtag¢ligin
farkindaligim yak'cll'clyabilmektir.74

Insam gurur ve kibre, inat ve simarikliga sevkeden bir zenginligin tehlikelerine dikkat
ceken Maturidi, zenginlerin kendilerini Allah’in dostlar1 gordiiklerini ve kiyamet giinii de
ayricaliga sahip olacaklarim zannederek haddi astiklarini belirtmektedir.”” Onlarm durumunu
seytanin Hz. Adem ve Havva’ya yaklasirken dost goriiniip felakete siiriikleme ¢abasina
benzeten Maturidi,’® dzellikle giic zehirlenmesine yol acan, ferdin diislincesini bulandiran
diinya nimetlerine karsi dikkatli olmak gerektigi lizerinde durmaktadir. Bir insanin diinya
nimetlerine zararlarindan ve sakincali durumlarindan korunarak ibret nazariyla bakmasinin
disinda onlara diinya igin sahip olma diisiincesiyle yaklasmasini tasvip etmemektedir. insanin

% Maturidi, Te ‘vildtu’l-Kur’an, c. 1X, s. 251; c. X1, 5. 436-437.
"® Hicr /88.
" Maturidi, Te 'vildtu'l-Kur’an, c. VIII, s. 61.
"2 Maturidi, Te 'vildtu’l-Kur’an, c. 1X, s. 250.
3 Hz. Musa, Firavun’un sahip oldugu mallarla ilgili olarak s6yle demistir: “Ya Rabbil Ger¢ekten Sen Firavun'a
ve ileri gelenlerine diinya hayatinda bir ziynet, hasmet ve nice mallar verdin. Ya Rabbi! Yolundan saptirsiniar
diye mi?” Yunus 10/88.
™ Maturidi, Te vildtu'l-Kur’an, c. X1, s. 352
> Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, c. X|, s. 432-433.
'® Maturidi, Te ‘vilatu’l-Kur-an, c. XII, s. 16.
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zihnini ve kalbini kirleten diinya arzusunu, sahip oldugu diinya nimetleriyle bobiirlenerek
baskalarina tepeden bakmay1 hos karsilamamaktadir.”” Zira “Mal ve ¢ocuklar diinya hayatinin
stistidiir. Baki kalacak salih ameller ise, Rabbinin katinda sevap olarak da umut olarak da
daha haylrlzdzr.”78 Insanlarin diinyadaki amagclar1 diinyanin siisii olan ¢cok mala ve ¢ocuga
sahip olmaktir. Ancak bunlar gecici ve fanidir. Bu diinyada amaci iyilik ve ahiretin
giizellikleri olan kimse ise, “siibhanellah”, “elhamdiilillah”, “la ilahe illallah™, “la havle vela
kuvvete illa billah” gibi zikirler ile bes vakit namaz gibi faydasi baki olan ibadetleri ve
insanlarin ihtiyaglarini gidermek, hasta ziyareti ve cenazeye katilma gibi sosyal igerikli salih
amelleri tercih eder.”

Maturidi’ye gore gina, asil olarak bir seye muhta¢ olmamak, hicbir seyin kendisine
engel olmadigi anlamina gelmektedir.80 el-Gani, gergek anlamda higbir seye ihtiyact olmayan,
kendisine fayda saglama, kendisi i¢in bir zarar1 uzaklastirma s6z konusu olmayan, kendisine
muhtag olanlarin ihtiyaglarmi karsilayan Yiice Allah’tir. Insan ne kadar zengin, ne kadar
gliclii olsa da Allah’a muhtactir. Ciinkii varliga gelmesi ile helak edilmesi Allah’in iradesine
baghdir. Insanin giiciine giivenerek yaptig1 yanlislar aleyhine delil olur ve bunlarm karsiligim
mutlaka goriir. Allah’tan baska putlar1 tanr1 edinenler de Allah’a muhta¢ olduklarini
unutmamalidir. Dolayisiyla ister zengin ister fakir olsun biitiin insanlar kendilerine yeterli
olamadiklart i¢in muhta¢ ve fakirdirler ve Allah dilerse onlari yok edip yeni bir nesli
yaratabilir. Bu da Allah’in el-Gani isminin bir geregidir.81

Mal ve miilkiin fayda ve zarar1 gorecelidir. Tevhidi kabul etmis, sirkten uzak, ihlasli,
kalb-i selim sahibi birine mal ve gocuklar1 faydali iken; nefsinin pesinde kosan, seytanin
isteklerini yerine getiren biri igin zararhdir. Hadislerde gecen sadaka-i cdriye,” tanimina
bakildiginda salih evlat ve yararli islerde harcanan mal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
amaglara uygun olmayan evlat ve mal kiyamette insana fayda yerine zarar verecektir.®® Bu
durumda insanimn Allah’in verdigi nimetlerin siikriinii yerine getirmesi gerekir. Ustiinliik ve
yiicelik bu nimetlere sahip olmakta ve bunlarla giinah islemekte degil, bu nimetlerle Allah’a
itaat ve ibadettedir. Allah’a kars1 yaptigi isyanlar1t Allah’in 6rtmesinden dolayr kul Allah’a
tesekkiir etmelidir. Ciinkii Allah katinda en degerli olan takvaca en iistiin olandir.** Bununla
birlikte Allah’in insanlarin ibadetine ve siikriine muhtag olmadigi bilinmelidir.*®

Maturidi’ye gore, zenginlik, genislik, saglik ve selamet Allah’in insana verdigi
nimetlerdir ve bunlari kétiilemek uygun degildir. Zira Hz. Adem ile Havva’min sahip oldugu
nimetleri vurgulayan Bakara 35. ayet miitekassif ve miitezehhid denilen baz1 sézde sifiler
tarafindan dile getirilen giizel nimetlerin haram oldugu seklindeki kanaatlere bir cevaptir.®
Ciinkii bu ayetteki yasaklama bagka bir nimeti 1sar, haramlik sebebi veya bir hastaliga sebep
olmasi ihtimalinden dolayidir. Bu bakimdan o, s6zde sifilerin iy1 ve giizel nimetler ile ziyneti
haram olarak degerlendiren yaklasimlarimi reddetmektedir.’” Maturidi, “Ey iman edenler!
Allah’in size helal kildig1 giizel seyleri haram kilmayin. Siiphesiz Allah agwr1 gidenleri
sevmez.”® “De ki: Allah’in kullari icin ¢ikardigi ziyneti ve temiz/hos riziklari kim haram

" Maturidi, Te vildtu'l-Kur’an, c. IX, s. 250.
"8 Kehf 18/46.
™ Maturidi, Te vildtu'l-Kuran, c. 1X, s. 63-64.
8 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, c. XI, s. 248.
8 Maturidi, Te vildtu l-Kur’an, c. X, s. 28.
82 Miislim, Sahih, istanbul 1992, Vasiyet, 14; Darimi, Siinen, Mukaddime, 46.
8 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, c. XI, s. 248.
8 Maturidi, Te vildtu I-Kur’an, c. X1, s. 15.
8 Maturidi, Te vildtu'l-Kur’an, c. XIV, s. 369. Maturidi’nin siikiir hakkindaki diisiinceleri i¢in bkz. Osman Oral,
“Maturidi’de Sabr, Siikiir ve Hikmet Iliskisi”, Miitefekkir, AUIIF Dergisi, cilt: 2, say1: 4, Aralik 2015, s. 343-
362.
8 Maturidi, Te vildtu'l-Kur'an, c. 1,s. 171.
8 Maturidi, Te vildtu'l-Kur’an, c. 1, s. 90-91.
8 Maide 5/87.
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etmig?”® ayetlerinden hareketle Allah’m helal kildiklarini haram sayan sézde sofulari tenkit

etmektedir. Ciinkii onlar, Allah’in helal olarak yarattig1 bir¢ok seyi yemeyi yasaklayarak
helali haram saymaktadirlar. Ona gore, Allah’in haram kildig1 bir seyi helal saymakla helal
kildig1 bir seyi haram kilmak arasinda hi¢bir fark yoktur.90 Eger Allah’in helal kildig1 bir
nimeti haram kilmak miimkiin olsaydi, Hz. Peygamber hanimlarindan bazisinin gonliinii
almak diisiincesiyle helal olan bir seyi kendisine yatsakladlgmda91 Allah’mn itabina maruz
kalmazdi.

Maturidi, bircok diinya malina sahip olmanin kibirlenip biyliklik taslamaya ve
baskalarni kiiciimsemeye sebep olabilecegi endisesiyle kendisinden daha zengin olanlara
imrenerek bakmayir dogru bulmamaktadir. Ona goére zenginlerin liiks ve refah igindeki
hayatlar1 ne kadar cekici olsa ve insanin hosuna gitse de onlara géz dikmemek gerekir. Ahiret
icin bir azik olan diinyaya sadece yaratilis amacma uygun olarak onu imar ve ondan
faydalanmak ve ahiret i¢in kullanmak diislincesiyle yaklagsmalidir.

4. Méaturidi’ye Gore Ziihd

Maturidi’ye gore, diinya insanin imar etmesi gereken ve kemali elde ederek ahiret
mutlulugunu sagladigi yerdir. Medeniyet tasavvuru agisindan olduk¢a onemli olan bu
yaklagima gore diinya mutlak anlamda kdtiilenmemekte ve ahireti kazanma yolunda bir nimet
olarak vurgulanmaktadir. Diinya hayatinin ve sahip oldugu diinyaliklarin insan1 Allah’1 ve
ahireti anmaktan alikoymamasi ve hayirli seyleri unutturmamasi gerektigini belirten
Maturidi’ye gore, aslinda diinya hi¢ kimseyi gurur ve kibre yoneltmez. Ayni sekilde diinya
ahiret icin bir azik ve ona ulasma vasitasi oldugunda bir oyun ve eglence olmaktan cikar.
Ancak insanoglu diinyanin bu gercekligini unutarak ya da gormezlikten gelerek onu amag
haline getirmekte ve diinyadan ayrilmayacagi diislincesiyle hareket etmektedir. Diinyada
yagar ve Oliirliz mantigiyla hareket ederek higbir siir tanimadan sehvetlerinin esiri olarak
yasayan insan diinyay1 nefsi icin isteyerek aldanmaktadir.®? Bu, bir nur ve hidayet kaynagi
olan Kur’an’in, saygi ve teslimiyetle bakan miiminlerin imanin1 artirmasina ragmen ondan
yiiz ¢eviren kéfirlerin korligiinii artirmasia benzemektedir. Bu yiizden diinya ve i¢indekiler
amact disinda kullanilirsa oyun ve eglence olarak isimlendirilip kotiilenmektedir. Siikrii
yerine getirildiginde yaratilis gayesine uygun kullanildig: i¢in giizel nimet kabul edilen diinya
nimetleri, amaci disinda kullamldiginda aldatic1 bir oyun ve eglence olmaktadir.*® Diinyanin
fani, nimetlerinin gegici, ahiretin baki olusu dikkate alindiginda diinya bir oyun ve eglence
olarak kabul edilebilir.

Maturidi’ye gore diinyanin zahir ve batin olmak tizere iki anlami vardir. Diinyanin
zahiri manasi, ona bas goziiyle bakanin gurura kapilmasidir. Batini manasi ise, ona ibret
nazariyla bakip ders almaktir. Diinyanin zahiri, onun siisii ve ziynetidir. Batin1 ise, stirekli
degistigini fark ederek diinyanin fani, ahiretin baki oldugu gercegini kabullenmektir.**
Dolayisiyla diinyada gecici olarak verilen nimetler yerine ahiretteki daha degerli ve baki olan
nimetleri elde etmeye ¢aligmak ziihd olmaktadir.

Maturidi’ye gore ziihd, iki sekilde gerceklesir. Birincisi diinyada rizk kazanmak ve
refah diizeyini ylikseltmek gayesiyle yapilan calismay: terk etmektir. Nimet paylasiminda
baskasin1 kendisine tercih etmek, helal ve temiz olan bir seyi haram kilmadan terkederek
sikinti ve darhign se¢mektir. Ikincisi, elindeki mal ve miilkii baskalarinin ihtiyaci igin
harcamak, muhtaclar1 kendisine tercih etmektir. Yine burada dikkat edilecek en 6nemli husus

8 A’raf suresi 7/32.
% Maturidi, Te 'vildtu'l-Kur’an, c. IV, s. 290.
%! Tahrim 66/1-3, Maturidi, Te vildtu 'I-Kur’an, ¢. XV, s. 247 vd.
%2 Maturidi, Te vildtu'l-Kur’an, c. X1V, s. 357-358.
% Maturldi, Te vildtu’l-Kur'an, c. XII, s. 13-14; Sami Sekeroglu, “Maturidi’de Zithd ve Takva Anlayist”,
Harran UIF Dergisi, yil:14, say1: 22, Temmuz Aralik 2009, s. 58-59.
% Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, . V, s. 217.
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helal ve temiz olan seyleri haram saymamaktir.”® Maturidi, Zuhruf suresi 33. ayeti ile Duha
suresi 4. ayetinin diinyada ziihd yapmanin dnemini vurguladigini belirtir.*® Zuhruf suresi 33.
ayette Yiice Allah, insanlarin tiimiiniin, 6zellikle zayif imanli miiminlerin dogru yoldan
ayrilip sapkinliga diisme ihtimali olmasaydi kéafirlerin evlerinin muhtesem bir mimari ile
yapilarak tezyin edilecegini ve ahirette kendilerine hi¢bir nimet verilmeyecegini, dolayisiyla
diinya nimetlerine iltifat etmemek gerektigini hatirlatmaktadir. Kafirlere diinya nimetlerini
yasaklamamis fakat miiminleri diinyanin aldaticiligina karsi ikaz etmistir. Bu da ziihdiin
gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Ayni sekilde Allah’in comertliginin sadece miiminlere has
olmadigy, ister inansin ister inanmasin herkesin Allah’in liitfuna mazhar olabilecegi, riziklar
verenin Allah oldugu gercegini dikkatlere sunmaktadir.”’

Maturidi’ye gore, insanlardan bir kismi diinya nimetlerini tercih edip toplayan ve
ihtiya¢ hasil oldugunda azik edinenler; bir kismi ise, Allah’in haklarin1 eda etmede ve en
giizel ornek olan Reslli’ne uymada eksiklik olur endisesiyle ziihd yapanlardir. Bir de
diinyay1 ve i¢indeki nimetleri kiiciimseyerek terk edenler vardir ki bunlar diinyanin nicin
yaratildigim bilmeyen cahillerdir.”® Diinyay1 diinya ve baskasi igin isteyen yerilirken diinyay:
kendisi i¢in ahirete bir azik olarak isteyen ile diinyada ziihd yapan ise Oviillmiistiir. Allah
Resili’niin “diinya sevgisi biitiin hatalarin basidir”®® hadisi, dinyay: yaratihs amacinin
disinda kullanmakla iligkilidir. Yoksa mutlak anlamda diinya kotii degildir. Diinyay1 ahiret
icin azik edinme yeri olarak goren biri icin diinya her iyiligin kazanildig1 yerdir.

Maturidi, Allah Resili’niin insanlar1 diinyada ziihde ve ahiret hayatini tercihe davet
etmek iizere gonderildigini, kendisinin de ziihdii tercih ettigini belirtir.'® En giizel ahlak ve
erdemleri sahsinda toplayan Hz. Peygamber,101 halka sehvetlerine nasil engel olacaklarini,
diinyanin cazibesinden nasil korunacaklarini ve ahiret nimetlerini elde etme yontemlerini
ogretmistir. Ahirete inanan biri igin bunlari terkedip nefsin emirlerine karsi1 koymak oldukca
kolaydir. Ancak ahirete imani i¢sellestiremeyen ya da ahireti inkar edene bunlar1 kabullenmek
¢ok zordur.1%?

Insan yaratilis gayesine uygun davranarak tevazu sahibi olmali, gurur ve kibirden uzak
durmalidir. Bir iyilige kavusan bunun Allah’tan, basina gelen bir kotiiliigiin ise kendinden
kaynaklandig1 bilinciyle hareket ederek Allah’in kendisine verdigi nimetler sebebiyle dviiniip
bobiirlenmemeli, nimetlerin elden ¢ikmasindan dolayr {iziiliip perisan olmamahdir.’®® Bu
durumda Allah’in insanlara nimetleri olan zenginlik, genislik, saglik ve selametin kotiilenmesi
uygun degildir. Ayn1 sekilde izzet ve ylicelik, toplumda iyi bir konumda olmak, giizel bir
sekilde anilmak da kotiilenmemelidir. Onemli olan bunlarin siikriinii eda edebilmektir.
Yiicelik, Allah’in nimetleriyle ona isyan etmede degil, bu nimetleri Allah’a itaat ve ibadette
kullanmakla olur.'®* Dikkat edilirse Maturidi’nin bu yaklasimi, Ciineyd-i Bagdadi’nin “siikiir,
nimetiyle Allah’a isyan etmemektir™® seklindeki diistincesiyle ortiismektedir.

Maturidi, diinya malina karsi insanlarin iki grupta toplanabilecegini, bunlardan
birincisinin diinya nimetlerini, siisiinii ve zenginligini tercih edenler, ikincisinin ise Allah’in

% Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, c. XI, s. 335.
% Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, c. XIX, s. 244. Zuhruf 43/33-35 ayetleri soyledir: “Eger insanlar hep birlikte
kiifre sapacak olmasalardi, Biz o Rahmdn’a inanmayan kimselerin mutlaka evlerine giimiisten tavanlar,
¢tkacaklart merdivenler, odalarina kapilar, iizerlerine kurulacaklar: koltuklar, kanepeler ve altin ziynetler
yapardik. Dogrusu biitiin bunlar, diinya hayatimin gegici kazancidwr. Rabbinin katindaki ahiret ise miittakiler
icindir.” Duha 93/4 ayeti sOyledir: “Siiphesiz dhiret senin igin énce olandan (diinyadan) daha hayirlidir.”
¥ Maturidi, Te vildtu I-Kur’an, c. X111, s, 245.
% Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, c. XIV, s. 360; Sekeroglu, Mdturidi’'de Ziihd ve Takva Anlayist, S. 58.
% Aclini, Kesfi'I-Hafd, 3. Baski, Beyrut ts., c. I, s. 412.
100 NMaturidi, Te vildtu’I-Kur'an, c. XIIl, s. 306, ¢. XV, s. 253.
' Tahrim 66/4.
192 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, c. XIII, s. 306.
193 Maturidi, Te vildtu’l-Kur'an, c. XIV, s. 366-367.
104 Maturidi, Te vildtu'l-Kur’an, c. XII, s. 15; Ahmet Ak, “Maturidi’nin Siikiir Anlayisi”, AUIF Dergisi, 47, Il
2006, s. 190 vd.
105 Kuseyri, Risdle, . 316.
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haklarmi yerine getirip salih amelleri isleyerek ziihdii segenler oldugunu ifade eder. Ikinci
gruptakileri en giizel 6rnek olan Hz. Peygamber’in ahlakini yasamaya calisanlar olarak
zikreder. Diinyay1 diinya i¢in istemenin kotiilendigini, diinyay1 ahiret i¢in istemenin ise
oviildiigiinii vurgulayarak ziihdiin diinya ve i¢indekilerden {istiin oldugunu belirtir.'*
Dolayistyla Maturidi’ye gore, diinyada ziihd hayati yasamak, diinya arzusunu ve helal
nimetleri yemeyi terk etmek daha {istiin ve daha haylrhdlr.107

Maturidi, diinya nimetlerinin helal ve temiz olanlarim1 insanin haram kilmaya
yetkisinin olmadigimi belirterek zahidlerden kendilerine miitekassife denilen bir grubun
Allah’m helal nimetlerini kendilerine haram kildiklarin1 belirterek tenkit etmistir. “Ey iman
edenler! Allah’in size helal kildigi iyi ve temiz nimetleri haram kilmayin ve sinirlar
asmayn”™'® hitabmm bu miitekassifeye yonelik oldugunu ifade etmektedir. Aym sekilde
“Allah’in kullart icin yaratugi ziyneti ve temiz rizki kim haram lalmis?"'® ifadesinden
hareketle Allah’in helal kildig1 iyi ve yararli seyleri haram, haram kildig1 kot ve cirkin
seyleri helal yapan arasinda bir farkin olmadigini belirtmektedir. Allah’in bu ayetle en temel
nimetlerden ekmek ve suyu kendilerine yasaklayan bazi miitakagsifeyi ilzam ettigini
vurgulamaktadir. Allah’in yiyecek ve icecekler ile meyveleri en gilizel sekli alip
olgunlastiklar1 zaman helal kildigini, dolayisiyla onlarin ham ve olgunlasmadan yenmelerini
degil, olgunlastiktan sonra yenmelerini istedigini ifade ederek nimetin siikriinii eda edememe
endisesiyle bu meyvelerden uzak duranlari tenkit etmektedir. “Riziklarin helal ve temiz
olanlarndan yiyin™** buyruguyla helalin ayn1 zamanda temiz, temizin de helal oldugunu,
helalin din ve seriatla, temizin de kendi tabiatindaki 6zelligiyle taninacagini belirtmektedir.***

Maturidi, “Ey Peygamber! Hamimlarina de ki: Eger diinya hayatini ve siistinii
istiyorsaniz, gelin size mut’a vereyim ve sizi giizelce birakayim. Eger Allah”, Resiiliinii ve
ahiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah iginizden iyilik yapanlara biiyiik bir miikdfat
hazirlamigtir” ayetinin diinya nimetlerini ve diinyadaki giizellikleri ve ziyneti tercih etmenin
mubahligina delil oldugunu Vurgularnaktadlr.112 Bununla birlikte diinya nimetlerine ragbet
etmemeyi, onun sisiine ve gizelligine aldanmamayi tercih etmektedir. Peygamber
hanimlarinin Allah’1 ve Resilii’'nii diinya nimetlerine ve diinyanin ziynetine tercih etmeleri,
kalben bir meyil ve ilgi olmanin 6tesinde fiili bir irade beyan1 ve tercihtir.**® Bu da ziihdiin
benimsenmesi i¢in dnemli bir 6rnek olmaktadir.

Stfilerin usuliinde 6nemli bir yeri olan kesf ve ilhami bilgi vasitasi olarak kabul
etmeyen Maturidi, miitekassif* ve miitezehhidlerden'® bir kismi diyerek yapmacik tavir
sergileyen, zahid ve sifi olmadiklar1 halde onlarin giysisini giyerek sozde stfi goriinen
zlimreleri tenkit etmektedir. O, bu yaklasiminda yalniz degildir. Donemindeki birgok stfinin
benzer kaygilar giittiigli ve riyakarlik yapan bu tiir sifileri tenkit ettikleri bilinmektedir.
Nitekim Muhasibi, miitekassifin sert ve kaba giysileri tercih edip tertip ve diizenden uzak,
pejmiirde bir vaziyette halkin arasina ¢ikmalarini riya olarak degerlendirir.116 Muhasibi’ye
gore miitezehhid az yiyip eski elbise giyerek sozde zahidlik yapar. Sectigi fakirlik ve ziihd
kendisini 6fkelendirir. A¢liktan ibadetlerini gerektigi gibi eda edemez. Yanlis bir tevekkiil

106 Maturidi, Te vildtu'I-Kur’an, c. XIV, s. 361.
7 Maturidi, Te 'vildtu’I-Kur’an, c. 1X, s. 251.
1% Maide 5/87.
199 A’raf 7/32.
19 Maide 5/87.
Y Maturidi, Te vildtu'I-Kuran, c. XI, s. 232.
Y2 Maturidi, Te vildtu'I-Kuran, c. IV, s. 290-293.
° Maturidi, Te vildtu'I-Kuran, c. XI, s. 334.
1 Miitekassif, temizligi ve rahati terk eden, az bir azik, yamal ve eski elbise ile yetinen kisi demektir. ibn
manzir, Lisdanu’l-Arab, c. V, s. 3638.
15 Miitezehhid, ziihd yoluna yeni girmis, heniiz ziihdii igsellestirememis olmasina ragmen zahid goriinen kisidir.
Zahidin ziihdi davranislartyla anlasilirken miitezehhid gosteris budalast olmasindan dolayr diliyle zahid
oldugunu sdylese de davranislarinda ziihd eseri goriinmez. Siilemi, Tabakdtu ’s-Siifiyye, S. 65.
18 Muhasibi, er-Ridye, li-Hukiikillah, Daru’l-Maérif, 2. Bask1, Kahire 1990, s. 181.
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anlayisina sahip oldugu ic¢in rizkimi kazanmak i¢in calismaz, ailesine, anne ve babasina
bakmaz. Faziletli olan1 terk etmesine ragmen yine de fazilet pesinde kosar. ™’ Yahya b.
Muaz’1n tenkit ettigi sifi ztimresi de Maturidi’nin miitekagsif dedigi sozde sufilerdir.

Serrac (6.378/986) da basit ve yamali elbise giyen, mubah ve helallerin birgogunu terk
eden miitekassifin davranigini hatali bulur. Ona gore kalp hastalig1 ya da nefsin arzu ve istegi
sadece bolluk ve refahta degil, darlik ve takassiifte de ortaya <;1kar.118 Muhasibi ile benzer
kanaatleri paylasan Eb( Talib Mekki, halkin nazarinda diinyaya deger vermeyen bir goriintii
olusturmak i¢in yirtik veya yamali elbise giyip daginik sa¢ ve sakalla pejmiirdeligi meslek
edinenleri riyakarlikla suglar.'*® Miitezehhidin durumunu sabirli olmadigi halde sabirh
goriinmeye ¢alisan kisiye benzeten Mekki, miitezehhidin goriiniiste ziihd yapmakla birlikte
ziihdiin manasindan uzak yasadigini belirterek Maturidi ile benzer kanaatleri paylagsmaktadir.

Sonu¢

Islam tasavvuf diisiincesinde insanin Allah’a muhtaglhig1 anlaminda kullanilan fakr ile
zenginligi belirten gna ve diinyaya kars1 kalbi tavir almayi ifade eden ziihd terimleri nefs
terbiyesi acisindan Onemlidir. Kur’an’a goére fakir, kendisini Allah’a adayan, yeryiiziinde
dolagmaya gii¢ yetiremeyen, iffetinden dolayr dilenmedigi i¢in insanlarin durumunu
bilemedigi, hatta zengin sandig1 kimsedir. Miskin ise, higbir seyi olmayan yoksuldur. Bu iki
terimin ziddina gina kelimesi hicbir seye ihtiyact olmayan, biitiin hazinelerin sahibi ve her
seyden miistagni anlamlarina gelmektedir.

Maturi’nin yasadigi donemdeki stfilere gore fakr ve zithd Hz. Peygamber’in tercihi ve
sahabenin yoludur. Fakr, tiim sebepleri yok edip Allah’tan baskasina muhta¢ olmamaktir.
Zihd, diinya sevgisini goniilden ¢ikarmak, diinya hirsinin azalmasi, halkin elindeki seylere
tamah etmemek ve Allah’in verdigine razi olmaktir. Ziihd, diinyaya ve nimetlerine tavir
almak, diinyay1 ve icindekileri terketmektir. Bu terk ya kalben ya da gergek anlamda olmak
tizere iki sekilde olur. Ciineyd-i Bagdadi, ziihdii elde malin kalpte mal sahibi olma arzusunun
olmamasi seklinde tanimlayarak bu iki yaklagimi birlestirmistir.

Maturidi, zenginlik ve fakirligin bir imtihan oldugunu belirterek bunlardan birinin
digerine mutlak anlamda bir {Ustlinliigiiniin olamayacagim1 vurgulamakla birlikte Allah
Restli’niin insanlar1 diinyada ziihde ve ahiret hayatini tercihe davet etmesi sebebiyle
kendisinin de ziihdii tercih ettigini belirtir. Diinyanin mutlak anlamda kotiilenmedigini ve
ahireti kazanma yolunda bir nimet oldugunu vurgular. Diinya hayatinin ve sahip oldugu
diinyaliklarin insan1 Allah’t ve ahireti anmaktan alikoymamas:1 gerektigini ifade eder.
Yiiceligin Allah’in nimetleriyle ona isyan etmede degil, bu nimetleri Allah’a itaat ve ibadette
kullanmakla olacagini belirterek Cilineyd-1 Bagdadi ile benzer kanaatleri paylasir.

Maturidi ile devrin 6nde gelen sifilerinden Muhasibi ve Mekki tasavvuf ¢evrelerinde
sifi olmadiklar1 halde onlarin giysilerini giyerek dervislige 6zenenlerin ziihd ve tasavvuftan
uzak olduklar1 noktasinda ortak bir kanaate sahiptir. Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Hucviri gibi
arifler yazdiklar1 eserlerin onsézlerinde bu tiir sozde shfilerin varligina dikkat ¢cekmisler ve
onlardan uzak durulmasini 6giitlemislerdir. Dolayisiyla samimi dindarligi, ziihd ve takvayi,
verd ve ihlas1 6ziimsemis zahid ve sifilere bir tenkit yoneltmeyen Maturidi, kilik kiyafetle,
yemeyi ve i¢meyi azaltmakla ziihd yaptigimi zanneden sahte sofular1 miitekassif ve
miitezehhid olarak isimlendirip tenkit ederek tesekkiil devrindeki stfilerle ortak bir zeminde
bulusmaktadir.
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