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Oz: insan, diger varliklardan ayrilmasini saglayan akil ve temyiz yetenegi nede-
niyle ahlaki acidan sorumlu bir varlik olarak yaratilmistir. Akil ve temyiz yete-
negi haricinde yaratilisinda bulunan tabiat ve nefs gibi Ozellikler sayesinde
insan, bazi degerlendirmelerde bulunur. Fakat bu degerlendirmeler kimi zaman
ortak bir bakis agisini yansitirken kimi zaman da bireysel boyutta kalir. Bazen
bu degerlendirmeler iyi ve dogru iken bazen de yanlis olur. Dolayisiyla insan,
yapisinda bulunan hirs ve diger duygular nedeniyle savundugu diisiince dogrul-
tusunda amansiz bir miicadeleye girebilir. Boylece insanin degerli olmasina
sebep olan ahlaki degerlerin ortadan kalkmasi ve insanin degersizlesmesi hatta
insanin yok olmasi gibi bir sonug ortaya ¢ikabilir.

Bu nedenle bir kisim diisliniir tarafindan insanin yaratilis 6zelliklerinden yola
¢ikarak bitiin insanlar1 kapsayici soyut degerlerin var oldugu ve insanlik i¢cin bu
degerlerin hayata gecirilmesinde bir rol modelin olmas1 gerektigi savunulmus-
tur. Bu makalede mutlak ve goreli degerlerden hareketle imam Matiiridi’nin (6.
333/944) peygamberligin ahlaki degerlerle iliskisini nasil degerlendirdigine dair
bir inceleme sunmak amaglanmistir.
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Abstract: Man was created as a morally responsible creature because of his rea-
son and appeal skill that enable him to be different from other creatures. Except
from reason and appeal, man assess things thanlks to features like his nature and
nafs. However, these assessments sometimes reflect a shared view and someti-
mes stay at personal level. These assessments are sometimes decent and right,
sometimes wrong. Because of this, man would enter a bitter struggle for the idea
that he defends due to greed and other emotions. Therefore, a result like the
disappearance of moral values that make man valuable and man’s loss of dignity
and even the destruction of man, woulld come out.

Because of this it is defended by some philosophers based on the creational
features of man that there are some values including all people and in order to
realize these values there needs to be a role model. In this paper, it is aimed to
present an analysis based upon absolute and relative values how Imam Maruridi
{d. 333/944) assess the relationship between prophecy and moral values.
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Giris

Ahlaki degerlerin mutlak veya goreli olduguna dair tartisma
ilk¢aglardan giiniimiize uzanan bir problemdir. Ahlaki degerlerin bizim
zihnimiz disinda bir gercekliginin oldugunu, kisisel diisiince ve algilarin
haricinde bir varliginin bulundugunu savunmak, ahlaki alanda mutlak
deger yargilarini kabul etmeyi ifade eder. Bu anlayis, ilk cagda sofistlere
kars1 ahlaki degerlerin mutlak varligini temellendirirken modern
dénemde nihilizme karsi ayni tavri devam ettirmistir.! Ozellikle
ilk¢agda ahlak, kozmolojiyle ilintili olarak toplumsal bir zemin {izerinde
mutlulugu gaye edinen bir bakis acisiyla ele alinmistir. Buna gore
degerler evrenin bir parcasi oldugundan mutlaktir ve insan icin gerekli
olan sey, degismez bir sekilde insanin 6ziinde bulunur. Orta ¢agda ise
ahlak tamamiyla din merkezlidir. Bu dénemdeki diisiince yapisinin
merkezinde Tanri vardir. Tanri var olanlarin varlik kaynagidir. Bu
nedenle insanlarin davranis ilkelerini belirleyen ahlak kurallar: da Tanr1
tarafindan belirlendiginden ahlak ilkeleri, inkar edilmesi mimkin
olmayan mutlak gerceklikler olarak kabul edilmistir.2

Buna karsilik ahlaki degerlerin insan zihninin disinda bir varliginin
olmadigini savunan ahlaki gorelilige gore degerler, bireysel algilarin ve
kabullerin sonucunda insan zihninde ortaya c¢ikar. Dolayisiyla herkes
icin ortak kabul edilen deger yargilar1 olmadigindan ahlaki yargilarin
dogru veya yanlis olmasi soz konusu olamaz.? Bu diisiinceye gore
insanin yaratilistan iyi ve kot deger yargilarini bilme oOzelliginde
yaratilmadig1 ve ahlakin dogustan geldigi diisiincesinin reddedildigini
soylemek mimkiindr.

Islam diisiincesinde mutlak ahlaki degerlerin varlig1 hakkinda Matiiridi
ile Mu’tezile'nin benzer diisiincelere sahip oldugu goriilmektedir.
Matiiridi, iyi ve kotiiye yonelik degerleri iki farkli kategoride ele alir. O,
degerleri iyiligi ve kotuligli bizzat kendinden olanlar ile iyilik ve
kotuligi gecici nedenle belirlenenler seklinde degerlendirir. Bu bakis

acisina gore onun hem goreli hem de mutlak ahlaki degerleri kabul

! Hiimeyra Ozturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri (Istanbul: ilem Yay., 2019), 95.

2 Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2001), 19, 22; Ahmet Ceviz-
ci, Etik-Ahlak Felsefesi (istanbul: Say Yay., 2014), 36.

3 Ozturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri, 95.
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ettigi sdylenebilir.* Ciinkii onun ahlak diisiincesinde insan tek basina
degil diger insanlarla beraber devamli iligkide olan bir varliktir.’> Bu
nedenle onun goreli degerlerle bireyselligi, mutlak ahlaki degerlerle hem
bireyi hem de diger insanlari da degerlendirdigini sOylemek
mimk{indir.

Mu’tezile alimlerinden Nazzam’a gore ise bir seydeki iyilik ve kotiilik o
seyin aslindan olabilecegi gibi o seyin belirli nedenlerden dolay:
sonradan iyi veya kotii olarak vasiflanmasiyla da olur. Bu nedenle iki tiir
iyilik ve kottaligiin varligindan s6z etmek miimki{indiir. Bunlardan
birincisi; kotiiligiin bir seyin aslindan olmasidir ki; Allah bdyle bir seyi
asla emretmez. Digeri; bir seyde gecici bir nedenden dolay: kotiligiin
olmasidir. Bu tiir kotdliikleri Allah’in emretmesi miimkindar. Clnki
bu tiir seylerdeki kétiiliikk o seyin zatindan degildir. Iyilik ve kétiiliigii
zatindan olmayan seyler ise sadece Allah’in emretmesiyle bilinir.
Es’ariyye kelamcilarina baktigimizda onlarda da ahlaki degerlerin
mutlaklig1 veya goreliligi seklinde bir ayrim olmakla beraber onlarin,
degerlerin mutlakligini tamamiyla dine dayandirdiklar: goriiliir. Onlara
gore degerlerin Allah’in belirledigi anlamin disinda herhangi bir
anlamlar1 yoktur. Dolayisiyla Allah tarafindan emredilenler iyi, O’'nun
tarafindan yasaklananlar kotiidir. Bu bakis acgisina goére insan
davranislari ahlaken nétr konumdadir. Insan fiillerinin ahlaki bir deger
kazanmas: ise sadece ilahi irade ile bu degerin bilinmesi de vahiyle
miimkiindiir. Insan aklinin vahiyden bagimsiz olarak ahlaki bilgiye
ulagmasi miimkiin degildir.”

Esariler’in ahlak anlayislarinin temelinde goreli bir bakis ac¢is1 hakim
oldugundan onlara gore iyilik ve kotiilik degiskendir. Yani iyilik ve
kotiulige ait deger yargilari zaman ve mekéana goére degismektedir.
Nesnelere iyi veya kotii deger yargisini atfeden aslinda insan zihnidir.

Insan zihninin bu yargilara ulasmasi da Allah’in emretmesi ve

4 Ebu Mansur Muhammed b Muhammed b. Mahmut. Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, thk.
Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci (Beyrut&istanbul: Daru Sadir, 2001), 274.

5 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Matiridi, Tefsiru’l- Kur'ani’l-
azim el-miisemmad te’vilatii ehli’s-stinne, thk. Fatime Ytsuf el-Hryemi (Beyrut: Miies-
sesetii’r-Risdle, 2004), 3: 59, 113.

6 Ebuw’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’'n-Nahdeti’l-Misriyye,
1950), 2: 43.

7 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli (Ankara: Tarkiye Diyanet Vakfi Yay., 1996), 89.
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yasaklamasiyladir. Onlarin boyle bir deger anlayisina sahip olmalarinin
nedeni, degerlerin insan tabiatina gore sekillendigi disiincesidir.
Tabiatin degiskenligi iyi ve kotll deger yargilarinin da degismesine
sebep olacaktir. Buna gore Eg’ariler, toplumun varligini korumas: ve
devam ettirmesi i¢cin mutlak ahlaki degerlerin olmasi gerektigini
savunmakla beraber degerlerin sadece din tarafindan degismez ve
mutlak hale getirilecegini savunurlar.?

Degerlerin mutlaklig1 ve goreliligi meselesi kelam ilminde hiistin-kubuh
seklinde karsimiza c¢ikar. Kelamda bu problemle ilgili meseleler;
degerlerin ilahi sifatlarla ilgisi ve degerlerin varliginin, bir seyin zatina
ait olup olmadigi, degerle ilgili bilginin akil ve dinle ilgisi, insan
fiillerinin degerlerle iliskisi acilarindan ele alinmistir. Ozellikle de din
gelmeden once iyi ve kotll deger yargilarinin bilinip bilinemeyecegi,
insan fiillerinin iyiligi ve kotulagu ile ilgili konular bu problemin
temelini olusturmustur.’

Islam alimleri hiisiin ve kubuh kavramlarini farkli sekillerde
tanimlamiglardir. Bu tanimlarda bir seyin kemal ve noksan olup
olmamasi, maksada ve tabiata uygunluk veya aykirilik, diinya ve
ahirette 6vgllye mazhar olup olmama ilkeleri gbéz Oniinde
bulundurulmustur. Buna goére kemal sifat1 olan sey iyi; noksan sifati
olan da koétiidir. Maksada uygun olan sey iyi, maksada uygun olmayan
kotidir. Tabiata uygun olan iyi, tabiata uygun olmayan ise kotiidir.
Diinyada 6vgiliye, ahirette sevaba sebep olan sey iyi; diinyada yergiye,
ahirette cezaya neden olan sey koétiidir.'® Bu tanimlardan diinyada ve
ahirette Ovgiliye sebep olan fiiller hakkinda kelamcilar arasinda fikir
ayrilig1 vardir."! Ovgiiye ve yergiye sebep olan fiillerin hangileri oldugu
ve bunlarin hiikiimlerinin nasil verilmesi gerektigi konusunda

kelamcilar arasinda ¢ tirld tartismanin oldugunu soOyleyebiliriz.

8 Fethi Kerim Kazang, “ilk Dénem Es’ari Kelam Ekoliinde Ahlaki Onermelerin Kaynag:
Sorunu”, Islam Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin Kaynag, ed. Esref Altas, Merve
Nur Yilmaz (Ankara: Nobel Yay., 2016), 44-45.

4 Hyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi-Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi Ilahi-
yat Fakitiltesi Dergisi 16 sy. 17 (1998-1999), 59.

10 Abdirrahim b. Ali Seyhzdde, Nazmii’l-feraid ve cem’u’l-fevdid (Misir: Matbaatii’l-
Edebiyye, 1317), 32; Ali b. Muhammed el-Clrcani, Kitabii’t-taifat. (Beyrut: Mektebe-
tii Liibnan, 1985), "el-hiisn" md., 91; Seyyid Bey, Ustil-i Fikh Dersleri, Irade, Kaza ve
Kader (Istanbul: Dersaadet, Kader matbaasi, 1338), 211.

11 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi-Hiisiin-Kubuh”, 62.
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Bunlardan ilki; tercihe bagh fiillerin iyi veya kotii olarak vasiflanip
vasiflanamayacagl yani fiile ait bu niteliklerin akli veya dini olup
olmadigidir. Digeri; din gelmeden 6nce insan fiillerinin dini hiitkiimlerle
ilgisinin bulunup bulunmadigidir. Son olarak iyilik ve kotiligin ceza,
itaat ve teklif hiikiimlerini gerektirip gerektirmedigidir. Bu {i¢ konuda
Eg’ariler ile Mu’tezile arasinda ihtilaf vardir. Matiridiyye’nin ¢ogunlugu
ilk ve son maddede Mu’tezile ile aymi goriisii paylasirken ikinci
meselede sadece marifetullah konusunda Mu'tezile ile ayn1 goriistedir.
Diger fiiller hakkinda Matiiridiyye, Eg’ariler ile fikir birligi icindedir.!
Konuyu ahlaki degerlerin mutlakligi ve goreliligi acisindan
degerlendirdigimizde Matiiridi ve Mu’tezile'nin degerlerin mutlakligini
kabul ettiklerini ve insanin din gelmeden Once bu degerleri akil
vasitasiyla taniyabilecegine inandiklarini, din sayesinde mutlak ahlaki
degerlerin garanti altina alinip korundugunu ve saglamlastirildigini
soyleyebiliriz. Buna karsilik Eg’ariler’e gore din gelmeden once hi¢bir
sekilde mutlak ahlaki degerlerin var olmadigini ancak din sayesinde bu
degerlerin varlik kazandig ifade edilebilir.

Buraya kadar mutlak ve goreli degerlerin genel olarak anlamina ve ke-
lami diistincede iyi ve kotii hakkindaki degerlendirmelere degindikten
sonra simdi de Matiiridi’'nin ahlak diisiincesinde degerlerinin mutlaklig1
konusu incelenecektir.

1. Matiridi’nin Ahlak Anlayisinda Degerlerin Mutlaklig:

Ahlaki degerlerin mutlaklig1; hangi ¢cagda olursa olsun her tiirld sartta
bazi eylemlerin sonug¢larindan bagimsiz olarak iyi ve dogru olmasidir.
Buna gore her zaman ve her zeminde daima dogru olan ahlak yasalari ve
ahlaki deger yargilari vardir.”* Ahlaki degerlerin mutlak olmasi ayni
zamanda onlarin evrensel bir nitelik tasidigini gosterir. Ahlaki
evrensellik genel anlamda bir onaylamay1 gerektirir ki bu durum tim
insanlikla ilgilidir.* Dolayisiyla ahlaktaki bu evrensellik sadece
yeryliziinde su anda belirli bir bolgede yasayan insanlar icin degil
zaman ve donem sinir1 olmaksizin her insani kapsar. Bu nedenle ahlaki

dogru ve iyi olan ilkeler hem modern dénemde hem de ilk¢agda daima

12 Seyyid Bey, Ustil-i Fikh Dersleri, Irade, Kaza ve Kader, 216.

13 Ahmet Cevizci, “Ahlaki Mutlak¢ilik”?, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci c. 1 (is-
tanbul: Etik Yay., 2003), 143.

4 Hilmi Ziya Ulken, Ahlak (istanbul: Ulken Yay., 2001), 171.
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iyi ve dogrudur. Ayni durum ahlaki koti ve yanlis icin de gecerlidir.
Fakat burada 6nemli bir husus vardir. Her ne kadar gerek modern
donemde gerekse de onceki dénemlerde mutlak ahlaki ilkelere aykir:
yanlis kabuller ve degerlendirmeler olsa da bu durum herkese hitap
eden ahlaki ilkelerin var oldugu diistincesini ortadan kaldirmaz. Ahlaki
mutlak¢ilik agisindan boyle bir durum neyin dogru ve neyin yanlis
olduguna dair dogru bilginin bulunmadigini ve ortada bir bilgisizligin
var oldugunu gosterir. Dolayisiyla yapilan yanlis degerlendirmeler
gercekte var olan ahlaki degerlerin varligina zarar vermez. Ciinkii ahlaki
degerler, sartlara ve Kkisilere bagli olarak degismedigi icin bizzat
kendinden iyi veya kétii kabul edilirler. insana diisen goérev ise bu
ahlaki ilkelerin ne oldugunu bulmaktir.'® Zira dogru eylem dogru
bilgiden c¢ikar. Bilgi bakimindan dogru olan ahlaki a¢idan da dogru ve
iyi demektir. Buna gore dogru bilgiye dayanan eylem, dogru eylemdir ve
bu eylem ayni zamanda ahlaki anlamda iyi olan bir eylemdir.!

Mutlak ahlaki degerlerin varlig1 disitincesi Matiiridi’nin ahlak
anlayisinda 6nemli bir yere sahiptir. Onun diisiincesine gore varliklar,
iyilik ve kotuliik agisindan iki kategoride degerlendirilir. Bunlardan ilki;
iyiligi kendisinden (binefsihi) yani yapis: itibariyla tamamiyla iyiligi
yansitir. Bunun kargiti ise kendisinden kotii olandir. Bu da yapisi
itibariyla tamamiyla kotiléigii anlatir. Buna karsilik ihtiya¢ vb.
nedenlerle iyiligi ve kotiligi anlasilamayan seyler vardir ki bunlar
goreli degerleri gosterir.”” Buna gore Matiirid’nin “kétiiliigii kendinden”
seklindeki ifadesinden “zatindan dolayi iyi” veya “zatindan dolay1 koti”
anlamlarini kastettigini sOyleyebiliriz.’® Buna gore mutlak degerler
bizzat kendi yapilari itibariyla iyi veya kot olur ve karsitlar: da sadece
iyiligi veya sadece kottiliigii ifade eder.

Matiiridi, mutlak ahlaki degerlerin varligini hem epistemoloji hem de

dil  bilimi ac¢isindan  temellendirir. Epistemoloji  ag¢isindan

15 Cevizci, “Ahlaki Mutlakeilik”, 144.

16 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi (Istanbul: inkilap Kitapevi, 2004), 21.

17 Maturidi, Kitabii’t-tevhid, 274-275.

18 Matuaridi, Te'vilati ehli’s-stinne, 5: 518, 3: 59. Matiiridi, bu tiir iyi veya kot olusu an-
latmak i¢in ifadelerinde “binefsihi” kelimesini kullanir. “Nefs” kelimesinin anlamlar1
arasinda “zat” kavraminin da olmasi ve bir seyin varliginin 6zind anlatmasi ag¢isin-
dan “zatindan dolay1” ifadesinin kullanilmasinin daha uygun olacag: kanaati olus-
mustur. (Nefs kelimesinin anlamlar1 i¢in bk. Ibrahim Mustafa v.d., el-Mu’cemii’l-
vasid (Istanbul: Cagr1 Yay., 1996), “nefs” md., 940.
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degerlendirmelerine baktigimizda onun bir seydeki iyilik ve kotiuliigiin
bilinmesinde Oncelikle iki vasitadan bahsettigi goriilir. Bunlardan ilk
olarak akil kavramini zikreden Matiiridi, ikinci olarak tabiat
kavramindan bahseder.” Onun diisiince yapisinda akil, iyiligin ve
kétiiliigiin bilinmesinde énemli bir yere sahiptir.?’ Ciinkii aklin temel
niteligi, iyi ve Lkotuyl ayirt edebilmektir. Bununla beraber aklin
yaratilisina iyi ve kotiiyli ayirt etmesini saglayan ve cesitli durumlarda
asla degismeyen temel kriterler yerlestirildiginden elde ettigi bilgi, her
zaman aynidir ve degismez. Bu nedenle akil, ayni1 zamanda acik ve net
olarak bilinenlerin yani sira belirgin olmayan iyi ve kotiiniin bilgisine
de ulasabilir. Dolayisiyla akil iyi ve koétiiniin bilinmesinde bir asil
konumundadir.2! Bununla beraber c¢esitli nedenler aklin diizgiin
calismasini engelleyebilir. Bu durumda aklin iyi ve kotliyQ ayirt etme
yetenegi zayiflar.?2 Matiiridi’'nin iyi ve kétiiniin bilinmesinde énemli rol
oynayan ve temel niteliklerini kaybetmemis akli “sahih akil” ya da
“selim akil” olarak isimlendirdigini goriiriiz.2®

Matiridi’ye gore iyi ve kotliyi bilme konusunda diger bir vasita ise
tabiattir.?* Fakat burada énemli bir husus vardir. O da tabiatin yanilma
ihtimalinin yliksek olmasidir. Ciinkii tabiat, bir seyde iyilik ve giizellik
olmasa bile kendisine hog ve giizel gelen seye meyleder.”® Ayrica tabiatin
yapisina kendisine uygun gelen seylere karsi kuvvetli arzular
yerlestirilmigtir. Bu arzulara uygun olmayan seyler tabiata itici gelir.
Halbuki bu arzular nedeniyle tabiat, asli kotii olan seyi iyi gorebilir veya
temelde iyi olan bir seyi kotli kabul edebilir. Bu nedenle tabiatin arzular:
aklin iyi ve dogru buldugu seylerle celisme ihtimalini tasir. Dolayisiyla
iyi ve kotliniin belirlenmesindeki sorumluluk tabiatin meylettigi ve iyi

gordiigli seylerle degil, Oncelikle selim aklin belirledigi kriterlere

1 Matiridi, Tevilati ehli’s-siinne, 5: 464-465; Matiiridi, Kitabi’t-tevhid, 67-68, 274-275.

20 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 5: 464-465.

2 Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, 304.

2 Matiiridi, Kitdbi’t-tevhid, 303.

23 Matiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne, 4: 69; Matiridi, Kitabii’t-tevhid, 304.

2 Maturidi, Te'vildti ehli’s-siinne, 2004, 4: 69. Maturidi, Kitabi’'t-Tevhid’in baslangicin-
da bilgi edinme vasitalarinin duyular, akil ve haber oldugunu belirtir. Te'vilat'ta ge-
¢en iyiligin ve kétiiligiin bilinmesinde tabiat kavraminin zikredilmesi temelde duyu-
lara dayanmaktadir. Ciinki duyularla algilama neticesinde insan tabiatinda bir y&ne-
limin gergeklestigini sdylemek miimkiindiir. (bk. Matiiridi, Te'vilati ehli’s-stinne, 3:
412-413, Maturidi, Te'vildtd ehli’s-stinne, 3: 550, Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 303.)

25 Mataridi, Te'vilati ehli’s-siinne, 1: 251.
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goredir.?® Tabiat ise aklin yaratilisinda bulunan temel ilkelere gore
sekillendigi takdirde ahlaki iyi ve kotiiyii bilme yetenegini kazanir.?”
Buna gore Mattridi’nin bilgiye ulasma vasitalarindan akil ve tabiatin
bilgi edinmedeki roliinii inceledigimizde mutlak ahlaki degerlerin
varligini benimsemenin gerekli hale geldigini soyleyebiliriz. Cinki
dogru bilgiye ulasmada aklin ve tabiatin 6zelliklerinin farkli olmasina
ragmen aklin iyi ve koétiinlin bilinmesinde degismeyen, sabit kriterlere
sahip kilinmasi, temelde yaratilan her insanda bu tiir bir bilginin
yaratilistan bulundugu kabulinii gerektirir. Fakat aklin ¢esitli
nedenlerle temyiz yetenegini kaybetmesi degerlerde de mutlakliktan
gorelilige kaymaya sebep olabilir. Cunkd goreli degerlerin
kaynaklarindan olan tabiatin, iyi ve kotii algisi farkli olacaktir. Nitekim
bu konuda Matiiridi, Kitabir't-Tevhid’in ilk basinda insanlarin gesitli
tabiatlarda yaratilmasinin, temelde bir c¢atisma ortamina sebep
olabilecegini belirtir. Fakat o, evrenin yaratilis amacini belirli bir gaye ve
hikmet temeline gore agiklarken aslinda insanin bu gaye ve hikmeti
akliyla idrak edebilecek yapida oldugunu da dolayli yoldan ifade eder.
Boylece o, aslinda akli bir delil sunarak akli bilginin konumuna isaret
eder. Bunun da ardindan vahyi bilginin gerekliligine deginir.?®
Matiiridi’'nin bu diisiincesi farkli bir bakis agisiyla degerlendirildiginde
tabiatin goreliligi ifade ederken akil ve vahyin kapsayicilik bakimindan
mutlaklig1 cagristirdigr gorilir. Dolayisiyla onun ifadelerinde hem
mutlak hem de goreli deger yargilarinin bulundugunu fakat cesitli
nedenlerle goreliligin hakim oldugu noktada vahiyle mutlak deger
yargilarina bir gecisin var oldugu sdylenebilir.

Matiiridi, mutlak ahlaki degerlerin varligini  bilgiye ulasma
vasitalarindan yola ¢ikarak aciklamasinin yaninda dille ilgili
ozelliklerden faydalanarak da delillendirmeye c¢alisir. O, mutlak
kotulagi ifade eden kelimeleri isminden dolayr kotli veya isminden
dolay1 iyi olarak vasiflandirir.?? Ona gore iyi ve kétiiyll anlatmak i¢in
kullanilan kelimeler sadece bunlara tahsis edilmislerdir. Yani iyiyi

anlatan bir kelime aymi zamanda kotliyli anlatmak i¢in kullanilmaz.

26 Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, 301.

27 Matiridi, Kitdbii’t-tevhid, 303-304.

28 Matiridi, Kitdbti’t-tevhid, 66-68.

2 Mataridi, Te'vilati ehli’s-siinne, 3: 59, 5: 518.
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Yine kotliyti anlatmak icin kullanilan kelime de iyiyi anlatmak icin
kullanilmaz. Cinki mutlak iyiligin tam karsiligi mutlak kotiliiktiir.*
Halbuki goreliligi ifade eden kelimelerde anlam, c¢esitli durumlara ve
ihtiyaclara gore degisebilmektedir. Ornegin iman ve kiifiir kelimelerini
ele aldigimizda sartlara gore bu kelimelerin anlamlar1 iyi veya koti
olabilmektedir. Iman eden kisi katildig1 inan¢ mensuplar1 tarafindan
miimin kabul edilirken karsit inan¢ sahipleri tarafindan kafir kabul
edilmektedir. Bu nedenle bu kelimeler goreli bir anlam tagimaktadir.®!
Halbuki zuliim ve adaletsizlik fiilleri ister kafir isterse m{imin olsun her
insan tarafindan kotii kabul edilir.*

Matiiridi’'nin bu diisiincesinden ¢ikardigimiz sonuca gére mutlak ahlaki
degerlerin anlaminin her tarld sartta ayni kaldigini fakat goreli
degerlerin anlamlarinin kisilere ve ¢esitli hallere goére degistigini
gortiriz. Dolayisiyla mutlak ahlaki degerlerin anlamlari her durumda
ayni degeri tasirken goreli degerlerin karsit anlamlarinin iyilik ve
kotilik agisindan degisebilecegini sdylememiz mimkindir. Nitekim
adaletsizlik ve zulim hicbir sekilde iyilige yonelik bir anlami
biinyesinde tasimaz ve hangi din mensubu olursa olsun -yaratiligtaki
asli yapist bozulmadig: siirece- bu tir fiillerin kotii oldugunu bilir ve
kabul eder.*®* Buna gére mutlak anlamda koétii bir fiili yapan bir kisi ayn1
zamanda mutlak anlamda bir iyiligi ortadan kaldirmis demektir. Bu
nedenle sirf kotiligld ifade eden bir kelime igin hicbir zaman iyilik
anlami yiiklenemez ve sadece kotiiliigii anlatan bir isim verilir.**

Imam Matiiridi’nin dil ile ilgili degerlendirmesinin temelinde insanlarin

bizzat kendi tercihleriyle ve akillariyla kelimeleri sectikleri diisincesinin

30 Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, 274; Maturidi, Te’vilatii ehlis’s-stinne, 3: 59.

31 Fakat burada Matiiridi 6nemli bir noktaya isaret eder. Ona gore iman kelimesi Allah’a
imani ifade ettiginde mutlak bir anlam tasimaktadir. Inkar etmek de Allah’t inkar et-
mek anlamini tagidiginda mutlak bir anlama gelir. (bk. Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-
stinne, 3: 60.) Buna gore iman ve kiifiir kelimelerinin herhangi bir varlik i¢in kulla-
nildiginda goreli bir degeri gosterirken, Allah’a iman veya O’'nu inkar anlaminda ol-
dugunda mutlak bir anlam ifade ettigi sdylenebilir. Ciinkii Matiiridi’nin diisiincesine
gore her insan, Allah’t taniy1p bilecek 6zelliktedir. Bu nedenle her insan, akil yiiriitme
ve diger yontemlerle Allah’in varligini ve birligini anlayabilir. Dolayisiyla insan bu
niteliklerle yaratildigina gore Allah’a iman etmenin veya O’nu inkar etmenin mutlak
bir anlam tasidig1 soylenebilir. (bk. Matiiridi, Te'vilati ehli’s-siinne, 4:47, Matiiridi,
Kitabii’t-tevhid, 168-170.)

32 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 3: 59, 5: 518.

3 Matiirldi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 5: 516.

34 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne, 3: 59
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bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkdi akla oldukca deger veren
Matiridi’ye gore aklin iyi ve kotiiyll ayirt edecek nitelikte yaratilmasi
nedeniyle aklin sectigi kelimelerin de bu dogrultuda olmas: gerektigi
disiinilebilir. Dolayisiyla insanlarin  dili olustururken sectikleri
kelimelerin, aklin bu tasnifine uygun sekilde anlam ve lafiz beraberligi
icinde olmas1 gerektigi diisiincesindendir ki Matiiridi, ister kafir isterse
miimin olsun ashi iyilik olan bir fiilin herkes tarafindan iyi kabul
edilecegini belirtir.*® Buna gore kelimelerin olusumunda irade kavrami
etkin olmasina karsilik, anlamlarin belirlenmesinde iradeden ziyade
insan zihninde var olan bir anlamin akilla idrak edilmesinin s6z konusu
oldugu goriiliir.3

Matiridi’'nin mutlak ahlaki degerlerin varligini hem epistemoloji hem
de dil bilimi a¢isindan delillendirmesinin temelinde insanin varolussal
Ozelliklerinin ve amacinin bulundugu soylenebilir. Onun oOncelikle
insanin varolus gayesi ve yaratilis 6zelliklerini 6zenle agikladig: goralir.
Ona gore insan, bulundugu dinyanin bir geregi olarak belirli dogal
ozelliklere sahip olarak yaratilmistir. Bu o6zellikler onun yasadig:
diinyada varligini devam ettirmesini saglayan birtakim niteliklerdir.
Matiiridi’nin tabiat olarak isimlendirdigi bu o6zellikler ayni zamanda
hem insanda hem de diger canlilarda ortak olan biyolojik nitelikleri
ifade ettigi gibi sadece insana has birtakim nitelikleri de yansitir.*
Ozellikle insanin iyi ve kétiiyii ayirt etmesini saglayan bir akla ve bunu
ortaya c¢ikaracak sekilde temyiz yetenegine ayrica belirli bir eylem
alanina sahip olmasi, insanin miikellef olmasini saglayan ve onu diger
canlilardan ayiran kendine has temel niteliklerdir. Bu nedenledir ki
insan, bir takim ahlaki ve insani degerlerden sorumlu tutulmustur.*®

Buna gore insan olmasi bakimindan insan tiirine ait temel 6zellikler

% Matiirldi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 5: 516.

3Bu konuda benzer bir yaklasimi Farabi’de gérmemiz mimkiindir. Ona gore lafizlarin
olusumunda insanlar arasindaki uzlasma 6nemlidir. Ciinki lafizlarin anlamlar: zi-
hinde zorunlu ve dogal olarak bulunur. Bu nedenle insanlar hangi dili konusurlarsa
konussunlar anlatilmak istenen anlam her toplumda aynidir. Dolayistyla her toplum-
da herhangi bir sey hakkinda bir bilgi kastedildiginde anlatilmak istenen, o seyin laf-
z1 degil, anlamidir. Akil vasitasiyla idrak edilen anlamlarin varliklara nispet edilmesi
dogal ve zorunlu iken bu anlamlarin lafizlara nispeti uzlasim yoluyladir. (Ramazan
Demir, “Arap Dilbilimcilerine Gore Dillerin Kaynag1 Meselesi” (Doktora Tezi, Mar-
mara Universitesi, 2008), 110.

% Matiridi, Kitdbi’t-tevhid, 125, 221-222, 237, 249.

% Matdridi, Kitabi’t-tevhid, 301.
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sebebiyle tiim insanlar1 kapsayici birtakim degerlerin ve kurallarin
olmasi1 gerekti§i sonucunun ortaya ciktig1 ifade edilebilir. Insanin
hayvanlarda da ortak olan o6zelliklerinin sadece diinyevi bir amaca
yonelik oldugu disiniliirse bu ozelliklerin insani 6zelliklere uygun
sekilde kontrol edilip islevini yerine getirmesinin ve bunlarin uhrevi bir
gayeye de hizmet etmesinin sadece akli ilkelerle uyumlu mutlak ahlaki
degerlerle miimkiin oldugu sdylenebilir.

Islam ahlak diisiincesinde insanin belirli 6zelliklerde yaratilmasi ve bir
gayeye ulagsmasi ayni zamanda mutluluk (saadet) disiincesiyle de
aciklanmistir. Bu konuda 6énemli bir yere sahip ahlak filozofu ibn
Miskeveyh (6. 421/1030), insanin insan olarak sadece kendine ait
Ozellikleriyle hayvanlarla da ortak olan ¢esitli niteliklere sahip oldugunu
belirtir. O, bunlara bagl olarak da insanin ulasacagi mutluluklar: gesitli
kisimlara ayirir. Ona gore insan ve hayvanlarda ortak olan ozellikler
sebebiyle ulasilan mutluluk gercek mutluluk degildir. Clinkd bu tir
mutluluk insanin insan olarak ulagsmasi hedeflenen gayeye ve onun
olgunlagsmasina hizmet etmemektedir. Ornegin yeme-igme gibi biyolojik
yapinin rahatlamasini saglayan mutluluklar bu gruba girmektedir.
Insana has mutluluk ise biitiin insanlarda ortak olan 6zellikler sebebiyle
elde edilen ve tim insanliga ait mutluluktur. Bu tiir mutluluk diisinme,
temyiz etme ve aklin sahip oldugu Ol¢iilerin gbéz Onilinde
bulundurulmas: sonucunda ortaya ¢ikan fiillerle gerceklesir. Bu vasiflar
insana yaratilistan verildiginden insanlar i¢in miisterektir ve insanlar
onu kullanmalarina gére birbirlerine istiinliik saglarlar. Bunlarin her
insanda bulunmasi nedeniyle insanin iyi ve kotliyd ayirt etmesi, bunlar
hakkinda bilgi edinmesi miimkiindir. Her iimmette ve her millette
insanliga ait bu tir 6zellikler bulundugu i¢in bu topluluklar bahsi gecen
ozellikleri kullanma durumuna gore birbirlerine istiinliik saglar. Kim
insana has bu 6zellikleri kullanamazsa insanligini da kaybeder. Bununla
beraber sadece her bir insana 06zgli ve sadece insani Ozelliklerle
gerceklesen mutluluk vardir ki bu da hususi mutluluktur. Bu tir
mutluluk ilim veya erdemli bir meslekle elde edilir.** Buna goére ibn
Miskeveyh’de gordiigiimiiz gibi insana ait 6zelliklerden yola ¢ikarak

% {bn Miskeveyh, Tertibu’s-sa’ddat ve menézilu’l-ultim, gev. Hiimeyra Ozturan (Istanbul:
Klasik Yay., 2019), 53-55.
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belirli bir gayeye ve mutluluga ulasma diisiincesinin varliginin -agik¢a
belirtilmese de- Matiiridi’de goriilmesi miimkiindir. Bununla beraber
ortak bir mutlulugun saglanmasi icin Matiirid’'nin mutlak ahlaki
ilkelerin  varligini  delillendirdigi ve  gerekliligini savundugu
soylenebilir.*

Buraya kadarki incelememiz sonucunda Matiridi’nin mutlak ahlaki
degerlerin varligini insanin yaratilisinda bulunan iyi ve kotiinlin
bilgisine sahip olarak yaratildig1 diisiincesine dayandirdig: belirtilebilir.
Bu diistincenin bir geregi olarak da bu tiir degerlerin yaratilistan gelen
ahlaki bilgi sayesinde insanlarin iradeleriyle sectikleri kelimelerle ortak
bir nitelik olarak olustugu ve evrensel bir anlam {izerine insa edildigi
gortlir. Matlridi’nin ahlak anlayisinda degerlerin mutlakligini bu
sekilde inceledikten sonra simdi de degerlerin goreliligini ele
alinacaktir.

2. Matiuridi’nin Ahlak Anlayisinda Degerlerin Goreliligi

Bir insan toplulugu insan olmanin temel Ozelliklerini tasimakla beraber
duygu, disiince ve arzular bakimindan birbirinden farkli nitelikteki
insanlardan meydana gelmektedir. Nasil ki insanlarin goéz rengi, ten
rengi, boyu ve diger fiziksel 6zellikleri birbirinden farkli ise insanlarin
isteyip arzuladigi seyler, vyaptiklar1i degerlendirmeler de farkl
olabilmektedir. Insan kendisini, baska insanlari, olaylar1 ve durumlari
degerlendirirken bizzat kendisinin insan olarak yapisal 6zelligini ve var
olma sartini ortaya koyar. Bu nedenle degerlendirmeler degisik
sekillerde yapilabilmektedir. Ornegin yapilan degerlendirmeler
degerlendirilen seyin gercek degerine wuygun olabilecegi gibi
degerlendirenle degerlendirilen sey arasinda bir ilgi nedeniyle aslina
uymayan bir degerlendirme de olabilir.*! Dolayisiyla degerlendiren ile
degerlendirilen sey arasindaki ilginin degismesine gore
degerlendirmeler de  degisecektir. Bu durumun ise  goreli
degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu sdylenebilir.

Bununla beraber degerlerin mutlakligini kabul etmeyip goreliligini
savunanlarin diisiincelerinin temelinde dogru bilginin imkaniyla ilgili

bir sitiphecilik ve genellemenin bulundugunu goérmek miumki{ndir.

0 Mattiridi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 3: 550, 4: 464-465.
41 Joanna Kuguradi, Insan ve Degerleri (Ankara: Turkiye Felsefe Kurumu, 2013), 7.
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Ciinki onlara gore bir objeye farkli kisiler farkli zamanlarda farkl:
degerler yiikleyebilmektedir. Bu nedenle obje hakkinda kendine 6zgii bir
degerden soz etmek miimkiin degildir. Nitekim objenin kendine 6zgii
bir degeri olsa bile insanin bunu bilmesinin imkan: da yoktur.
Dolayisiyla bir objeye deger verme insanin ona yiikledigi anlamdan
ibaret oldugundan degerlendiren ve degerlendirme zamani degistik¢e
obje hakkindaki degerlendirme de degismektedir.*?

yapmasini yine insanin yaratilis 6zelliklerinden hareketle agiklar. Daha
once de Dbelirtildigi gibi ona gore insanlar arasindaki farkl
degerlendirmelerin kaynagi insan tabiati ve nefstir.*® Ciinkii hem nefs
hem de tabiat kendi yapilarina uygun olani, iyi ve gilizel gorme 6zelligine
sahiptir.** Ayrica pek ¢ok tabiati kendi biinyesinde bir arada
bulundurabilen insan i¢in bu tabiatlarla beraber var olan arzularin da
insan1 etkileyip, karar verme siirecinde yonlendirici oldugu
sdylenebilir.*®

Matiiridi’ye gore, aklin iyi ve kotliyl ayirt etme Ozelligi olan temyiz
kabiliyetinin islevini kaybetmesi de goreli deger yargilarinin diger bir
sebebidir. Ona gore aklin temyiz yetenegini kaybetme nedenleri arasinda
insan tabiatinin kendisine uygun seye meyletmesi, insanin
aliskanliklarini degistirmede zorluk yasamasi ve giivendigi kisileri taklit
edip dogru bilgiye ulasmada isteksiz olmasi, dogru bilgi konusunda
bilgisizligi ve insanin kendisindeki bilgiye giivenmesi nedeniyle
yeterince arastirma yapmamasi bulunmaktadir.*® Bu tiir durumlar
nedeniyle insanin bir takim yanlis degerlendirmeler yapmas: miimkiin
hale gelmektedir.

Bu nedenle Matiiridi goreli degerleri ifade eden kavramlar i¢in “zatindan
dolay1 iyi” veya “zatindan dolay: kotii” ifadelerinin kullanilamayacagini
belirtir.” Buna goére goreli degerlerin yapisinda mutlak ahlaki degerler
gibi 6ziinde iyi veya kotii olus yoktur. Bu tiir degerler kendileri disinda

kendilerine yiiklenen bir anlam nedeniyle iyi veya kotd olmuslardir.

%2 Kucuradi, Insan ve Degerleri, 11.

43 Matiiridi, Tevilatii ehlis’s-siinne, 4: 267.

44 Martiiridi, Tevilatii ehlis’s-siinne, 5: 464-465, 1: 251-252.
45 Matiridi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 3: 549-550.

46 Matiridi, Kitabii’t-tevhid, 303.

47 Maturidi, Te'vilati ehlis’s-stinne, 5: 518, 3: 59.
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Dolayisiyla goreli degerler sonradan bir nitelikle iyi veya kot olduklar:
icin kendi karsitlar1 da belirli nedenlere bagl olarak iyi veya kot olur.
Kendi yapisi itibariyla iyi veya kotii olus ile karsitinin da bizzat bdyle
olmasi goreli ve mutlak degerler arasinda énemli bir farktir.*®

Goreli degerler herkes icin ayni anlami tasimadigindan kapsayict bir
nitelige sahip degillerdir. Bu nedenle bu degerler hakkinda herkes i¢in
gecerli olan iyi veya kotiiden s6z edilemez. Bunun temel nedeninin
goreli degerlerin insan tabiatina, nefse ve bunlara bagli arzulara
dayanmasidir. Fakat goreli degerlerin insan tabiatina dayanmasi onlarin
her zaman kotli veya uygulanamaz oldugunu gostermez. Ne zaman ki
tabiattan kaynaklanan degerler akli ilkelerle uyumlu olur, o zaman
bunlarin uygulanmasinda bir sakinca olmadigi soylenebilir.* Buna
karsilik goreli degerler aklin yaratilisinda var olan iyi ve dogrunun
bilgisiyle ¢elistigi zaman bunlarin mutlak degerler seviyesine cekilmesi
gereklidir.>

Bununla beraber bir arada yasama 0zelligiyle yaratilan insan, toplumsal
diizen icerisinde varligini devam ettirmek iizere var edilmistir. Insan bu
varligini devam ettirirken de mutlak ve goreli degerler de varligimi
strdirir. Fakat insanlarin farkli ozelliklerde yaratildigi goéz oniinde
bulunduruldugunda herkesin mutlak ve goreli degerleri ayn1 oranda
yasamadigini sOylemek miimkiindir. Nitekim toplumlar: sekillendiren
ve yonlendiren insanlarin degerleri daima mutlaklik seviyesinde
degerlendiren ve kapsayici olarak diisiinebilen insanlar, oldugunu
goririz. Bu insanlar toplumdaki degerler diizenine uyum saglayip bu
degerlerin bir unsuru haline gelmek yerine degerleri bizzat kendileri
ikame ederler. Onlar bunu yaparken yeni bir deger icat etmekle beraber
akil yiriitme ve arastirma yoluyla olmasi gereken degerlerin dogru
bilgisine ulasirlar. Ayni1 zamanda onlar, var olan c¢eliskili ve problemli
meseleleri, kullandiklar1 diyalektik yéntemle diizenlerler.! Bu
insanlarin ulastiklar1 bilgi ise varlik diizenine ait bir bilgidir. Bu
nedenle her ne kadar farkli donemlerde farkli toplumlarda sosyal deger

hiikiimleri degisse de hepsinde ortak bir yoén ve tavir bulmak

48 Matiridi, Te'vilati ehlis’s-stinne, 3: 550.

4 Matiiridi, Tevilatii ehlis’s-siinne, 4: 267.

50 Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, 67-68; Matiiridi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 4: 267.
51 (Jlken, Ahlak, 280.
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miimkiindiir. Ciinkdi bu insanlar degiskenligin icinde degismezligi ve
sabitligi fark etmis insanlardir.>

Matiridi’nin ahlak diisiincesinde toplumda degerleri mutlak seviyede ve
tim insanligl kusatici sekilde yasayan kisinin peygamber oldugunu
soyleyebiliriz. Bireysel yapilan kotii ve yanlis tercihlerin tekrarlar
sonucunda kiside aligkanlik haline gelmesinin ardindan bu
aligkanliklarin yayginlasmas:1 nedeniyle toplumda mutlak ahlaki
degerlerin ihlal edilip ortadan kaldirilmas: séz konusu olabilir. Ayrica
goreli degerlerin cesitliligi nedeniyle bunlarin belirli bir disiplinle
kontrol edilememesinden dolay: toplumda kaos ve anarsinin ortaya
ciktig1 ve insanin hem kendine hem de toplumun diger bireylerine,
toplumsal hayatin birlik ve beraberligine zarar verecek sekilde eylemde
bulundugu miisahede edilebilir. Ahlaki kotiléigiin bu sekilde hakim
olmas1 nedeniyle Matiiridi, bunu diizenleyecek temel bir unsurun
gerekliliginin zorunlu oldugunu vurgular. Ona goére insanlifin bu
karmasa ortamindan kurtulup adil bir toplum  seviyesine
yiikselmesindeki temel (asl), peygamber ve onun getirdigi dindir.>
Nitekim bu baglamda o, Hz. Peygamber’in ahlakinin Kur’an ahlaki
oldugunu belirtirken onun ahlakinda bir takim temel prensiplerin
bulundugundan bahseder. Ona gére Hz. Peygamber konumu nedeniyle
hem inananlarla hem de inkar edenlerle ister alim ister cahil, ister
biiyiik isterse kii¢ciik olsun herkesle belirli bir seviyede diyalog i¢indedir.
Onun bu kadar cesitli insanla belirli bir seviyede iliskilerini siirdiirmesi
aslinda ytiice bir ahlaka sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica
ondaki ahlaki duygularin ve benimsedigi ahlaki ilkelerin, insan
nefsinde bulunan arzulara {stiin gelmesi nedeniyle o, yiice bir ahlaka
sahip kilinmigtir ki, bu durum ahlaktaki en yiice noktadir. Halbuki
diger insanlar, nefsani arzular: karsisinda ahlaki ilkeleri ihlal edebilirler
ve boylece bu arzularini kontrol edemez hale gelirler ve nihayet sahip
olduklar1 ahlaki ilkeler zayiflar.>* Dolayisiyla Matiiridi’ye gore
Peygamber, ahlaki degerleri mutlak degerler seviyesinde yasamaktadir.

Cinki o, her tiirli insana belirli bir seviyede ve belirli bir 6l¢iide

52 Ulken, Ahlak, 285.
53 Matiridi, Kitdbii’t-tevhid, 67-68.
54 Matiridi, Te'vilati ehlis’s-stinne, 5: 208-209.

[lahiyat Arastirmalari Dergisi, 16 (2021)



Imam Matiiridi’ye Gére Ahlaki Degerlerin Gelismesinde Peygamberlik Miiessesesinin Rolii

kucaklayici bir sekilde davranmaktadir. Hatta diger insanlarda gorelilige
neden olan durumlar onun icin asla gecerli olmamakta ve o, mutlak
bakis acisini asla kaybetmemektedir.

Matiridi’ye gore degerlerin mutlakligr ve goreliligini incelendikten
sonra simdi de bu degerlerin peygamberlik miiessesesiyle ilgisine
deginilecektir.

3. Matiridi’ye Gore Peygamber ve Ahlaki Degerler

Ahlaki bir fiilin gerceklesmesi i¢in o fiil hakkinda iyi ve kotliniin ne
olduguna dair bir bilgi ve kimi zaman da bu bilginin eyleme nasil
doniisecegine dair bir Ornegin veya tecriibenin olmasi gereklidir. Bagka
bir ifadeyle ahlaki bir fiil, hem nazari hem de ameli bilgi ile var
olmaktadir. Bu nedenle ahlaki, teorik ve pratik olarak ikiye ayirmamiz
miimkiindiir.® Ahlakin teorik yonii zihinsel bir ¢abaya bagliyken pratik
yoniinde tercih ve kararla ortaya ¢ikan irade ve fiil vardir.*® Pratik ahlak,
teorik ahlakin kurallarinin bir sonucu ve uygulamasidir. Bu yoniiyle
pratik ahlak, teoride olani goriiniir hale getirerek somutlastirdigindan
teorik ahlakin ilkeleri vasitasiyla fiillerimiz ve davranislarimiz
sekillenerek belirli bir ahlaki gayeye yonelir.” Dolayisiyla pratik ahlak,
insanin tek tek olaylar karsisinda teoride ortaya konan ilkelere uygun
davranislar1 gergeklestirmesi anlamini igerir.>® Buna gore ahlakli insanin
temel oOzelligi, kendisindeki teorik ve pratik ydéniin uyum i¢inde
olmasidir. Daha agik bir ifadeyle ahlakli insanin disiinceleriyle
eylemlerinin, davranislarinin ve hareketlerinin uyum i¢inde olmasi,
birbiriyle celigkiye diismemesi gereklidir.”® Boylece insanlar somut ve
canli ahlaki bir kimlikle muhatap olabilsinler.

Bununla beraber insanin eylemlerinde ahlakin nazari ve pratik yoni
olarak isimlendirilen diisiince ve eylem uyumunun, Islam diisiincesinde
dogru ve iyi davranigi ifade eden hikmet kavramiyla degerlendirildigi
soylenebilir. Bir seyi 1slah etmek amaciyla engellemek anlamina gelen h-

k-m fiilinden tlireyen hikmet, ilim ve akil ile bir gseye isabet etmek

55 Osman Pazarly, [slam’da Ahlak (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 38.

56 Ulken, Ahlak, 26; Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (istanbul: Paradigma Yay., 1999), 712.

57 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, cev. Salih Zeki, sad. Hayrani Altintag (Ankara: Akcag
Yay., 2001), 127.

8 Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak Aristoteles ve Firabi’de Ahlakin Kaynag: (Istanbul:
Klasik Yay., 2017), 133.

59 Ulken, Ahlak, 168.
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demektir. Allah icin hikmet kelimesi kullanildiginda O’nun esyay1 her
seyiyle bilmesi ve her seyi son derece saglam bir sekilde yaratmasidir.
Hikmet kelimesi insan i¢in kullanildiginda ise insanin varliklar:
tanimas: ve gilizel seyleri yapmasini ifade eden bir kelime olarak
karsimiza cikar.”® Kelamcilar hikmeti, hem Allah hem de insan icin
kullanmakla beraber bu kavramla daha ¢ok Allah’a ait fiillerin belirli bir
diizen ve ahenk i¢inde olusunun anlatildigini soylerler.’! Kelimenin
insan icin kullanimlarinda ise insanin iyi ve gilizel seyler yapmasi,
fiilinde isabet etmesi, yerli yerince davranmasi gibi ahlakla ilgili
anlamlarin 6n plana ¢iktig1 goriliir. Nitekim Matiiridi hikmeti, kisinin
kendisinde niibiivvet 6zelligi olmaksizin hem fiilinde hem de sbéziinde
isabetli olmasi ve her tlirli seyde isabet etmesi olarak tanimlarken
kimilerince hikmetin, bir seyi hak ettigi yerine koymak seklinde
tanimlandigini belirtir. Buna goére hakim, verdigi hiikimde hata ve
kotilik bulunmayan kisidir. Felsefecilere gore hakim, ilim ve ameli bir
arada bulunan kisidir.®?

Ahlaki acidan hikmete wuygun davranisin nasil olmasi gerektigi
incelendiginde ise Matiiridi'nin hikmetle ilgili kisimlarda daima iki
seyden bahsettigi goriiliir. Bunlardan ilki; yapilan seyin dogru ve iyi bir
amaca yonelik olmakla beraber ulasacagi sonucun da iyi olmasidir.
Digeri ise o seyin akla uygun olmasidir.®® Buna gore hikmete uygun
davranista iyi bir niyetle beraber niyetin ulasacagi sonucun da iyi ve
dogru olmasi1 ve bu amaca ulasirken yapilan fiillerinde akli ilkelere
uygun olmas: gereklidir. Nitekim o, hikmetin karsit1 olan sefehi sagma
oldugunu bildigi halde hoyratca hareket etmek seklinde tanimlamigtir.**
Sefih ise cahiller gibi davranan ve onlarin yaptigini yapan kisidir. Bu
nedenle bir kisi alim bile olsa sinirlar1 zayi edip kotii davranislari

yaparsa bu kelime onun icin de kullanilir.> Ona gére bir fiilin sefeh

6 Eb{'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat
fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Déavudi (Dimesk: Darul-Kalem, 2009), "hkm"
md., 248-249.

61 Ebti Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Metalibii 4liye
min ultmi’l-ilahiyye, thk. Ahmet Hicazi’s-Sefd (Beyrut: Daru’l-Kitibir'l-Arabi, 1407),
3: 289; Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyyeti, 2009), 390-409.

62 Matiridi, Te'vilatii ehlis’s-stinne, 4: 66, 117.

63 Matiiridi, Kitabti’t-tevhid, 167; Matiiridi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 3: 86.

64 Matiiridi, Te'vilati ehlis’s-stinne, 1: 17.

65 Matiridi, Te'vilatii ehlis’s-stinne, 1: 356.
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olmasi, o fiilin akla uymamasindan, bilgisizce yapilmasindan ve
sonucunun diisiiniilmemesinden kaynaklanir.®® Buna gore hikmetli
davranisin 6ziinde dogru bilgi varken sefihge yapilan fiilin temelinde
bilgisizlik bulunmaktadir. Nitekim Matiridi’ye gore insanin fiilleri
hikmetin disina ¢ikabilir ve bunun sonucunda insan, sefeh olarak
vasiflanir. Cink{i insanin hikmet sahibi olmasi bizzat kendinden
(zatindan) olmadig icin insan, fiilleri nedeniyle sorgulanir. Dolayisiyla
insan yaptiklarindan sorgulanacagindan daima hikmete uygun olarak
hareket etmeye calismali ve sefih¢e olan davraniglardan kaginmalidir.®’
Bu nedenle insanlara dogru davranisin ne oldugunu gosterecek, onlarin
kotii davranislarina tahammiil ederek onlarin yanliglarini diizeltecek
ahlaki olgunlugun zirvesindeki kisilerin yol gdsterici olmasi gereklidir
ki bu kisiler peygamberlerdir. Bu sebeple olsa gerektir ki Matiridi,
peygamberin gonderildigi toplulugun ¢ok cahil ve ¢ok sefih, tamamaiyla
diinyay1 hedefleyen, onun haricinde bir sey diisiinmeyen insanlar
oldugundan, peygamberin ise degerli huylara sahip ve onlar1 dogruya
yonlendirebilecek o&zellikte oldugundan bahseder.®® Buna gore sefih
olarak vasiflandirilan insanlarin akli ilkeler dogrultusunda ve bilgiye
dayal:1 hareket etmedikleri goralir.

Hikmete uygun davranisin peygamber tarafindan uygulanmas: ve
insanin daima bu yonde hareket etmesinin gerekliligi, hikmetin temel
Ogelerinin ne oldugunu ve bunun peygamberle iligkisini incelemeyi
gerekli kilmistir. Matiiridi'nin bu kavrami dile getirirken dikkat cektigi
unsurlardan biri olan akil, ahlaki davranista 6nemli bir konuma
sahiptir. Clinki ona gore Allah, akli iyi ve kotliyi birbirinden ayirt
edecek sekilde yarattigindan akil, kendi yapisinda bulunan temyiz
yetenegi sayesinde iyi ve kotdl davraniglari fark edip birbirinden ayirt
eder. Akil, ayn1 zamanda insanlar1 bu 6zelligi sayesinde iyiye tesvik eder
veya kotiiden sakindirir. Bununla beraber insan i¢in var edilen her
seyde, istenilen bir fayda ve sakinilacak bir zarar daima bulunur.
Insanin fayda ve zarar dengesini kurabilmesi, yapilan fiillerin

sonug¢larinin iyi olana ulagmasi ve sakinilan seylerden korumasi i¢in bu

% Matiiridi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 3: 411.
7 Matiridi, Kitdbii’t-tevhid, 301.
68 Matiridi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 4: 458.
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konularda bilgi sahibi olmasi gereklidir. insanin etrafindaki her sey,
fayda ve zarar esasina gore yaratilmakla beraber insanin yapist da bu
esas1 gozetecek Ozellikte yaratilmistir. Fayda ve zararin taninmasinda
akil ve tabiata daima vurgu yapan Matiridi’ye gore, aklin iyilik ve
kotiligi kavramada degismeyen o6lgiilere sahip olmasi nedeniyle insan,
onun belirledigi kriterlere uyma konusunda sorumlu kilinmistir. Clinki
tabiat, bir seyde gercek anlamda iyilik ve kotilik olmasa bile sirf
kendisine uygun olup olmamasina gore o seyi degerlendirecektir. Bu
nedenle tabiat objektif bir kritere sahip olamayacaktir. Tabiatin bu
Ozelligine karsilik insan, akil vasitasiyla kendi tabiatini egitip
degistirebilecek nitelikte yaratilmistir. Bundan dolay:r insan, akli
yetenekleri nedeniyle sorumlu olmustur.®® Fakat Matiiridi, her insanin
tabiat-akil dengesini gerektigi gibi kuramamasi, akli yeteneklerini yeteri
kadar gelistirememesi ve buna bagli olarak her insandaki akli
ozelliklerin ayni seviyede olmamasi sebebiyle ahlaki degerlerin ve
hikmetli davranigin bilinmesinde ve yerlesik hale gelmesinde otorite
konumunda bir kisinin varligini gerekli goriir. Ona gore bu Kkisi
peygamberdir ve peygamberin varlig1 ise hikmetin bir geregidir.””

Hikmetin diger énemli unsuru amag ve sonug iliskisidir.”! Buna goére
yapilmasi planlanan fiilde 6ncelikle iyi ve dogru bir ama¢ bulunmali ve
bu amacin sonucunda da iyi ve dogruya ulasilmalidir. Fakat sonuca
ulasmak icin de ¢esitli fiillerin gerceklesmesi gereklidir ki hikmetin
ameli kismi da budur. Nitekim Matiridi, fiilin sonucunun 6nemine
dikkat ¢ekerek Hz. Peygamber’in “Eger bir is yapmay: istersen o isin
sonucunu iyice ve detayli bir sekilde diisiin. Sayet isin sonucu dogru
olursa onu devam ettir ve tamamla. Eger o, bir su¢ ve haddi asma ise

onu sonlandir.””?

seklindeki hadisini delil olarak getirir. Ona gore insan,
fiilin 6ncesinde fiil hakkinda inceleme ve arastirma yapmalidir. Clinki
temyiz ehli olarak vasiflanan Kkisinin fiilinden maksat o fiilin

sonucudur.”?

% Matiridi, Kitabii’t-tevhid, 301.

70 Matiridi, Kitdbii’t-tevhid, 255-256.

71 Mataridi, Te'vilati ehlis’s-stinne, 5: 345-346.

72 Ebu Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Miisannef, thk. Habibi'r-Rahman el-Azami
(Pakistan-Karaci), 1983), 11: 165.

73 Mattridi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 5: 345-346.
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Buna gore belirli bir amag-sonug iliskisi icinde ve akli ilkelerle uyumlu
olarak gerceklesen fiil, hikmete uygun fiildir. Insanlik tarihinden
itibaren her insanin hikmete uygun fiilin ne oldugunu bilememesi,
kisisel menfaat ve isteklerin yogunlugu gibi c¢esitli nedenlerle kaos
ortaminin olugsmasi sonucunda biitin topluluklara gesitli peygamberler
gonderilmigtir.”* Onlar, geldikleri toplumlarda hikmete uygun
davranisin nasil olmasi gerektigini insanlara gostermislerdir. O
topluluklar ise bizzat peygamberleri gozlemleyerek mnazari ahlak
kurallarinin pratik bir hale doéniisiine sahitlik etmislerdir. Nitekim
peygamberler, gonderildikleri toplumlarda oncelikle o insanlara bu
diinyanin var olus nedenini ve insanin bu diinyadaki ahlaki gayesinin
ne olmas: gerektigini agiklayarak insana hem yakin hem de uzak bir
gaye belirlemislerdir. Belirlenen bu gayenin ayni zamanda insani
Ozelliklere uygun degerler silsilesini de beraberinde getirdigini sdylemek
mimkindir. Buna goére peygamberler, diinyanin var olus amacinin
aslinda yeniden dirilme esasina bagli oldugunu, insanin akli, tabii ve
nefsi duygularla yaptig1 iyi ve kotli her hareketin bir karsiliginin
bulundugunu akli delillerle insanlara daima telkin etmistir. Clinkdi bu
diinyada yapilan her isin bir karsilig1 olmayacaksa diinyanin yaratilmasi
da sagma olacaktir. Sonuc¢ta hikmete uygun olan da iyi insanlarin
yaptig1 iyiliklerin, kotdi insanlarin da yaptig1 kotiiliiklerin karsiligini
gormeleridir. Bu nedenle peygamberler, insanin en ufak bir isinde dahi
bu gayeyi gozeterek hareket etmesi telkininde bulunmus ve bdylece
ahlaki kimligin olusumunda Onemli ve motive edici bir gii¢ ortaya
koymuslardir.”> Dolayisiyla ahlaki degerlerin, bizzat rol model olan
peygamber tarafindan somut uygulamayla insanlara gosterildigi boylece
nazari ahlak ilkelerinin ameli ahlak vasitasiyla pekistirilerek
sabitlestirildigi goriliir. Clinkd nazari ve pratik ahlak ilkeleri, birbiriyle
uyumlu olarak ayni oranda gelistirildiginde insanin belirlenen bu
gayeye ulasmasi ve hikmetin geregini yerine getirmesi kolaylasacaktir.
Bu kisimlardan biri gelisir digeri gelismezse insanin nihai gayesine

ulagsmasinin miimkiin olamayacag1 sOylenebilir.

74 Bakara, 2/213.
75 Mataridi, Te'vilatii ehlis’s-stinne, 3: 86.
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Ahlaki degerler peygamber tarafindan somutlastirilarak insanlara
gosteriliyor ve bu degerlerin insanlar arasinda yerlesmesi i¢in miicadele
ediliyorsa “Peygamberin miicadele ettigi bu degerler nelerdir?” sorusuna
baktigimizda bunlarin genel olarak mutlak ahlaki degerler oldugunu
belirtmek mimkindir. Ahlakin teorik ve pratik yoniindeki uyumun
saglanarak ahlaki degerlerin yerlesik hale gelmesinde peygamberlerin
bireysel ve toplumsal roliiniin oldugu daha 6nce belirtilmisti. Nitekim
Kur’an’da peygamberlerin davranislarinin anlatilmasiyla, bir bakima
teorideki ahlak ilkelerinin bizzat peygamber tarafindan somutlastirildig:
ve boylece insanlarin her bir olay i¢in akil yiiritme ve diisiinme gibi
fikri bir c¢aba icine girmeksizin dogrudan canli bir 6rnekle ahlaki
degerleri anlama imkanina sahip olduklar: goriiliir. Bu nedenle 6rnek
alinmas: gereken davranislari sergileyen peygamberlerin aslinda birer

lituf oldugunu séylemek miimkiindiir.”®

Dolayisiyla  bitiin
peygamberlerde ahlakin pratik ve teorik yonii uyumlu oldugu ve onlar
ahlak bakimindan en st seviyede bir olgunluga sahip olduklar: i¢in
onlarin, yasadiklar1 toplumda tiim insanlar1 kapsayici ahlak ilkelerini
savunduklar1 sdylenebilir. Nitekim onlarin ahlak bakimindan toplum
icindeki bu st seviyedeki durumlari Matiiridi’ye gore peygamberligi
ispat eden en 6nemli delillerden birisidir. Clinkd onlar, kii¢iik yaslardan
itibaren aklen c¢irkin goériilen, siiphe ve ithama neden olabilen her tiirli
davranistan uzaklasmislardir. Boylece kendi doénemlerinde yasayan
insanlarin da sahit olacagi sekilde her tiirld ahlaki kotligli reddeden
bir yapiya sahip olarak hayatlarini siirdirmuslerdir. Bu nedenledir ki
inkarcilar, bir peygamberin teblig ettigi dini inkar etseler bile o
peygamberin ahlaki olgunlugunu ve istiinligiinii daima kabul etmek
zorunda kalmislardir. Zira Matiiridi’ye gore giizel bir ahlaka sahip olan
herkese insan tabiat1 meyletmis ve akil da boylesini iyi ve dogru kabul
etmistir. Bununla beraber ona gore inkarcilarin inkarlarinin nedeni ise
inatcilik, teblig edilenin karsitina olan diigkiinliik, diinyevi menfaat ve
sohret arzusu gibi nedenlerdir.”’ Ayni zamanda ona gore peygamberler
bu tiir bir ahlaka sahip olurken insan tabiati ve nefsin arzulariyla

miicadele etmek gibi zor olan bir seyi gerceklestirerek insanlara 6rnek

76 Matiiridi, Te'vilatii ehlis’s-siinne, 4: 15, 3: 142, 3: 389.
77 Matliridi, Kitabii’t-tevhid, 260-261.
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olmuslardir.”®

Onlar insanlar arasindaki birligi ve sevgiyi ortadan
kaldiran, insan yapisinda bulunan ¢esitli arzular1 ve hirslar1 kontrol
altina alarak ahlakin pratik hayata yansimasinin nasil olmasi gerektigini
gostermislerdir. Onlarin hedefledikleri sey diinyevi seref ve tstiinliik
olmayip yaraticinin rizasini kazanmak oldugundan onlar, bu gayeyi
gerceklestirmek icin kendi hayatlarini da tehlikeye atarak hem
inan¢larinin geregini yerine getirmisler hem de ahlaki bir kararlilik
sergilemislerdir.”” Peygamberlerin bu tavirlariyla goreli ahlaki
degerlerden ziyade mutlak ahlaki degerleri esas alarak hareket ettikleri
gorilar. Clinkid onlar, bireysellik kaynag: olan duygular: kontrol altina
alarak, benimsedikleri ahlaki ilkeler dogrultusunda kendi faydalarina
olan seyleri bile terk ederek diger insanlari kucaklayici bir yaklasim
sergilemislerdir. Bu durum ise onlarin benimsedigi mutlak ahlaki
degerlerle miimkiin olabilmektedir.

Matiridi’ye gore peygamber, insanlar arasindaki varligini devam
ettirirken ayni zamanda ahlaki bir gayeyi de gerceklestirmeye
calismaktadir. Ona gore alemdeki her sey belirli bir sebep-sonug dengesi
tizerine kurulmustur. Alem icindeki varliklar, belirli bir siirede
hayatlarini devam ettirirken yiyecek ve igecek gibi pek ¢ok seye ihtiyac
duyacak sekilde yaratilmistir.3’ Aslinda insan ve diger canlilar da kendi
yapilarinda bulunan sebep-sonu¢ iligkisine bagli dogal bir diizen
barindirsalar da insan, akil sahibi olmakla diger varliklardan
ayrilmaktadir. Cink{i diger varliklar tabii kurallar ¢ercevesinde hareket
ederken insan, akil ve irade vasitasiyla fiillerini yapmaktadir.®! Nitekim
tabiat1 geregi bir hayvan aciktig1 zaman bir baska hayvanin yiyecegini
glic kullanarak rahatlikla alabilirken insan aciktigi zaman bir
baskasinin yiyecegini istedigi gibi alamaz. Eger insan diger kisinin
yiyecegini onun istegi disinda alirsa, onun bu fiili ¢calmak ve gasp etmek
seklinde nitelendirilecektir. Bu nedenle insanin gida ihtiyacini belirli
kurallar ¢ercevesinde gidermesi gereklidir. Bu durum ise alemdeki dogal
bir diizen igerisinde varligini devam ettiren insanin, kendi yapisinda da

mevcut olan sebep-sonug¢ iligkisinin geregi olan seylerde ahlaki

78 Kalem, 68/4.

72 Matiridi, Kitdbii’t-tevhid, 261.

80 Matiiridi, Kitdbii’t-tevhid, 248.

81 Maturidi, Kitabii’'t-tevhid, 125-126, 220-222.
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bakimdan kot isler yapma kapasitesini kontrol etmenin gerekliligini
gosterdigi gibi ahlak alaniyla tabii alanin birbirinden farkli oldugunu da
gosterir. Bu nedenle evrendeki tabii diizenin korunmas: gerektigi kadar
insanin kendi tabii yapisi da bu diizene ahlaki bir uyum sagladig:
Olctide insanlar arasindaki uyum da devam edecektir.$? Dolayisiyla
insanin tabii yapisinda bulunan istek ve arzularin alemdeki diizene
uyum saglamasi i¢in biitlin insanlar1 kapsayici ve her birine hitap eden
evrenin yaratilis gayesine uygun bir takim ahlak kurallar: bulunmalidir.
Iste bu kurallar her ne kadar insan akliyla bilinecek &ézellikte olsa da din
ile sabitlestirilmis ve garanti altina alinmistir. BOylece peygamber,
toplumda insanlarin huzur ve mutluluk i¢inde yasamasini saglayan
mutlak ahlaki ilkelerin varligini gosterip kurallagsmasi gibi bir gayeyi
ikame ederken, insanlar da peygamber vasitasiyla 6grendikleri ahlak
kurallariyla toplumsal bir diizen i¢cinde kendilerine ait olanla olmayani
ayirt ederek miilkiyet hakkini 6grenmis olacaklardir.®

Matiridi’'nin insanin kendine ait olanla olmayani peygamber vasitasiyla
Ogrenmesine vurgu yapmasit aklimiza hangi tir ahlaki bilginin
peygamber vasitasiyla Ogrenilebilecegi sorusunu karsimiza
¢ikarmaktadir. Onun ahlak anlayisini inceledigimizde iyilik ve kotiiliik
bakimindan bilinenler ve bilinmeyenleri kendi arasinda kategorize ettigi
goriliir. Ona gore nesne ve olaylar iyi ve koétli olma agisindan ikiye
ayrilir. Birincisi yapis: itibariyla tamamiyla iyi olanlar ve tamamiyla
kotii olanlardir. Ikincisi ise ihtiyag veya baska bir nedenle iyiligi ve
kotiliigii degisenlerdir. Iste bu ikinci kisimda iyinin ve koétiiniin bilgisi
icin bu konuda daha bilgili bir kisinin bilgisi gereklidir ki; peygamber
vasitasiyla dgrenilecek bilgi bu kisimdir.3* Daha acik bir ifadeyle bu tiir
durumlar iyiligin ve kotiliigiin akilla tam olarak bilinemedigi, tabii ve
nefsani iyi ve kotii algilarinin s6z konusu oldugu goreli durumlardir ki,
burada bir tiar goreliligin hakim olmasi sonucunda degerler
karmasasinin var oldugu sdylenebilir.®®

Bir bagka yerde ise Matiridi, bir seyin genel olarak iyiligi ve

kotuligiinin oncelikle akil ile bilinebilecegini belirtir. Fakat ona gore

82 Pazarly, Islam’da Ahlak, 181.

83 Matiridi, Kitabii't-tevhid, 248, 301-302.
84 Matiridi, Kitabii’t-tevhid, 274-275.

85 Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, 255-256.
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aklin iyilik ve kotilik hakkindaki bu bilgisi herhangi bir alamet
nedeniyle degil, aksine dogrudan zihinde meydana gelen bir bilgiyledir.
Herhangi bir alamete dayanarak olusan bilgi ise peygamberden gelen bir
haberle ya da o seyin iyiligi ve kotiligii hakkinda arastirmakla elde
edilir.8¢ Burada kastedilen bilgi tiiriinde, aklin zorunlu olarak bildigi
seylerin Otesinde acik¢a Dbilemedigi ve sinirlarinin Otesindeki
meselelerde arastirmanin veya peygambere ait bir bilginin gerekli
olmasidir. Nitekim Matiiridi peygamberin bildirdigi iyilige ve kotiliige
dair bilginin hem saglikli akil hem de bozulmamis insan tabiati
tarafindan agik ve net bir gekilde anlasilip tasdik edildiginden ve
peygamberin bu bilgiye yaratilmis varliklar1 davet ettiginden ve onlar
icin bunu, kanun olarak belirlediginden bahseder.’” Buna goére hem
aklin bilgi alanina giren fakat cesitli nedenlerle iyinin ve kotiiniin
bilgisine ulasilamadigi durumlarla hem de aklin bilgi alaninin
otesindeki konularda peygamberin bildirdigi bilgi gereklidir. Aklin bilgi
alanina giren konularda bozulmamis bir akil ve selim bir tabiatla elde
edilen bilginin bu sekilde agik¢a bilinmesi normal sartlarda her insanin
bu bilgiyi taniyip kabul edebilecegi anlamina geldigini sOylemek
mimkindir. Dolayisiyla burada ayni zamanda bir evrenselligin
bulundugu goérilmektedir ki peygamberin davet ettigi iyilik ve gilizellik
her saglikli diisiinebilen insanin kabul edip benimseyebilecegi mutlak
ahlaki bilgidir. Buna gore peygamber hem ac¢ik ve net sekilde bilinen
bilgiyi getirip kanunlastirirken hem de karmasik durumlara dair ahlaki
sorunlar: da ¢oziimlemektedir.

Islam diisiincesinde peygamberlerin bu yoniiyle aslinda toplumsal ahlak
bakimindan 6nemli bir gorev ustlendikleri goriiliir. Buna gore insanlar
arasinda barigs ve diizenin devam etmesini saglayan ahlaki degerler
peygamber vasitasiyla gelistirilmistir. Nitekim Mat{iridi’nin yukarida
bahsettigimiz insanin kendisine ait olani olmayandan ayirt etmesini
saglayan bilginin peygamberin getirdigi bilgiyle 6grendigine dair
diistincesi miilkiyetle ilgili 6énemli bir noktay1 ortaya koymaktadir. Bu
baglamda peygamberlerin toplumsal hayattaki is boliminiin
olusmasindaki roliine isaret eden Ibn Sin&’nin (61. 428/1037) toplum ve

8 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 5: 464-465.
87 Maturidi, Te'vilatii ehlis’s-stinne, 4: 69.
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peygamber iliskisi acisindan Matiiridi ile benzer bir bakis a¢isina sahip
oldugu goriiliir. Ibn Sina, insanin toplumsal bir varlik olmasindan
hareketle niibiivvete ihtiyaci delillendirerek insanin diger canlilardan
farkli olarak hi¢ kimseden yardim almaksizin hayatini tek basina devam
ettirmesinin zorluguna deginir. Bu nedenle ona gore insanin hayatini
normal bir diizen igerisinde sirdiirebilmesi i¢in toplumsal birligin,
beraberligin ve yardimlasmanin olmasi gereklidir. Nitekim kimi
insanlar c¢iftcilikle ugrasirken, kimisi terzilikle ve kimisi de bu tiir
mesleklerin isine yarayacak malzeme tiretmekle mesguldiir. Boylece
insanlar is birligi icinde ve belirli bir is bolimi yaparak varliklarini
devam ettirmek icin sehirler olustururlar. Buralarda yasayan insanlarin
birbirleriyle iliskilerinin, belirli ahlaki kurallar cercevesinde adaletle
yuritiilebilmesi gereklidir. Bunun i¢in de kanun ve adaleti belirleyen bir
insana yani bir peygambere ihtiya¢ vardir.®® Bu nedenledir ki mutlak
ahlaki  degerlerin varlifi  sayesinde ortaya c¢ikan  goreceli
degerlendirmelerdeki hatalarin diizeltilip toplumsal bir barisin hakim
olabilmesi i¢in peygamberlerin ahlaki ilkeleri uygularken hikmete
uygun olan fiili en dogru sekilde uyguladiklar: ve bu konuda insanliga
ornek olduklar: goriilir.®

Sonug

Imam Matiiridinin ahlaki degerler anlayisi ve peygamberlik
miiessesesinin bu degerlere katkisini incelemeye c¢alistigimiz bu
makalede onun insanin yaratilisindaki temel o6zelliklerinden yola
cikarak ahlaki degerleri iki farkli kategoride ele aldigi migsahede
edilmistir. Ona gore insan zihninin disinda iyi ve kotli daima vardir ve
Allah’in tim insanlara yaratilisinda verdigi akil ve iyiyi kotiiden ayirt
etmeyi saglayan temyiz yetenegi sayesinde insan, kendi mahiyeti
itibariyla tamamiyla iyi veya kotii olan seyleri taniyabilir. Tim
insanlarin ortak olarak bilmesi mimkiin olan iyilik ve koétdlik var
olduguna goére bunlara ait degerler de olmalidir. Dolayisiyla bilgi
felsefesi ve dil ozelliklerinden de faydalanan Matiiridi, mutlak ahlaki

degerlerin varligini ispatlar.

8 Ebu Ali Hiiseyin b. Abdillah b. Ali b. Sin4, Kitdbti'n-nect, thk. Macid Fahri (Beyrut:
Déarul-Afakrl-Cedid, 1982), 338-343.
8 Mattridi, Kitabt’t-tevhid, 301-302.
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Buna karsilik o, yine insanin yapisinda bulunan tabiat ve nefs gibi
niteliklerden yola ¢ikarak goreli degerlerin varligini delillendirir. Ona
gore tabiat ve nefsin algilamalarina goére yapilan degerlendirmeler aklin
ilkeleriyle catismadigi siirece herhangi bir sorun olusturmamaktadir.
Fakat bu degerlendirmeler aklin ilkeleriyle catistiginda ve insan, aklin
ilkelerine degil de tabiat ve nefsin arzularina yoneldiginde akli bilgiler
zayiflayarak insanin iyi ve kotilyd ayirt etme yetenegi gittikce korelip
yok olabilmektedir. Dolayisiyla tabiat ve nefsin arzulari, tekrarlanan
fiiller sonucunda aligkanlik haline gelip insanda bir davranis kalibina
dontsmektedir. Bunun toplumsal boyutta yayginlasmasi ise toplumda
ahlaki kotuliiklerin ortaya c¢ikmasina neden olmaktadir. Toplumda
yayginlasan kotiilikler de ahlaki yozlagsmay1 beraberinde getirmektedir.
Boyle bir durumda o toplumun kendi bilinyesinde ahlaki bakimdan
ustiinliikleri yasadiklar: toplum tarafindan da benimsenen ve mutlak
ahlaki degerleri en {iist seviyede yasayan peygamberler gelmislerdir.
Onlar ameli hikmet diyebilecegimiz s6z ve eylem uyumunu en belirgin
sekilde ortaya koyup dogru eylemin nasil olmas: gerektigini
gostermiglerdir. Bunu yaparken de insanin diinyadaki konumunun,
yasama gayesinin, yaptigl her eylemde ve hayatinin sonunda ulagmasi
gereken nihai sonucun ne olmasi gerektigini akli delillerle ortaya
koymuslardar.

Genel bir cergeve cizerek incelenmeye calisilan bu konuda yapilan
aragtirmalar sonucunda Matlridi’nin eserlerinde ameli hikmet
konusundaki yaklasimindan ziyade nazari hikmet anlayisinin daha ¢ok
on plana ¢iktig1 gorilmiistiir. Bu nedenle Matiiridiyye diisiincesinde
ameli hikmet konusunun ve peygamber-ahlak iligkisinin farkl
acilardan incelenmesinin kelam ilmine 6nemli bir katki saglayacagi

kanis1 olusmustur.
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