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1V. Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Maturidilik)

EBU HANIFE’DE ORTAYA CIKAN ZUHD VE TAKVA
ANLAYISININ MATURIDI KELAMINA YANSIMALARI

Hiiseyin DOGAN?

Ozet

Kelam ve Fikhi ¢ok iyi bilen Ebii Hanife, Tasavvuf s6z konusu oldugunda hi¢ asiri
davranmamis; aksine temkinli ve ihtiyath hareket etmistir. Ebii Hanife’ye gore ziihd ve takva
dini hayatin bir tezahiirii durumundadir. Ebii Hanife’de ortaya ¢ikan insanlara karsi hosgoriilii
ve anlayigh olma, onlarin sempatisini kazanma hatta onlarin zihin ve goniil diinyalarina hitap
etme gelenegi Kufe Hanefi-Kelam okulundan Horasan ve Maveraiinnehir topraklarina sirayet
etmistir.

Horasan ve Maverailinnehir’de bu anlayisin ilk temsilcileri Ebii Hanife’yi teosofik ve
mistik anlamda yorumlamaya calisan Kerramiler 6zellikle de Muhammed b. Kerram es-
Sicistdni olmustur. Onlarin savundugu ziihd ve takva anlayisinin biitiin kokleri Ebii Hanife’de
gizlidir. Horasan ve civar bdlgesinde tesekkiil eden bu teosofik ve mistik cereyan bir zaman
sonra bu cografyada neset etmis olan diger tasavvufl yapilanmalara da etkilerde bulunmustur.
Bunlarin basinda da Meldmetiler gelmektedir. Meldmetiler’in benimsedigi ve savundugu zithd
ve takva anlayis1 Ebii Hanife’ye kadar uzanmaktadir.

Ebii Hanife’nin benimsedigi ve savundugu ziihd ve takva anlayisinin keldmina da
onemli derecede etkileri olmustur. Hatta /mdm el-Matiiridi, Ebii Hanife’de beliren ve Orta
Asya’ya tasman bu anlayis1 daha akilet ve rasyonalist bir ¢izgide degerlendirerek
yorumlamaya calismistir. Bu nedenle onun gériisleri, Ozbekistan ve Semerkant topraklarinda

daha 6zgiin ve orijinal kalabilmistir.
Anahtar Kelimeler: Ebx Hanife, el-Matiiridi, Ziihd, Takva ve Ahlak.

The Reflections of the Concept of the Ascetism and Taqwa Approached in the Aba al-Hanifa

Abstract

Abu Hanifa, who knows Kalam and Fiqih very well, did not overdo it when Sufism was mentioned on
the contrary, he acted cautiously and cautiously. According to Abu Hanifa, ascetism and tagwa are a
manifestation of religious life. The tradition of being tolerant and insightful towards the people who appeared in
Abu Hanifa, their sympathies and their appeal to the minds and minds of the world, spread from the school of
Kufe Hanafi-Kalam to the lands of Khorasan and Maveraunnehir.

In Khurasan and Maveraunnehir, the Karramids who attempted to interpret the first theoreticians of this
understanding, Abu Hanifa in the theosophical and mystical sense, especially Muhammad b. Karram has become
as-Sicistani. All the roots of the insight and sympathy that they defend are hidden in Abu Hanifa. These
theosophical and mystical currents formed in Khorasan and the surrounding regions have also been influenced
by other mystical structures which have been published in this region since. At the beginning of these are the
Melamets. The idea of persuasion and persuasion that the Melamets adhered and defended extends as far as Abu
Hanifa.

Abu Hanifa adopted and defended the concept of ascetism and tagwa has also had a significant impact
on the theology. In fact, Imam al-Maturidi tried to interpret this understanding, which was found in Abu Hanifa
and moved to Central Asia, on a more rational and rationalistic line. For this reason his views have remained
more original and original in the territories of Uzbekistan and Samarkand.

Key Words: Abu Hanifa, al-Maturidi, Ascetism, Tagwa and Moral.

1. Ebii Hanife ve Tasavvuf
Bilindigi lizere Eb Hanife’nin (6.150/767), Miircie ile olan iligkisi ve benzer goriisler
paylasmis olmalar1 Islam diisiince kiiltiiriinde uzun siiren tartigmalara ve degisik yorumlara
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mahal olusturmustur. Hi¢ kuskusuz Horasan ve Maveraiinnehir bolgesindeki fikri ve ilmi
yapilanmalarin Ebi Hanife ile yakin temasi1 s6z konusudur. Bu agidan Orta Asya tasavvuf
anlayisinin temellerinin, gercekte EblG Hanife’nin goriis ve disiincelerine istinat ettigini
soylemek miimkiindiir. S6z konusu bu etki ve kazanimin ilk etabi, daha ¢ok dini-itikadi
cizgide kendini belli ederken ikinci etap ise, genel olarak tasavvufi cizgide yansimasini
bulmustur. Gergekte her iki etabi1 dogru okumak ve Ebl Hanife ile tasavvuf okullari
arasindaki denklemi muhkem kurmak i¢in Eb( Hanife’ye ait literaturii yani onun goriis ve
diisiincelerini incelemek gerekmektedir.

Ebi Hanife’nin tasavvufi anlayisini benimsemis olan Muhammed b. Kerram’in, itikad
boyutunda benimsemis oldugu “iman soyut ikrardir” goériisiiniin, temeli Miircie’ye dolayisiyla
da Eba Hanife’ye istinat etmektedir. Eba Hanife, “Kitdbu’l-‘Alim ve’l-Miiteallim” isimli
eserinde iman konusunu ele alirken ameli imana dahil etmemis; ancak bununla birlikte ameli
degersiz ve 6nemsiz de gérmemistir. Ebli Hanife, bu eserde sdyle demistir:

“Mii’minler, Allah’a olan imanlar: sebebiyle namaz kilar, zekat verir, orug tutar hac
eder ve Allah’1 zikrederler,; yoksa ki, bu ibadetlerinden dolayr Allah’a imdn etmis degillerdir.
Iman ve ikrar once; amel ve edds: ise sonra gelir.” (Ebi Hanife, 1992: 18.)

Ebl Hanife’nin bu goriisiiniin etkilerini, bir donem sonra Horasan’da tesekkiil etmis
olan Kerramiyye iizerinde gérmek miimkiindiir. Oyle ki bu goriisle, imanda asil olanin beyan
ve ikrar oldugu, buna gore insanlarin kalbinde olanin yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegi
on goriilmiistiir. Eb Hanife’nin itikat anlayisinda benimsenmis olan bu yaklasim, aynen ibn
Kerram tarafindan daha da gelistirilerek savunulmus ve uygulanmistir.

Ibn Kerrim’in, Eb( Hanife’den tevariis ettigi din anlayis1 imam el-Matiiridi’nin
(6.333/944) akli, mantiki ve rasyonel temellendirmelerinin biraz 6tesinde tasavvufi bir bakisla
yeniden ele alinmis ve yorumlanmustir. Bu sebeple, Islam kiiltiiriinde bir dénem dilden dile
dolasan “fikih, Ebii Hanife'nin fikmdwr; din (kelam) de, Ibn Kirram in dinidir” (Siiheyr
Muhtar, 1971: 78) sdzii hep meshur olmustur. Ibn Kerrdm’in, bir vaiz ve sufi olarak hadise
asirt derecede dnem vermesi, Ebli Hanife’nin hadise olan bakisina ¢ok yakin durmaktadir.
Aym sekilde Ibn Kerram’in hadislerden hareketle temellendirilmeye ¢alistig1 dini anlama ve
yorumlama (re’y) mantiginin kdkenleri de yine Ebti Hanife’de saklidir. EbG Hanife’den tedris
yapmis veya onun din anlayisini 6grenmis olan talebelerinin, bir donem sonra Horasan’in
onemli merkezlerinde ilmi, fikri ve akli yondeki biitiin tesirlerinin 6tesinde, devlet hiyerarsisi
ve geleneginde dnemli ve kayda deger (vali, kadi, miiderris vb.) gorevleri iistlenmis olmalari,
bu etkilesim ve uzlasiyr bir kat daha artirmis ve Ibn Kerrdm’in zihin diinyasinda degisim ve
doniistime; bir bagka deyisle Kerrami teolojinin ve din algisinin sekillenmesine sebebiyet
vermistir.

Hicri III. yiizyila gelindiginde Horasan’da 6zellikle de Buhara, Merv, Belh, Herat,
Sicistan, Garcistan gibi 6nemli sehirlerde Hanefiler biiyiik bir cogunluk elde ederek buralarin
dini, ilmi ve fikri yapilanmasinda bag aktor olarak gorev almislardir. el-Makdisi el-Begsari bu
manzarayl, “hicri I11. yiizyilda Horasan da Hanefi ve Sdfi ‘ilerin birisinin kadi olmasi1 miimkiin
degildi” (el-Makdisi el-Bessari, 1424/2003: 248) tiimcesiyle Ozetlemekte ve bir bakima
yukarida aktarilan bilgileri teyit etmektedir. Bu tez, Horasan’daki ilk Miirciiler’in de yine
Hanefiler’den ya da Hanefi kdkene miintesip olduklarini ortaya koyar mahiyettedir
(Madelung, 1992: 85-86). Boylece aslinda Dogu Hanefiligi ile ilk Miircie’nin temelleri
atilmis ve bu tesekkiil bir donem sonra gelisen olaylar ve siyasi konjenktur itibariyle biraz da
mistik ve teosofik gdriiniim kazanarak yeniden hayata gecirilmistir. Buna gére, Ibn Kerrim’in
hocas1 durumundaki hemen hemen biitiin sahsiyetlerin EbGi Hanife ile olan miinasebetleri, ibn
Kerram’1 da bu dini vizyonu sahiplenmeye ve daha degisik bi¢imde insanlara takdim etmeye
sevk etmistir.

Muhammed b. Kerram, Ebi Hanife’den esinlenerek sekillendirdigi din algisinda kendi
sOylem ve teolojisini insanlara takdim ederken tasavvufa istinat eden cerceveyi hi¢ ihmal
etmemis ve benimsedigi davet yontemine bu usulii de ilave etmistir. Daha 6nceden de sozii
gectigi gibi Horasan’da yetisen herhangi bir zahid stftnin, EbG Hanife’nin 6grencisi oldugu
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diisiiniiliirse, riyazete dayali bir yasami tercih eden ibn Kerrdm’in da bu yontemi onlardan
aldig1 gercegi haklilik kazanacaktir. ‘Abdiilkerim el-Kuseyri, Ebli Hanife’nin, ilk donemlerde
beyaz elbiseler i¢inde dolasarak tasavvufl bir yasami tercih ettigini ve Horasan’da muhakkik
baz1 zahid sifileri yetistirdigini sdylemektedir (el-Kuseyri, 1991: 149-154). Ibrahim b. Edhem
(6.161/777), Fudayl b. ‘Iyaz (6.187/803), Yahya b. Mu‘az er-Razi (6.258/872) ve ‘Abdullah
b. Miibarek (6.181/797) gibi Horasan’in 6nde gelen sifileri, EbG Hanife’den dersler almiglar
ve ona talebelik etmislerdir. Bu zevatm, ibn Kerrdm’la olan baglantilarmin daha ¢ok ziihd ve
tasavvuf baglamimda oldugu hatirlanacak olursa Ibn Kerrdm’in, kelamda oldugu gibi
tasavvufta da en 6nemli referansinin yine Ebi Hanife oldugu anlasilmis olur.

Bilindigi {lizere Kerramiyye’nin Nisabur’da gelistirmis oldugu “adanmuis dindarlik”
teorisi, ekonomik gecimi belli diizeyde olan kesimler i¢in biiyiik 6l¢iide sikint1 olusturmustur.
Kerramiyye, benimsemis oldugu ziihd ve riyazet anlayisi geregi kendi dini ve mistik
Ogretisine uygun olarak “tahrimu’l-mekdsib” (kdr i¢cin ¢alisma yasagi) ilkesini kabul etmis ve
uygulamaya calismistir (Malamud, 1994: 42-43; Robson, 1979, III: 879). Bilindigi iizere
Kerrami teoloji, kendini hesaba ¢ekme yani igsel murdkebe ve diinyevi her seyden
soyutlanma ve feragat etme anlayisi ile karakterize olmustur. Bundan dolay:1 onlar, Allah’a
karsi tam bir samimiyetle teslimiyeti savunmuslardir (fevekkiil) (Malamud, 1994: 43).
Muhtemelen bu anlayisin bir uzantisi olacak ki Ibn Kerrdm Nisabur’da, 6zellikle de Allah’a
tevekkiil konusunda cok ileri derecede pratik uygulamalart olan dindar bir safi olarak
tamnmugtir. Oyle goriiniiyor ki Ibn Kerrdm’mn, Allah’a olan teslimiyeti/bagliligi anlayist,
“tahrimu’l-mekasib” prensibiyle dogrudan iliskilidir.

Kerrdmiyye’nin ziihd ve tasavvuf anlayisinin temelini olusturan ve kokenleri Ebi
Hanife’ye kadar uzanan “tahrimu’l-mekdsib” (Goitein: 1966: 217-225) doktrininden
bahsetmek gerekirse, hicri III. yiizyi1lda Horasan’da, ticaretin nasil yapilacagi veya kazanilan
sermayenin nerelere harcanacagi problemi tartigilan problemlerden birisi olmustur.
Dolayistyla bu dénemde ticari kazancin mesrulugu ile ilgili sorular, hemen hemen herkesin
ortak birer problemidir. Horasan sifiligi ve din telakkisinde su sorular hep tartisma konusu
olmustur: Ekonomik ve iktisadi kazang (kesb), stifi ya da tasavvufi dindarlik ile nasil
bagdastirilabilir? Bu anlamda paranin ve sermayenin biriktirilmesi caiz midir? Allah’a olan
giiven ve teslimiyet (tevekkiil), insan1 ¢aligmaktan engellemekte midir? Yahut da goniillii
fakirlik ve yoksulluk, ¢alisarak ge¢inmekten daha mi hayirli ve bereketlidir?

Nisabur’da, bu sorularin cevaplariyla ilgili genis bir bilgi kirliligi meydana gelmis
ancak, ortaya konan cevaplardan hig birisi, kendisi tizerinde herkesin ittifak ettigi bir uzlasiyi
olusturamamuistir. Bu baglamda derli toplu olmasi agisindan bu konuya ilk egilenlerin baginda
Hanefi alimlerden EbG ‘Abdillah Muhammed es-Seybani (51.189/804-5)% gelmistir. es-
Seybani, ticaretin “izin” ve “ruhsat” meselesi olmaktan 6te, sadece bir “kazan¢” oldugunu
sOylemistir. Nitekim ona gore alin teri, emek ve ugrasiyla elde edilen kazang, basta Allah’1
daha sonra da insan1 huzurlu ve mutlu kilar. Bu Hanefl 6greti, biitiin bir 6miir i¢in ¢alismak
yerine sadece Allah’a baglanip teslim olanlara yonelik serdedilen bazi elestirilere isaret i¢in
ileri stirilmiistir (Malamud, 1994: 43). Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6.324/935), Kerramiyye’nin
gelistirmis oldugu “fahrimu’l-mekasib” 6gretisinin temelinin Mu‘tezile’ye dayandigini iddia

2 Eb ‘Abdillah Muhammed b. el-Hasan b. Ferkad es-Seybani (132-189/749-804-5), Ebt Hanife’nin énde gelen
talebelerindendir. Hanefi mezhebinin ana kaynaklarinin tedvininde en onemli rolii oynayan es-Seybani,
132/749°da Vasit’te dogmustur. Genglik yillarii Kiife’de gecirmis olan es-Seybani, 14 yasinda Eb{i Hanife’nin
derslerine katilmis ve 20 yasindayken de Kiife Camisi’nde ders vermeye baslamistir. EbG Hanife’nin diginda Eb{i
Yisuf, Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes, Siifyan b. ‘Uyeyne, ‘Abdurrahman el-Evza’i ve ‘Abdulldh b.
Miibarek’ten dersler almistir. 180/796 yilinda Harun er-Resid tarafindan Rakka kadiligina atanan es-Seybani, bir
stire bu gorevde kaldiktan sonra Bagdat’a geri donmiistiir. 189/805 yilinda Horasan kadiligina tayin edildikten
sonra ayn1 y1l Rey’in Renbeveyh kdyiinde vefat etmistir.

Onun, fikih¢ilig1 kadar hadisciligi de meshurdur. imam es-Safi‘i, Eba Hafs el-Kebir, Muhammed b. Sema‘a,
Yahya b. Ma‘in, Ibn Mihran gibi 6nde gelen alimler, ondan hadis okumus ve rivayette bulunmuslardir. es-
Seybani’nin, el-Asl, ez-Ziyadat, el-Cdmi‘u’s-Sagir, el-Cdmi ‘u’l-Kebir, es-Siyeru’l-Kebir, Kitdbu I-Asar, el-
Hucce ‘ald Ehli’l-Medine vs. eserleri vardir (Ozel, 1990: 19-20).
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etmistir. Zira el-Es‘ari’ye gore bu dgreti, Mu‘tezile’ye miintesip bazi asir1 sifi alimlerin din
algisindan hareketle tesekkiil ettirilmistir (Madelung, 1988: 21). el-Es‘ari, bu tespitinde hakli
da olabilir; zira bir donem sonra bolgede hdkim bir unsur olan Kerramiyye, degisik
mezheplere miintesip insanlar1 kendi biinyesine ¢ekerek bir nevi onlara semsiye vazifesi
gormustur.

Mamafih goniilli fakirlik ve yoksulluk, kesb ve tevekkiil, ayn1 zamanda tasavvufun da
tizerinde yogunlastigi temel konular arasinda yer almaktadir. Tasavvufi gelenekte, hicbir
sebep ve kosul yokken tamamen diinyadan el-etek ¢ekmek ve bir koseye ¢ekilip rizik
beklemek yoktur. Kur’an’in salik verdigi telakkiye gore insanin nasibi ve ge¢imi nispetinde
bu diinyadan rizkini arayacagi, ¢calisacagi ve bunun sonucunda da Allah’a dayanip giivenecegi
temel esastir ve tasavvuf da bunu bu sekilde yorumlamustir. Iste bu nedenle Kerramiyye, bu
konulara olan ilgi ve temayiilii konusunda yalniz basina hareket etmemis, bu hususta bir¢ok
otorite ve giiciin tayin ettigi istikamette ilerlemek zorunda birakilmistir. Zira Kerrdmiyye’nin
“tahrimu’l-makadsib” anlayisi, Samaniler’ce siddetle reddedilmis ve kinanmistir (Madelung,
1988: 21). Ne var ki bu durumda, 6zelde Nisabur’da genelde de Horasan’da birgok
miisliiman1 kazanabilmek, iman dairesine cekebilmek ve Allah’a karsi hos bir ticareti
savunabilmek miimkiin iken, Kerrdmi sdyleme c¢ok sert bicimde karsi konulmus ve siddetle
reddedilmistir.

Muhammed b. Kerrdm’in Onderlik ettigi Kerramiyye, dini-itikadi bir olusum olmakla
birlikte basta kurucusu ve taraftarlarin zahid kimlikleri bu hareketi tasavvufla ilintili kilmistir
(Celal Seref, 1984: 8). Soyle ki ‘Ahmed b. Harb (61.234/848), Yahya b. Mu‘az er-Razi
(6.258/872), Ibrahim b. ‘Ahmed el-Havvas (6.291/904), Ebi Miti* Mekhil en-Nesefi
(6.318/930) ve Memsad ed-Dineveri (6.299/911) gibi ziihd ve riyazet sahibi sahsiyetlerin ibn
Kerram’la olan iligkileri ve hukuku nazari1 dikkate alindiginda bu baglantinin ¢ok giiclii
oldugundan bahsetmek gerekir. Sozgelisi Ibn Kerram’in, Yahya b. Mu‘az er-Razi® ile iliskisi
tam bir hoca-6grenci iliskisidir. Yahya b. Mu‘az er-Razi’nin, daha sonralar1 Nigsabur’da gii¢lii
bir tasavvufi anlayisi benimsemis ve savunmus olmasinin ardinda, hocasi ibn Kerrdm’la olan
yakinlig1 ve irtibat1 yer almaktadir. Bu agidan Kerrdmiyye’nin tasavvufla iliskisi basli bagina
bir inceleme ve degerlendirme konusu olmakla birlikte, tarihi sliregte onlarin tasavvufl yonleri
hep ihmal edilmis; buna karsilik itikddi-mezhebi yonleri inceleme konusu yapilarak yanl ve
subjektif saptamalarda bulunulmustur. Buna neden en biiyiik etken ise, belli bir donemden
sonra reddedilen ve 6elenen Kerramiyye’nin, Siinni doktrin ve ideoloji tarafindan “ehl-i bid ‘at
veya sapkin” olarak tavsif edilmis olmasidir. Oysaki ilk donem Kerramiler’ine ait yeterli
derecede belge ve kayitlar (kaynaklar) elimizde olmus olsaydi, hi¢ kuskusuz bugiin ¢ok daha
farkli tespit ve ¢ikarimlarda bulunabilirdik. Kerrdmiyye’nin tasavvufla olan iliskisinde
hankahlarin da 6nemli bir payr olmustur. Ortagag Horasan’inda Kerramiyye ile baslayan bu
zikri ve tasavvufi yolculugun yansimalari, belli bir donemden sonra neset etmis olan tasavvuf
ve tarikat sistemine de uyarlanmaya g¢alisilmistir. Bu manada Kerrdmiyye i¢in baslangicta bir
tarikat yolu, yani seyr u sulikun temasa edildigi mistik ve teosofik bir yolculuk oldugundan
bahsetmek gerekir. ilk dénemlerde gercekte tarikat biciminde sekillenmis olan bu dini-
mezhebi tesekkiil, daha sonradan kurumsallasmaya da ek olarak sistematik bir yapiya

® Eba Zekeriyya Yahya b. Mu‘dz b. Ca‘fer er-Razi, Nisabur’da yetismis donemin iinli stfilerindendir. Geng
yasta Bagdat’a giden Ibn Mu‘az, burada oldukga itibar gérmiis ve daha sonra Horasan’a gegmistir. Horasan’da
Hire ve Rey’de bulunmus olan Tbn Mu‘az, bir siire Belh’te de ikdmet etmis ve burada halktan biiyiik bir ilgi ve
tevecciih gormiistiir. Bu sebeple o, “el-vaiz” sifatiyla taninir olmustur. Daha sonra Nigabur’a gitmis ve vefatina
kadar burada yasamistir. Onun, 258/872 yilinda Nisabur’da vefat etmis oldugu sdylenmektedir. Onun biitiin
idealleri, Ibn Kerrim’la sekillenmistir. Ona gore, kalbin kuvveti bes seye bagldir; bunlar: Kur’an’1 tefekkiir ile
okumak, mideyi bos birakmak, ibadet i¢cin gece kalkmak, seher vaktinde huzur-u ildhide boynu biikiik ibadet
etmek ve zikir okumak ve salihlerin meclisine devam etmek. Onun en 6nemli 6zelliklerinden birisi de, Islam
kiiltiiriinde ilk defa camilerde Tasavvuf dersleri vermis olmasidir. Allah’a olan agkint ve vecdini, yine siirle
(nazm) dillendiren de odur. Isldm tasavvuf geleneginde onun miinAcatlar1 ¢ok meshur olmustur (el-Hatib el-
Bagdadi, trs, XIV: 209; Feridiiddin el-‘Attar, 1991: 386; el-Kelabazi, 1980: 45-46; es-Siilemi, 1986: 107-108; el-
Hucvir, trs: 149; Tbn Hallikan, 1968, VI: 167; Massignon, 2006: 135-136).
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biirlinmiistiir. Onlarin Horasan’da baslattiklar1 ve gelistirdikleri zikir ve sohbet meclisleri,
Islam tasavvuf geleneginde énemli bir yer isgal etmistir. Nitekim bu baglamda Islam tasavvuf
geleneginde O6nemli bir tarikat kurumu olan ve klasiklerden kabul edilen Melametiyye’nin,
Kerramiyye ile sik1 bir goniil ve zihin bagi bulunmaktadir (Ibn Maksid, trs: vr.108a).

Kerramiyye’ye gore tasavvuf, dinl hayatin bir tezahiiriidiir. Kelam ve fikhi ¢ok iyi
bilen Kerramiler, tasavvuf s6z konusu oldugunda hi¢ asir1 davranmamuslar; tam aksine her
zaman temkinli ve ihtiyath hareket etmislerdir. ibn Kerrdm’mn bir dgrencisi olarak Islam
tasavvuf gelenegindeki etkilerine istinaden Memsad ed-Dineveri (61.299/911), Massignon’un
tespitlerine gore mistik ve teosofik karakteri itibariyle bu alanda iz birakmis miimtaz
sahsiyetlerdendir. Massignon’a gore, Kerramiyye’ye mensup hemen hemen biitiin liderler bu
aileden gelmistir (Massignon, 2006: 138). O, KerrAmiler’den sonra Islam tasavvuf
geleneginde bir donem sonra zuhur edecek olan Siihreverdiyye tarikatinin ashinin ve
koklerinin Kerrdmiyye’ye dayandigi kanaatindedir (Massignon, 2006: 138). Massignon’un,
Stihreverdiyye ile Kerramiyye arasinda aidiyyet ve mensubiyet iliskine binaen kurmus oldugu
bu miinasebet (es-Subki, trs, III: 222-223), sadece bir secere miinasebeti degil ayn1 zamanda
dini-tasavvufl bir 6gretinin Kerramiyye’den sonra tekrar hayat bulmasi ve yasama aktarilmasi
olarak degerlendirilmelidir.

Arastirma siirecinde ortaya konan delil ve belgelere gore konugsmak gerekirse
Kerramiyye, neset etmis ve yayillmis oldugu bolgeler (Horasan ve Maveraiinnehir) itibariyle
gercekte bir¢ok dini olusumun ayak seslerini olusturmustur. Kendileri, “ilhdm™1, bir tiir bilgi
kaynag1 olarak kabul ederken, en basta benimsemis olduklar1 teolojilerini saglama almak
disinda, daha cok yeni ihtid4 edenlerin veya gayri miislimlerin (ki bolgeler genel olarak kirsal
arazilerdir) yogunlukta yasadiklar1 yerlerde manastirlara benzeyen hankahlarini insa
etmislerdir. Boylece onlar, kendi doktrin ve mesajlarini sadece belli basli ve mukayyed
alanlarda degil, olabildigince genis bir yelpazede servis etmenin yollarin1 aramiglardir. Bu
yapilirken de genelde ezilen, dislanan, kale alinmayan ve ikinci simif muamelesi goren
insanlarin tevecciihlerine mazhar olabilmeyi basaran Kerramiler, sempatik goriiniimleri ve
sicakkanli tutumlartyla Orta Asya’da dizginleri kendi uhdelerine almiglardir. Oyle ki
Kerramiler’in tasavvufla olan yakinlik ve miinasebetleri, Orta Asya-Tiirk Kiiltiir inancinin da
temel dinamiklerini belirleyen 6nemli bir aksiyon konumunda goriinmektedir. Bu ifade
bizleri, Anadolu’da sekillenmis olan yazili Alevi-Bektasi kiiltiirtine kadar gotiirebilir. Bu
nedenle Kerramiyye, Tiirk-Islam kiiltiiriine ait kimi uygulama ve beyanlarm bulusma noktasi
ve kayda deger bir referansidir.

Mamafih Kerrdmiyye’nin tasavvufi boyutu, onlarin tarih sahnesinden c¢ekilmesinden
ya da git gide kan kaybi yasadiklari hicri VI. ylizyildan sonra iyice patlak vermeye
baslamistir. Zira bu dénem, Islam diisiincesindeki itikAdi-mezhebi dalgalanmalarin yavas
yavas kendi sahillerine c¢ekilmeye basladigi dolayisiyla da, Tasavvuf kurumlarmin ve
okullarmin prim yapmaya basladig1 bir zaman dilimidir. Islim diinyasinda artik yeni ve
orijinal tespitlerde bulunmak veya yeni acilimlar yaratmak yerine, eskilerin hazirladigi
metinleri anlama ve yorumlama; 6zetle serh ve hasiye gelenegi baslatilmak istenmistir. Hig
kuskusuz bu kirilma ve reytingin gerceklesmesinde, Bagdat-Nizamiye Medresesi Bas
Miiderrisi Huccetu’l-Islam Imam el-Gazzali’nin (6.505/1111) hatir1 sayilir bir katkisi
olmustur. Buna gore, Islam Kelami’'nda Gazzali ile baslayan fikirsel ve diisiinsel doniisiim,
yeni gelismeleri dogru okuma ve ilerleme kaydetme noktasinda akli prangalar1 da beraberinde
getirmistir. Elbette ki bu degisim ve doniisiimiin pek ¢ok nedeni bulunmakla birlikte 6zellikle
de, belli bir siireden sonra belirmeye baslayan bazi1 sosyo-kiiltiirel, siyasal, toplumsal ve yerel
gelismeler, s6z konusu duraksama ve gerilemenin en 6nemli nedeni Oolmustur. Ciinki
Gazzali, benimsedigi ve temel savunusunu iistlendigi canlandirma (ihya) ve yenileme (tecdit)
politikasiyla, bir bakima Es‘arilik’le tasavvufi anlayis1 barisik kilarak ayni cizgide tutmak
istemistir. Onun bu hareketi, bilimleri de igeren felsefenin medrese programlarina alinmasini
engellemesinin yam sira, kimi zaman da Islim diinyasinda felsefe karsiti/aleyhtar1 bazi
akimlart ve hareketleri dogrudan desteklemistir. Oyle ki, séz konusu siirecin islerlik
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kazanmasinda Gazzali’nin goriis ve davraniglarinin 6nemli bir payr olsa da, bilhassa bu
doneme damgasini vuran ilgili siyasi gii¢ ve iktidarin 6zledigi ve bekledigi tarzda bir anlayis
ortaya konmak istenmistir. Zira o, genel olarak gorlis ve diisiinceleriyle siyasi iktidarin
benimsedigi yonetim anlayisina uygun olarak ya da mevcut iktidarin duygularini oksarcasina
daima bireysel aydinlanmayi (stfilik) 6nermis olup, toplumda belirmeye baglayan dini, siyasi
ve mezhebi bazi ayrismalarin Oniine ge¢meyi denemis ve boylece de kendi doneminin
imkanlarin1 kullanmak suretiyle fikirsel ve diisiinsel bir senteze ulasmaya caligsmistir.

2. Kiife Kelam-Tasavvuf Okulunun Mitiiridi Diisiinceye Tesirleri

Bir bolgeye intikal eden bir diisiincenin veya goriisiin, bolgenin sosyo-kiiltiirel
sartlarina gore sekillenmesi ve yerlesik bir diisiince haline gelmesi icin s6z konusu sartlara
uyum saglamast kaginilmazdir. Aksi takdirde yeni diisiincenin, kaliciligimi ve
stirdriilebilirligini saglamasi imkansizdir. Maveraiinnehir bolgesinin kiiltiirel zemininin
buraya intikal etmis olan Hanefiligi etkilemesi ve onu bdlgenin sosyo-kiiltiirel yapisi ve
sartlarina gore sekil almaya sevk etmesi de dogal bir gelismedir. Hanefi mezhebinin o bolgede
Irak bolgesine gore farkli bir pozisyona girdigi, bunun neticesinde de farkli bir mezhep
versiyonunun olustugu bilinmektedir. Biitiin bunlar1 saglayan yani bolgeye intikal eden
Hanefileri farkli bir durus almaya ve bolge kosullarina uyum saglamaya iten bolgenin sosyo-
kiiltiirel zeminidir.

2.1. Akil ve Fitrata Dayah Bir Teoloji

Imam el-Matiiridi (6.333/944), kendi gelistirdigi teolojisinde akli ve fitri teolojinin
temellerini olusturmustur. Ona gore Allah’in peygamberleri araciligi insanliga ve alemlere
emrettigi her sey dinen iyi oldugu gibi aklen de iyidir (ma‘rGf). Dinen yasaklanan ve c¢irkin
(kabih) addedilen sey, ayn1 zamanda aklen de haram ve ¢irkin olandir. Helal ve temiz olan
seyler, aklin ve vicdanin helal ve temiz gordiigli seylerdir. Aymi sekilde haram ve ¢irkin
olanlar da, aklin ve vicdanin haram ve ¢irkin kabul ettigi seylerdir.

Insan akli, duyular, sezgisi, kesfi ve vicdaniyla iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ve
faydaliy1 zararlidan ayirt edebilme imkan ve kapasitesine sahiptir. Nitekim Allah, “Nefse ve
onu diizgiin bir sekilde bicimlendirip ona kotiiliik ve iyilik (takvd) duygusunu yerlestirene
andolsun ki...” (es-Sems: 91/7-8) buyurarak, bu hasletlerin insanin 6ziinde sakli oldugunu
acikca vurgulamistir. Dolayisiyla vahiy ve peygamber gelmeden Once insan, akli ve fitratiyla
1yiyl, kotiyl, faydaliyl, zararliyl, hayri ve serri segebilme kudretine sahiptir. Matiiridi, bu
yorumuyla dogal/sezgisel ahlak anlayisinin da temelini atmis durumdadir (Kazang, 2007: 25).
Vahiy tenzil edilmese ya da peygamber gonderilemese bile, insan dogal hasletleri geregi
hakki ve hakikati bulup ortaya ¢ikabilir. Zira Kur’an’da sdyle buyurulmustur:

“Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savas) ile ilgili haberler geldiginde onu
vayarlar. Halbuki onu peygambere ve iclerinden yetki sahibi insanlara gétiirselerdi elbette
bunlardan, onu degerlendirip sonug¢ (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte olanlari onu anlayp
bilebilirlerdi. Allahin size olan litfu ve merhameti olmasaydi, pek aziniz hari¢ muhakkak
Seytdan’a uyardiniz.” (en-Nisa: 4/83).

Matiiridi, hi¢bir sekilde vahye muhatap olmasalardi dahi insanlarin akil ve fitratlariyla
hakikati kesfedebileceklerini ifade eden bu ayeti savundugu kelam teolojisinin mihenk tasi
haline getirmistir (el-Matiiridi, 1979: 17). Allah’in vahiy indirmesini ya da peygamber
gondermesini insanlara bir liituf olarak degerlendiren Matiiridi, akli alani i¢ine girenleri ise
tarihi zorunluluklar olarak tavsif etmektedir (el-Matiiridi, 1979: 202). Ciinkii Allah’1 bilmek
ve bulmak akli zorunluklardandir, vahiy gonderilmemis ya da peygamber gelmemis olsaydi
dahi insan, akli ile Allah’1t bulmakla sorumludur (el-Matiiridi, 1979: 203). Zira metafizik
derinlikteki konular1 kesiften aciz olan akil, islevini yerine getiremedigi i¢in ayni zamanda
sorumludur. Iyiyi ve kétiiyii veya dogruyu ve yanlisi ayirt etme giicii insanin dogal yapisina
islenmistir. Matiiridi, bu hususta aynen Mu‘tezili kelamcilar gibi diistinmektedir (el-Kadi
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‘Abdiilcebbar, 1408/1988: 89). Es‘arilerle ortak noktasi ise sorumlulugun ancak vahyin
bildiriminden sonra tesekkiil edecegi detayidir.

Matiirldi anlayista akil, iyi ile kotiiyli veya dogru ile yanlisi bilmede nemli bir arag
oldugu gibi Allah’in yarattiklarindaki hikmeti 6n gérmede de belirleyici konumdadir. Ancak
bu akilcilik vahyin 6niine gecen veya vahye rehberlik eden bir statiide degildir. Tam aksine
Matiiridi akli, naklin 15181nda ele alma ya da kullanma arzusundadir. Bu nedenle Mu‘tezile’de
oldugu gibi “vahiyden tamamen armmis ve bagimsiz akil” anlayisinin onun teolojisinde yer
edinmesi miimkiin degildir. Insanin aklinin, sezgisinin ve vicdanmin kesfedebilecegi degerler
olacagi gibi, aciz bir varlik olan insanin, adlemdeki biitiin hikmetleri ortaya cikarabilmesi
miimkiin degildir.

Matiirldi, olgusal alanda hirsizlik yapmanin, adam o6ldiirmenin, yalan konugmanin
veya zina etmenin manen kotii ve haram oldugu kanaatindedir. Bagka bir deyisle bu tiir fiiller,
oziinde haram ve ¢irkin olanlardir. insan akli, sezgisi ve vicdani, bunlarm kétii ve olumsuz
olduklarina kanaat getirebilir. Bunlar1 haram ve ¢irkin oldugunu anlamak i¢in mutlaka vahyin
tenziline ya da peygamberin bi‘setine ihtiya¢ duyulmaz. Ancak kurban kesmenin veya
abdestli namaz kilmanin fazileti ancak dini bir emir ve hiikiimle ortaya konabilir. Aklin bu tiir
konularda dogrudan ya da dolayl1 bicimde bir tasarrufta bulunma imkan1 yoktur. Ciinkii dinen
yapilmast ya da yapilmamasi gereken hususlar1 belirlemede ana kriter vahiydir. Bazi
hiikiimlerin icrasi, insandan insana ya da toplumdan topluma hatta dinden dine dahi degisiklik
arz edebilmektedir. Sozgelimi savas ganimetlerinin paylasimi ve yenilmesi Yahudilerde
haram ve kétii kabul edilmisken, islam bunun cevazina hiikmetmistir.

2.2. Ziihd ve Takvaya Dayah Bir Teoloji

Matiirldi’nin teolojisinde benimsemis oldugu ahlak anlayiginin temeli, insan hiirriyeti
ya da irdde 6zgiirliigli fikrine istinat etmektedir. Bu nedenle onun bu konudaki goriislerinin
insanin hiirriyet ve irade alanini dogrudan Allah’in ilim, kudret ve irddesine bagli olarak
aciklayan Es‘ari ahldk anlayisindan farkli oldugunu sdylemek gerekir. Bu anlamda onun
benimsedigi ahlak anlayisinin Mu‘tezile’nin savundugu ahlédk anlayisina yakin durdugunu
sOylemek miimkiindiir. Onun bu baglamdaki goriisleri insanin diinyadaki ahlaki varligina
vurgu yapmast agisindan 6nemlidir. Zira insana 6zgii ahlaki potansiyeli 6nemseyen bir yorum
bi¢cimi, insanin ahlaki varligmin dogru anlasilmasina katki saglamaktadir (el-Kadi
‘Abdiilcebbar, 1408/1988: 57). Bu acidan bakildiginda onlarin, Es‘ariler’in insanin zorunlu
fiillerinde oldugu gibi sonradan iradesiyle kazandig1 (kesbi) fiillerinin dogrudan yaraticisinin
Allah oldugu seklindeki yaklasimlarindan ayrildiklar1 gézlenmektedir. Clinkii Es‘ariler’e gore
insani, edindigi ve gerceklestirdigi fiillerinin iizerinde higbir tesiri yoktur. Insan hadis bir
kudret tasimaktadir, dolayisiyla da insanin fiili yaratmaktan ¢ok sadece fiiline olan iktirani
s0z konusu edilebilir (el-Es‘ari: 1400/1980, I: 46). Boyle diisiiniildiigii takdirde, fiilin tasavvur
edildigi asamadan gergeklestirilmesine kadar gecen siliregte, insani etkin kilmayan hatta
sadece takdir edilenin kisi tarafindan yiiklenildigini savunan bir “kesb” anlayis1 ortaya
¢ikmakta ve ahlaki bireyin eylemleri yoniiyle hem cinslerinden ayirt edilmesine vesile olan
kisiye 6zgii olus niteligi yok olma riskiyle kars1 karsiya kalmaktadir. Boyle bir olumsuzlukla
karsilasilmamas1 adina Matiiridi, bilgi giicline sahip kilinan insanin gercek anlamda fiil
giiciine de sahip olmasi gerektigi kanaatindedir (el-Matiiridi, 1979: 225). Bu diisiincenin
aksini ileri siirmek ahlaki sorumlulugu temelsiz birakmakla ayni anlama gelecektir.
olusturdugunu savunmustur (el-Matiiridi, 1979: 226). Ciinkii bu iki gii¢ birbirlerini
tamamlayan ana aparatlardir. Aksi durumda, yani insana bilgelik giicii verilmisken fiili
gerceklestirme giicliniin ondan alinmis olmasi ilahi adalet ve hikmetle bagdagsmamaktadir.
Halbuki Allah adidir ve hakimdir; adalet ve hikmetle hareket eder (el-Matiiridi, 1979: 226).
Dolayistyla Matiiridi’nin teolojisinde bilgelik giiciiniin fiil giiciinden yoksun birakilmis
olmast anlasilir degildir.
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Hi¢ kuskusuz Matiiridi’nin bu yorumu, insanin yaratilisinin amag¢ ve anlamini ortaya
koydugu kadar insanin, bu diinyadaki mevcudiyetini de ahlaki bakimdan anlamlandiran ve
ahlaki yetkinligin gerceklestirilecegi bir alan olarak diinyanin hak ettigi degeri gosteren bir
yorum bi¢imi kabul edilmelidir. Matiiridi’ye gore insanin varlik alanini olusturan diinya,
insan acisindan ahlaki acidan yetkinlik kazanmanin tam alanidir. insanin ahlaki varlig
hakkinda benimsenen bir yaklasim tarzinin, ahlakiligin gerceklesecegi bir alan olarak diinya
hakkindaki deger yargilarin1 desteklemesinin miimkiin oldugu sdylenebilir. Ona gore “ziihd”
kavraminin i¢inde tasidigr anlam, ahlaki insan varliginin diinyaya bakisini ortaya koydugu
gibi diinyaya iliskin deger yargilarinin da 6nde gelen bir terimi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Halbuki bu anlayis, Tasavvuf tarihinde daha farkli islenmis ya da mesele aksi yonde miitalaa
edilmistir. Tasavvuf’ta “ziihd”, miislimanlarin diinyevi nimetler ve sehevi arzulara kars1 sahip
olunmasi gereken bir yasama tarzi olarak goriilmiustiir (Kiiclik, 2011: 83). Hatta ziihd
anlayisinin basta Hz. Muhammed (s.a.v.) ve onun arkadaslarinin benimsedigi hayat
telakkilerinde ve sdylemlerinde karsilifinin goriilmesi sebebiyle abidane ve zahidane
yasama anlayisinin dogusunda etkin olan faktoriin zithd ve takvdya ¢agri yapan ve buna
iliskin telkinlerde bulunan 6gretinin bizzat kendisi oldugu da kabul edilmistir.

Sahip oldugu yetenekleri yardimiyla ¢evresine bakip “nazar ve istidlal” ederek akil
yiirliten ve onlarin anlam ve amaci ilizerinde diisiinerek yorumlamaya girisen kisi, etrafini
saran pek cok nimetin kendisi i¢in yaratildigin1 bunlarin hepsinin bir amacinin bulundugu
gercegini kavrayacak ve kendisini ¢epecevre saran bu nimetlere karsi kiiciimseyen ve hakir
goren bir bakigla degil, bilakis deger veren ve Onemseyen bir tavirla yaklagacaktir. Bir
hiiklimdarin deger vererek comertce ikramda bulundugu ve hediyeleriyle onurlandirdigi
birisinin biitiin bu yapilanlara karsi deger vermeyip saygisizlik etmesi ne kadar akil ve
hikmete ters ise ayni sekilde, insanin da Allah’in kendisine bagisladigi nimetleri seving,
hiirmet ve saygiyla en giizel sekilde karsilamasi akil ve hikmete uygun bir davranis olacaktir.

Matiiridi’ye gore maddi seylerin Allah’a ulagsmaya engel oldugu ve dolayisiyla da
ondan yiiz ¢evirmenin yerinde bir davranis olacagina dair beslenen anlayisa karst olumlu ve
pozitif insan davranis1 6ne ¢ikarilmalidir. Matiiridi’ye gore insanin, diinyada sadece Allah’a
ibadet ve taatle mesgul olmasi dogru degildir. Ciinkii bu kisi, oncelikle ve sadece ibadet ve
taatlerin hakkini vermesi gerektigini diisiinerek ziihd hayatini tercih etmektedir (el-Matiiridi,
1979: 232). Ona gore icinde sonsuz nimet ve faziletlerin oldugu bu diinyay1 6telemek veya
Oonemsiz gérmek, yaratiligtaki hikmet ve amaci anlamamakla es degerdir (el-Matiiridi, 1979:
233). Hatta bu kisi, diinyada kendisi yaratilmis olan nimetlerin farkinda olmayan gafildir.
Aslina bakilirsa bu konuda yerilen husus ona gore, diinyay: sirf kendisi i¢in istemek ve baska
seyleri degil, sadece onu elde etme adina ugrasip didinmektir. Oysaki diinyayi, ahiret yolunda
azik elde etme vasitast oldugu igin seven ve ona ait islere bu sebeple ilgi gostererek ondaki
zevklere yapisip kalmayan kisi elbette 6viilmeye layiktir (el-Matiiridi, 1979: 234).

Matiiridi’ye gore, diinya ve i¢indeki tiim maddi varlig1 bu seylerin bizzat kendisi adina
sevimek ile onlari1 6biir diinyadaki sonsuz mutluluk adina sevmek birbirinden farkli seylerdir.
Insandaki sevme fiilinin yapisal bir nitelik oldugu ve kisinin sahip oldugu bir varliga kars:
sevgi duymasinin son derece dogal bir davranis oldugu bir gergektir. Dolayisiyla karst olunan
sevgi bicimi maddi diinyanin vesile olmaktan ¢ikarilip amag olarak algilanmas1 ve ahiretteki
mutlulugu tehlikeye sokacak bir boyuta tasinmasidir. Diinya, degerli olus keyfiyetini iki
seyden almaktadir. Bunlardan birincisi, her seyi hikmet dogrultusunda ve belli bir amaca baglh
yaratan Allah, digeri de ahiretteki hayattir. Obiir diinyada elde edilecegi umulan sonsuz
mutluluga ulastiracak eylemler burada, yani diinyada gerceklestirilecektir. Bu bakimdan
maddi diinya, sadece bir aractir ve ahireti elde etmenin 6n kosulunu olusturdugundan ilgi ve
alakay1 hak etmektedir.

Matiiridi’ye gore takva, ser ve beladan uzak kalarak seldmet, rahmet ve berekete
ulagsmak demektir (el-Matiiridi, 1979: 184). Kétiiliikkten uzak duran kimse sonugta iyiyi, hayri
ve dogruyu elde edecektir. Boylece kisi kotiiliikten giivende kalmaktadir. Ciinkii takva, iyilik,
hayir ve rahmetin kendisidir. Bu yOniiyle takva, her tiirlii ser, kotiilik ve yanlistan uzak
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kalmak demektir. Takva ve iyilik kavramlari, lafiz agisindan farkli, ancak manen birdir. Zira
ser, kotli ve yanlistan uzak duan kimse hayra, iyilige ve dogruya ulasan kimsedir.

Matiirldi’ye gore takva, oncelikle samimiyet (ihlas) demektir. Yapilan islerde sadece
Allah’in riza ve hosnutlugunu gozetmektir (el-Matiiridi, 1979: 185). O, samimi ve
muhabbetullah sahibi kisilerde gercek imanin tezahiir edecegini sdylemektedir (el-Matiiridi,
1979: 185). Ciinkii islam, nefsi ictenlikle Allah yoluna teslim etmek ve “hak” olarak nefiste
O’ndan baskasini birakmamaktir. iIman ise, insanin hem bizzat kendi nefsinde ve hem de her
seyde Allah’in ilahligim takdis ve tasdik etmektir. Goriilen o ki, davraniglarda samimiyet ve
eylemlerde sadece O’nun hosnutlugunu arama arzusu, eylemin psikolojik gerekcesini
olusturmakta ve Allah’in sevgisini kaybetmeme diisiincesinin yon verdigi ahlaki tutumlar ise,
eylemlerle alakali olarak Allah hakkinda beslenen korkunun mantiki zeminini sarsmaktadir.
Yani burada, eylemin gerceklesmesine katki saglayan zihni bir unsur olarak korkunun yerini
sevgi ve saygidan otiirii davranma arzusu almaktadir. Belki de bu noktada korkmak-sevmek
arasinda arz ettigimiz boyutta bir fark da yoktur. Yani Allah s6z konusu oldugunda beliren
eylemler s6z konusu oldugunda Allah’1n salt korkunun nesnesi olarak goriilmesine yol agacak
yanlig anlamalara mani olmak istemekte ve korkuyu koétii eylemin korkung neticesine
yoneltmektedir (el-Matiiridi, 1979: 236).

Matiiridi, takva kavramini ayrica, emirler ve nehiyler konusundaki sinirlara dikkat
edilmesi anlaminda da degerlendirir (el-Matiiridi, 1979: 236). Bu baglamda takva olarak
adlandirilan davranis tarzi ilahi emir ve yasaklara uyulmasi ve belirlenen siirlarin agilmamast
durumunu yansitir. Ona gore ilahi sinir1 agmamaya dikkat eden mii’'min, kendisine bildirilen
emirleri dnemseyen ve yasaklardan da uzak durma potansiyeline sahip olan kisidir (el-
Matiiridi, 1979: 237). Dolayistyla mii’min, hem kotii eyleminden 6tiirli cezalandirilmaktan en
fazla c¢ekinen kisi olacak hem de yapilmasi buyrulan fiilleri gergeklestiremediginde
saygisizliga sebep olmaktan korkan kisi olacaktir. Goriildiigii gibi Matiiridi takvayi, genel
anlamda dogrudan fiillere bagl olarak ele almaktadir. Ayrica mahiyeti boyle olan takvaya
uygun davranma, onun ac¢isindan nefse o kadar zor gelmeyecektir. Kisinin kazang elde etme
yollarindan birinde ilerlerken yasaklanan hareket tarzini terk etmesi dogal olarak, uygun
davranigin sergilenmesini kolaylastiracaktir. Ayn1 sekilde yapilmasi uygun goriilmeyen bir
seyden de sakinmaya gayret gosterilmesi, uygun goriilene ulasmay1 kolaylastiracaktir.

Takva kavraminin tasidigi anlamlardan hareketle Matiiridi’nin yaptig1 yorumlarda
dikkati ¢eken husus, dogrudan ilgili eylemle alakali olarak haddin asilmamasina 6zen
gosterme ve bu konudaki sinira uygun davranmaktir (el-Matiiridi, 1979: 238). Yani onun
acisindan, herhangi bir eylemle ilgili olarak sakinilmasi gereken husus, oncelikle belirlenen
siirlarin agilmamasidir. Korkulmasi gereken sey ise, s6z konusu kétii davranisa bagli ortaya
cikacak olumsuz neticenin bizzat kendisidir.

3. Sonug¢ ve Degerlendirme

Islam kiiltiirii, bir kuzey kiiltiiriidiir. Hz. Omer déneminde baslayan ve yaklasik on yil
siiren fetih hareketleriyle IslAm devleti farkli din ve kiiltiirlere sahip insanlarla karsilasma ve
medeniyetleri tanima imkan ve firsatin1 yakalamistir. Ozellikle Sam, Basra, Bagdat ve Kufe
gibi sehirlerin fethedilmesi, beraberinde Islam medeniyetinin tesekkiil siirecini hizla ilerletmis
ve Horasan’dan kapilarindan baslayip Endiiliis sinirlarina kadar uzanan gii¢lii ve etkin bir
medeniyetin ingast tamamlanmistir.

Islam medeniyet ve kiiltiiriiniin dnemli izlerini tastyan Kufe Hanefi Kelam okulunun
Islam ilim ve kiiltiir hayatina etkileri hi¢c kuskusuz daha derinden olmustur. Zira Hanefiligin
Kufe’de baslayan yapilanmasi, Horasan’da tamamlanmistir denebilir. Bagka bir deyisle
Kufe’de Fikih ve Kelam olarak baglayan ilim ve kiiltiir siireci, Horasan’da akilci, rasyonalist,
tasavvufl ve teosofik bakis agisiyla yeniden yorumlanarak farkli bir tesekkiil siirecine dogru
yonelim gergeklesmistir. Ebi Hanife’nin Kufe’de baslattigi Fikih-Kelam etiketli din anlayist
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Horasan’da Matiiridilerce akilci-rasyonalist ¢izgide yorumlanirken Kerramiyye de, Ebi
Hanife’nin Fikih ve Kelam anlayisini tasavvufi bir ¢cergevede degerlendirmeye koyulmustur.

Stiphesiz bu anlayisin Matiiridi kelamina yansimalari ise, 6ncelikle kavramlar bazinda
sonradan da pratikte varlik bulmustur. Matiirldi keldmcilarin  kendi teolojilerinde
gelistirdikleri “ziihd” ve “tekva” anlayislarinin ana referansi Kerrdmi din vizyonu dolayisiyla
da Ebl Hanife’nin kabul ettigi tasavvuf anlayisidir. Matiiridiler “ziihd” kavramini, diinyadan
el-etek ekme ya da kisinin tamamen kendini soyutlamasi anlaminda degil, tam aksine diinya
ve i¢indeki nimetleri Allah’a yaklastiric1 birer ‘“arag” olarak gormiislerdir. Bu agidan
degerlendirildiginde “ziihd™{i, bir amaglar silsilesini tamamlama olarak algilamaktan ¢ok,
araclar silsilesinin devami olarak yorumlamak daha uygundur.

“Takva” kavramimi Kur’dn’da kullanildigi anlam boyutunda ele alan

Matiiridi, kndi teolojisinde bu kavrama daha farkli bir format atmis ve onu sadece “korkmak”
veya “sakinmak” olarak degil, ‘“feraset ve basiret sahibi olmak” anlaminda da
degerlendirmistir. Hatta onun politik teolojisinde “takva”, bir devlet baskaninda mutlak
suretle bulunmasi gereken ana ilke ve 6zelliklerden sadece birisidir.
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