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ONUNCU BOLUM

MATURIDILIK

Prof. Dr. Siddik KORKMAZ!

( BU BOLUMDE NELER OGRENILECEK? ]

1. Matiiridiligin Olugum Stireci

2. Matiiridiligin Tarihsel Gelisimi

3. Matiiridilik Ekoliiniin Onciileri

4, Matiiridiligi Olusturan Unsurlar

5. Matiiridiligin Temel ilkeleri

6. Matiiridiligin [slam Diisiincesine Etkileri

LHAZIRLIK CALISMALARI ]

@— Matiiridiligin temel kavramlar1 hakkinda neler biliyoruz?
@ Matiiridiligin ne zaman ortaya ¢iktigim biliyor musunuz?

Matiiridiligin 6nciisii sayilabilecek diisiince ve akimlar hakkinda
neler biliyoruz. '

Matiiridiligi diger mezheplerden ayiran ii¢ dzellik sdyleyebilir
misiniz?

@ Giiniimiizde Matiiridiligin hangi cografyada yaygin oldugunu
biliyor muyuz? '

1 Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali ﬂ



1. isimlendirme konusu

Matiiridilik, kurucusu olan Imam Ebu Mansur Muhammed
el-Matiiridi'ye nispetle anilan, imam-1 A’zam Ebu Hanife’nin yontem ve
metodunu takip ederek olusmus bulunan Islam mezhepleri igerisindeki
en bityiik iki kelam okulundan birisi olup Ehl-i Siinnet igerisinde ilk
dnce tesekkiil etmis bulunan itikadi alandaki mezhep veya diisiince eko- '
liiniin adidir. Bu mezhep, dinin anlagilmas: yolunda akla deger veren ve
nakil ile akil arasinda denge kurmaya cahisan 6zelligi ile taninmaktadar.
Bu mezhep olustugu donemden itibaren bircok Kelam ve Fikih alimi
yetistirmis, Islam dininin makul bir sekilde anlagilmasi ve yasanmasina
katki saglamistir.

Imam Matiiridi’nin takipcisi oldugu Hanefiligin temelleri Kife'de Ebu
Hanife tarafindan atilmistir. Ebu Hanife’nin kendisi eser yazmadigindan
dolays, fikhi ve itikadi goriisleri Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve diger
ogrencileri tarafindan bir araya toplanmus ve aktarilmistir. Abbasilerin
ilk ytizyilinda, Kafe, Hanefiligin egitim ve dgretim merkezi durumunda
idi. Ebu Hanife’nin fikhi goriisleri, ilk dnce daha ¢ok burada gelistiril-
di ve yorumlandi. Daha sonra Dogu’da Horasan ve Maveraiinnehir'de
yayilmaya basladi. Ozellikle bugiin Ozbekistann simirlar1 icerisinde
kalan Semerkand ve Afganistan sinirlari igerisinde kalan, Horasan’in
Belh sehri, Hanefiligin ve Miircie’nin Emeviler déneminden baslayarak
en gliglii merkezleri haline geldi. Emeviler déneminden itibaren bazi
Miircii sahsiyetlerin ugrak merkezi olan Semerkand’da Ebu Hanife’nin
taraftarlarinin ilk ciddi faaliyetlerinin Ebu Mukatil es-Semerkandi ile
basladigy goriilmektedir. Ebu Hanife’'nin yakin arkadas: ve ogrencile-
rinden olan Ebu Mukatil, onun itikadi goriislerini en iyi bilenlerden
birisi olmustur. Ebu Hanife’nin derslerine katilmis ve ondan pek ¢ok
goriislinti aktarmistir. Onun Memun dénemine kadar yasadigi soyle-
nir. Ebu Hanife’den dinledigi goriisleri, hoca ile dgrenci arasinda gecen
diyalog tarzinda Kitabu'l-Alim ve’l-Miitealllim adiyla yazili metin haline
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getirerek Semerkant’ta yaymaya cahsmustir (Kutlu, 2006, 164). Ebu
Hanife'ye nispet edilen Fikhu'l-Ebsat adli eseri, hocast Ebu Hanife’den
rivayet eden Ebu Muti’ el-Hakem b. Abdillah el-Belhi ve bu eseri yine
Ebu Muti kanaliyla rivayet eden Ebu Bekir Nusayr b. Yahya el-Belhi (6.
268/ 881)’nin her ikisi de Belhlidir. Ebu Muti el-Belhi, Ebu Hanife'nin
Kitabuw’l-Alim ve’l-Miiteallim’ini Ebu Mukatil es-Semerkandi'den rivayet
ederek Ebu Hanife'nin itikadi goériislerini bolgeye yayan isimlerden bi-
risidir. [lim tahsilini imam Muhammed’in 6grencisi olan Ebu Siileyman
el-Ciizcéni’nin yaninda tamamlayan Nusayr b. Yahya'nin ise Ebu Ha-

‘nife’nin Risale ila Osman el-Betti fi'l-Irca adli eserini Belh’e gétiiren ilk

kisi oldugu séylenir (Kutly, 2006: 165). Matiiridi'nin yasamis oldugu
cografyada Ebu Hanife’ye ulasan kiiltiirel zincir bu sekildedir.

Imam Matiiridi'nin kiiltiirel arka planini olusturup fikirlerine kay-
naklik eden hicri II. miladi VIIL asirda Islam diinyasinda Hariciler, Sia
ve baz alt kollar, (mezmum) Miircie, Ehl-i Hadis ve Mu’tezile gibi
mezhepler yer almakta idi. Bu mezhepler arasinda tartigilan konularin
en dnemlisi “Iman” konusudur. Aslinda bu mezhepleri birbirlerinden
ayiran en temel husus, bir bakima onlarin din anlayislaridir. En genel
sekli ile Hariciler kutsal bir toplum anlayis1 cercevesinde, “Islam toplu-
mundan” giinahkar ve kafirleri temizlemeye galisarak, din, gelenege ta-
bii olmaktir, anlayisiyla hareket etmekteydiler (Watt, 1964: 7). Siiler
ise kismen Haricilere tepki olarak siyaseti kutsallastirmaya ¢aligmus, bu
cercevede ilahi bilgi ile donanmus, nass ve tayinle atanmus bir lider[/imam,
anlayigini gelistirmisler ve din giinahsiz bir lidere tabii olmaktir fehvasi ile
hareket etmislerdir. Bu iki mezhebin hilafina asil olan kisinin imam ve
imam hakkindaki bilgisidir goriisityle Miircie ve Mu’tezile yer almistir. Bu
mezhepler béyle bir bireyin olusumu icin de din, ak:l ve reydir prensibi
ile hareket etmislerdir. Bu iigiincii grubun 6nde gelen temsilcilerinden
birisi ve en meshur olam siiphesiz fmam-1 A’zam Ebu Hanife olmustur.

Sistematik olarak Matiiridi'nin Ebu Hanife ile iliskisi Hanefi-Miircii
gelenegi derinlestirmesi ve ortaya biiyiik bir ekol ¢ikarmasi yoniiyledir.
Bize ulasan eserlerinden olan Te'vildtu'l-Kur'an’da: Imammiz Ebu’ Hanife
bu konuda séyle buyurmustur gibi ifadeler kullanmaktadir. Bununla birlik-
te, bilhassa Giinahkdr kimsenin imandan gikmayacag: goriisiinii savunan
Miircie ile ayni goriisleri savunmast bu ekole mensubiyetinin delillerin-
dendir. Ote yandan eserlerinde s6z ettigi mezhepler ve onlarin goriisle-
rine getirdigi elestiriler de ayrica onun zengin bir kiiltiirel mirasa sahip
oldugunu gostermektedir. Bu miras onun yetismesine 6nemli 6lgiide kat-
ki sagladig: gibi kendisinden sonra gelen takipgilerine de aktarilmistir.
Bélgede olusan bu ilmi ve fikri gelenek hakkinda, fikhi konularda Hane-
filik, akidevi konularda da Matiiridilik ismi alem haline gelmistir.




2. Tarihsel Kékenleri ve Ortaya Cikis:

Ebu Mansur el-Matiiridi'nin adi, Muhammed b. Muhamed b. Mah-
mud el-Matiiridi es-Semerkandi el-Hanefi'dir. Ehl-i bid’at ile yaptigi
miinazaralar ve ilmi gayreti sebebiyle “imami’l-hiida” (hidayet &nderi),
“alemii’l-hiida (hidayet mesalesi)”, “imamii’l-miitekellimin”, “mtsahhihu
akaidi’l-miislimin” ve “reisii Ehli’s-Siinne” gibi sifatlarla taninir. Semer-
kand'da 333/944 yilinda 6lmiistiir. Onun Tiirk asilli olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Semerkand’da Ebu Hanife’nin, itikadi ve fikhi goriisleri-
nin felsefi ve teolojik temellerinin tartigildigr “Darii’'l-Ciizcaniyye” adiy- -
la bilinen 6nemli bir egitim merkezinde yetismistir. Hocas1 Ebu Nasr
el-Iyazi'den sonra merkezin bagina ge¢mistir. {lim aldig1 hocalarindan
bilinenler, Ebu Nasr Ahmed b. Abbas b. Hiiseyin el-lyazi (6. IV/X. asrm
baslar1), Ebu Bekir Ahmed b. [shdk b. Salih el-Ciizcani (6. IIT/IX. asrin
ortalar1) ve Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 268/881)dir. Semerkand dis1-
na ciktigina dair hicbir bilgi bulunmamaktadir. Belhli alimlerle goriigtii-
gline dair baz1 6nemli ipuclar1 vardir.

Ebu Mansur el-Matiiridi, Kelam, Fikih, Fikih Usdalii, Mezhepler ve
Kiraat konusunda ¢ok sayida eser birakmustir. Ancak bunlardan pek
¢ogu giiniimiize ulasmamustir. O, bu eserlerini, genelde, Mu’tezile, Ha-
riciler, Rafiziler, Hadis Taraftarlar1 ve Sii-Karmatileri elestirmek {ize-
re yazmistir. Fikih ve Fikih Usilii ile ilgili eserleri bize ulagmamakla
birlikte, Te'vilatu’l-Kur'an adl tefsiriyle Kitabu't-Tevhid adh kelami eseri
bize ulagabilmistir (Kutlu, 2006: 165). Cesitli kiitiiphanelerde ona izafe
edilen bazi eserler bulunsa da bunlar hakkinda yapilan ¢aligmalar heniiz
yeterli seviyeye ulasmamistir.

Ebu Mansur el-Matiiridi'nin hocalar1 gibi 6grencilerinin de pek
azimmin adi bilinmektedir. Bunlar arasinda bilinenleri, Ebu’l-Kasim Is-
hak b. Muhammed b. Ismail el-Hakim es-Semerkandi (6. 340/951),
Ebu’l-Hasan Ali b. Said er.—Rﬁstiigfeni (6. 345/956), Ebu Ahmed b. Ebi
Nasr Ahmed b. Abbas el-Iyazi ve Ebu Muhammed Abdiilkerim b. Misa
el-Pezdevi (6. 390/ 1000) 'dir. Bunlardan sadece Ebu’l-Kasim es-Semer-
kandi'nin Sevadu’l-A’zam ve iman konusunda bir baska eseri giinlimiize
kadar ulagmistir. imam Matiiridi'nin eserleri kanaliyla sonraki alimler,
Matiiridiligin olusmasinda ve fikirlerinin gelistirilmesinde etkili olmus-
lardir. Bunlar arasinda en fazla taninanlari Ebu Selem es-Semerkandi
(6. IV/X.asrin ikinci yarist), Ebu Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1099), Nu-
reddin es-Sabini (o 580/1 184) Ali b. Osman el-Osi (6. 575/1179),
Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114), Omer en-Nesefi (6. 547/1142)
ve Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 701/1301)dir. Eserleri yayimlanmadig:
i¢in daha az bilinen Ebu Ishak es-Saffar el-Buhari, Sadru’s-Seria es-Sani
el-Buhari (6. 747/1346), Ebu Hafs el-Gaznevi (6. 593/1197), Kiva-
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muddin el-itkani (6. 758/1357) ve daha pek ok 4lim Matiiridiligin
ozellikle Tiirkler arasinda yayilmasinda 6nemli rol oynamistir. Bunlarin
her birisi onun goriislerini bulunduklar1 sehirlerde 6gretmis ve eser-
ler yazarak yeni agiimlar getirmeye calismislardir. Bu dlimler arasinda
Matiiridi'nin itikadi goriislerini en iyi anlayip yorumlayan Tabsiratu’l-E-
dille sahibi Ebu’l-Muin en-Nesefi olmustur. Matiiridiligin gériiglerini
ozetleyerek akide haline getiren ve yayginlasmasini saglayan ise Omer
en-Nesefi'dir. Hanefi-Matiiridiler alimler bu esere pek ¢ok serh yazmuis-
tir. Ozellikle Karahanhlar ve Selguklular d6nemi, Hanefi-Matiiridiligin
yildizinin parladig: bir dénem olmustur. Selguklular déneminde, her ne
kadar Hanefi Mu'tezililere ve Ismaili/Batinilige kars: bir cephe olustur-
mak amaciyla Es‘arilik resmi bir mezhep olarak benimsenmis ve Niza-
miye Medreseleri kurulmus ise de, Tiirkler arasinda bu medreselerin et-
kisi sanildig1 kadar giiclii olamamustir. Ciinkii Nizamiye medreselerinin
yani sira Hanefi-Matiiridilerin kendi medreselerinde Hanefi-Matiiridi
kiiltiir okutulmaya devam etmistir. Bu yiizden Tiirk kelamcilar: arasinda
Es‘ariligi benimseyen ve bu kelami sistemi desteklemek igin eser yazan
birkag kisiyi gegmemektedir. Biitiin bunlara ragmen, Selcuklular déne-
mi Matiiridi'nin gériislerini savunan alimlerin yetismesi bakimindan en
verimli bir d6nemdir ve Hanefi- Matiiridi ¢izgide hem fikith hem de ke-
lam sahasinda ¢ok sayida son derece 6nemli eserler yazilmistir. Béylece
Hanefilik ve Matiiridilik, Tirk diinyasinda etle kemik gibi birbirinden
ayrilmayan bir yapiya doniismiistiir (Kutlu, 2006: 165-166).

Bu siirecte, hicri V-VI, miladi XI-XII. asirlarda, Biiyiik Selguklu Devle-
ti'nin kurulusundan, Malazgirt Zaferi'ne kadarki siirecte, Orta Asya’dan
batiya dogru Tiirkmen gocii baglamis ve Tiirk niifusu Anadolu’nun orta-
larina kadar yayilmustir. Tarihi siirecte VI/XII. yiizyildaki Karahitaylarin
(Cin) Tirkistan’t istilasi, Sultan Sencer’in dlimii ve Horasan Selcuklu
Devleti'nin yikilmasi gibi nedenler batiya dogru géclere neden olmustur.
Selguklularla Bizans ve Haglilar arasinda meydana gelen savaslar esna-
sinda, gaza faaliyetleri icin Anadolu’ya ¢ok sayida Tiirkmen gelmistir.
Ozellikle 1075 yilinda Siileymansah’in Tiirkiye Selcuklu Devleti’ni kur-
mastyla, Tiirkmen gocleri daha genis bir mahiyete doniigmiis ve Anado-
lu'ya 6zellikle Azerbaycan iizerinden yogun bir niifus akis1 olmustur. Bu
stiregte XIIL Yiizyila gelindiginde biitiin Asya’y1 kasip kavuran Mogol
istilas1, bu cografyada varhigin siirdiirmekte olan pek ¢ok devletin yikil-
masina neden oldugu gibi; sosyal ve kiiltiirel degisimlere de yol agmustir.
Tiirkmen gevrelerin bir kismi Kirim ve Kipcak bélgesine giderken; bazi
ilim adamlar: da Suriye ve Misir'a go¢ etmek zorunda kalmiglardir. Bu
gocler sebebiyle Maveraiinnehir, Harezm ve Horasan gibi bolgelerden
gelen ilim erbabi, Hanefi-Matiiridi 4limler, mutasavvif ve sanatkarlar
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geldikleri mubhitlerin kiiltiirel birikimini Anadolu’ya da getirmisler-
dir. Yasanan gogler sirasinda Isfahan bolgesine gelen Ali b. Ubeydul-
lah el-Hatibi (6. 467/1074), Ebu Ismail Ubeydullah (6. 502/1109),
Sultan Alparslan’in fakihi olan Ebu Nasr Muhammed b. Abdiilmelik
el-Buhari, Ebu’l-Muzaffer el-Musattab b. Muhammed b. Usame el-Fer-
gani (6. 486/ 1093), Ebu Sa’d Muhammed b. Nasr b. Mansur el-Herevi
el-Biskani (6. 518/1124) ve Rasiduddin Ebu Hafs Omer b. Muhammed
el-Andukani el-Fergani (6. 632/1235) ‘gibi isimler 6ne ¢ikmaktadur.
Suriye'nin Halep bolgesine Aldiiddin Ebu Bekir b. Mes’ad b. Ahmed
el-Kasani (b 587/1191), Sam bblgesine Burhaneddin Ali b. El-Hasen
el Belhi el-Iskillendi (6. 548/1 153) Ali b. Muhammed el-Gaznevi, Ebu
Abdullah Muhammed b. Musa b. Abdullah Balasaguni (6. 506/1112)
gibi alimler gitmistir. Bu alimlerin bir¢ogu Irak ve Suriye bolgesinde
yetistirmis olduklar1 égrencileri vasitasiyla aralarmnda Mecdiiddin Mu-
hammed b. Muhammed b. Muhammed el-Huteni (6. 567/1180) gibi
isimlerin de bulundugu sahislar araciligryla Hanefi-Matiiridiligi Misir’a
tasinuslardir. Anadolu bolgesine ise ilk gelen alimler arasinda Fahru'l-is-
lam Ali b. Muhammed el-Pezdevi'nin &grencisi olup Kayseri'de kadi-
lik yapan Ebu Said Abdulmecid b. Ismail b. Muhammed el-Herevi (6.
537/1143) veya Amasya kadisi olan Fahruddin el-Buhari, ya da Konya
kadis1 et-Tirmizi ve Kemaluddin (Cemaliiddin) el-Huteni gibi isimleri
saymak miimkiindiir. Yasanan bu hareketlilik sebebiyle Selcuklular ve
Osmanlilar doneminde Tiirklerin mezhebi kimligi, genel olarak, itikatta
Matiiridilik, fikihta Hanefilik olarak sekillenmistir.

.3. Temel Kavramlar1 ve ilkeleri

Maitiiridi mezhebinin goriisleri imam Matiiridi'nin agiklama ve izah-
larindan olusmaktadir. Onun fikirleri en genis sekliyle kendi eserlerinde
ve daha sonraki alimlerin kitaplarinda aciklanmustir. Sonraki alimler

. arasinda Matiiridi'nin goriislerini en iyi bir sekilde acgiklayan Ebu’l-

Muin en-Nesefi olmustur. Matiiridi'nin goriisleriyle, Matiiridi 4limlerin
gorisleri birbiriyle 6nemli 6lglide uyusmaktadir. Matiiridiligin gériis-
lerini, Bilgi kurami, Tevhid, Niibiivvet, Iman ve Amel, insan Fiilleri,
Din-Seriat ve Siyaset seklinde de ele almak miimkiindiir (Kutlu, 2006:
167). Daha detayh bir inceleme icin Matiiridi'nin kendi eserlerine mii-
racaat edilmelidir.

1) Bilgi Kuram1

Mitiiridi'ye gore, Insan, nesneler hakkinda bilgi edinebilecek yeti-
lerle donatilmistir. Bunlar sayesinde bilgi tiretebilir. Dolayisiyla araz ve
cevherlerden olusan ve sonradan yaratilan goriinen 4lem ve gériinmeyen
dlem hakkinda insanin bilgi edinmesi ve edindigi bu bilgiyle dlemin ya-



raticistnin birligine ulagmas: imkan dahilindedir. Bilgiye ulastiran kay-
naklar, duyular, akil ve haber olmak iizere iictiir. Gerekli sartlan tasidign
siirece bu bilgi yollarindan birisiyle veya her iiciiyle birlikte elde edilen
bilgi kesin bilgi olup inkar1 imkansizdir. Her bir kaynagin kendine gore
bilgi nesnesi s6z konusudur.

Insanlarin yaratiklar1 ve nesneleri idrak edisi, tatma, isitme, gérme,
dokunma ve koklama olmak tizere bes duyu yoluyla elde edilir. Bu yolla
elde edilen bilgiye duyu bilgisi denir. Duyu bilgisi, her bir duyunun ken-
dine has duyu objeleriyle ilgili oldugu takdirde dogrudur ve baglayicidir.
Daha sonraki Matiiridiler, verilen bilginin saglam olabilmesi amaciyla,
duyu organlari icin “saglam duyular” kavramim kullanirlar.

Habere gelince, insanlarin sahip oldugu pek cok bilginin kaynag: ha-
ber oldugu icin onun bir bilgi kaynag oldugu kesindir. Gegmisle ilgi-
Ii tarihi bi.[gi'IEr, diller, sanat, edebiyat, tip ve eczacilikla ilgili pek cok
bilgi haber yoluyla edinilmistir. Dini emir ve yasaklarda haber yoluyla
insanlara bildirilmistir. Her ¢esit haber, dogru olsun yanhs olsun ha-
ber tanimu icerisine girmektedir. Kesin bilgiye kaynaklik edebilmesi igin
haberin dogru olmas: gerekir. Kur'an ve Stinnet de, bir cesit haberdir
ve kesin bilginin bir kaynagidir. Matiiridi, haberi, Resuliin haberi, Re-
sulden gelen haber ve Genel haberler olarak iice aysrmaktadir. Giivenilir
kimseler olarak Peygamberlerin Allah’tan getirdikleri haberler, dogru
haberlerdir. Dogruluklar1 mucizelerle desteklendigi ve akil tarafindan da
dogrulandig: icin inkar edilmeleri miimkiin degildir. Resuliin haberiyle
kastedilen, 6zelde Hz. Peygamber’e gelen vahiy, yani Kur’an'dir. Kur’an
akli bir mucize olup, mutlak dogru bilgiyi icermektedir. Resulden ge-
len haber ise, Ahad ve Miitevatir olmak iizere iki cesittir. Miitevatir
haber, yamlmalar ve yalan sdylemeleri ihtimali olmayan kisiler yoluyla
Hz. Peygamber’den nakledilen haberlerdir. Ahad haberler ise, miitevitir
derecesine ¢ikmayan ve kesin tamiklik edilmeyen haberlerdir. Bu ha-
berlerin muhtevasimin arastirilmasi ve Kur’anla karsilastirilmas: gerekir.
Genel haberlere gelince, kisinin soyu sopu, diller, tip, eczacilik, sanat ve
benzeri konulardaki bilgileri kapsamaktadir. Akil, dini bilgiye ulasmada
onemli bir bilgi kaynagidir. Akil, diger bilgi yollarimin sagladig: bilgilerin
dogrulugunu tespit eden énemli bir Slgiittiir. Allah, Kur’an ve diger sey-
leri akil yiiriitme yéntemini kullanarak delillendirmistir. Hatta insanlara,
gercege ulasmak i¢in akh kullanmakla emredilmigtir. Esyann iyi ve kotii
olusu, akilla bilinebilir. Ancak akilla haram veya helal konulamaz (Kutlu,
2006: 167-168).

2) Tevhid

Allah vardir, birdir, esi ve benzeri yoktur; adlemin yaraticisidir. O ya-
ratiklarindan hig birisine benzemez. Allah’mn ilim, kudret, hayat ve ben-
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zeri sifatlari vardir. Allah’in sifatlari, ne zatinin aymdir, ne de gayridir.
Sifatlarla kast edilen seyler maddi dlemde karsiligi olan seyler oldugunda
Allah ile maddeyi aym1 gérmemek adimna zatinin aym degildir, Fakat bu
sifatlarla kast edilen konusma, gérme, isitme gibi hususlar kendi zatina
mahsus olmak {izere Allah'in zatindan baska da degildir. Allah’a, varhk
anlaminda sey denebilir. Allah’in naslarda belirtilen isitn ve sifatlari, ka-
dimdir, ezelidir. Allah’in yer ve mekanla iliskilendirilen isim ve sifatlari,
tegbihe varmayacak bir bigimde tevil edilir. Ornegin Allah’n eli ve yiizii
gibi ifadeler, onun giicii, kudreti ve zat1 olarak tevil edilmistir.

Kelam sifati, Allah’in zatinda mevcut kadim bir manadan ibarettir.
Bu ybniiyle, Allah’m kelam sifat: hadis degildir ve yaratilmamistir. Yani
Kur’an anlamu itibariyle Allah kelanudir ve yaratilmamugtir. Ancak harf
ve seslerden olusan kelama, mecazen kelam sifati denebilir. Bu yoniiyle
kelam, yaratilmistir.

Matiiridilerin, tizerinde en ¢ok durduklan ve diger mezheplerden
farkh diisiindiikleri sifat, tekvin sifatidir. Onlara gore, tekvin sifaty, ilim, -
kudret, irade, semi’ ve basar gibi Allah’m ezeli sifatlarindandir. Allah, bu
yaratma sifatiyla (tekvin) ezelde muttasiftir. Onun ezelden beri yaratici
olmasi, yaratilanlarin ezeliligini gerektirmez. Ciinkii yaratma ile yarati-
lan nesne farkh farkli seylerdir. Yaratilanlar, Allah’in yaratma sifatiyla
sonradan meydana getirilmislerdir. Matiiridi’'ye gore, beser idrakinin
tekvinin mahiyetini kavramas: miimkiin degildir. Bu konuda tek delil ve
anlagilabilecek kisim, her seyin “ol (Ic[in)” emriyle olmasidir,

Mitiiridilere gére, evrende hic¢ bir sey bosuna yaratilmamistir. Her
seyin bir yaratilis sebebi, amaci ve hikmeti vardir. Bu sebeple, Allah’in
yaptiklar: ve yarattiklari, kendi koydugu varligin yasalari ve aklin ilkeleri
disinda ¢ikmaz. Biitiin her seyi en giizel sekilde ve sapasaglam yapar.
Ona gore, Hikmetin iki sekli vardir: Birincisi adalet, ikincisi liitufkar-
liktir. Adaleti her seyi yerli yerine koymaktir. Allah’in liitfunun gelince,
onun sonu yoktur. :

Sonug olarak ilahi filin hikmet dis1 olmas: miimkiin degildir. Hikmet
disina cikmak ise, sefihliktir ve Allah’in rubibiyetine aykiridir. Allah’t
bilmek aklen vaciptir. Eger Allah hic bir resul géndermeseydi, yine de
insanlarin akillariyla Allah’in varhgimi ve birligini bilmesi, onun layik
oldugu sifatlarla tanimlamasi ve Allah’in evrenin yaraticis: oldugunu bil-
mesi gerekirdi. Ciinkii bunlar1 bilmenin yolu akildir. Dolayisiyla vahiy
ulagmayan kimse, bu konuda sorumlu olup mazur gérillemez. Resul,
ibadetlerin miktar1 ve sekli ile Seriat konusunda gereklidir. Allah’m Ahi-
rette goriilmesi aklen caiz naklen vaciptir (Kutlu, 2006: 168-169).

3) Niibiivvet

Matiiridiler, Niibiivvet ve ispati konusuna tevhid kadar énem verir.



Onlara gore, Peygamberlik, tarih boyunca insanlarin ihtiya¢ duydugu
bir kurumdur. Ciinkii insanlar esyanin iyi ve kotiisiinii, Allah’in varli-
g ve birligini, Allah’a siikretmenin zorunlulugunu bilebilirse de, emir
ve yasaklar1 bilemez; haram-helal ve farz koyamaz. Insanlarin akhyla
bilecegi, biitiin Peygamberlere génderilen ve din ad1 verilen kismudir.
Bu ise, zorunlu ve vacip olanlarla imkansiz ve muhal olanlardir. Bun-
larin disinda miimkiin olan hususlarda, insanlar birden fazla hiikiim
koyabilir. Bu durumda insanlarin ortak bir noktada birlesmesi giiclesir.
Allah, birden fazla secenegin diisiiniilebilecegi hususlarda, insanlar1 tek
bir hususta birlestirebilmek icin Peygamberler gondermistir. Peygam-
. berler, bu konulardaki emir ve yasaklar1 ve de Allah’a nasil kulluk edile-
cegini bildirir. Hz. Muhammed, insanhga génderilen son peygamberdir
ve Peygamberlerin en faziletlisidir. Peygamberlerin hissi, akli ve haberi
mucizeleri vardir. Hz. Muhammed’in en biiyiik mucizesi ise Kur’an'dir
(Kutlu: 2006: 169).

4) Iman ve Amel

Iman, kalb ile tasdik ve dil ile ikrardir. Her seyden 6nce imanin
gerceklesmesi, kalbin tasdikiyle olur. Bu iman kesin bilginin tasdikin-
den ibarettir. Bu sebeple her inananin imanini saglam bilgi ve saglam
delillerle desteklemesi gerekir. imam Matiiridi, delilden yoksun mu-
kallidin tasdikinin iman olamayacagin ileri stirmiistiir. Ancak sonraki
Matiiridiler, taklit yoluyla inanan kimsenin inancim kabul etmisler, fa-
kat inancini temellendirememesi dolayisiyla biiyiik giinah igleyen birisi
olarak gérmiislerdir. Onlara gore, bir insan, Allah’in birligini, Hz. Mu-
hammed’in resil oldugunu goniilden benimseyerek miimin ve miislim
sifatin1 kazanir. Miisliman isledigi bityiik giinahi sebebiyle imandan
¢ikmaz ve kiifre de girmez. O, bu diinyada hakiki miimindir. Yalmz
isledigi giinah1 dolayisiyla fasik, yani ahlaksiz miimin olur. Isledigi gii-
nah dolayisiyla Allah’in cezalandirma tehdidinin muhatabidir. Béyle
birinin Ahiretteki durumu Allah’in dilemesine kalmistir, Allah isterse
onun giinahim bagislar, isterse cezalandirir. Insan, ne giinahindan dola-
y1 iimitsizlige kapilip korku icerisinde, ne de affedilecegi timidiyle timit
icerisinde yasamalidir. Insan korku ve iimit arasinda bir tavir takinma-
lidir: Ameller imanin bir parcas1 degildir. Ameller imanin diginda birer
farzdirlar. Sarth ve siipheli iman olmaz. Bir miimin imanin1 ve miimin
oldugunu acik¢a sek ve siipheye mahal vermeden ifade etmelidir. Yani
“ben ger¢ekten miiminim” demesi gerekir. Ameller imanin bir parcasi
olmadig i¢in amelleri islemekle iman artmaz, onlar: terk etmekle veya
giinah islemekle de azalmaz. Yalmz giinahkar olur ve cezasim ceker.
Ancak hafife alarak veya inkar ederek bu giinahlari iglerse imanini kay-
beder. Biitiin Miisliimanlar ve inananlar, imanlarinda esittirler. Birinin




imam digerinden daha {istiin veya daha az degildir. Farkhilik sadece
amellerde s6z konusudur. iman vasfin1 kazanan bir kimse ayn1 zaman-
da Islam vasfin1 da kazanmstir. Yani biitiin Miisliimanlar miimin, bii-
tiin miminler de Miisliimandir. Allah baz: ayetlerde iyilik yapanlari
miikafatlandiracagini va’detmis, bazilarinda ise kotiiliik yapanlari, zul-
medenleri ve giinah isleyenleri cezalandiracagini veya ebedi cehennem-
lik olacaklarini duyurmustur. Eger Allah bir iyilige karsilik miikafat
verecegini soylemisse o, bu s6ziinden asla donmez ve bu miikafati verir.
Ama ebedi cehennemine koymakla tehdit etmisse, Allah bu tehdidinden
rahmeti ve acimas: sebebiyle vazgecip kulunu affedebilir (Kutlu, 2006:
169-1 70)

5) Iman-Amel Ayrim1

Bu ilke Matiiridilerin iman anlayiginin omurgasimi olusturur. Onlar,
amellere inanmay ayr sey, farz oldugunu bildigi halde yerine getir-
memeyi ayr1 sey olarak kabul ederler. Dini bir emrin farz olduguna
inanmayan kimse kafir, farz olduguna inandig: halde yerine getirmez
ise giinahkdr miimin olur. Onlara gére namaz, orug, zekéit, hac iman -
degil imanin diginda birer farz veya iman ve Islam’m ilkeleridir ( serai’).
Kur’an'da pek ¢ok yerde iman edenlerin ve salih amel isleyenlerin atif
harfi olan “vav”’la birbirinden ayrilmasi, ayn: isim altmda birlestirilme-
mesi amellerin imandan olmadiginin delilidir. Eger ameller imandan
olsaydi, Nebiler bile biitiin iyilikleri (ta’dt ) tamamlayamadig1 icin hi¢
kimsenin imami mitkemmel olmazdi. Aym sekilde tek bir giinah isleye-
nin iman1 da tam olmazdi. iman vacipleri yerine getirmek, haramlar
terk etmek olursa hi¢ kimse gercek miimin oldugunu séyleyemeyecektir.
Islam’a girmenin sart1 ameller degil Allaht tasdiktir. Insanlar, amelleri
terk etmekle miimin ismini kaybetmez, ama tasdiki kaybetmekle iman
ismini kaybederler. '

Miiminlerdeki iman isminin amellerden énce olmasi, amel ve ima-
nin ayr oldugunu gosterir. Insanlarin farzlari islemeleri iman etmis
olmalarindan dolayidir. Yoksa imanlar: farz olan seyleri islemis olmala-
rindan dogmus degildir. insanlar tasdikte birbirine esit, fakat ameller-
de birbirinden farklidir. Ayrica fakirin zekati vermesi gerekmez,-ama
zekatin farziyetine inanmasi gerekir (Kutly, 2006: 170). Aym sekilde
zuliim isleyen bir sultan, isledigi giinah1 sebebiyle tekfir edilmez. Ancak
zulmii, adalet olarak kabul edip, zalim bir sultani, &dil olarak kabul
eden kisi tekfir edilebilir. Ciinkii amelleri terk etmek veya giinah is-
lemek kisiyi dinden gikarmaz iken kesin naslarla haram olan bir seye
helal demek veya onun haramhgm inkar etmek kisiyi dinden gikarir.
Matiiridi’ye gore iman amelin sebebidir. Amel imanin olusmasinin se-

bebi degildir.



6) insan Fiilleri

Imam Maitiiridi ve Matiiridiler, 6ncelikle insanlarin fiil ve eylemlerini
ontolojik agidan kesin bir hakikat olarak kabul eder. Matiiridilere gore,
insanin eylemlerinin gercek sahibi oldugu, akilla, duyularla ve Kur'an
ayetleriyle acik ve secik olarak bilinmektedir. Allah, insanlara bu gergek-
ten hareketle bazi gérev ve sorumluluklar yiiklemis ve karsiiginda ceza
ve miikafat koymustur. Is yapma ve eylemde bulunabilmek igin, eylem
oncesinde ve eylem sirasinda kulun kendisine gii¢ ve kudret verilmistir.
Insanin eylemleri, ona verilen bu giiciin ve yaratilmamis olan ciiz-i ira-
desinin sonucudur. Bu, insanin fiillerinin ve sorumlu olmasinin temeli-
dir. Insan bunlarla fiile yonelir ve onu &zgiir iradesiyle secer ve yapar.
Kulun iyi veya kotii biitiin fiillerinin yaratilmas: ise Allah’in kudretiyle
olur. Dolayisiyla insan fiillerinde, insanin rolii ve Allah’in kudreti olmak
tizere iki yon s6z konusudur. Buna gore, fiile yonelmek, iyi ya da koti
onu se¢mek ve yapmak insanmn isidir. Her seyin yaraticisi olan Allah
ise, hdlik-1 mutlak olmasi sebebiyle insan fiilinin yaraticisidir. Dolayi-
siyla yaratma yoniinden fiile tesir eden gii¢ Allah’a aittir. Yani gercekte
fiil, gerceklesme (kesb) yoniinden insana, yaratma yoniinden de Allah’a
aittir. Fiildeki bu ortaklik, ayr1 ayr seylere sahip olan ve sorumlulugu
ortadan kaldirmayan bir ortakhiktir (Kutlu, 2006: 170-171).

7) Din ve Seriat

Imam Matiiridi, dinle seriat arasinda bir ayrima gitmektedir. Aslinda
o, bu fikri, Ebu Hanife'den alinmis olmakla beraber, onu daha da gelis-
tirmigtir. Matiiridi'nin, boyle bir ayrimi yapmasinin' temelinde imam,
din ve itikad olarak anlama fikri yatmaktadir. O, bu yolla, akilla din
arasinda, seriatla vahiy arasinda sdyle bir iliski kurar: “Iman dindir, din-
ler ise inanilan inanclardan ibarettir. Inanglarin bulundugu ve varhigim
kendisiyle siirdiirdiigii yer kalptir. Tasdikin baski ve cebir altinda tutu-
lamayan mahiyeti ise kalpte bulunan tarafidir, ¢iinkii imanin bu nokta-
smna herhangi bir yaratigin tahakkiimii niifuz edemez?” (Matiiridi, 2003:
377). Gegmiste gonderilen biitiin peygamberler ve nel?ﬂer tek bir din
iizere idiler, yani Allah katinda mutlak ve degismeyen Islam dini iizere
gonderilmislerdir. Mutlak dinin icerisine, dinin tevhid, inang esaslari,
ibadetin sadece Allah’a ait olmasi, Allah’a siikriin zorunlugu ve ahla-
" ki ilkeler girer. Akilla bilinmelerinin zorunlu olmasi sebebiyle, bunlara
Akliyyat da denilmektedir. Yani Akliyyat diye, arastirma ve inceleme
sonucu ulasilan tevhid bilgisine, Peygamber bilgisine ve diger bilgilere
denir. Bu kisimda hicbir sekilde nesih olmaz. Ciinkii bunlar, akilla da
ortaya konulabilen ve ispatlanabilen degismeyen gerceklerdir (Kutly,
2006: 171). Seriatlar ise, peygamberden peygambere degisen ibadet se-
killeri ve ser’i hiikiimlerden olusur. Her peygamberin seriat1 ve ahkam



birbirinden farklidir. Bu kisim, Peygamberin geldigi donemin sartlar
ve toplumsal maslahatlara gore olusturulan dinin degisen toplumsal bo-
yutunu olusturmaktadir (szcan, 1995: 54 vd.). Seriatlarin bu ozelligi
yani farkli ve degisik olabilmeleri dinin de farkli ve degisik olmalarim
gerektirmez. Ciinkii her peygamber degisikliginde din degismedigi hal-
de seriat degisir ve eski seriat, yeni gelen peygamberin seriatiyla nesh
edilebilir (ﬁzcan, 1995: 65).

Din, kalbin fiili iken, Seriat diger azalarin fiilidir. Daha ¢ok duyula-
ra hitabeden haram-helal gibi hususlar ilgilendirir. Bu bakimdan akhn
giizel buldugu seylerden farklidir. Seriatta degiskenlik s6z konusu iken,
dinde degismezlik ve siireklilik s6z konusudur. Dinlerde nesih ve degi-
siklik veya bir 6nceki peygamberin seriatina uymak s6z konusu degildir.
Ashinda belli dénemin sartlar icerisinde sekillenen seriatin, beseri ve
ilahi olmak iizere iki yonii vardir. Bu sebeple Matiiridi, bir seriatin kendi
icinde de neshin olabilecegini kabul etmistir. Fakat ona gére, nesih “bir
hiikmiin yiirirlikten kaldirilma vaktinin agiklanmasidir. Bu bir beda
olmayip daha 6nceki hiikiimle de geligmez. Aksine belirli bir siire icin
konulmus olan 6nceki hitkmiin siiresinin bitmesi {izerine yine belirli bir
siire igin hitkmiin yenilenmesidir. Allah her hangi bir hitkmiin siiresi
bittiginde gegici siiresi belirli yeni hiikiimler ve seriatlar koyar. Bunu
da bazen bizzat kendisi kitabiyla, bazen de Resuliiniin diliyle aciklar.
Bunun anlami bir hitkmiin konulmasina esas olusturan maslahatin or-
- tadan kalkmasi: durumunda hiikmiin de sona ermesi, ortaya ¢ikan yeni
bir maslahat geregi yeni bir hitkiim konulmasi demektir (Kutlu, 2006:
171).

8) Siyaset

Imamet veya hilafetle ilgili konular, biitiin mezhepler tarafindan tart:-
silmistir. Ehl-i Siinnet ise, 6zellikle Sia ve Haricilerin imamet anlayislari-
na tepki olarak bu konuyu ele almislardir. Ancak Siiler, genelde, imame-
ti, Hagimilere; Ehl-i Stinnet ise Kureys’e ait gérmiistiir. iImam Matiiridi,
~ bu konudaki goriislerini, “iImamlarin Kureys’'ten olmas” rivayeti ile ilgili
olarak soyle agiklamaktadir: Diyanet ve siyaset ayr seylerdir. Hilafetin
Kureys'e tahsisi, diyaneten degil siyaseten dogrudur. Dini a¢idan, imam
olacak kisinin 6ncelikle Allah’tan en ¢ok sakinan, insanlarin prbblem—
lerini ¢6zmede en basiretli ve onlarin yararina olan seyleri en iyi bilen
birisi olmas: gozetilmeli ve bu sartlari tagiyan kim olursa olsun imamete
o getirilmelidir. Ciinkii Allah’in kitabinda béyle istenmektedir: “ ... Mu-
hakkak ki Allah yaninda en degerliniz, Ondan en ¢ok sakinanminizdir..”
(Hucurét, 49:13). Ayrica mallarin ve 1rzlarin emanet edilecegi kisilerde
takva 6zelliginin aranmasi da, bunun delilidir. Ciinkii bu gérevi takva
vasfi ile yerine getirebilirler. Bu bakimdan diyanet acisindan gozetilmesi



_gereken sey takvadir (Nesefi, 2003:11/43 7). Bu su anlama gelmektedir:
Imamlarin Kureys'ten olmas: fikri, ister Peygamberin sozii olsun ister
sahabe boyle istemis olsun, bu dini olmaktan ok siyasi ve sosyolojik
bir tercihtir. Mitilfidi’ye gore boyle bir tercih iki 6nemli sebebe da-
yanmaktadir. Birincisi, Imamet dini bir yénii olmakla beraber daha ¢ok
idari ve siyasi bir konudur. Bu yiizden imam olacak kiside takvanin yam
sira, kiigiik diigiiriilmemis ve nefret edilmeyen bir nesebe mensup olma
ihtiyaci vardir. Insanlarin bu gorevi giiclii ve saygin olarak bildikleri bir
soya vermeleri de bundandir. Ayrica Kur’anin, Kureys lehgesiyle inmis
olmasi da bu konuda dikkate alinmahdir. '

Niibiivvetin bir soyda, melikligin baska bir kavimde devam ettigi bi-
lindigine gore, diyanet ve siyaset konusunda su iki hususun gozetilmesi
gerekir. Siyasi yetki meliklerin elindedir, diyanet yetkisi ise Nebilerin
elindedir. Zaten Kur’an’da bu ikisinin tek bir kavimde birlesmedigi bil-
dirilmistir: “Musa’dan sonra Israil ogullarinin ileri gelenlerini gérmedin
mi? Peygamberlerine: “Bize bir hiikiimdar gonder, (onun énderliginde)
Allah yolunda savasalim” demislerdi...” (Bakara, 2: 246). Durum boyle
olunca Diyanet ya da Niibiivvet, o isi yiiriitebilecek kisiye verilir; idare
ve siyaset ise halk arasinda sayginlig: ile 6ne cikan seckin kabile veya
kavme verilir. Diger taraftan, soy ve nesebin, insanlar iyi ve giizel dav-
ranislara sevk eden, kotii ve ¢irkin davranislardan uzak tutan seylerden
birisi oldugu da gercektir. Boyle kisiler emaneti daha iyi koruyabilirler
(Nesefi, 2003: II/439-440). Sonraki Matiiridiler, Matiiridi’nin bu ko-
nudaki goriislerini gelistirememislerdir. Genelde Siinni cevrelerde bili-
neu__gﬁn'.isleri onlarda benimsemis goriinmektedir (Kutlu, 2006: 172).

Ote yandan Matiiridi’nin, Mu'tezileyi elestirme sebeplerinden birisi,

bu mezhebe mensup alimlerin iktidarin her tiirlii eylemlerini elestirme-
den desteklemesi olarak goriinmektedir. Bu gercevede Matiiridi, kendi
donemindeki Mu'tezilenin 6nde gelen isimlerinden olan Ebu’l-Kasim
el-Ka’bi'yi, “eger lanet edilmeyi hak etmis birisi varsa, zulmeden bir
devlet baskanini, hutbelerde adil olarak takdim etmesi sebebiyle buna
en layik olan kimse odur” diyerek elestirmistir. Ciinkii el-Ka'bi'nin fa-
siklik olarak bilinen eylemler isledigi ve zalim devlet adamlariyla yakin
iligkiler i¢inde bulundugu bilinmektedir. Méturidi’ye gére halife Siile-
tin anladig: sekilde masum ve hatalardan korunmus bir kimse degildir.
O’nun da hata yapma ihtimali vardir. Bu nedenle devlet bagkanlig go-
.revini iistlenen kimse, uzman danigmanlarla ¢alismali ve onlarla istisare
edip, onlarin uyarilarim1 dikkate almalidir. Bu uzman kisiler gerektigin-
de, devlet bagkanin1 uyarmali ve ona dogru olam sdylemelidirler. Sayet
onlar gorevlerini hakkiyla yerine getirmezler ise, halifenin yaptig: biitiin
haksizlik ve giinahlara ortak olurlar.
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4. Islam Diisiincesi Uzerindeki Etkisi

Hz. Peygamber’in vefat: ile birlikte din tamamlanmis, vahyin niizulii
ikmale ermis ve Miisliimanlara miikemmel bir miras kalmistir. Tarih
boyunca bu mirastan yola ¢ikarak Miisliimanlar gesitli mezhep, felsefe,
kiiltiir, anlayis ve medeniyetler iiretmistir. Uretilen mezheplerden, ana
biinyenin gelenegini siirdiiren ve giiniimiizde de en yaygin olan1 siiphe-
siz Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’tir. Bu akim diinya Miisliimanlarimin % 85
ila 90’1 olusturmaktadir. Bu kesimin &zellikle akaid konusundaki go-
riislerinin, temel inanc esaslar1 hakkindaki diisiincelerini belli bir sistem
icinde beyan eden kimse olarak Imam Matiiridi’yi gormek miimkiindiir.
O, Islam dininin ozellikle diger dinlerden farkli olan yénlerini beyan
etmeye ¢alismis, Miislimanhigin nasil dogru bir sekilde anlasilmas: ge-
rektigini beyan etmeye gayret etmistir. Bu 6zelligi sebebiyle birakmuis
oldugu yazili eserleri ve kiiltiirel mirasinin degeri biyiiktiir.

A

Matiiridi’nin yetismis oldugu bolgede, Kasgarlh Mahmud'un Divinu

Lugatu’t-Tiirk’i Tiirk dili acisindan, Farabi ve Ibn Sind’nin felsefeyle il- .

gili eserleri Islam Felsefesi acisinda ne kadar énemli ise, Matiiridi’nin
Kitabu’t-Tevhid’i ve Te'vilat'h da Tirklerin din anlayisi ve dini diisiince
tarihi acisindan, o kadar énemlidir. Cilinkii onun bu eserleriyle birlikte,
akilcilik ve hosgorii Turk din anlayismin temel taslar olmustur. Matiiri-
di anlayisin hakim oldugu bu kiiltiir havzasinda, bugiin dahi hikmetleri
Tirk boylar1 arasinda ezbere okunan Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli
ve Yunus Emre gibi bityitk Tiirk mutasavviflarinin yetismesine, Sii/ls-
maili fikirlerin etkisiz kilinarak Tiirk boylarinin Hanefi-Matiiridi ¢izgi
etrafinda toplanmasina, Selcuklu ve Osmanl adiyla bilinen biiyiik Tiirk
devletlerinin kurulmasina zemin hazirlamistir (Kutlu, 2006: 165).

Bir mezhep olarak Matiiridilik, Hanefilikle birlikte, Horasan-Mave-
raiinnehir basta olmak {izere Orta Asya, Afganistan, Hindistan, Pakistan,
Dogu Tiirkistan, Kafkaslar, Rusya, Tiirkiye, Balkanlar, kismen Malezya
ve Endonezya, Orta Dogu ve diger bolgelerde yayilmig ve hala yagamaya
devam etmektedir.
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