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Giri~ 

Bu teblig Ebu Mansfu Matilridl (o.333/944)'nin kurucusu oldugu 
Matiiridi kelammm IX/XV. yi.izylldaki temsilcisi Muhammed b. Abdilvahid 
b. Abdulhamid b. Mesud Kemaliiddin ibn Hiimam (790-1388/861-1457)'m 
uh1hiyet anlay1~1D1 Matilridt dii~iincesi baglammda ortaya koyup 
s:oziimleme/tahlil ve ele~tiriye tabi tutmay1 amas;lamaktadu. 

Aslen Sivash olup M1srr'm iskenderiyye ~ehrinde dogan ibn Hiimam, 
dint ve hukuld ilimlerin yan1 stra tefsir, hadis, ftkth, edebiyat, tarih ve gramere 
dair il imlerin popiiler oldugu 751 bilimscl bir yevrede yeti~tni~, Ehl-i si.innetin 
akide ve usuliine/metodolojisine baglt kalarak, kelam, f1kth ve f1kth usulline 
ait eserler'52 kalcme alml~t1r. Bunlardan ftklh alaruyla ilgili olarak yazdtgi 
Fethu '1-Kadir li 'l-Acizi '/-Fakir isimli eseri onu i.ine kavu~twmu~tur. 

Ar~t1rmac1 ve ho~gori.ilii ki~iligiyle de bilinen ibn Hiimam, dint ilimlerin 
dt~mda matematik, musikl ve manhkla da ilgilenmi~tir. Bizzat kendisinin 
giizel sesiyle musiki icra ettigine dair kaynaklarda bilgiler vard1r. Kendisi 
egitim ve ogretim i~ leriyle me~gul olmu~, M1s1r'm E~refiyye, Mansuriyye vc 
Kutbetu S~Uih medreselerinde hocahk yapm1~t1r. Daha sonra hac ziyareti is;in 
gittigi Mekke ve Medine'de s;e~itli bilginlerle gorii~mii~, onlarla ilml ve 
akademik saytlabilecek diizeyde miizakerclerde bulunmu~tur. Osmanh 
Devleti'nin yi.ikselme devrinde ya~am1~ olan kelamc1miz 1457 ylimda 
Kahire 'de vefat etmi~tir. 

Kelam alarunda yazdigi el-Miisayere fi'l-Aiaiidi'l-Miinciye fi'l-Ahire 
isimli eserine ~erh yazan Kemaleddin b. Ebu Serif ve ha~iyc yazan ibn 

751 Uzun9ar~tlt, l. Haloo, Osmanlr Devletinin llmiye Te~kilatt, Ankara, 1988, s. 227. 
752 ibn HUmam'm kelama ait olan Miisayere'sinin haricinde ftklh ve filoh usuli.ine dair yazdtgt 
eserler ~unlardtr: 1- Fethu '1-Kadfr, 2- et-Tahrfr fi llmi '1-Usfil, 3- Zadii '/-Fakir, 4- et-Tergfbji '1-
Kesb, 5- lrabii Kavlihf Sal/lallahu Aleyhi ve Sell em, 6- Fevatihu '1-Ejkar fi $erhi Lema 'iifi'I­
Enviir, 7- Fetava ibn Hiimam, 8- Es'ile ve Ecvibe, 9- jkrida't1'l-Hanefiyye bi'$-Safi'iyye, 10-
Ak/de, II- Fihristii Fetdvii Karii'I-Hidtiye. Kr~. Bursah, Mehmet Tahir, Osmanb Milellifleri, 
Matbaa-1 Amire, istanbul, J 333, s. 221; Aynca bkz. Yaztctoglu, M. Said, Le Kalom Et Son Role 
Dans La Societe Torco-Ottomane, (Aux XV et XVI Siec/es}, Ankara, 1990, p. 85. 
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Kutluboga yeti~tirdigi ogrencilerinden baztlandrr.753 ibn Iliimam'm e/­
Miistiyere adh eseri onun kelam ilmindeki derin bilgi ve vukufunu 
gostermektedir. ibn Hiimam bu eseri yazma nedenini k:itabmm ba~ lasmrnda 
ayildamJ~ttr. Bu a91klamaya gore, ibn Hiimam'm dost ve arkada~lanndan 
baztlan Ebu Hamid Gazall (o.505/llll)'nin Risale el-Kudsiyye isimli cserini 
lasaltmasm1 kendisinden istemi~ler, o da bunu yaparken bazt ilavelerin 
yapllmasmt gerckli gormil~, bu ~ekilde mtaya c;:tkan metnin ba~ tarafma bir 
giri~, sonuna da bir sonu9 boH.imil eklemek suretiylc cser meydana 
gelmi~tir. 754 Ashnda ibn Hiimam'm eserini yazmadak:i amacmt k:itabmm isrni 
ortaya koyrnaktadtr ki o da bu diinyadaki nezih inancm ahiretteki kurtanct 
roliidi.ir. 755 

Bu eser iizerine yaZilan ~erh ve ha~iyeler de onu Matilridi kelammm 
onemli bir klasigi haline getirmi~tir. Eserin i9erigine genel bir perspektiften 
balaldtgmda klasik kelamm biitiln konulanru ihtiva ettigi goriiliir. ibn Hilmam 
diger eserlerinde oldugu gibi bu eserinde de genelde Hanefi-Matilridi c;:izgiye 
bagh olarak aytk.lama ve yorumlarda bulumnu~sa da baz1 konularda ozellikle 
de Haber! stfatlann ymumunda Selefi.yye'nin gori.i~lerine yakmla~mt~, tekvin 
stfatt meselesinde de rnensubu oldugu Matiiridi gorii~le E~'arl anlayt§m 
birbirindcn 90k farklt olmadJg1m ifade ctmi§tir. 756 ibn Hiimam'm bir ba~ka 
ozelligi de mezbep taassubuna kaptlmadan kendi go~, anlay1~ ve tercihini 
ortaya koymu~ otmastdrr. 0 baz1 konularda Mu'tezili dii~ilnceyi 
benimsemekte bir beis gormedigi gibi bagll oldugu Matilridi'yi tenkit 
etmekten de c;:ekinmemektedir. 757 

ibn Humam, Miiteahhirun/sonrakiler donerni kelfunctlarmdan oldugu 
ic;:in o donemin yontemi felsefi keHim metoduyla fakat ldasik bir usulle 
eserlerini yazmt~tlr. 

Birkac;: ciimle ile de olsa hayat1 ve metodu hakkmda bilgi verdigimiz 
ibn Hiirnam'm ulubiyet anlayt~ma gec;:mek istiyomz. ibn Hilmam'm bu 
konudak:i gorii~lerini belirleyebilmek ic;:in kelamla ilgili ba~hca eseri olan el­
Miisayere'yi esas alacagtz. Yeri geldikve diger klasik kelam kitaplanndan da 
yararlanacag1z. 

753 Ta~koplilzade, Ahmed b. Mustafa, Miflahii 's-Saade, Kahire, 1968, c. II, s. 270-272; 
Ta~kopri.izade, Tabakatii'l-Fukahii, Musul, 137011950, s. 132; Katip <;elebi, KeVlJ'z-Zuntm, 
istanbul, 1941-1943, c. I, s. 236, 358; Bursah, Mehmet Tahir, Osmanlt Miiellifleri, Matbaa-1 
Amire, istanbul, I 333, s. 221; Aynca bkz. Koca, fcrhat, ''!bni.i '1-Hi.\mihn", DiA, i stanbul, 2000, 
c. 21, s. 88. 
754 ibn Humam, Kitab el-Miisiiyere, (Kemaleddin ibn Ebu $erif'in el-Miisiimere 'si ve Ibn 
Kutluboga'ntn Hli#yesi ile bir1ikte), Bulak, 1317/1899, s. 7-8. 
155 Golciik, $erafeddin, Kef am Tarihi, istanbul, 1998, s. 292. 
756 fbn Hi.imdm, Kitab ei-Miis/iyere, (Kemaleddin Ibn EbU $erif'in e/-Miisamere'si ve ibn 
Kutluboga 'nm fl~iyesi ile birlikte), BuJak, 1317/ 1899, s. 84-91. 
151 ~- YazJCJog1u, M. Said, ls!iim Dii§iincesinin Tarihsel Geli§imi, Ankara, 2001, s. 180. 
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1- Allah'm VarhgiiZatullah 

Allah'm varhgt, birligi ve buna benzer inanv meselelelinde akll delil ve 
burhanlarla ispatlann yap1ltp yaptlamayacagt hususu islam dil~iinilr ve 
bilginleri arasmda milnazara ve tart1~ma konusu olmu~tur. 

Bilindigi gibi Allah'1 bilmek, tarumak ve tamtmak, ancak onun isim ve 
s1fatlanm incelemelde milmk:iln olabilir. Allah'm varhg1 ve birligi 
konulannda Kur'an-1 Kerirn'in takmd1gt ilslup ve ileri silrdilgil deliller, bu 
hususlann, selim f1trat ve yaratlh~1ru korumu~ bireyler tarafrndan dogal olarak 
kendiliginden biljnip kabul edilecegi esasrna dayamr. Kuran'da geyen konu 
ile ili~kili ayetlerin daha vok soru bivirninde veyahut hayret uyandtran ktnama 
ve uyan 758 niteliginde ifadeler ta~rmast, bu konular ilzerindc bireylerin 
dil~ilnilp tefekkilr etmelerini, akli muhakemeler yapmalanm te~vik eder bir 
nitelige sahip oldugunu gostennektedir. islam filozoflanm ozellikle de kelam 
alimlerini Allah'm varhgt ve birligini de iverisine alan inanv esaslanm 
kamtlamak ivin akl1 izahlara yonelten vc yonlendiren sebeplerin belki de en 
onemlisi Kur'an'm bu te~vikidir. 

Allah'm varh g1 ve birligini kamtlamak vole da kolay bir ugra~t degildir. 
<;::unki.i 0, insan duyulartyla algtlamp, tecrilbcleriyle karutlanabilecek tilrden 
bir varltk olmadtgmdan, O'nun varhgmt istisnastz her bireyin kabuliini.i 
gerektirecek bir ~ekilde ispatlamamn zorlugu kendiliginden ortaya 
vtk:rnaktad1r. Bununla birlikte yani alerni yaratan ve idare eden yilce Allah'm 
varllgilll ispatlamamn zorlugu yamnda, O'nu inkar ederek yok saymanm 
iverdigi gi.ivlilkler daha voktur.759 

ibn Iltimam da kendisinin uluhiyet anlay1~1m ortaya koyarkcn Allah'm 
bilinmesi gereken yonlerine temas eder. Bunlar Allah'm zat1 ya da varbgt, 
stfatlan ve fiilleridir. Bu yonlerin iyi bilinmesi Allah'm tammp, bilinmesini 
kolayla~ttracaktu·. Bu baglamda bunlan Slfastyla ele ahp irdelemeye 
vab~acagtz. 

ibn Hilmam'm anlayt~ma gore Allah'm zatm1 bilmek, O 'nun varhgmt, 
ezeli/onccsiz ve ebedilsonsuz oldugunu, cevher, cisim ve araz olmaytp bellj 
bir yonde bulunmadt~, herhangi bir mekanda kalmad1gJ.m, O'nun gozlerle 
goriilebilecegini ve Allah'm bir tek olup e~i ve benzerinin olmadtgtm kabul 
etmek anlamma gel mektedir. 760 

islam alimleri ayru manay1 ifade eden kelime farklanyla birlikte 
Allah'tn tammtnt ~u ~ekilde yapm1~lardtr: "Allah, varhgJ. zorunlu olan ve 

758 Bkz. MUminun, 23/84-89; Neml, 27/59-64; Ankebut, 29/61, 63; Ziimer, 39/6. 
759 Bkz. Topalo~lu, Bekir, Allah 'm Varltgt (/sbat-1 Vacib), Ankara, 1981, 21; Topalo~1u, 
"Allah", DiA, Istanbul, 1989, II, s. 475. 
760 ibn Hilmam, Mlisiiyere, s. 9. 
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biitlin ovgiilcre laytk bulunan zatm ad1drr."761 Ciircaru ise Ta 'rifat'rnda Allah 
kelimesini "gers;ek ilaha ve btittin giizel isimlerin (Esmati'l-Iltisna) 
manalanna delalet eden bir i~aret"762 olarak tarumlar. 

Allah'm varhgmm bilinmesi, Kur'an'da takdim edilen aklt delillerle 
mi.imkiin olabilir. tbn Hi.imam, insarun Allah'm varhgma ula~mast is;in Bakara 
Suresi 2/164, VakJ.a Suresi 56/58-72 ayetlerini delil olarak ileri sfucr. Bu 
Kur'aru pasajlar ise yerytizti ve gokytizt\ntin yaratllmasmda, gecc ile 
gi.mduzl\n birbiri pe~inden gelmesinde, Allah'm gokten indirip de olU haldeki 
topragt canlandtrdtgt suda, yerytiztinde her s;e§it canhrun yaytlmasmda, bitki 
ve hayvanlann var edilmesinde, aklnlan sperrrunlmeninin yarattlmasmda, 
yerytizline ekilcn tohumun bitirilip ye~ertilmesinde, is:tikleri suyun 
gokytizilnden indirilmesinde, yakttklan agas:larm yaratllmasmda dil§ilnen ve 
bunlann meydana geli~inden ibret alan kimseler is:in Allah'm varhgt vc 
birligini ispatlayan birs:ok deliller oldugunu vurgular. Mtiellifimiz Ibn Hiimam 
da antlan bu hikmetli i~lerin, insam hayrette btrakan bir duzen is:erisindc vuku 
bulan bu hadiselerin kendi ba~ma olamayacag1 ve bir yarat1ctdan mtistagni 
bulunamayacagm1 belirtir. Ona gore ileri siirtilen bu deliller s:e§itli alal 
dtizeyinde bulunan insanlann Allah'm varhgma kani olmalart iyin 
yeterlidir. 763 

insanlann Allah'1 bilmemeleri ve tammamalart kibir, gurur ve 
biiyiiklenmeleri dolaytstyladJI. Bu pozisyondaki insanlar Allah'a gostermeleri 
gereken itaat ve boyun egmeyi ba§kalanna ozgii lolmaktadular. ibn Hiimam 
bu strufa yani Allah'm varhgma inanmayanlar topluluguna, olay ve olgulart 
Allah'tan ba~kasma nispet ederek O'na ortak ko§anlan, Allah'm kudretindc 
olan oli.ilctin canlandmlmast ve dirili§ini ate~e nispet eden Mecusileri, putlara 
tapan Veseniyye'yi ve ytldtzlara ibadct eden Sabiiyye'yi dahil edcr. Ona gore 
esasmda insanlar Kur'an'da764 belirtildigine gore Allah't tamr ve bilir, ancak 
O'nu ilah olarak tarumak istemezler. 765 

Allah'm varhgmm akl1 delillerle ispatl hususunda kendisinden onceki 
filozof vc kelam alimleri tarafmdan bir taktm isbat-1 vacip metotlannm766 

761 Tebanevi, Muhammed Ali b. Ali, Uliihiyye mad., K~§tifo lstllahfiti'l-FiiniJn, I, !stanbul, 
1984; Topaloglu, Allah, s. 471. 
762 Ciircan!, ~crif Ali b. Muhammed, Kitabil 't-Ta'rijfit, Daru'I-KutUbi'l-tlmiyyc, Beyrut, 
1416/1995, s. 34. 
763 ibn Iiiimam, Miisfiyere, s. 16. 
764 Andolsun ki onlara: "Gokleri ve yeri yaratan, gtlne~i vc ay1 buyrugu al!mda tutan kimdir?" 
diye sorsan, mutlaka, "Allah" derler. 0 haldc nas1l haktan yevrilip dondi.iri.llilyorlar. Ankebut, 
29/61; Aynca bkz. 63. 
765 Miisfiyere, s. 17. 
766 Allah ' m varhguu ispatlamak iyin islam filozoflanrun kulland1klan deliller ~unlard!r: 1-
Hudiis delili; Kindl bu de1ili kullarum~tlf. 2- Gaye ve nizam veya inayet ve ihtira' delili; K.indi 
ile birlikte Farabi de kullannu~ttr. 3- ilk sebep (ilk illet) delili, Farah! ve tbn Sina kullannu~tu. 
4- Hareket de1ili, Farabi kullanrru~ttr. 5- imkan delili, Farabi ile ibn Sina kullannu~tlf. 6- Ekmel 
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geli~tirildigini belirten ibn Hi.imam, Allah'm varhgm1 ispatta kendisinden 
onceki kelamcilarm en yok kullandJgl hudus deliline ba~vurmu§tur. 

Bu delile gore alem (Allah'tan ba~ka var olan her ~ey767) hadistir, yani 
yokken var olmu~, sonradan meydana gelmi~tir. Sonradan var olan herhangi 
bir ~ey de kendisinin varhgma sebep olan ~eyden miistagni olamaz. 0 halde 
alemin yoklugunu varhgma tercih eden bir miisebbip vardu· ki 0 da Allah'd1r. 
Diger keHhncllar gibi ibn Hi.imam da Allah'm varhgm1 is pat etmek i9in cevher 
ve arazlardan olu~an kainatm yarat1lm1~ oldugunu ileri si.irer. Cevher araz 
temeline dayanan hudus deliline gore, evreni olu~turan biiti.in cisimler bir 
cevher (oz) ile bu cevherin t~Jd!g1 nitelikler (arazlar) den meydana gelir. 
Cevherlerin ta~Id!gi nitelikler yani arazlar kendi ba§larma var olamaytp ancak 
cevherlerle birlikte var olabilen olu~lar (hareket, siikfin gibi), renkler, kokular, 
tatlar, sesler, iradeler, kudretler vb. gibi niteliklerdcn ibaret olup zamanm iki 
yoni.i itibariylc de sonludur. Yani arazlar siirekli var olamazlar. Cevherler de 
hi9bir ~ekil ve surette ve hi9bir zaman arazlardan ayn olamayacagmdan onlar 
da arazlar gibi sonludur. Cevher ve arazlar sonlu olunca bunlardan olu~an 
cisimler de sonlu olacakttr. Sonlu cisimlerden olu~an kainat ( evren) da her iki 
yonden bern gcymi~ hem de gelecek ay1smdan sonlu olacaktlf. Sonlu olan her 
~ey de yarat1lm1~, yani sonradan var edilmi~tir. Biitiin sonradan var olanlarm 
yani yaratlhru~lann yaratllmt~ ozelligi t~lDlayan bir yaratJctya muhta9 olmas1 
aklm zorunlu olarak kabul edecegi bir ytkarsamadu·. Kendisine muhta9 olunan 
zorunlu varltgtn ismi Allab'tlf. 768 

Goriildligi.i gibi ibn Hiimam badis varltklarm yarat1c1 olamayacag1 ve 
kendilerinin de yoklugu yerine var olmalarlDl tercih eden bir kudrete ihtiya9 
duyacaklanndan hareket ederek Vacibu'l-Vilcud olan Allah'm varhgm1 
kan1tlamaya yah~mt~tlr. 

1- Allah'm Oncesizligi!Ktdemi 

ibn Hiimam, Allah'm varhgm1 hudus delili ile ispat ettikten sonra 
O'nun oncesiz/kadim oldugunu vurgulayarak Allah anlay1~tru belirtmcye 
devam etmektedir. Ona gore kadim oncesi olmayan, varh~na yokluk sebkat 

varhk delili, Farabl kullanmJ~tlr. Kelamcilann kullandJgJ dcliller ise ~unlardtr: 1- Hudus delili, 
ilk kullananlar Mu'tezililer olmakla birlikte $ia da bu delili kullaruru~tu. 2- imkan delili, bu 
delili b~ta Ebu llanife olmak ftzere ~'art ve Matiiridi kelamc1lan kullaruru~lardJr. 3- llm-i 
Evvel delili. 4- Nizam vc gaye delili. 5- Kabul-i Amme dclili. AynntJh Bilgi i~in bkz. 
Topaloglu, Allah 'm Varhg1 (is bal-l Vacib), s. 49-1 10. 
767 Bagdad!, Ebi Mansur Abdulkahir b. Tahir, Usulu'd~Din, Bcyrut, 1401/1981, s. 24; S§buni, 
Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekir, el-Bidayefi Usuli'd-Din, Thk. Bekir Topaloglu, 
Ankara, 1995, s. 19; Kemaleddin ibn EbCI $erif, el-Miisamere, (el-Miisdyere vc lbn 
Kutluboga'nm Ha§iyesi ile birlikte) Bulak, 1317/1899, s. 17. 
768 MiisO.yere, s. 17-21. 
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etmemi~ olandtr. 769 Kadim kavram1, kcndisini zaman oncelemcycn (sebkat 
etmeyen) ve varh~mn b~lang1C1 olmayam tanunlar. Varhgmm b~lang~ct 
olan vcya yokken sonradan var olan ~ey ise badistir. 77° Kadlm ltigattc "var 
olmada ba~kasmdan once olan" anlamma gelmektedir. Allah'm stfatt olarak 
kadim, O'nun oncesiz ve ba~langtySlZ oldugunu ifade etmekle birlikte 
sonunun olmadJgmt da ifade eder.771 Allah'm varhg1 zatlmn geregidir. O'nun 
hadis olmas1 ve bir muhdise gereksinim duymast imkanstzdtr/milmtenidir. 0 
halde evrenin yaratlctst olan Vacibu'l-Vi.icud kadlmdir. Allah'm kadim olu~u, 
varltgmm ba~langtcmm olmamast, czeli olmas1 ve varhgmdan once yoklugun 
bulunmamast anlammdadtr. 

Allah'm kadim oldugunu ya da ktdem (varhgmm b~langtct olmamak) 
stfatmt ispat etmek iyin miiellifuniz ibn Hiimam $U tarzda istidlallerde 
bul unmaktadtr: 

Eger Allah kadim olamaytp badis olsaydt, O'nun bir muhdise muhtay 
olmast gerekirdi. Bu muhdis kadim ise, bu kadim zat Allah olmu~ olur ve 
problem de kalmaz. Ancak soz konusu muhdisin, hadis oldugu kabul cdilecek 
olursa bu, sonsuza kadar ula~acak bir ktstrdongiiyi.i/teselsi.ilii gerekli !alar. 
Teselstili.ln vacip olan bir varhkta son bulmas1 zorunludur. Bu vacib varhk ise, 
varhgmm ba~langtct olmayan ve biiti.\n noksanhklardan miinezzeh olan 
Allah 'tu. 772 

As;tklamalanndan anl~lldtgma gore ibn Hiimam, Allah'm kadim 
olu~unu uluhiyet aolayt~lntll olmazsa olmazlart arasmda degerlendirmektedir. 
Ona gore teselsultin son bulabilmesi is;in Allah 'm kadim olmast zorunluluktur. 

2- Allah'm Sonsuzlugu/Ebediligi 

Allah'm varhgmm oncesi, ba~langtcl olmadtgt gibi sonu da yoktur. 
Allah'm ebedl' olmas1D111 anlamt, varhgmm sonunun olmamas1, O'na 
yoklugun ula~masmm imkanstz olmastdtr. Allah'm varhgmm sonunun 
olma&gmt ve ebedi oldugunu ifade eden kavramlardan biri de bckadtr. 773 

Vacibu'l-Vi.icud olan Allah'm varhg1 zatmm muktezast!geregi oldugundan o 
hem ooccsizlkadim hem de sonrastz/bakidir. Kldemi sabit olan bir varhgm 
bekas1 zorunludur, yani yoklugu di.i~Uni.ilemez. 

Varltgt kendi zatmm geregi olan Allah'm fenas1 yani varhgmm sonu 
tahayyiil edilemez. Qiinkii varltg1 zatmm muktezas1 olanm kendisi, kendi 
ademini yani yoklugunu gerektiremez. Aynca onu yokluga si.iriikleyecek 

769 Miisayere, s. 21. 
77° Ciiveynr, Eb1 Mcali AbdU!melik, Kitabii'l-lr~ad Kavati 'l-Edilleti fi Usuli'l-l'tikad, Thk. 
Esad Tcmim, 1413/1992, s. 52; Nesefi, Ebu' 1-Muin Meymun b. Muhammed, Temhidfi Usu/i'd­
Din, Thk. Abdulhay Kabi1, Kahire, 1407/1987, s. 6; Sabiini, Bidaye, s. 20. 
771 Ncsefi, Ebu'i-Muin,Bahm'l-Kelamfi Akaidi Ehli'!-ls!am, Konya, 1329/1911, s. 10. 
m Milsayere, s. 21-23. 
m Milsoyere, s. 23-24; Kr~. Nesefi, Bahru 'I-Ke/am, s. 2. 
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ba~ka bir k:uvvet de dii~iiniilemez. <;tinki.i O' nun d1~rndaki her ~ey hadistir. 
Hadis bir kuvvetin kaaun olam yok etmesi soz konusu bile edilemez. Allah 
kadlm oldugu ir;in aym zaman da bill ve ebcdidir. 0 halde bekamn ztttl olan 
fena yani sonu olmak Aliah it; in 'ctu~tiniilemez. 774 

Allah'm bald oldugu hususunda gorti~ birliginc vanru~ olan Ehl-i 
sOnnet kelamctlan, bekamn ne ttir bir stfat oldugu konusunda 
uzla~amam1~lardu. E~'an'nin (324/935) de ir;erisinde oldugu Efari 
keHlmcilannm yogu bekamn ilim, kudret, irade vb. gibi zat ile kaim, zat 
uzerine zaid bir stfat oldugunu ileri stirerlerkcn, Mattiridi kelamctlan Allah'm 
zan ile bill oldugunu kabul etmi~lerdir. Bir Mattiridi olan ve tizerinde 
r;ah~t1gtm1z ibn Htimam bu konuya temas etmcmekte yalmzca Allah'm ebedi 
olup varhgmm sonunun bulunmadtgtm ifade etmekle yetinmektedir.775 

Kur'an'm bu konudaki soylemine bakacak olursak, "Allah'm her 
~eyden once ilk ve her ~eyden yani varbklann yok olu~undan ve kendisinden 
ba~ka bir ~eyin bulunmadt~ esnada da son" oldugunu gorilrtiz. 776 Kainatta 
bulunan biittin varhklar yok olunca, 0 biittin azamet ve ihti~amtyla sonsuza 
kadar var olmaya devam edecektir. 777 

3- Allah 'm Cevher Olmayt~l 

Alemdeki btittin varhklar yok iken sonradan var olan, var olabilmek ir;in 
de bir muhdise (var ediciye) gcrcksinim duyan mi.imki.ln varllklard1r. Bu 
mumkiin varhklarm bir ktsmm1 kendi b~lanna var olamayan, varhklamu da 
devam ettiremeyen varhklar (arazlar) olu~tw·urken, diger klsmtm da kendi 
varhklanmn devam ve bekastru saglayamamakla beraber kendi kendileriyle 
kaim olan varhklar (ayanlar) olu~turmaktadtr. Bu ikinci Jasmt olu~turan yani 
kendi ba~lanna yer tutan ve kendilerini ta~tyacak bir mahal olmaks1zm var 
olabilen varhklar da (ayanlar) da iki ktsma aynlmaktadtr. Boltinemeyen en 
klir;iik paryalardan olu~anlardtr ki bunlara cevher ismi verilmektedir. Bunlar 
basit olup birle~ik degildirler. ik i veya daha fazla cevherin birle~mesinden 
meydana gelen varhklara da cisim adt verilmektedir. Cisimler ise basit 
olmaytp bile~iktirler.778 Varhg1 zonmlu olan YUce Allah, yarat1lmt~ olan ve 
varllgmm devamm1 saglarnaktan aciz olan cevher, araz ve cisim gibi varllklara 
benzemekten uzakttr. 

ibn Hiimam Allah'm yer kaplayan (mi.itehayyiz) bir cevher olmasnu 
ulUhiyct anlayt~1yla bagda~tJramaz. $ayet Allah cevher olarak kabul edilecek 

714 Taftazanl, Sa'duddin, $erhu'l-Akaid, s. 19 (S. Uludag; Kelam ilmi ve Islam Akaidi i ~inde 
Orij inal metin), istanbul, 1991 ; Ibn E bfi $erif, el-Miistimere, s. 23; G~lci.lk, $- Toprak, S, 
Kel6m, Konya, 1991, s. 197. 
175 Miisoyere, s. 23. 
776 lladid, 57/3. 
777 Rahman, 55/26-27. 
778 Nesefi, Temhidji Usuli'd-Din, s. 7; S§bOnl, Bidtiye, s. 19. 
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olursa o takdirde o ya hareket halinde ya da sill<fm halinde bulWlacaktJr ld 
bunlann her ikisi de badis olup sonradan var edilmi~lerdir. Yaratllnn~W<.tan 
ben olamayanm da hfidis olacag1 ka9mllmaz bir sonu9tur. Hadis olup 
sonradan yaratJlmt~ varhklann oncesiz ve sonrastz olan Allah'a benzemesi 
tahayyiil edilemez. ibn Hfunam Allah'1 cevher olarak adlandmp da bu 
adlandrrmanm hakiki cevher anlammda olmad1gmi soyleyenlcrin 
isimlendinne hatas1 i9erisinde olduklanm belirterek, Allah'a cevher isminin 
verilemeyecegini O'mm bundan milnezzeh oldu~mu a91klamaya 9ah$lf. 779 

Allah'm cevher olmadtgr vcya cevherlere benzemedigi konusunWl 
i~ lcnmesinin sebebi miiellifimiz ibn Hiimam'm bahsetmemesine ragmen 
Hristiyanlann Allah' 1 cevher olarak algilamJ~ olmalandu. 780 Ancak onlann bu 
gorii~leri yukanda ayrklandlgt gibi dogru degildir. <;i.inki.i varhg1 kendisinden 
olan yiice varhk, bir taklm par9alardan olu~madtgt gibi bu par9alann ash ya 
da ozii de degildir. 0 halde VacibU'l-Yiicud olan Allah'm cevher olarak 
isimlendirilmcsi ve tammlanmas1 soz konusu olamaz. 

4- AUah'm Cisim Olmay•~• 

Cisim, par9alardan olu~mu~, sonradan meydana gelmi~, ii9 boyutu 
( uzunluk, gcni~lik ve derinlik) bulunan bile~ik cevberlere verilen ortak 
isimdir. 781 

ibn Hiimam kendisinden onceld Matilridi kelamc1lan gibi Allah'm 
cisim ve araz olmadtgtm soylemek suretiyle adeta O'nun sonradan 
yaratllml~lara bcnzeyemeyecegini belirtmek ister. Ona gore cisim bOliinme 
kabul etmcyen cevherlerin bile$imirlden ibarettir. Ccvherlerin azalma ve 
yogalma, birle~me ve aynllg1, ~ekil ve miktan kabul ettiginden Allah'm 
cevher dolayJsryla da cisim olmas1 dii~iiniilemez. <;iinki.i cevher ve cisimden 
kast olunan manalan Allah i9in dU~tinmek imkans1zdtr. Yani Allah'm cisim 
olarak isimlendirilmesi ya da cismin niteliklerinc benzemesi islam'm tenzih 
ve takdis akidesine aykm bulUflffiaktadu. 

ibn Hilolam, Allah'r cismin baldki manaslill kastetmeyerek cisim 
olarak isirnlendirenleri (Kerramiyye'den bazrlarr) ve O'na bu ismi atfedenleri 
isimlendirme hatas1 i9inde gormii$, bu davram~lanmn kabul edilemeyecegini 
belirtmi~tir. ~Unkii dini nasslarda (kitap ve siinnet) Allah'a bu $ekilde (cisim) 
isim veri lmemi~tir. 782 Ancak bir ismi as1l konuldugu manas1mn dJ~mda 
kullanmak mecaz yoluyla milmkiin olabilir. Bu kullammm ~art! da bakiki 

779 Miisiiyere, s. 24-25. 
780 Nesefi, Temhid ji Usuli'd-Din, s. 7; Aynnt•h bilgi i9in bkz. $ehristani, Ebu'l-Fcth 
Muhammed Abdulkcrim, e/-Milel ve'n-Nihal, Thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut, trs. c. 
U, s. 245; Miistiyere, s. 24-25; ibn Ebu $erif, el-Miisamere, s. 24. 
781 CUveyni, lr~tid, s. 61; Miisliyere, s. 25. 
782 Miisoyere, s. 26; Kr~. Nesefi, Temhidji Usuli'd-Din, s.IO. 
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mana ile mecazi mananm mahalleri arasmda benzerligin bulunmas1drr. Ne var 
ki Allah ile yarat1g1 arasmda hi<;bir benzerlik soz konusu degildir. Hal 
bOyleyken cisim, cevher, araz gibi isimlerin ne ger<;ek ne de mecaz yoluyla 
Allah' a isnat edilmesi miimki.in degildir. 783 

Kerramiyye dii~iince ekoliiniin kurucusu olan ibn Kerram (255/869) 
kaynaklann bildirdigine gore Allah'm bir cismi, smm, sonu, mekam ve yonii 
oldugunu ileri silnnti~ttir784 ki bu ifadeler yalmzca hadis varhldar i<;in 
mi.imkiin olacagmdan dolay1 Ehl-i si.innet l<clamcilan 785 tarafmdan kabul 
gormemi~tir. 

Allah cisim olmad1gt gibi, renk, koku, suret, ~ekil sahibi de degildir. 0 
hcrhangi bir ~eydc hal olmad1g1 gibi O'nun i<;in mahal de yoktur. 786 

5-Allah 'm Araz Olmay1~1 

Yi.ice Allah cevher ve cisim olmad!gt gibi araz da degildir. Bilindigi 
gibi araz kendi ba$ma var olamayan, varhgm1 ba$kasma muhta<; olan ~eylere 
verilen isimdir. Yokluktan sonra var ol~n, varhgm1 devam ettirmek i<;in ba$ka 
bir ~eye ( cisim) gereksinim duyan, ba$langlCI olup, stireklilik ve bekas1 
olmayan bir niteligin Vacibu'l-Viicud olan Tann'ya benzemesi veya baz1 
yonlerden O'nunla ayru ozelliklere sahip olmasJ elbette soz konusu edilemez. 

ibn Hiimam da Allah'm araz olmadtgm1 arazm varhgtru devam 
ettirebilmesi i<;in cisme muhta<; oldugunu, cisimden once arazm varhgmm 
olamayacagm1 ortaya koyarak karutlamaya <;ah~maktad1r. Ytice Allah biitUn 
her $eyden ve varhk.larm tamarrundan oncedir. Bu bOyle oldugu gibi Allah 
hayat, ilim, kudret, irade vb. gibi Sifatlarla nitelenmi~tir. Arazlar ise bu gibi 
stfatlarla nitelenemczler. <;tinki.i kendisi ile kaim bir varhgtn haricindeki bir 
$eyin bu s1fatlarla nitelendirilmesi dii~tinUlemez. 787 

Neticede 1bn Hi.imam, kainatm (alem) hiitiiniiyle cevherler ve 
arazlardan ibaret oldugunu, Allah'm varhgmm ise kendi zatmdan olmast 
hasebiyle cevher ve araz olamayacagtru ileri si.irer. 788 

jbn Hi.imam'm ulUhiyet anlay1~ma gore Allah cevher, cisim ve araza 
bcnzemedigi gibi sonradan yaratllan hi<;bir $Cye de benzemez. Allah'm 
benzeri ve misli yoktur. Allah hi<;bir $eye benzemez. <;i.inkti Allah'tan ba$ka 
her $ey sonradan olmad!r. Allah'm hi<;bir $eye benzememesi, zatmda, 
stfatlannda ve fiillerinde ba$ka bir varhga benzememesi demektir. Miiellif 

783 SRbOni, Bidaye, s. 21. 
784 Bagdad!, Ebu Mansur Abdulkabir, el-F ark beyne'I-FII'ak, (Mezhepler Arasmdaki Farklar), 
<;::ev. E. Ruhi Ftglah, Ankara, 1991, s. 160-161. 
m Sftbfmi, Bidaye, s. 23. 
786 Miisayere, s. 27. 
787 Milsclyere, s. 28; ibn EbO $erif, ei-Mtisamere, s. 28; Ncsefi, Temhidfi Usuli 'd-Din, s. 6-7. 
788 Milsayere, s. 28. 
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Allah' a hjs;bir ~eyin benzemedigiru Allah'm kendi ifadesine dayandmr.789 

"O'nun benzeri hi<;bir ~ey yoktur."790 

Allah'm sonradan yaratllan varhklara benzemesi, O'nun da onlar gibi 
hadis ve var olmak is:in de ba~ka bir varhga muhta<; olmasmt gerekli ktlar ki, 
bunun Vacibu'l-Vticud olan Allah is;in soz konusu olmasillln muhal oldugu 
izahtan varestedir. 

6-Ailab t~in Bir Yon Belirlemenin Miimktin Olmayi§I 

Be~er i<;in soz konusu olan bir yonde (cihet) bulunma ve smrrlanma 
olgusunun Allah'a nispet eililmesi O'nun ulfihiyetiyle bagd~amaz. Allah' m 
alt1 yonden (alt, ust, sag, sol, on, arka) birinde veya herhangi bir mekanda 
olrnas1 kabul edilemcz. Qiinkii Allah bunlara muhta<; degildir. Bir yonde olma 
veya bir mekanda buluurna insana ait ozellikler olup somadan ihdas 
edilmi~lerdir. Yani yaratllmt~hk ozellikleri ta§tmaktadtr. Allah yaratilmt~hk 
nitcliklerine sabip olmaktan miinezzehtir. 

Aym zamanda bu yonler itibari/goreceli olup hakiki degildir. Ki§inin 
veya canlmm i<;inde bulundugu dwuma gore degi§ir. Birisi is;in fist olan digeri 
is;in alt olabilmektedir. Buna ornek olarak ibn Hiimam tavanda yiiriiyen 
kanncay1 ornek olarak verir. Onun i<;in fist yon, yer (alt) tarafi olmaktad1r. 
Yine czelde his;bir varhk yokken Ylice Allah vardt ve 0 herhangi bir yonde 
dcgild i. Bu da yonlcrin somadan var olduklannm gostergesidir. Allah'm hadis 
varhklann ozelliklerinden ber! oldugu ise bilinmektedir. 

Bir yonde bulunma, bulunarun bir yerde olmas1 anlamma gelmektedir. 
Allah' m bir yerde olmad.lg. onun cisim ve cevher olmadtg.nm ispat 
edilmcsiyle ortaya <;tkmt~ buluurnaktad.lr.791 

Sonus; itibariyle ibn Hiimam bir yonde buluurnayt yarattlrru~hk 
belirtilerinden kabul ettigi is;in Allah'a herhangi bir yon izafe edilmesini 
ilahhkla bagda~trramaz. 

Allah't bir cisme benzetmeksizin ve oraya hulul ettigini dli§tinmeksizin 
gokyiizline dogru yonelinerek yaptlan ibadetler O'nun bir cihette oldugunun 
varsay1ldtg1 ve O'na bir yon tayini yaptldtgt anlamma gelmemektedir. Bireyin 
dua yaparken ellerini gokyiizline dogru kaldt1mas1, Allah iyin yon belirleme 
anlamma gelmemekte aksine sarnimi bir kulluk ve itaat belirtisi olarak telakki 
edilmektedir. Bunun omekleriru s;ogaltmak miimklindlir. N amazda Kabe'ye 
yonclmek, secdede insanm almm yere koymast mf ibadet amacma yoneliktir. 
Namazda Kabe'ye yonelen, dua esnasmda ellerini goge dogru kaldtran bircy 
Allah'm Kabe'dc olmad1gm1 bildigi gibi, dua strasmda ellerini semaya dogru 

789 Milsoyere, s. 28-29. 
79° $urn, 42/ 11. 
791 Miisayere, s. 29. 
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a9an da O'nun g<>kyiiziine hulul etmedigini bilmektedir. 792 Bunlara ilaveten 
Kur'an-1 Kerim kullann rlZlklan ile gokyiizii arasmda bir irtibat kurmaktadrr. 
Soz konusu ayetlerden 793 insanlann nZiklannm goklere tevdi edildigi 
anla~tlmaktad1r. insanlann nztklar1yla ilgilenen meleklerin de goklerde 
bulundugu bilinmektedir. insamn nzktm elde edebilecegi tarafa y<>nelmesi 
yaratlh~lllln bir geregidir. insanlann samimi bir duyguyla y(izlerini ve ellerini 
goge dogru ycvirmelerinin gers;ek sebebi de bu olsa gerektir. 794 

7- Allah'm Ar~ Uzerine istiva Etmesi Sorunu 

Allah'm ar~ iizerinde istiva edip etmedigi meselesi de Allah'm 
yarattlrm~hk belirtilerinden tenzih edilmesi noktasmda kelfunctlan me~gul 
etmi~ bir konu olarak kar~muza s;tkmaktadrr. Bir tarafta yiice Allah'm 
"Rahman olan Allah ar~ iizerinde istiva etmi~tir."795 mealindeki kelarm 
bulunurken, diger tarafta yiice Allah'm yarattlm1~hk belirtilerinden tenzih 
edilmesi geregi bulunmaktadtr. Konunun onemi ve Uzerinde durulmasrnm 
sebebi de burada yatmaktadtr. 

Allah'm bir mekanda olmadtgl, herhangi bir mekana da ihtiyact 
olmadtgt bilindigine gore Allah'm ar~ iizerine istivast nasJl anla~tlmahdrr. 
Miiellifimiz ibn Hiimam da bu meseleye agtrhk veriyor goriinrnektedir. 0 
hem yukanda amlan Kur'an ayetine aykm dii~memek hem de Allah'1 
yarattlmt~ltk bclirtilerinden biri olan mekanda yer tutma ile nitelendirme 
hatasma dii~memek is;in cisimlerin birbiri iizerine istivalanyla meydana gelen 
dokunma, bir hizada ve bir mekanda bulunrna gibi dununlar olmakstzrn 
Allah'm ar~ iizerine istiva ettigi kanaatindedir. Hatta te~bihe dii~memek 
kaydtyla Allah'm ar~ iizerine istiva ettigine inanmak gereklidir. Buna ragmen 
ibn Hiimam ayette ge9en istiva kelimesinden maksadm istila (hilim olma, 
egemenligi altmda bulunma) olabilecegini de kabul eder. istiva'mn istila 
anlarmna gelebilecegine dair Arap ~iirinden bjr ornek verir: Bi~r Irak iilkesine 
hakim olmu~tur. Klhs; kullamlmadan kan aktt:Jlmadan. 796 

islam dii~Unce ve itikat tarihinde MU~ebbihe, Cehmiyye ve Kerrfunjyye 
isimli filir cereyanlan soz konusu a yet ve benzerlerinin 797 zahiri manalanru 
goz oniinde tutarak Allah'm ar~ Uzerinde mekan tuttugunu ileri silrmti~ler, bu 

792 Musoyere, s. 29-30; Gazali, Ebu Hamid Muhammed, el-lktisadfl'l-itikad, Daru'I-KUtubu'l­
Jimiyye, Beyrut, 1409/ 1988, s. 31-32; Nesefi, Temhidfi Usuli'd-Din, s. 20. 
793 Mrude, 5/ 112; "(ResOiilm) De ki: Size gokten ve yerden kim nztk veriyor?" Yunus, 10/31; 
ibrahim, 14132; "Sizin ivin gokten nztk indiren O'dur." Mtl'min, 40/13; "Semada da nzlamz 
ve size vadedilen ba~ka ~eyler vard1r." Zariyat, 51/22. 
794 Gazali, l!aisadfl'l-ltikad, 33; Sabflnt, ei-Bidoye, 25; ibn Ebil Serif, ei-Miisomere, s. 30 .. 
195 TaM, 20/5. 
796 Musoyere, s. 30-33. 
797 Miilk, 67116; Zuhruf, 43/84. 
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gotii§leriyle de Allah anlaYJ~larmda antropomorflzme/anthropomorpbism 
(insan biryimcilik) dii§mti§lerdir. 798 

Allah 'm zanyla her mekanda oldugunu ileri si.iren Neccariyye firkast da 
bu gori.i§leriyle Allah'1 cisme benzetmi§lerdir. Hatta daba da ileri giderek 
hatab bir anlayt~a sahip olmu§lardJr. <;unk:il mekan tutma ozelligine sabip olan 
cismiri dahi aym anda iki yerde bulunmas1 imkan dahilinde degilken mekan 
tutmas1 mih.nktin olmayan Allah'm btititn mekanlarda bulunmas1 soz konusu 
olamaz. 

Allah' a dogrudan olmasa da dolaylt bir yolla mekan isnat eden dti~iince 
gruplarmdan bir tanesi de Mu'tezile'dir. Bunlar Allah'm zatl ile degil de 
ilmiyle her mekanda bulundugunu ilcri siirmti§lerdir. Ancak bir mekan 
hakkmda bilgi sabibi olan kimse ir;in "hmiyle o mekanm iyindedir." 
denilmesinin dogru olmadJ~ gorti~lerinin yanh~ oldugunun gostergesi799 

olarak ileri siirtilebilir. 
ibn Htimam Allab'a izafe edilcn ve zabiri manalanyla anla~tlmaya 

yah~tldtgmda le~bib ve tecsime yol aryan istivanm haricindeld ifadelere de 
deginir. Ona gore Allab'm ar~ i\zerindc istiva etmesinde oldugu gibi 
Kur'an'da ve hadislerde AHah'a izafe edilcn yed (el), vech (yUz), parmak, 
a yak gibi ifadcler organ manasmda olmay1p 0 'nun ilahhgma uygun bir tarzda 
anla§tlabilecek Allah'm stfatlanndandtr. Bu baberi s1fatlardan el ve parmak, 
kudret vc i\stUnltik anlammda te'vil edilmi~ yorumlanmt~tu. 

"Allab'm eli onlann ellerinin 'Uzerindedir."800 ~~~ ~_;; ~~ ~ 
· .. ttJI ~ C::Jt. ·l ~.J~<s:,j • J:i, /• ,il; LA.! --~· .. ~ q .~!;'.<.\.A ' ... t'.ll.J ~ ~ ~ r . i.i ., • . u ~ • . 
"Ey iblis! iki elimle yaratt1g1ma secde etmekten seni meneden nedir? 

Bob'Urlendin mi yoksa yticelerden misin?"801 gibi ayetlerde Allah'a nispet 
edilen el ve hadislerde geryen pannak ifadeleri O'nun kudret vc i\stiinlUg'Une 
(galebe) diger varhklar i.i.zerindeki haldmiyetine yorulmahdu.802 

El/ycd sozliikte birr;ok anlama sahiptir: Kuvvet, kudt·et, hukiimranhk, 
memlekct, yon, UstiinlUk!galebe, kolayhk, zenginlik, el(organ manasmda), 
avur;. Matiiridl anlay1~a gore, bu anlamlardan yalruzca Allah' m birligine 
aykm olmayam O'na isnat edilebilir.803 

ibn Htimam haberi stfatlann yorumunda Selefiyye ile a~m tenzihyi 
gorti~ arasmda bir yerde duruyor gibiyse de Selefiyye'nin gorti~lerine daba 
yakm bir yizgi takip ebni§tir denilcbilir. 

798 Sabuni, e/-Bidoye, s. 23; Nesefi, Temhidfi Usuli'd-Din, s. 18-19; Bahru'I-Kelc1m, s. 14-15. 
799 Saburu, ei-Bida"ye, s. 24. 
800 Fetih, 48/ 10. 
801 Sad, 38175; Allah'm elinin geytigi diger ayctlcr iyin bkz. Al-i lrrdn, 3/73; Mfiide, 5/64; 
Hadid, 57/29. 
802 Miisayere, s. 33-34; ibn Ebu $erif, ei-Mzlsamere, s. 33. 
803 Nesefi', Ebu'1-Muin, Tabslratii 'l-Edillefi Usttli'd-Din, Thk. Huseyin Atay, Ankara, 1993, c. 
I, s. 173. 
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Selefiyye'ye mensup islam alimleri ise bu haberi Slfatlan te'vil 
etmemi~ler olduklan hal iizere iman etmi~lerdir. Onlar bu konuda akhn geregi 
olarak his;bir ~cyin Allah gibi olmadtgtm, yaJatlklanndan his;bir ~eyin O'na 
benzemedigini bildiklerini ve bununla yetindiklerini ifade etmi~lerdir. 

8- Allah'm Goriilebilirligi!Riiyetullab Sorunu 

Riiyetullah/Allah'm ahiret aleminde gozlerle gortilmesi meselesi de 
Ehl-i Siinnet keblmcllanyla Mu'tezile kelamctlan arasmdaki ta1t1~ma 
~onulanndan bir tanesidir. $uras1 vurgulanmalldrr ki kelam ekollerinin bu 
konuya yakla~tmlanru belirleycn etkin sebep Allah anlayt~landu. Bilindigi 
gibi Ehl-i Siinnet Allah'm ahirette mtiminler tarafmdan gozlcrlc gortilecegini, 
bunun aklen miimkiin, oaklen de gereklilvacib oldugunu kabul ederken, 804 

Mu'tezile'nin ba~m1 s:ektigi Neccariyye, Hariciler, Rafiziyye'den Zeydiyye 
ftrkas1 Allah'm ahirette gozlerle gortilemeyecegini ilcri siirmii~lerdir. 
Mu'tezile'nin onctiliigunti yapt1g1 bu dii~tince ckolleri, akli bir s:ekinceyle 
Allah'm sonradan yarattlan cisimlcre benzetilmesi ihtimalinden uzak kalmak 
is:in, Allah'm ahiret aleminde gozlerle gori.ilmesinin mi.imkiln olamayacagl 
fikrini dillendirmi~lerdir.805 Bu gorti~lerini savunabilmek is:in de Allah'm 
gori.ilebilecegine karut olabilecek Kur'aruA veya ncbevi nasslan adeta his:bir 
kaytt ve esasa bagh kalmakslZln yoruma tabi tutmaktan kas:mmaiDI~lardtr. 806 

Aynca Mu'tezili kelamctlar kendi aralannda Allah'm kcndi zatm1 gori.ip 
gormedigi konusunda gori.i~ aynl!gma dii~mi\~ler, ekseriyeti O 'nun kendi 
zatlm gordiigunii kabul ederken, baz!lart Allah'm kendi zattru gormesini de, 
insanlar tarafindan gortilmesini de kabul etmemi~lerdir. 807 

Bu on ve temel bilgiyi verdikten sonra miielli:fimiz ibn Hiimam' m 
konuya yaklastmma ges;ebiliriz. Biitiin Mati.iridi diistinceye sahip kelamctlar 

804 Efari, Ebu'l-Hasan, Kitabu'l-Luma'fi'r-Reddi ala Ehli 'z-Zeyg ve'I-Bida', Thk. Hammudc 
Garabc, Mektebe Ezheriyyc li 't-Tiirlis, Kabire, trs. s. 61; Nesefi, Tabs~ratiJ '1-Edille, I, s. 508; 
Sehristani, Abdulkerim, NihayetiJ '1-ikdam ft ilmi '1-Keliim, Mektebetil ' l-Mutcnebbi, Kahire, 
trs., s. 356; Sabuni, e/-Bidaye, s. 38; Taftazani, $erhu '1-Akaid, s. 34-35; llarputi, Abdullatif, 
Tenklhu'l-Keliimfi Akaidi Ehli'l-islom, i stanbul, 1330, s. 221. 
805 Efar1, Ebu '!-Hasan Ali b. ismail, el-ibane an Usu/i'd-Diyiine, tbk. Be~ir Muhammed UyCln, 
Sam, 1413/ 1993, s. 68; Efari, Ebu'l-Hasan, Makalatii '1-isliimiyyfn ve ihtilafii '1-Musallin, tbk. 
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, 141 1/1990, I, s. 238; Pezdevi, Ebu'I-Yusr 
Muhammed, Usuli 'd-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi}, <;::ev. Scrafettin Golciik, istanbul, 1988, s. Ill; 
Ncsefi, Temhidfi Usu/i'd-Din, s. 38-39; Sabuni, el-Bidaye, s. 38. 
806 Kad1 Abdillcabbar, b. Ahmed, $erhu UsCt/i'l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebe!U 
Vehbe, Kahire, 1416/1996, s. 232-244; Nesefi, Tabsiretii'/-Edille, c. l, s. 508 vd; Razi, 
Fahrcddin, Erbalnfi Usu/i'd-Din, Thk. Ahmed Hicazi es-Saka, Kahire, 1986, c. I, s. 295 vd; 
fci, Abdurrahman b. Ahmed Adududdio, ei-Mevoluffi l!mi'I-Keliim, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 
trs. s. 300-310. 
807 Bkz. Ciiveyni, Kitabii'l-ir~ad. s. I 64; Sabuni, ei-Bidoye, s. 38; Allah'm goriilebilmesi ile 
ilgili aynntth bilgi i~in bkz. Ozarslan, Selim, "Allah'm G<lriUebilmesi/Ruyetii/lah SotUntl ve 
Dirili~le lii~kisi", FO Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, c. I 1, s. 1, ss. 275-293, 2001. 
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gibi ibn Hthnam da Allah'm ahiret yurdunda gozlerle goriilecegini kabul 
etrni~, 808 gorli~unil kamtlamak it;:in de once nakli, sonra da akl'i delillcre 
ba~vurmu~tur. 

ibn Hilmam Allah'm ahirette gorlilecegine dair nakli deli! olarak iki 
ayet ve bir hadis zikreder. Sem'1 delillerin ilki "Yiiz1er varchr ki o glin 1~111~11 
parlayacaktir, Rablerine bakacaklard1r (O'nu gorecek1erdir)"809 aycti iken, 
ikincisi Hz. Peygamber'in milminlerin Allah'1 goreceklerine dair soyledigi ~u 
sozud.ur: "Do1unay/Bedir gecesinde ay1 gormekte zorlamyor musunuz? 
Sizinle aym arasmda bulut yoktur. l~te boylece Rabbinizi goreceksiniz. "810 Bu 
hadiste Allah'm gorlilmesi berrakllkta aym gorlilmesine benzetilmi~, 

insanlann ayt apaylk bir ~ekilde gordUkleri gibi Allah'1 da gorecekleri 
vurgulanmt~tlr. ibn Hiimam'm Allah'm gorlilebilecegi konusundaki diger bir 
delili de Ulu'l-azm peygambcrlerden biri olan Hz. Musa'nm Al1ah'tan 
kendisini gostermesini istemesidir. 811 Ona gore, eger Allah'm goriilmesi 
mtimkiln olmam1~ olsaydt, Hz. Musa O'ndan btmu talep etmezd.i. <;tinkti o 
neyin Allah hakklnda mfu:nkiin neyin de miistahil/imkans1z oldugunu bir 
Mutezili'den daha iyi biliyordu. 0 halde Hz. Musa'run bu istegi Allah'm 
goriilmesinin caiz oldugunu gosterir. Bu ifadelerden anl~tldtgma gore Tho 
Hiimam Mu'tezile'nin bu konudaki gorii~lerini rcddetlneyi hedeflemi~ gibi 
goriinmektedir. 812 

ibn Hilmam' m bu konuda serdettigi akli delil de Allah'm gorlilmesinin 
alden caiz olup muhal olmamas1 esasma dayanu. Allah'm gorlilecegini ifade 
eden ayetletin aytk anlamlanndan uzakla~1p ba~ka manalara ula~mak it;:in o 
manalann gcryekle~mesinin milmkiin olmamas1 gerekir. Halbuki Allah'm 
gorlilmesini imkanstz kllacak bir ~ey yoktur. O'na gore rliyet bir ke~f ye~idi, 
idrak edende gorUienin bilgisidir. Allah bunu kar~1la~ma esnasmda gorende 
bir duyu olarak yaratacaktir. Bu gorme veya gorlilme eylemi, insanm gormek 
iyin gereksinim duydugu baz1 simrlthklardan uzak olarak, yani kar~tla~ma, 
herhangi bir yonde olma, belirli bir mesafede bulunma ve gorlileni ihata 
etmeksizin geryekle~ecektir. Yine tbn Hiimam'a gore bu gonne i~lemi, 
bizlerin gokyiizi.inil ibata etmeksizin gordiigiimiiz, Allah'm da bizi bir yonde 

808 MatOtidi, Ebu Mansur, Kilabii 't-Tevhid, Thk. Fethullah Huleyf, Oaru'l-Ciimiati'l-Mtsnyye, 
iskenderiyye, Irs. s. 77-85; Nesefi, Tabsiretii'l-Edille, c. I, s. 508 vd.; Temhidfi Usuli'd-Din, s. 
38-41; Bahru'l-Keliim, s. 15-16; Pezdevi, Usuli'd-Din, s. 112-124; Sabiirli, el-Bidtiye, 38-42; 
Afustiyere,s. 36-42. 
809 Klyame, 75/22-23. 
810 Hadisin ~e~itli varyantlan i~in bkz. Buhari, Sahih, et-Tevhid, 24; Mevakit, 16, 26; Ezan, 
129, <;:agn Yay., istanbul, 1992; Muslim, Sahih, iman, 229, <;:agn Yay., istanbul, 1992; Tinnizi, 
Silnen, Cennc, 16, <;:agrt Yay., istanbul, 1992. 
811 Araf, 7/143. 
812 Mustiyere, s. 36-38. 
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ve kar~tla~ma olmakstzm gordugu gibi iki taraf arasmda ozel bir nispetle vuku 
bulacakt1r. 813 

Goriildugu gibi tim Humam'm Allah'm ahirette gorulmesiniu imk§nma 
dair ileri siirdtigu akll delilleodirme bivimi, kelfuncdannk.inden daha yOk 
mutasavvifyilannk.ini andmnaktadrr. Onun sufilik yoni.i hesaba kat.llacak 
olursa soz konusu bu etkilenme ve onun bu konuyu ay1klarkcn takmdlg1 tavtr 
daha kolay anla~tlabilir kanaatindeyiz. 

9- Allah'm Bir Olu~u/Vahdaniyet 

Tevhit ya da vahdaniyet Allah'm zatmda, s1fatlannda ve fiillerinde bir 
ve tek olmasJ, e~i, benzeri, misli ve ortagmm bulunmamast anlamma 
gelmcktedir. Allah'm btittin yonlerden bir oldugunu ifade eden vahdaniyctin 
z1ttt olan taaddtit, birden fazla olmak, e~i, dengi ve ortagt olmak anlammadu· 
ki bu Allah ivin di.i~tintilemez. 

Allah'm zatmda bir olmast, O'nun cevher ve arazlardan mtirekkep 
olmad1gt, ktsmt ve boltimtintin bulurunadtgJ., kendisine benzeyen e~i ve 
ortagmm bulunmadlgm1 ifade edcrken, s1fatlannda bir olmast, O'nun bir 
cinsten iki s1fatmm olmamas1 (iki kudret, iki irade gibi), mahiyet ve keyfiyet 
baktmllldan hivbir varhgm sJfatlanna benzememesi anlamma gelmektedir. 
Fiillerinde bir olmas1 ise her ttirlti yaratmamn ona ozgi.i kthrunast demektir. 
<;:unki.i k§inatta bulm,1an her ~eyin var olmasmda yegane etken Allah'ttr. Allah 
hem itah olu~unda hem de yarat1c1 olu~unda tektir. 814 

Kendini onceleyen Mati.iridl kelfunctlarmda oldugu gibi Tim Htim§m da 
Allah't tamrnlamaya O'nun vahidlbir tek oldugu ve ~erikinin bulunmadtgm1 
soyleyerek b~lamaktadrr. Allah'm bir tek oldugu hususunda Kur'ani nasslar 
bulunmaktadu. "Bana ilahtmzm bir tek iHih oldugu vahy olunuyor."815 Deki: 
0, Allah ahad/birdir. Allah samcddir.816 0, dogurmam1~ ve dogmamt~tJr. 
O'nun hiyb.ir dengi yoktur."817 Maturidl dti~tincesinde vahidin manast, zatmda 
boltinme ve paryalanma kabul etmeden ve unsurlan olmadan var olan 
(mevcut)dtr. Allah birdir fakat Allah'a nispet edilen bu "bir"lik herhangi bir 
sayt dizesinin ilk basamag1 anlamma gelmez. Y ani soz konusu "bir"lik say1 
yoni.iyle degil, ortagt olmamas1 cihetiyledir . 818 Sayt yonunden bir olmak 
yalmzca Allah'a ozgi.i bir ozellik olmaytp sonradan var olan ~eyler de bu 

81 3 Miisayere, s. 39-41. 
814 lbn Ebu ~erif, el-Miisamere, s. 43; lzmirli, ismail Hakkt, Yeni ilm-i Kef am, I Jaz. S. Hizmetli, 
Ankara, 1981, s. 259-261; Aydm, Ali Arslan, islam lna119fan ve Fe/sef esi, Ankara, 1964, s. 
138-140. 
sts Fussi1et, 41/6. 
816 Samed, hlt;:bir ~eye muhtat;: olmayan, aksine her ~ey kendisine muhtav olan demektir. 
817 fhlas, 112/I-4. 
818 Ebu I-Ianife, Numan b. Sabit, e!-Ftkhu '1-Ekber, s. 70 (imam-t Azam 'tn Be~ Eseri 1vinde 
Orijinal metin, Haz. Mustafa Oz), istanbul, 1992; Nesefi, Bahru'I-Ketam, s. 10. 
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$ekilde nitelendirilmektedir. Allah birdir ifadesindeki bir "ciizlerden olU$ffiU§ 
bir varhk olmayan, dengi ve benzeri bulurunayan, yeganc taptmlacak varbk" 
demektir. 819 

Kelamcllar Allah'm bir olU$U ve ortag.t olmayt$1 hususundaki 
aytklamalanm, buna aykm olarak ileri siiriilen bir klstm inan9lan reddetmek 
i9in yapmt$lardu·. Seneviyye vc Mecusilerin iyiligin yaratlctst olarak 
Hiirmiiz'ii, kotilliigun yaratlctst olarak da Ehrimen'i kabul etmeleri; 
llristiyanlann teslis (akanim-i selase) inanciDI benimsemeleri; Tabiat91lar ve 
Eflakiyye'nin ye$itli saytlarda (dort ve yedi) yaratlct tasavvur etmeleri 
1slam'm benimseyip ortaya koydugu ulOhiyet anlayt§tyla uyu$mamaktadtr.820 

islam'm ulUhiyet anlayl$1 tek ilah ve tek yarat1c1 esasma dayanmaktadtr. Onda 
birden 90k yaratlctya yer olmadJgt gibi uluhiyette mtakhga da yer yoktur. 

Allah'm ulUhiyet ve rubftbiyyetinde $eriki (ortag1), kiifuvvi.i (denk ve 
benzeri), z1dd1 (muhalifi, muarlZl), nidd1 (ozi.inde bem:eri) ve rnisli yoktur. 82 1 

Kelam alimlerinin Allah'm birligini ispat etmck i9in 9e$itli delillcr 
kullandJklan bilinmektedir. Btmlar arasmda "Burhar1-1 Temanu" delili en 
yaygllll iken, "Burban-1 Tevariid" delili o kadar yaygm degildir. Allah'm 
birligini ispat etmek i9in kelamctlann daha ba$ka deliller kullandJklan da 
bilinmektedir. ibn Hiimam da Allah 'm birligini ispat etmede kendisinden once 
olu$an gelcnege uyarak "Burhan-1 Temanu"822 (birbirine mani olma, 
engelleme, iiablar arasmda 9eki$me) delilini kullanmaktadtr. 

Bu delil orijinalitesini Kur'an-1 Kerim'den almaktadrr. Kur'an'dan 
6nceki ilahl kitaplarda bu delil olmadtgt gibi felsefe kitaplarmda da yoktur.823 

Temanu delili esas olarak $U ayete dayanmaktadrr: "Eger yerde ve gokte 
Allab•tan ba$ka tannlar bulunsaydJ, yer ve gok (bunlarm nizamt) kcsinlikle 
bozulup gitmi$ti."824 Bu ayetin dt§mda Allab'm bir oldugunu ifade eden, aksi 
halde alemin dUzeninin bozulacag.Im bildiren Kur'an mcsajlan da vardtr. 

"Eger dedikleri gibi, Allah'la beraber ba§ka tannlar da bulunsayd1, o 
takdirde bu ilahlar ar$m sahibi olmaya yol ararlard1"825 

"Allah 9ocuk edinmemi$tir. Onunla beraber hi9bir Tann da yoktur. 
Eger olsaydt, her Tann kendi yarattlgt ile gider ve mutlaka biri digerine gale be 
9a lard 1 " 826 

8l9 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 23. 
820 Pezdevi, Usuli 'd-Din, s. 27; Neseli, Bahru '1-Ke/am, s. 2; Sabfin1, el-Bidiiye, s. 21. 
821 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 23; Nesefi, Bahru '1-Keltim, s. 2. 
822 Matiiridl, KitabU 't-Tevhid, s. 20; Efan, KitabU '1-Liima ', s. 21; Ncsefi, Tabsiretii '1-Edille, c. 
I, s. 112 vd; Bahru'I-Kelam, s. 10. 
823 Atay, HUseyin, Tabsiratii'l-Edille'ye Yazdzgz Onsoz, s. 43. Ankara, 1993. 
824 Enbiya, 21/22. 
825 isra, 17/42. 
826 M ii 'mimln, 23/91 . 
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Miiellif kainatta iki tannrun bulunmast halinde aralannda irade 
9atJ.~mast ya~anacagmt, dolaytstyla da s:ok ilahhhk (taaddi.it) fikrinin ges:crsiz 
oldugunu tek ilahm olmast gerektigini ~u ~ekilde ifadc eder: iki tann kabul 
edilecek olursa bunlardan birisi bir i~in olmasllll irade ettigi zaman ikincisi 
ona yardtm etmek zorunda ise bunun acizligi ortaya ylk:nu$ olur ki o zaman 
iradesini gers;ekle$tirmeye kadir bir ilah olamaz. $ayet ikinci birinciye 
mubalefet etmeye kadir ise ikincisinin gii9lii ve kadir oldugu, birincisinin ise 
zaytf ve gils;sUz oldugu ortaya s;tktru$ olur ki zaytf olanm da gi1s;li1 bir ilah 
olmast di.i~iiniilemez. 827 

Bu delili $U ~ekilde formule etmerniz de miimki.indiir. Evrende her 
baklmdan birbirine e~it iki ilabm var oldugu farz edilirse, bunlardan birisi bir 
$eyin olmasmt, digeri olmamasmt irade edebilir. Bilinmektedir ki ilah ozgUr 
bir iradeye, tam bir ktldrete sahip olandtr. Boyle bir durumda ~u ii9 olasth\< 
ortaya s:lkar: 

1- Ya her iki ilahm diledigi $ey olacaktJ.r. Bu olasthk dii$iiniilemez, 
batlldtr. c;unkil aym esnada bir $eyin hem olmas1, hem de olmamast iki ztddm 
bir araya gelmesi, bil~mesi anlamma gelir ki bu imkanstz bir ~eydir. 

2- Veya her iki jlab.u). dile9igi $ey d~ gers:ekle$mcyecektir. Bu ihtimal 
de anlamstz ve battldtr. c;unkil diledigi olmayan acizdir, aciz ise iHih olamaz. 

3- Veyahut da ilahlardan birisinin diledigi $ey olacak, digerininki 
olmayacakttr. Bu olasthk da battldtr. c;unkii diledigi olmayan acizdir, aciz ise 
ilah olamaz. Diger ilah da yani diledigi gers:ekle$en her baktmdan diledigi 
gers:ekle~meyene e$it oldugundan, onun da aciz olmas1 gerekecektir. Aciz 
olan da ilah olamayacaktJ.r. Bu $ekilde her baklmdan birbirine e~it iki ilahm 
farz edilmesi imkanstz olunca, ilahm tek olu$u zorunlu olarak ottaya 
91kacakttr. 828 Aym zamanda kainattaki diizen ve intizamm b ir ols:UlUliik 
is:erisinde devam etmesi de Tann'mo birliginin gostergesi olmaktadtr. 

II- Allab'm Sifatlan/Sifatullah 

Subutl stfatlar olarak adlandmlan ilim, irade, kudret vb. gibi kemal 
stfatlan, Allah'm zatmm geregi olan, O'nun zatma ycni bir mefhum ve 
mukaddes bir mana katan, ezclde mevcut ve onunla kaim olan, Kur'anl 
nasslarla sabit, Allah'm ne aymst ne de gayrisi olan829, zatl, subuti, viicudi ve 
hakiki slfatlardtr. Bu stfatlar Stfat-I Subutiyye olarak adlandmldtgt gibi Stfat­
t Zatiyye, Stfat-1 Meant ve Stfat-1 ikram olarak da adlandmlmt$tlr. 830 

827 Miisfiyere, s. 43-44. 
828 K.t~. Nesefi, Tabsiretii'l-Edille, c.l, s. 112 vd.; Temhidfl Usuli'd-Din, s. 6; Ciiveyni, fr-$tld, 
s. 71 vd; Sabiinl, e/-Bidtlye, s. 21-22. 
829 Sabilnl, el-Bidaye, s. 27. 
830 Aydtn, is !tim lnall(;/an, s. 150; Golcilk-Toprak, Kef om, s. 20 I. 
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Allah yetkinlik/kemal ifade eden stfatlarla niteleruni~ olup, eksiklik, acz 
ve devamstzhk belirten ~eylerden de mi.inezzehtir. Allah'm stfatlan sonradan 
var olup, daha sonra da yok olan arazlar nevindcn olmaytp, zati ile var olan 
ezeli, ebedidirler. Allah'm bu stfatlan hiybir ~ekilde yarahlm1~lann 
niteliklerine benzemez. 0, daima diri (hayy), bilen (alim), gtieu yeten (kadir), 
i~iten (semi), goren, (basir), dileyen (murid), konu~an (mutekellim) gibi 
sonsuz mi.ikemmellik stfatlanna sahiptir. 

Batiniyye ve islam filozofl.an Yuce Allah 'm yaratllm1~ varhklann 
nitelendigi stfatlarla vastflanamayacagmdan bareketle O'nun geryek manada 
bayy, a.lim, kadir olabilecegini kabul etmemi~lerdir. 

Mu'tezile kelam okulu ise Allah'm hayy, alim, kadir, sem1, basir, mlirid 
ve miitekellim gibi kelimelerle nitelendigini kabul etmelerine ragmen bu 
stfatlann aynea (hayat, ilim, kudrct gibi) mevcut olu~unu ve Allab'm zatt ile 
birlikte bulunu~unu reddetrni~lerdir. Bununla birlikte onlar kelam, irade ve fiil 
stfatlan haricindeki ilahl stfatlann aynea var olduklanru, aneak bunlann hadis 
olup, Allah'm zattyla kaim olmadtklanru ifade etmi~lerdir. 

E~'ari kelam ekolu de Allah'm stfatlanm zati ve fiili olmak uzere ikiye 
aytrmt~lardtr. Zati stfatlannm ezell ve Allah'm zatmda var olduklarmJ, fiili 
stfatlanrun ise somadan var oldugunu (hadis) ve Allah'm zan ile kaim 
bulunmadt~m kabul ettni~lerdir. 831 

Yine Siinn1 kelam anlayt~ma gore Allab'm s1fatlan ne Mu'tezile'nin 
dii~Hndugu gibi zahrun ayru, ne de Kerratniyye'nin kabul ettigi gibi zatmm 
gayndtr. Allah'm stfatlarmdan her biri zatmm ne ayrustdtr, ne de zat1run 
gaynstdtr. Her bir stfatm diger bir stfatla durumu bunun gibidir, yani stfatlar 
da ne birbirinin aymst, ne de birbirinin gayndtrlar. ilci ~eyin birbirinden ayn 
ve ba~ka olmasmm manast birinin yoklugu durumunda digerinin varhgt 
dii~Hniilebilen iki mevcut olmalan demektir. Boyle bir durum ise Allah'm zat1 
vc stfatlan hakkmda dii~Hniilemcyeeegi gibi bir stfatt ile diger bir s1fat1 
hususunda da dil~Unillemez. Netice itibariyle bunlar birbirinden ayn 
(miltegayir) ~eyler degildir. 832 

1-Kudret/AUah'm Her $eye Kadir Oldugu 

Kainatm yaratlctst, her ~eye giiy yetiren (kadir), her ~eyi biiti.in 
aynntllanyla (ei1zleriyle) bilen (alim), bayat sabibi, her ~eyi dileyen (miirid) 
her ~eyi goren (bash), her ~eyi i~itip duyan, (sem1') vb. mlikemmellik/kemal 
stfatlanyla nitelenmektedir. 833 

Allah'm zah hakkmda vacip olan soz konusu bu yetkinlik stfatlarmdan 
birisi de Kudret'tir. Kudret, Allah'm sonsuz gliy sahibi olmas1 ve biirun 

831 Sabilni, ei-Bidiiye, s. 26. 
832 Sabiln1, el-Bidaye, s. 27. 
8.lJ Miisayere, s. 58-59. 
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mi.imkinata irade ve ilmine uygun olarak tesir vc tasarruf etmesi demcktir. 
Allah'm her $eye giicti yeter. Kudret stfatmm aksi olan acz, Allah iyin 
dti$tini.ilemez. O'nun giicii ve kudretinin yetmeyecegi hiybir $ey yoktur. 
<;tinkii 0 mutlak giiy ve kudret sahibidir. Kur'an Allah'm giiy ve kudret sahibi 
oldugunu birc;ok kez vurgulamt$tir: "$iiphesiz Allah her $eye hakk:tyla 
kadirdir" ayeti bunlardan bir tanesidir. 834 

ibn Hiimfun Allah'm her $eye kadir oldugunu ispat sadedinde $unlan 
soyler: Uluhiyette Allah'm birligi sabit olunca sonradan meydana gelen her 
$eyin de O'na istinat ettigi sabit olmu$ olur. Evrende bulunan her $eyin en 
giizel bir suret ve miikemmellik olytisiinde var oldugu gortilmektedir. Biitiin 
bunlar yani bu tistiin yarattlt$ Allah'm her $eye kadir olmasm1 gerekli 
ktlmaktadtr. 835 • 

2- ilim 

Allah iyin ilim stfatt, Allah'm her $eyi yani olmu$U, olaru, olacagt, 
gizliyi, aytgt bilmesini ifade eder. Ba$ka stfatlannda oldugu gibi O'nun ilmi 
de sonradan var olanlann ilmine benzemez. Allah goniilden gec;en batJralan, 
iyteki gizlilikleri ktsacast her $eyi sonradan olu$aD ve degi$en bir ilim ilc de gil, 
hie; degi$meycn ezell ilmi ile bilir. Allah'm ilmi somadan yarattlmt$/badis 
olmaytp ezel1dir. 836 

ilim stfatt da diger stfatlar gibi Allah'a ozgti olan kemal stfatlardan bir 
tanesi belki de en oncmlisidir. Allah'm ilim stfatiyla nitelendigi akll ve nakll 
argtimanlarla kanttlanmaktadu. ic;inde ya$arnlan evreni en giizel bir biyimde 
yaratan ve yaratttgt gibi onda tasarruf etme giiciine de sahip olan Allah' m, 
yarattlgt $eylcri bi.itiin aynnttlanyla bilmesi de gerekir. Biittin incelikleriyle 
bilinmeyen bir $eyin yarattlmast ya da var edilmesi dti$iinillemez. 0 halde 
yaratlcmm bir $eyi yaratmadan once, yaratacagt $ey hakkmda bilgililim sahibi 
olmast, sonra da bu ilme gore yaratmast kaylilllmaz bir sonuytur. 

Kainatm varhg• ve alemde gorillen iisttin nitelikli, dtizenli ve ahenkli 
yaratJlt$ Allah'm kudretine delalet ettigi gibi ilrninc de delalet etmektedir. 
Allah'm yapttklan vc var ettikleri $eylerdeki uyum ve ahenk de iltninin bir 
gostergesi olarak degerlendirilmektedir.837 Allah'm iman ve salih amel 
sahiplerini mUkafatlandumas1, koti.l cylem ve davrani$larda bulunanlan 
cezalandtrmast da ancak o ki$ilerin yapttklarmt btitun incelikleriyle bilmcsiyle 

834 Bakara, 2/20, 106, 109, 148, 259, 284; Nahl, 16n7; Maidc, 5/120; Nur, 24/45; Al-i 
imran,3/26; Enam, 6/J 7; Hud, 11/4; Hac, 22/6; Ankebut, 29/20; Rum, 30/50; Fatu·, 35/1; 
Fussilet, 41/39; $ura, 42/9; Ahkaf, 46/33; Hadid, 5712; Ifa~r, 59/6 vb. 
835 Miisayere, s. 58-59. 
836 Gazali, el-lktisad fi '1-ltikiid, s. 64-65. 
837 Miisflyere, s. 59. 
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miimkiin olabilir. 0 halde Allah her ~eyi bilmektedir. !lim Allah'm zattyla 
kaim ezeli bir yetkinlik s1fatidrr. 838 

Kur' an' da Allah' m kendisini bir~ok yerde ilim stfatlyla nitelendirdigini 
goriiyoruz. "Allah her ~eyi en iyi bilendir"839 

"Allah, gozlerin hain bakl~tm ve kalplerin gizledigini bilir"840 

Yaratllmt~larm fiil ve eylemlerinin yaratJ.clSl olmast da Allah' m ilminin 
tumel ve tikel her ~eye ~amil oldugunu ortaya koymaktadrr. ibn Humam'm 
Allah 'm ilminin btirun her ~eye tikelleriyle taalluk ettigini bildirmesi, 
'iilozoflann Allah'm ilminin rumellere/kiilliyata taalluk edip, 
tikellere/cuziyyata taalluk etmcdigi tarzmdaki gorii~lerini reddetmeye 
matuftur. Filozoflar Allah'm her ~eyi bir biitiin olarak bildigini kabul ettikleri 
halde tikelleri tikel olarak bildigini kabul etmemi~ler onlan da yani cuziyyat1 
da tiirnel olarak bildigini ileri surmi.i~lerdir. Bu gotii~ Allah'm bilmedigi ~eyi 
yaratmasllvar etmesi anlamma geleceginden kabul edilmesi miimkiin degildir. 
<;::unkii Allah'm her ~eyi bildigine "Hi<; yaratan bilmez mi? 0, en ince i~leri 
gorlip bilmektedir ve her ~eyden haberdardrr,"841~eklindeki Kur'an beyam 
i~arette bulunmaktad1r. 842 

3- Hayat 

Alem'in yaratlctsl olan Allah hayat stfatryla da niteleruni~tir. Hayat, diti 
ve canh olmak demektir. Allah'm hayat sahibi yani hayy/diri olu~u, Kur'ani 
naslarla843 sabittir. Silnru kelam alimleri Allah'm hayat stfattyla muttastf 
oldugu konusunda fikir birligi iverisindedirler.844 Bu stfat Allah'm ezeldcn 
ebede kadar var olu~unu, yoklugunun asia dii~iiniilemeyecegini ifade 
ctmek:tedir. 

ibn Hthnam'a gore Allah'm hayat stfatma haiz olmadan ilim ve kudrct 
stfattyla nitelendirilmesi muhal olup imkanstz bir ~eydir.845 ilirn ve kudret 
stfatlanyla nitelenmi~ olanm hayat stfatma sahip olmast da zorunludur. 
Allah'm soz konusu yetkinlik/kemal stfatlanna sahip oldugu bilindigine gore 
O'nun hayat sahibi oldugu da ortaya ytk:mt~ olur. ilim, kudret, irade stfatlart 
gibi hayat stfatt da Allah'm zat!yla kaim olup hakiki bir stfattrr. Allah'm 
yetkinligi diri olmakla gert;:ekle~ir. Ancak Allah'm diriligi yahut hayatt, 
yaratil.tru~larda goriilen maddcnin ruh ile birle~mesinden meydana gelen, 

838 Aydm, islam inan9/an, s. 300. 
839 Enfal, 81175. 
840 Mii'min, 40/19; Aynca bkz. En'am, 6/59; Mucadele, 58n; Miilk, 67/14. 
841 Millk, 67114. 
842 Ibn Ebu ~erif, e/-Miisamere, s. 60. 
843 Allah O'ndan ba~ka tann yoktur. 0, hayy diri, bald vc zdt1 ile kaimdir.(Bakara, 2/255); 
Aynca bkz. Al-i lmran, 3/2; Taha, 20/ Ill ; Furkan, 25/ 58; MUmin, 40/65. 
844 Bkz. Pezdcv!, Usuli'd-Din, s. 50; Sabiln!, el-Bidaye, s. 25. 
845 Miisayere, s. 62. 
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siircksiz ve sonlu olan hayat gibi olmaytp ezelt ve ebedt bir diriliktir. Onun 
diriligi btittin diriliklerin ozii ve kaynagtdu.846 

4-irade 

Allah kainatm varltgmt irade, hadiseleri idare edendir. Allah bi.itiin 
i~lerinde diledigini yapma, diledigini tercih etme serbestisine sahiptir. 0 fail­
i muhtardtr. Bu nedenle de serbestisinin kaynagt olan irade stfattyla 
nitelenmi~tir. Stinni kelam bilginleri irade yerine me~iet kavrammt da 
kullamrlar. irade stfatl, diger subuti stfatlardan ozellikle de ilim ve kudretten 
ayn bagtmstz bir kemal stfattdrr. Mu'tezile'yc gore ise bu stfat Allah'm 
ilminden bir nevi olup, ilmine racidir. 847 

ibn Htimam eserinde irade stfatt hakkmda yOk fazla bir ~cy soylemcden 
bu stfatt ispat etmeye giri~ir. Allah irade stfatt ile bir miirnkiinti, sonsuz 
vakitlerden birinde olma veya olmama ballerinden biriylc tahsis eder. Yani 
ashnda olabilecek veya olmayabilecek her ~eyi, irade stfatmm taallukuyla, 
diledigi zamanda ve diledigi nitelikte yapar veya yapmaz. <;unkii mtimkiin 
varhg1 ile yoklugu zatma gore e~it olan bir ~cydir. Bu sebeple mumkiin olan 
bir ~eyin yok iken var olmast ancak varhgmt yokluguna tercih edecek bir 
tercih ediciyle olur. Soz konusu bu tercih edici (mtireccih) iradedir. irade o 
mtimk'Une taalluk etmek suretiyle, varhgmt yokluguna tercih eder. Pe~inden 
kudret taalluk ederek mtimktinti iradeye uygun olarak var eder. Bunu ~oylc bir 
orockle somutla~tuabiliriz: Allah'm iradesi, bir bireyin belli bir zaman ve 
mekanda, belirli niteliklere sabip olarak var olmasuu ezelde tayin ederse, soz 
konusu birey kudret stfatmm taallukuyla ve ezeli iradeye uygun olarak, 
belirlenen zaman, mekan ve nitelikte var olur. Allah'm iradesi, ilmine uygun 
olarak tecelli ettigi gibi, ilahi kudret de Allah' m iradesine uygun olarak tecelli 
eder ve ona aykm olmas1 dii~iintilemez. Bttradan hareketle evrende olmu~ 
veya olacak her ~ey, Allah'm serbest dilemesi ve irade etmesiyle olmu~ veya 
olacakttr. 848 

Allah'm dilediginin olacagmt dilemedi&rinin de var olamayacag1nt yine 
kendisi bizlere bildirmektedir: "Allah diledigini yaratlr. Bir i ~e htikmedince 
ona sadece ol der; o da oluyerir"849 

Allah'm dilegi ~eyin olmamast dti~i.intilemez, ytinki.i bu acizligin 
ifadesidir. AUab'm ilmi her ~eyi ku~atrr, iradesi de strursJzdtr. Allah'm 
ilmindc degi~iklik soz konusu olmadtgt gibi ilabi iradeye muhalefet de 
mtirnkiin degildir. 

846 ibn Ebfi l>erif, e/-Miisamere, s. 62-63. 
847 Kadt Abdiilcabbar, $erhu Usuli'I-Hamse, s. 156 vd. 
848 Milstiyere, s. 63-65; ibn EbQ $erif, ei-Miisamere, s. 63-65; Kr~. Aydm, a.g.e, s. 160. 
849 Al-i lmran, 3/47. 
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Allah'm iradesi iki c;e~ittir; 
a- Tekviru trade: Bu irade hcrhangi bir ~eye taalluk ettigi zaman o ~ey 

kaymtlmaz olarak var olur. Biitiin yarattklar bu irade ic;erisinde degerlendirilir. 
''Biz bir ~eyin olmastm istedigimiz zaman, ona (soyleyecek) sozlimiiz sadece 
ol dememizdir. Hemen oluverir."850 Ayetindeki irade, tekvini iradeyi temsil 
etmektedir. 

b- Te~rii trade: Dini irade olarak da isimlendirilen bu irade, Allah'm 
hcrhangi bir ~eyi sevmesi ve ho~nut olmas1, nza ve memnuniyetini gostermcsi 
anlamllll ifade etmektedir. Allah'm hcrhangi bir ~eyi te~rii iradesiyle dilemi~ 
olmas1, o ~eyin rnutlaka var olmas10t gerektirmez. "Mubakkak ki Allah, 
adaleti, iyiligi, akrabaya yardtrn etmeyi emrediyor (irade ediyor) ... " ayetinde 
soz konusu edilen it·ade, te~ril iradedir. 

Tekvini irade genel olup hayra ve ~erre taalluk ettigi gibi taat vc 
masiyete de taalluk eder. Her ~eyi ic;erisine ahr. Te~rii irade ise daha ozel olup, 
salt hayra ve taata taalluk eder. 851 

5-6- Allab'm l§itmesi ve Gorrnesi/Semi ve Basar 

Kainatm yaratlClSl olan Allah bir, diri, kadir ve alim oldugu gibi aym 
zamanda i$itici ve gorucudilr. Kendi kelarmm ve ba~kasmm sozilnil i~ittigi 
gibi kendini ve ba$kasm1 da goriir. 852 Allah'm goriicil ve i$itici oldugunu 
bildiren pek c;ok Kur'ani nass bulunmaktadtr. Buralarda Allah bizzat kendisini 
seml/i~itici ve basir/goriicil olarak nitclendirmektedir. "0, geryekten i~itendir, 
gorendir. "853 

ibn Hilmarn'a gore de Allah goriicil ve i~iticidir. Allah gormek ya da 
i$itmek iyin insanlann muhtac; oldugu organlara gereksinim duymaz. Onun 
ifadesiyle Allah beyin ve kalbi olmakstzm ~Him oldugu gibi goz bebcgi 
olmadan goriicil, kulaklan olmaks1zm da i$iticidir. 0 alai ve hattrdan gelip 
gec;en, vehimlcrdeki gizlilikleri goriicii oldugu gibi, yumu$ak kaya iizerindeki 
kanncarun ayak sesini de i~iticidir. Semi ve basar Allah'm yetkinlik/kemal 
stfatlanndandtr. Allah, semi' ve basar stfatlanyla nitelenmeye 
yarattlmt~lardan daba laytkttr.854 ibn Hilmam Allah'm bu gorme ve i~itme 
stfatma yarattlmt~lardan daha laytk oldugunu ifadc etmek is; in Hz. ibrahim'in 
babasllli (Azer) putlara tapmaktan vazgec;innek ic;in ileri silrdiigu "i~itmeyen, 
gC>rmeyen ve sana his:bir fayda saglamayan bir ~eye niyin taptyorsun"855 

soziinil delil olarak zikreder. <;i.inkil ona gore duymas1 ve gormesi olmayan bir 

&so Nahl, 16/40. 
851 1zmirli, Yeni llm-i Kelam, s. 270; Golcilk-Toprak, Kelam, s. 207. 
852 Pezdevi, Usuli'd-Din, s. 47. 
853 Nisfi, 4/58; isra, J 7/ l; Hac, 22/75; $ura, 42/ll. 
854 Miisayere, s. 65-66. 
855 Meryem, 19/42. 
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~ey mabud olmaya laytk degildir. Duyma ve gormenin olmay1~1 bir eksikliktir. 
Eksik olamn ilah olmas1 ise imkanstz bir ~eydir. 

Yine miiellif bu iki stfatm (semi ve basar) ilim stfatma rac1 oldugunu, 
buna delil olarak da gorme ve i~itmenin bir bilgililim ye~idi oldugunu ileri 
sUrer. Buna ilaveten Allah'm bu isimlerle kendisini isimlendirdiginden 
hareketle856 Allah'm basar stfahyla bas1r (goriicii), sem' ile semi' (goriicii), 
ilim ile alim (bilici), kudret ile kadir (giici.i yeten), iradc ile mUdd (dileyen), 
hayat ile hayy (diri) oldugunu soyler.857 Bununla da Mu'tezile'nin aksine zat 
iizerine zaid stfatlann varbgmt is pat etmi~ olmaktadu·. 

Bilindigi gibi Mu'tezile Allah'm zatl iizerine zaid Sifatlan olmadJgtnt, 
O'nun zaid bir Stfatla degil zauyla alim, yani ilim olmakSlZill a.lim, zattyla 
semi'(i~iten) yani sem olmakstzm sem1, zattyla baslr, yani basar olmaks1zm 
basir, zatlyla kadir, yani kudret olmaks1zm kadir oldugunu kabul etmi~tir. 858 

7-KeHim 

Allah i~itme ve gorme stfatlanyla duyan ve goren oldugu gibi kelam 
stfahyla da konu~andtr. 0, bi.itiin stfatlartyla oldugu gibi kelam sifatJyla da 
kadU:ndir. Allah'm nitelendigi yetkinlik s.tfatlanndan birisi de kelamdu. 
Kelam Allah'm harflere, seslere ve bu harflerden olu~an kelime ve cumlelere 
ihtiya9 duymakstzm konu~mastdtr. <;unkii o yarattlmt~lara benzemekten ve 
her tiirli.i ibtiyaytan miinezzehtir. O'nun kelam1 yarattlmaim~ yani sonradan 
meydana gelmemi~tir. Sunni kelam di.i~Uncesine kar~1 olan Mu'tezile, 
Havariy, Mi.ircie, Rafiziler ve Miicebbire ekolleri ise Allah'm kelammm ezeli 
ve zahyla kaim olu~unu reddederek onun sonradan yarahldigmt ve Allah'm 
kelam stfahm yaratmadan once mi.itekellim olmadtgmt iddia etmi~lerdir. 859 

Ancak Allah'm kclammm cisim vcya araz olup olmamast hususunda kendi 
aralarmda anla~mazhga dii~mii~lerdir. Bunlardan baztst cisim oldugunu diger 
baztst da araz oldugunu ifade ile Allah' da veya Lev h-i mahfuzda kaim oldugu 
gorii~iinii dillendirmi~lerdir. 860 

Kelamc1 ibn Hiimam Allah'm zattyla kaim ezeli kelam stfahyla 
konu~an oldugunu, fakat O'nun kel§mlmn barf ve seslerden olu~mad1gmt 

&S6 0, ebedt bir hayat ile diridir (bayydir), Kendinden ba~ka Tann yoktur. (Mi.imin, 40/65); 0 
her ~eye kadirdir.(Maidc, 5/120.); 0 her ~eyi bilcndir alimdir, hikmet sahibidir. (Tahrim, 66/2); 
0 hakkiyla i~iten, hakktyla gorendir. (~ura, 4211 I); Y aratan (hahk), var eden (biiri), sfiret veren 
(musavvir) o Allah'llr. Ha~r, 59/24. 
SS7 Miisciyere, s. 68; Kr~; Aliyyi.il-Kari, Molla Ali b. Sultan Muhammed, $erhu ala ei-Flkhl'I­
Ekber, istanbul, 1375/1955, s. 23. 
sss Miisayere, s. 68; ibn Ebu ~erif, el-Milsamere, s. 68; kq. Kadt Abdiilcabbar, $erhu Ustili'I­
Ifamse, s. 163. 
ssg Pezdevl, Usuli 'd-Din, s. 77; Sabunt, el-Bidaye, s. 31; Kad• Abdillcabbar, $erhu Usuli '1-
Hamse, s. 528. 
860 Pezdevt, Usuli'd-Din, s. 77-78. 
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belirtir. Allah bu kelarmyla bir ~eyin yapilmasllli veya terk edilmesini emreder 
(taleb ), baber verir. ilahl kitaplar kelam stfatmm taallukuyla meydana 
gelmi~lerdir. Kelam stfatt da ilim stfatt gibi vacib, mtimki.in ve miistahile 
taalluk eder. Allah'm kelarm zattyla kaim ve diger stfatlan gibi kadlmdir. 
<;unkU Allah' m degi~iklige ugrayan somadan yarattlanlara!havadise mahal 
olmast mtimkUn degildir. Allah'm zatma vacib olan .kldem, stfatlan bakkmda 
da vaciptir. Degi~iklik Allab'a anz olamaz, 0 ezelde oviilen stfatlarla 
nitelcndigi gibi, gelecekte de ve her zaman ayru olup degi~ildikten ve 
degi~meden u?:aktlr, miinezzebtir. <;unkii olaylara sahne olan, Mdis olmaktan 
kurtulamaz. Hadisten kurtulamayan her ~ey de badistir yani sonradan var 
olmu~tur. Cisimlerde sonradan var olma/hudus niteliginin bulunrnast, vastflan 
bozulup degi~ikligi kabul etmelerindendir. Cisimlerin yaratlcJsmm, soz 
konusu degi~ikligi kabul etmede onlarla bir olmas1 dii~tiniilemez. Allah'm 
kelammm ezell ve zat!yla kaim olmas1 bu csasa dayanmaktadtr. Hadis olan, o 
manaya delalet eden barf ve seslerdir. Kelam stfatmm "zat ile kaim bir 
anlam"dan ibaret olu~una ~air Ahtal'm ~u sozii de delalet ctmektedir: 
"Gerc;:ekte soz kalbdedir. Dil onun (kalbdeki sozun) terctimamdrr."86l 

ibn Htimam Allah'm kelam stfatmm kadim oldugunu kamtlamaya 
c;:alt~rrken ~oylc bir omek verir: Heniiz dogmarru~ bir c;:ocugu, babasmm 
okutma isteginde oldugunu ve babayla kaim olan bu istegin, c;:ocuk dogduktan 
sonra bi.iyiiyiip babasmm bu istegini anlamak suretiyle onunla memur 
oluncaya kadar devam edecegini kabul eden bir birey, ezelde "Nalinlerini 
(terliklerini) 91kar, c;:iinku sen kutsal vadi Tuva'dasm"862 ilahi emri de Allah'm 
zattyla kaim olup hie;: degi~meden devam eden istegine delalet ettigi, Hz. 
Musa'nm bununla me'mur olmast ise, yaratlldtktan ve ezeli!kadlm kclarm 
i~itip bildiktcn sonra oldugunu da kabul cder. 863 

ibn HUmam Ebu'l-Hasan E~'ad'nin sessiz ve harfsiz olan kclam-1 
nefs1nin i~itilmesini ahirette renk ve cisim olmakstzm riiyetin gerc;:ekle~mesine 
benzeterckllayaslayarak kabul ettigini 864 belirtir. Yani renk ve cisim olmayan 
bir ~eyin gori.ilmesini makul kar~Ilay1p kabul edenler, sesli ve harfli olmayan 
bir soziin de i~itilebilecegini kabul ederler. Ebu Mansfu Matiiridi (6.333/944) 
ise sesli ve harfli olmayan bir sozi.in i~itilmesini muhal addetmektedir. 865 

<;iinkii i~itilmek, sonradan var olan, maddi olan ~eyler ic;:in soz konusudur. 
Ezell olan nefsi kelam, sonradan yarattlrm~lara ozgii bu gibi maddi 
keyfiyetlerle hakiki olarak nitelcndirilemcz. Matiiridl'ye gore Hz. Musa 

861 Miisayere, s. 78; Sabunl, ei-Bidaye, s. 32; Cilveyn\', ir~ad, s. 111. 
862 Taha, 20/12. 
863 Miisayere, s. 69-75; Kr~. Gazall, Ebu Hamid, lhyau Ulumi 'd-Din, istanbul, 1986, c. I, s. 280; 
Benzer bir omek i~in bkz. Sabftni, ei-Bidaye, s. 33. 
864 .E§'ari, ibane, s. 66, 77. 
us Matilridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 58-59; Miistiyere, s. 75. 
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Allah'm kelammt aynen i~itmemi~ ona dclalet eden bir ses i~itmi~tir. Hz. 
Musa'mn Allah'm kelfumm i~itmesi yalmzca bu anlama hasredili.r. <;linld.i o, 
kitap ve melegin aracthgt olmadan gerc;ekle~mi~tir. Hz. Musa'ya kelimullah 
(Allah'm kendisiyle konu~tugu birey) denilmesinin sebebi Allah'm kelamtm 
olagantistti bir ~ekilde her yonden gelen bir ses halinde i~itmesindendir. Efad 
ise Hz. Musa'nm kelam-1 nefsiyi i~ittigini bu sebeple de peygamberler 
arasmda "kelim" olarak nitelendigini ileri stirer. 866 

Selef alimlerine gore Kur'an Allah kelamtdlr ve yaratl lmt~ degildir. 0 
Allah ile kaimdir. Kur'an yalmzca harflerden ve lafizlardan ibaret olmad1gt 
gibi yalmzca manadan da ibaret degildir. Kur'an hem laftz hem de manadan 
miltc~ekkildir. Bu sebeple yani Kur'an laf1z ve mananm biittinlugunden 
olu~tuguna gore, onun laftz ve manalan da yarablmt~/mabh1k degildir. Onlar 
aynca kelam-1 nefsi olarak adlandmlan Allah'm zat1yla !<:aim bir manay1 kabul 
etmemi~lerdir. Onlara gore Kur'an okunurken i~itilen Kur'an yani "Kur'an-1 
Mcsmu" yarattlml~ olmamakla beraber, Kur'an't okuyanm ses ve tilaveti, 
insani bir fiil olmas1 ac;tsmdan yarat1liDI~hr.867 

Ehl-i silnnct kelam bilginleri Mu'tezile ile Selef arasmdald gorli~ 

aynhgilll ortadan kaldrrmak ve soruna yoztim bulmak amac1yla Allah'm 
kelamilll nefsi ve lafzi olmak tizere iki kategoride degerlendirmi~lerdir. 
Bunlar, Allah'm zah ile kaim, mahiyetinin idrak edilemedigi ezeli bir manaya 
nefsl kelam admt vermi~lerdir. Bu nefsi kelamdan kastt ise yarattlmanu~ 
Kur'an'm manas1 olup, bu mana ezeli ve Allah'm zatiyla kaimdir. Lafzi kelam 
ise, nefsi kelama delalet eden, barf ve seslerden olu~an Km'an'm lafztd.lr. 
Nefsl kelam kadim/ezeli iken lafzi kelarn ezeli degildir. Aynca insanm 
kalbinde, nefsinde bulunan sozlere nefsi kelam, dil ile ifade edilen sozlere de 
lafzl kelam denilmektedir.868 Kur'an-1 Kerim de kelam-1 nefsiyi a91kya 
zilaetmi~tir. Yiice Allah ~oyle buyurmaktadtr: "Onlar kendi i9lerinden 
(nefislcrinden) bu soylediklerimiz yiiztinden Allah 'm bize azap etmesi 
gerekmez miydi derler."869 Aynca iosan ka~lSlndakine "Bende seninle 
konu~acak bir soz var, oou sana aktannak istiyorum." der ki bu kelam-1 
nefstye ornek olarak verilebilir. Bu tilr laftzlara kelam denilmesi yukarda da 
belirttigirniz gibi kalpteki kelama k:tlavuzluk etmelerindcndir. Yine bu 
sebepten dolay1 biitlin MilsiUmanlar Kur'an'm lafizlanna Allah kelam1 
"kclamullab" demekte fikir birliginde olduklan gibi Kur'an okuyanm 
okudugu ~eye de Allah kelamt demi~lerdir. 870 

866 Mllsfryere, s. 76-77; ibn Ebu $erif, ei-Musdmere, s. 76-77; kr~. Sabfini, ei-Bidaye, s. 34. 
867 Aydm, a.g.e, s. 169. 
868 Aydm, a.g.e, s. 169; Golciik-Toprak, Keldm, s. 210. 
869 Mttciidele, 58/8. 
870 Sabunl, ei-Bidaye, s. 32. 
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Allah kelammm tek bir mana oldugu ve tek bir hakikatinin var oldugu 
hususunda Ehl-i sOnnet kelfunclian ittifak etmi~tir. Kagtt iizerinc yazilan 
~ekiller yani harfler, mahiyetleri itibariyle hans;eredeki seslerinden ayndular. 
$ayet yazt ile gosterilmi~ barfler geryekten keHim olsayd1, onlann bans;erede 
ol~an seslcri geryek kelfu.n olamazdt, bunun tcrsi de bOyledir. Bununla 
beraber gerek kag1t iizerindeki harflere gerekse hans;creye yerle~en seslere 
keHim denilmi~tir. Soz konusu bu iki 9ey arasmdald ili~ki yalmzca her birinin 
manaya delalet etmi9 olmasmdan ibarcttir. <;unku bir ibarenin yazllrru~ olam 
ile okunmu~ olaru aym manayt gosterir. Buradan anla91lmaktad1r ki harfler ilc 
seslerin her birine, kelama yani kalpteki manaya delalet etmesi nedcniyle 
kelam denilmi~tir. 

Kur'an lafzt da s;e~itli manalan ifade is;in kullantllr. Bazen "okunan 
~eye", bazen "okumaya", hazen de "yaztlana" isim olur. Kur'an lafz1, ok:unana 
delalet edecek bir karine ile k:ullamldtgt zaman ezell/kadtm ve gayr-1 mahluk 
(yaratrlmamJ9) olur. "Kur'an Allah'm kelfunt olup yarattlmarm~tJr" sozlindeki 
gibi ... Bu lafiZ, "Kur'an'm bir lastmru ifade ediyorsa yani yans1111, i.is;te birini 
okudum" cUmlesinde oldugu gibi okumaya delalet eden bir karine ile 
zikredilir veya "Abdestsiz ve ci.iniip olan kirnseye Kur'an'a dokunmak 
baramdtr." cUrnlesinde goriildiigu gibi yaztlaru hatrrlatan bir ifade ile 
kullamlrrsa, bu durumda Allah'm keHlmma delalet etmi~ olm ki, bu takdirde 
hadis ve somadan yarattlmt~ olur. 

Hanbelt alirnlerin Km'an'm harflerinin de yarattlmarru~ (gayr-1 
mahh1k) oldugunu ifade etmeleri Ehl-i si.innete g6re yanh~ttr. <;unkii 
yukandaki as;tklamalara uymamaktad1r. Ayrtca bolUrnlere ve paryalara 
aynlabilen bir ~eyin kadtm olmaytp badis ve mahh1k olmast aklen 
gereklidir. 871 

Kur'an'm yani Allah kelfunmm yarattlrru~ olup olmarugt bususunda 
hiikUm veremeyip karars1z kalmak yani agnostik bir tutum takmmak da dogru 
degildir. <;unku kararstzhk olasthklann his; birine meyil edemeyen ~lipheyi 
dogurur. inamlmast gerekli olan bususlarda tercddiit etmek inkarla e~it 
konumdadu. Allah'm varhgma inamyorum. Ancak insanlann fikir birligine 
ula~amamalanndan dolay1 O'nun bir mi, iki mi yoksa iiy mii oldugu 
hususunda karar veremiyorum" diyen bir bireyin tutumu bu duruma 6rnck 
te~kil etmektedir. 872 

Allah'm konu~an/miitekellim oldugu da Kur'an-1 Kerirn'de belirgin bir 
~ekilde vurgulanrru~tu. Allah aym zamanda kendi nefsini kelamla 
nitelendirmi~tir. 873 

871 Sabuni, el-Bidaye, s. 32-33. 
872 Sabuni, el-Bidaye, s. 33. 
873 Miisayere, s.78. 
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"Allah Musa ile ger9ekten konu~tu."874 "Rabbinin sozii, dogruluk ve 
adalet baktmmdan tamamlamru~tu. O'nun sozlerini degi~tirecek kimse 
yoktur. "875 

"Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur'a) gelince Rabbi onunla konu~tu."876 

Ehl-i siinnet Allah'm ezelde ilim stfatrna sahip, miitekellim oldugu 
hususunda fikir birligi etmi~ olmalarma ragmen O'nun mi.ikellim/konu~an 
oldugunda uzl~amanu~lardu. E~'ariler O 'nun ezell olarak mi.ikellim 
oldugunu soylerken Ehl-i si.innetten baztlan ve Hanefi-Mati.iridi 
kelamcJlanmn 90gu, O'nun ezclde miikellim/konu~an olmadtgtm ifade 
etmi~lerdir. 877 

ibn Hiimam, Allah'm zatlyla kilim olmayan hadis bir kelamla 
mutekellim olu~unu ulubiyet/Allah anlayJ~ tyla bagda~tuamadtgt is:in O'nun 
zat1yla kaim ezell bir kelam s1fattyla miitekellim oldugunu dillendirir. 

Sonu~ 

Aslen Turk olup Osmanhlar donemi (XV. yiizytl) Mtstr'mda ya~ayan 
ibn Hi.imam, Hanefi- Mati.irid1 kelam ekoliini'tn metodolojisine biiyiik olyi.\dc 
bagh kalarak kendi algtladtgt Allah anlayt~tnl (uluhiyet) ortaya koymu~tur. 

ibn Humam Ailah'm varhgmm Kur'an'da temelleri bulunan akli 
delillerle karntlanabilecegi kanaatindedir. 

Allah-alem ili~kisiyle ilgili olarak Kur'ani verilerden hareketle yalntz 
Allah'm ba~langtySIZ oldugunu, i9indekilerle birlikte biitiln alemin sonradan 
yarattldtgmt a91k bir ~ekilde ortaya koyar. 

Onun alglladigi Allah, ba~langtystziezeli ve sonsuzdur/ebedi'dir. 
Yaratllmt~lann nitelendigi cevher, cisim ve arazdan mute~ekkil olmadtgt gibi 
bunlann ayn ayn her birisi de dcgildir. Zaman vc mekanla kaytth olmadtgt 
gibi herhangi bir yonde de bulunmaz. Ahiret aleminde gori.ilebitir; Allah bir 
tek olup e~i, benzeri ve ortagt bulunmamaktadtr. 

Allah yalntz kendisine ozgil zati/selbl ve subuti' stfatlarla donaruru~ttr. 
Yarattllm~lardan hic;:bir ~ey ona benzemedigi gibi 0 da hic;:bir yarattga 
benzcmemektedir. 

Genelde Hanefi-Mati.iridi 9izgiye bagh olarak as:tklama ve yorumlarda 
bulunan ibn Hi.imam, haberl stfatlann yorumunda Selefiyye'nin goru~lerine 
yakmla~IDI~ gibi bir izlenim uyandmnaktadtr. 

Osmanh alimi saytlabilccek ibn Hi.imam'm algtladtgt ve a<ilkladtgt 
Allah anlayt~t Kur'an'a on yargtlardan annrm~, nesnel bir aktlla yakla~an 
bircyin alg1layacag1 Allah telakkisiyle ortil~iir konumdadtr. 

874 Nisa, 4/I 64. 
m En'iim, 6/115. 
876 A'raf, 7/143; Aynca bkz. Kebf, 18/109. 
877 Milsayere, s. 76-77; ibn Ebu $erif, ei-Miisamere, s. 76-77. 
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