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ULUSLARARASI KATILIMLI OSMANLI BiLIM VE DUSUNCE TARIHI SEMPOZY UMU

OSMANLI DONEMINDE YASAMIS MATURIDI KELAMCISI iBN
HUMAM’IN ALLAH ANLAYTSI

) Prof. Dr. Selim OZARSLAN
Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
sozarslan] @firat.edu.tr

Giris

Bu teblig Ebu Mansir Matiridi (6.333/944)’nin kurucusu oldugu
Matiiridi kelaminin IX/XV. yiizyildaki temsilcisi Muhammed b. Abdilvahid
b. Abdulhamid b. Mesud Kemaliiddin ibn Hiimam (790-1388/861-1457)"in
ultthiyet anlayisim  Matiiridi  diisincesi  baglaminda ortaya koyup
coziimleme/tahlil ve elestiriye tabi tutmay1 amaglamaktadir.

Aslen Sivasl olup Misir’n Iskenderiyye sehrinde dogan ibn Hiimam,
dini ve hukuki ilimlerin yan sira tefsir, hadis, fikih, edebiyat, tarih ve gramere
dair ilimlerin popiiler oldugu™ bilimsel bir gevrede yetismis, Ehl-i siinnetin
akide ve usuliine/metodolojisine bagh kalarak, kelam, fikih ve fikih usuliine
ait eserler’*? kaleme almustir. Bunlardan fikih alaniyla ilgili olarak yazdif
Fethu'l-Kadir 1i’l-Acizi’l-Fakir isimli eseri onu f{ine kavusturmustur.
Arastirmaci ve hosgériilii kisiligiyle de bilinen Ibn Hiimam, dini ilimlerin
disinda matematik, musiki ve mantikla da ilgilenmistir. Bizzat kendisinin
giizel sesiyle musiki icra ettiine dair kaynaklarda bilgiler vardir. Kendisi
egitim ve §gretim isgleriyle mesgul olmus, Misir’in Esrefiyye, Mansuriyye ve
Kutbetu Sélih medreselerinde hocalik yapmigtir. Daha sonra hac ziyareti igin
gittifi Mekke ve Medine’de ¢esitli bilginlerle goriismis, onlarla ilmi ve
akademik sayilabilecek diizeyde miizakerelerde bulunmugtur. Osmanh
Devleti'nin yiikselme devrinde yasamis olan keldmcimiz 1457 yilinda
Kahire’de vefat etmistir.

Kelam alaninda yazdig el-Miisdyere fi’l-Akaidi’l-Miinciye fi'l-Ahire
isimli eserine serh yazan Kemaleddin b. Ebii Serif ve hasiye yazan ibn

31 Uzungargih, 1. Hakki, Osmanlt Devietinin llmiye Tegkilatr, Ankara, 1988, s. 227.

752 fon Hilmam'in kelima ait olan Miisdyere’sinin haricinde fikih ve fikih usuliine dair yazdig
eserler sunlardur: 1- Fethu'l-Kadir, 2- et-Tahrir fi Hmi’l-Usil, 3- Zadi'l-Fakir, 4- et-Tergib fi'l-
Kesb, 5- Irabii Kavlihi Salllallahu Aleyhi ve Sellem, 6- Fevdtihu'I-Efkér fi Serhi Lema'dti’l-
Envér, 7- Fetdvi Ibn Hiimém, 8- Es'ile ve Ecvibe, 9- Iktidd ii’l-Hanefiyye bi's-Safi "iyye, 10-
Akide, |11- Fihristii Fetava Karii'l-Hiddye. Krs. Bursali, Mehmet Téhir, Osmanl Miiellifleri,
Matbaa-1 Amire, {stanbul, 1333, 5. 221; Aynca bkz. Yazicioglu, M. Said, Le Kaldm Et Son Role
Dans La Societe Torco-Ottomane, (Aux XV et XVI Siecles), Ankara, 1990, p. 85.
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Kutluboga yetistirdigi ogrencilerinden bazilandir.™ Ibn Hiimidm’in el-
Miisayere adli eseri onun kelam ilmindeki derin bilgi ve vukufunu
gostermektedir. fbn Hiimim bu eseri yazma nedenini kitabinin bas kisnunda
agiklamistir. Bu agiklamaya gore, ibn Hiimdm'in dost ve arkadaslarindan
bazilar1 Ebu Hamid Gazali (6.505/111 1) nin Risdle el-Kudsiyye isimli eserini
kisaltmasini kendisinden istemigler, o da bunu yaparken baz ilavelerin
yapilmasini gerekli gérmiis, bu sekilde ortaya ¢ikan metnin bas tarafina bir
giris, sonuna da bir sonu¢ bolimii eklemek suretiyle eser meydana
gelmistir.”* Aslinda ibn Hiimam’n eserini yazmadaki amacini kitabinin ismi
ortaya koymaktadir ki o da bu diinyadaki nezih inancin ahiretteki kurtarici
roliidiir.”’

Bu eser iizerine yazilan serh ve hasiyeler de onu Matiiridi kelamimn
onemli bir klasigi haline getirmistir. Eserin igerigine genel bir perspektiften
bakildiginda klasik keladmin biitiin konularini ihtiva ettigi gériiliir. Ibn Hiimam
diger eserlerinde oldugu gibi bu eserinde de genelde Hanefi-Matiiridi ¢izgiye
bagh olarak agiklama ve yorumlarda bulunmusgsa da bazi konularda 6zellikle
de Haberi sifatlarin yorumunda Selefiyye’nin goriiglerine yakinlagmus, tekvin
sifatt meselesinde de mensubu oldugu Matiiridi goriisle Es’ari anlayisin
birbirinden ¢ok farklh olmadigim ifade etmistir.”*® Tbn Hiimadm’in bir bagka
ozelligi de mezhep taassubuna kapilmadan kendi goriis, anlayis ve tercihini
ortaya koymus olmasidir. O bazi konularda Mu’tezili diisiinceyi
benimsemekte bir beis gérmedigi gibi bagli oldugu Matiiridi’yi tenkit
etmekten de gekinmemektedir.”’

bn Hiimam, Miiteahhiriin/sonrakiler dénemi keldmcilarindan oldugu
icin o dénemin yontemi felsefi kelam metoduyla fakat klasik bir usulle
eserlerini yazmigtir.

Birkag ciimle ile de olsa hayat1 ve metodu hakkinda bilgi verdigimiz
fbn Hiimdm'm ulfihiyet anlayisina gegmek istiyoruz. ibn Hiimidm’in bu
konudaki goriislerini belirleyebilmek igin kelamla ilgili baslica eseri olan e/-
Miisayere’yi esas alacagiz. Yeri geldikge diger klasik kelam kitaplarindan da
yararlanacag1z.

753 Tagkopriizide, Ahmed b. Mustafa, Mifidhii's-Saade, Kahire, 1968, c. II, s. 270-272;
Tasgkdpriizide, Tabakatii'I-Fukahd, Musul, 1370/1950, s. 132; Katip Celebi, Kegfii 'z-Zuniin,
Istanbul, 1941-1943, c. 1, s. 236, 358; Bursali, Mchmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-1
Amire, [stanbul, 1333, 5. 221; Ayrica bkz. Koca, Ferhat, “Ibnii’'l-Hiimam™, DIA, Istanbul, 2000,
c. 21, s. 88,

54 fbn Hiimdm, Kitab el-Miisdyere, (Kemaleddin Ibn Ebii Serif’in el-Miisdmere’si ve Ibn
Kutluboga'min Hagsiyesi ile birlikte), Bulak, 1317/1899, s, 7-8.

755 Goleiik, Serafeddin, Kelam Tarihi, istanbul, 1998, s. 292.

756 fbn Hiimém, Kitab el-Miisdyere, (Kemaleddin Ibn Ebii Serif’in el-Miisdmere'si ve Ibn
Kutluboga'mn Haégiyesi ile birlikte), Bulak, 1317/1899, s. 84-91.

57 Krs. Yazicioglu, M. Said, Isiém Diigiincesinin Tarihsel Geligimi, Ankara, 2001, s. 180,
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I- Allah’m Varhgy/Zatullah

Allah’n varhigy, birligi ve buna benzer inang meselelerinde akli delil ve
burhanlarla ispatlarin yapilip yapilamayacagi hususu Islam digiiniir ve
bilginleri arasinda miinazara ve tartigma konusu olmustur.

Bilindigi gibi Allah’t bilmek, tamimak ve tanitmak, ancak onun isim ve
sifatlarini  incelemekle miimkiin olabilir. Allah’in  varhg ve birligi
konularinda Kur’an-1 Kerim’in takindigt slip ve ileri stirdiigii deliller, bu
hususlarin, selim fitrat ve yaratihgini korumus bireyler tarafindan dogal olarak
kendiliginden bilinip kabul edilecegi esasina dayanir. Kuran’da gegen konu
ile iligkili ayetlerin daha gok soru bigiminde veyahut hayret uyandiran kinama
ve uyar™® nitelifinde ifadeler tasimasi, bu konular iizerinde bireylerin
diistiniip tefekkiir etmelerini, akli muhakemeler yapmalarim tesvik eder bir
nitelige sahip oldugunu gostermektedir. islam filozoflarim 6zellikle de kelam
alimlerini Allah’m varhig ve birligini de igerisine alan inang esaslarini
kanitlamak i¢in akli izahlara yonelten ve yonlendiren sebeplerin belki de en
Gnemlisi Kur’an’in bu tesvikidir.

Allah’m varlig: ve birligini kanitlamak ¢ok da kolay bir ugras: degildir.
Ciinkii O, insan duyularyla algilanip, tecriibeleriyle kanitlanabilecek tiirden
bir varlik olmadigindan, O’nun varh@m istisnasiz her bireyin kabuliinii
gerektirecek bir gekilde ispatlamanin zorlugu kendiliginden ortaya
¢ikmaktadir. Bununla birlikte yani dlemi yaratan ve idare eden yiice Allah’in
varligini ispatlamanin zorlugu yaninda, O’nu inkar ederek yok saymanin
igerdigi giigliikler daha ¢oktur.”®

[bn Hiimdm da kendisinin ulhiyet anlayisini ortaya koyarken Allah’mn
bilinmesi gereken yénlerine temas eder. Bunlar Allah’m zati ya da varhig,
sifatlar ve fiilleridir. Bu yonlerin iyi bilinmesi Allah’m tanmip, bilinmesini
kolaylagtiracaktir. Bu baglamda bunlart sirasiyla ele alip irdelemeye
calisacafiz.

ibn Hiimédm’ 1n anlayisina gore Allah’in zatii bilmek, O’nun varhgmi,
ezeli/oncesiz ve ebedi/sonsuz oldugunu, cevher, cisim ve araz olmayip belli
bir yonde bulunmadigini, herhangi bir mekénda kalmadigini, O’nun gozlerle
goriilebilecegini ve Allah’in bir tek olup esi ve benzerinin olmadigim kabul
etmek anlamina gel mektedir,7®

Islim Alimleri aym manay: ifade eden kelime farklariyla birlikte
Allah’in tammnm su sekilde yapmuglardir: “Allah, varligi zorunlu olan ve

758 Bkz. Miiminun, 23/& 4-89; Neml, 27/59-64; Ankebut, 29/61, 63; Ziimer, 39/6.

75 Bkz. Topaloglu, Bekir, Allah'in Varlig (Isbat-1 Vacib), Ankara, 1981, 21; Topaloglu,
“Allah”, DIA, Istanbul, 1989, 11, s. 475.

760 fbn Hitmam, Miisdyere, s. 9.
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biitiin évgiilere layik bulunan zatin adidir.””®' Ciircani ise 7a 'rifar’inda Allah
kelimesini “gercek ildha ve biitiin giizel isimlerin (Esmaii’l-Hiisna)
manalarina delalet eden bir isaret”’®? olarak tanimlar.

Allah’in varhgmin bilinmesi, Kur'an’da takdim edilen akli delillerle
miimkiin olabilir, Ibn HiimAm, insanin Allah’m varligina ulasmasi i¢in Bakara
Suresi 2/164, Vakia Suresi 56/58-72 ayetlerini delil olarak ileri siirer. Bu
Kur’ani pasajlar ise yerylzii ve gokyiiziiniin yaratilmasinda, gece ile
glindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, Allah’in gokten indirip de 6l haldeki
toprag: canlandirdig suda, yeryiiziinde her ¢esit canlinin yayilmasinda, bitki
ve hayvanlarin var edilmesinde, akitilan spermin/meninin yaratilmasinda,
yeryiliziine ekilen tohumun bitirilip yesertilmesinde, igtikleri suyun
gékyiiziinden indirilmesinde, yaktiklar1 agaglarin yaratiilmasinda diisiinen ve
bunlarin meydana gelisinden ibret alan kimseler icin Allah’in varhg ve
birligini ispatlayan birgok deliller oldugunu vurgular. Miiellifimiz [bn Hiimadm
da anilan bu hikmetli islerin, insani hayrette birakan bir diizen icerisinde vuku
bulan bu hadiselerin kendi bagina olamayacag1 ve bir yaraticidan miistagni
bulunamayacagmi belirtir. Ona gore ileri siiriilen bu deliller gesitli akil
diizeyinde bulunan insanlarin Allah’in varligina kani olmalan igin
yeterlidir.”®

insanlarin  Allah’t bilmemeleri ve tanimamalar1 kibir, gurur ve
biiyiiklenmeleri dolayisiyladir. Bu pozisyondaki insanlar Allah’a gdstermeleri
gereken itaat ve boyun egmeyi baskalarina 6zgii kilmaktadirlar, Ibn Hiimam
bu smnifa yani Allah’in varhgma inanmayanlar topluluguna, olay ve olgularn
Allah’tan baskasina nispet ederek O’na ortak kosanlari, Allah’in kudretinde
olan dliilerin canlandirilmasi ve dirilisini atese nispet eden Mecdsileri, putlara
tapan Veseniyye’yi ve yildizlara ibadet eden Sabiiyye’yi dahil eder. Ona gore
esasinda insanlar Kur’an’da’* belirtildigine gore Allah’1 tanir ve bilir, ancak
O’nu ilah olarak tanimak istemezler.”®

Allah’in varhigmin akli delillerle ispati hususunda kendisinden dnceki
filozof ve keldm élimleri tarafindan bir takim isbat-1 vacip metotlarinin’®

761 Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Uldhiyye mad., Kegsdfii Istilahdti’l-Fiiniin, 1, stanbul,
1984; Topaloglu, Allah, s. 471.

762 Ciircéni, Serif Ali b. Muhammed, Kitabii't-Ta'rifdt, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1416/1995, s. 34.

763 {bn Hilmém, Miisdyere, s. 16.

764 Andolsun ki onlara: “Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ay1 buyrugu altinda tutan kimdir?”
diye sorsan, mutlaka, “Allah” derler. O halde nasi] haktan gevrilip déndiriiliiyorlar, Ankebut,
29/61; Ayrica bkz, 63,

765 Miisdyere, s. 17.

766 Allah’in varhgm ispatlamak igin islam filozoflarmmn kullandiklari deliller sunlardir: 1-
Hudiis delili; Kindi bu delili kullanmigtir, 2- Gaye ve nizam veya inayet ve ihtira’ delili; Kindi
ile birlikte Farabi de kullanmugtir. 3- ilk sebep (ilk illet) delili, Farabi ve ibn Sina kullanmustir,
4- Hareket delili, Farabi kullanmigtir. 5- Imkan delili, Farabi ile Ibn Sina kullanmgtir, 6- Ekmel
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gelistirildigini belirten Ibn Hiimim, Allah’m varhigim ispatta kendisinden
Onceki kelameilarin en gok kullandig hudis deliline bagvurmustur.,

Bu delile gore dlem (Allah’tan bagka var olan her sey”’) hadistir, yani
yokken var olmug, sonradan meydana gelmistir. Sonradan var olan herhangi
bir sey de kendisinin varligina sebep olan seyden miistagni olamaz. O halde
dlemin yoklugunu varligma tercih eden bir miisebbip vardir ki O da Allah’dur.
Diger kelameilar gibi fbn Hiimam da Allah’in varhigini ispat etmek igin cevher
ve arazlardan olugan kdinatin yaratilms oldugunu ileri siirer. Cevher araz
temeline dayanan hudils deliline gore, evreni olusturan biitiin cisimler bir
cevher (6z) ile bu cevherin tasidig: nitelikler (arazlar) den meydana gelir.
Cevherlerin tasidig nitelikler yani arazlar kendi baslarima var olamayip ancak
cevherlerle birlikte var olabilen oluslar (hareket, siik@in gibi), renkler, kokular,
tatlar, sesler, iradeler, kudretler vb. gibi niteliklerden ibaret olup zamanin iki
yonti itibariyle de sonludur, Yani arazlar siirekli var olamazlar. Cevherler de
higbir sekil ve surette ve higbir zaman arazlardan ayri olamayacagindan onlar
da arazlar gibi sonludur. Cevher ve arazlar sonlu olunca bunlardan olusan
cisimler de sonlu olacaktir. Sonlu cisimlerden olusan kédinat (evren) da her iki
yonden hem gegmis hem de gelecek agisindan sonlu olacaktir. Sonlu olan her
sey de yaratilmug, yani sonradan var edilmistir, Biitiin sonradan var olanlarin
yani yaratimiglarin yaratilmig 6zelligi tasimayan bir yaratictya muhtag olmasi
aklin zorunlu olarak kabul edecegi bir ¢ikarsamadir. Kendisine muhtag olunan
zorunlu varlifin ismi Allah’tir,”®®

Goriildiigii gibi bn Hiimam hadis varliklarin yaratic1 olamayacag ve
kendilerinin de yoklugu yerine var olmalarimi tercih eden bir kudrete ihtiyag
duyacaklarindan hareket ederek Vacibu’l-Viicud olan Allah’in varligim
kanitlamaya ¢aligmstir,

1- Allah’n Oncesizligi/Kidemi

Ibn Hiimim, Allah’in varhgm hudis delili ile ispat ettikten sonra
O’nun &ncesizZkadim oldugunu vurgulayarak Allah anlayisim belirtmeye
devam etmektedir. Ona gore kadim oncesi olmayan, varhiina yokluk sebkat

varlik delili, Farabi kullanmustir. Keldmeilarin kullandigs deliller ise sunlardir: 1- Hudus delili,
ilk kullananlar Mu'tezililer olmakla birlikte Sia da bu delili kullanmistir. 2- imkan delili, bu
delili basta Ebu Hanife olmak fizere Eg'ari ve Matiiridi keldimcilar kullannglardir, 3- {lm-i
Evvel delili, 4- Nizam ve gaye delili. 5- Kabul-i Amme delili. Ayrmntih Bilgi igin bkz.
Topaloglu, Allah'n Varligi (Isbat-1 Vacib), s. 49-110,

767 Bagdadi, Ebi Mansur Abdulkahir b. Tahir, Usulu'd-Din, Beyrut, 1401/1981, s. 24; Sébfini,
Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekir, e/-Biddye fi Usuli’d-Din, Thk. Bekir Topaloglu,
Ankara, 1995, s. 19; Kemaleddin ibn Eba Serif, el-Miisdmere, (el-Miisdyere ve Ibn
Kutluboga'min Hégiyesi ile birlikte) Bulak, 1317/1899, s. 17.

768 Meiisdyere, s. 17-21.
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etmemis olandir.”® Kadim kavrami, kendisini zaman 6ncelemeyen (sebkat
etmeyen) ve varlifinmn baslangici olmayani tanimlar. Varhgmin baslangic
olan veya yokken sonradan var olan sey ise hadistir.”° Kadim liigatte “var
olmada baskasindan énce olan™ anlamima gelmektedir. Allah’in sifat1 olarak
kadim, O’nun Oncesiz ve baslangigsiz oldugunu ifade etmekle birlikte
sonunun olmadigini da ifade eder.””" Allah’in varlig1 zatmin geregidir. O’nun
hadis olmasi ve bir muhdise gereksinim duymasi imkansizdir/miimtenidir. O
halde evrenin yaraticisi olan Vacibu’l-Viicud kadimdir. Allah’in kadim olusu,
varliginin baglangicinin olmamasi, ezeli olmasi ve varhigindan énce yoklugun
bulunmamasi anlamindadir.

Allah’in kadim oldugunu ya da kidem (varligmm baglangici olmamak)
sifatint ispat etmek icin miiellifimiz Tbn Hiimdm su tarzda istidlallerde
bulunmaktadir:

Eger Allah kadim olamayip hédis olsaydi, O’nun bir muhdise muhtag
olmas1 gerekirdi. Bu muhdis kadim ise, bu kadim zat Allah olmus olur ve
problem de kalmaz. Ancak s6z konusu muhdisin, hadis oldugu kabul edilecek
olursa bu, sonsuza kadar ulasacak bir kisirdongiiyii/teselsiilii gerekli kilar,
Teselstiliin vacip olan bir varlikta son bulmasi zorunludur. Bu vécib varlik ise,
varliginin baglangict olmayan ve biitiin noksanliklardan miinezzeh olan
Allah’tr.””

Agiklamalarmdan anlagildigina goére Ibn Hiimam, Allah’in kadim
olusunu ultihiyet anlayisinin olmazsa olmazlar arasinda degerlendirmektedir.
Ona gore teselsiiliin son bulabilmesi i¢in Allah’in kadim olmasi zorunluluktur.

2- Allah’in Sonsuzlugu/Ebediligi

Allah’in varhgmin 6ncesi, baslangici olmadigi gibi sonu da yoktur.
Allah’in ebedi olmasinin anlami, varhifinin sonunun olmamasi, O’na
yoklugun ulagmasinin imkénsiz olmasidir. Allah’mn varhimn sonunun
olmadigim ve ebedi oldugunu ifade eden kavramlardan biri de bekadir.””
Vacibu’l-Viicud olan Allah’in varligi zatinin muktezasi/geregi oldugundan o
hem &ncesizkadim hem de sonrasiz/bikidir. Kidemi sabit olan bir varhgin
bekas1 zorunludur, yani yoklugu diisiiniilemez.

Varlig kendi zatinin geregi olan Allah’in fendsi yani varhnmn sonu
tahayyiil edilemez. Ciinkii varlign zatinin muktezas1 olanin kendisi, kendi
ademini yani yoklugunu gerektiremez. Ayrica onu yokluga siiriikleyecek

69 Miisdyere, s. 21.

70 Ciiveyni, Ebi Medli Abdiilmelik, Kitabil'l-Irsad Kavati’l-Edilleti fi Usuli'l-I'tikad, Thk.
Esad Temim, 1413/1992, s. 52; Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tembhid fi Usuli'd-
Din, Thk. Abdulhay Kébil, Kahire, 1407/1987, s. 6; Sabiini, Biddye, s. 20.

1 Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru 'I-Kelam fi Akaidi Ehli'l-Islam, Konya, 1329/1911, s. 10.

™ Miisdyere, s. 21-23.

3 Miisdyere, s. 23-24; Krs. Nesefi, Bahru'l-Kelam, s. 2.
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bagka bir kuvvet de disiintilemez. Ciinkii O’nun disindaki her sey hadistir,
Hadis bir kuvvetin kadim olan1 yok etmesi s&éz konusu bile edilemez. Allah
kadim oldugu i¢in ayn1 zaman da baki ve ebedidir. O halde bekanim zitti olan
fena yani sonu olmak Allah i¢in dilsiiniilemez.”*

Allah’in bdki oldugu hususunda goriis birligine varmis olan Ehl-i
stinnet keldmcilari, bekdnin ne tiir bir sifat oldugu konusunda
uzlagamamuglardir, Es’ari’nin  (324/935) de igerisinde oldugu Es'ari
kelamcilarinin gogu bekémin ilim, kudret, irade vb. gibi zat ile kdim, zat
{izerine zaid bir sifat oldugunu ileri siirerlerken, Matiiridi kelamcilar: Allah’in
zit ile baki oldugunu kabul etmislerdir. Bir Matiiridi olan ve iizerinde
¢ahstigimiz Ibn Hiimam bu konuya temas etmemekte yalnizca Allah’in ebedi
olup varliginin sonunun bulunmadigim ifade etmekle yetinmektedir,””

Kur’an’mm bu konudaki sdylemine bakacak olursak, “Allah’in her
seyden once ilk ve her seyden yani varliklarin yok olusundan ve kendisinden
bagka bir seyin bulunmadif esnada da son™ oldugunu goriiriiz.”’® Kainatta
bulunan biitiin varliklar yok olunca, O biitiin azamet ve ihtisamiyla sonsuza
kadar var olmaya devam edecektir.””

3- Allah’in Cevher Olmayis

Alemdeki biitiin varhiklar yok iken sonradan var olan, var olabilmek igin
de bir muhdise (var ediciye) gereksinim duyan miimkiin varlhiklardir, Bu
miimkiin varhiklarin bir kismuini kendi baglarina var olamayan, varliklarini da
devam ettiremeyen varliklar (arazlar) olustururken, diger kismini da kendi
varhklarimn devam ve bekasini saglayamamakla beraber kendi kendileriyle
kaim olan varliklar (ayanlar) olusturmaktadir. Bu ikinei kistm olugturan yani
kendi baslarma yer tutan ve kendilerini tasiyacak bir mahal olmaksizin var
olabilen varliklar da (ayanlar) da iki kisma ayrilmaktadir. B6liinemeyen en
kiigiik pargalardan olusanlardir ki bunlara cevher ismi verilmektedir, Bunlar
basit olup birlesik degildirler. iki veya daha fazla cevherin birlesmesinden
meydana gelen varliklara da cisim adi verilmektedir. Cisimler ise basit
olmayip bilesiktirler.”® Varhg zorunlu olan Yiice Allah, yaratilmig olan ve
varhi§inin devamim saglamaktan aciz olan cevher, araz ve cisim gibi varliklara
benzemekten uzaktir.

ibn Hiimidm Allah’in yer kaplayan (miitehayyiz) bir cevher olmasi
ultihiyet anlayisiyla bagdastiramaz. Sayet Allah cevher olarak kabul edilecek

714 Taftazani, Sa’duddin, Serhu'l-Akaid, s. 19 (S. Uludag; Kelam Ilmi ve islam Akaidi iginde
Orijinal metin), Istanbul, 1991; ibn EbQ Serif, el-Miisdmere, s. 23; Glciik, S- Toprak, S,
Keldm, Konya, 1991, s. 197.

75 Miisdyere, s. 23.

716 Hadid, 57/3.

"7 Rahman, 55/26-27.

78 Nesefi, Temhid ff Usuli'd-Din, s, 7; Sabini, Biddye, s. 19.
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olursa o takdirde o ya hareket halinde ya da siik{in halinde bulunacaktir ki
bunlarin her ikisi de hddis olup sonradan var edilmislerdir. Yaratilmigliktan
beri olamayanm da hadis olacagi kaginilmaz bir sonugtur. Hadis olup
sonradan yaratilmis varliklarin 6ncesiz ve sonrasiz olan Allah’a benzemesi
tahayyiil edilemez. Ibn Hiimam Allah’t cevher olarak adlandirip da bu
adlandirmanin  hakiki cevher anlaminda olmadigimi  sdyleyenlerin
isimlendirme hatasi igerisinde olduklarini belirterek, Allah’a cevher isminin
verilemeyecegini O’nun bundan miinezzeh oldugunu agiklamaya caligir.””

Allah’mn cevher olmadigi veya cevherlere benzemedigi konusunun
islenmesinin sebebi miiellifimiz Ibn Hiimdm’in bahsetmemesine ragmen
Hristiyanlarin Allah’1 cevher olarak algilamis olmalaridir.”*® Ancak onlarin bu
goriisleri yukarida agiklandigi gibi dogru degildir. Ciinkii varhigi kendisinden
olan yiice varlik, bir takim pargalardan olusmadig: gibi bu pargalarin ash ya
da 6zt de degildir. O halde Vacibii’l-Viicud olan Allah’in cevher olarak
isimlendirilmesi ve tamimlanmasi s6z konusu olamaz.

4- Allah’mm Cisim Olmayis:

Cisim, parcalardan olusmusg, sonradan meydana gelmis, ii¢ boyutu
(uzunluk, genislik ve derinlik) bulunan bilesik cevherlere verilen ortak
isimdir.”!

Ibn Hiimam kendisinden &nceki Matiiridi keldmcilar: gibi Allah’in
cisim ve araz olmadigini sbylemek suretiyle adeta O’nun sonradan
yaratilmislara benzeyemeyecegini belirtmek ister. Ona gére cisim béliinme
kabul etmeyen cevherlerin bilesiminden ibarettir. Cevherlerin azalma ve
¢ogalma, birlesme ve ayrihigi, sekil ve miktann kabul ettiginden Allah’in
cevher dolayisiyla da cisim olmasi diisiiniilemez. Ciinkil cevher ve cisimden
kast olunan manalar1 Allah i¢in diisiinmek imkénsizdir. Yani Allah’in cisim
olarak isimlendirilmesi ya da cismin niteliklerine benzemesi Islam’in tenzih
ve takdis akidesine aykirt bulunmaktadir.

ibn Hiimam, Allah’1 cismin hakiki manasim kastetmeyerek cisim
olarak isimlendirenleri (Kerramiyye’den bazilar1) ve O’na bu ismi atfedenleri
isimlendirme hatasi iginde gormiis, bu davraniglarinin kabul edilemeyecegini
belirtmistir. Cilinkii dini nasslarda (kitap ve stinnet) Allah’a bu sekilde (cisim)
isim verilmemistir.”* Ancak bir ismi asil konuldugu manasmin diginda
kullanmak mecaz yoluyla miimkiin olabilir. Bu kullanimin sart: da hakiki

" Miisdyere, s. 24-25.

80 Nesefl, Temhid fi Usuli’d-Din, s. 7; Ayrmtili bilgi igin bkz. Sehristdni, Ebu'l-Feth
Muhammed Abdulkerim, el-Milel ve’'n-Nihal, Thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut, trs. c.
[, 5. 245; Miisdyere, s. 24-25; Ibn Ebfi Serif, el-Miisdmere, s. 24,

8! Ciiveyni, Ir3dd, s. 61; Milsdyere, s. 25.

82 Miisdyere, s. 26; Krs. Nesefi, Temhid fi Usuli’d-Din, 5.10.
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mana ile mecazi mananin mahalleri arasinda benzerligin bulunmasidir. Ne var
ki Allah ile yaratifi arasmda higbir benzerlik séz konusu degildir. Hal
bodyleyken cisim, cevher, araz gibi isimlerin ne gercek ne de mecaz yoluyla
Allah’a isnat edilmesi miimkiin degildir.”

Kerrdmiyye diisiince ekoliiniin kurucusu olan ibn Kerrdim (255/869)
kaynaklarin bildirdigine gore Allah’in bir cismi, siniri, sonu, mekan: ve yonii
oldugunu ileri siirmiigtii’”™ ki bu ifadeler yalmzca hadis varhklar igin
miimkiin olacagindan dolayr Ehl-i siinnet keldmecilar1’® tarafindan kabul
gérmemistir.

Allah cisim olmadig: gibi, renk, koku, suret, sekil sahibi de degildir. O
herhangi bir seyde hal olmadig gibi O’nun igin mahal de yoktur, 7%

5-Allah’mn Araz Olmayisi

Yiice Allah cevher ve cisim olmadig gibi araz da degildir. Bilindigi
gibi araz kendi bagina var olamayan, varlifim1 bagkasina muhtag olan seylere
verilen isimdir. Yokluktan sonra var olan, varligin1 devam ettirmek igin bagka
bir geye (cisim) gereksinim duyan, baglangici olup, siireklilik ve bekas:
olmayan bir nitelifin Vacibu’l-Viicud olan Tanri’ya benzemesi veya bazi
yonlerden O’nunla aym 6zelliklere sahip olmasi elbette stz konusu edilemez.

ibn Himam da Allah’in araz olmadifim arazin varhgmi devam
ettirebilmesi i¢in cisme muhta¢ oldugunu, cisimden énce arazin varhgmin
olamayacagini ortaya koyarak kanmtlamaya galismaktadir. Yiice Allah biitiin
her seyden ve varliklarin tamamindan éncedir. Bu boyle oldugu gibi Allah
hayat, ilim, kudret, irade vb. gibi sifatlarla nitelenmistir. Arazlar ise bu gibi
sifatlarla nitelenemezler. Ciinkii kendisi ile kdim bir varligin haricindeki bir
seyin bu sifatlarla nitelendirilmesi diigiiniilemez.”’

Neticede Ibn Hiimam, kéinatin (4lem) bitintyle cevherler ve
arazlardan ibaret oldugunu, Allah’mn varhgmnin ise kendi zatindan olmasi
hasebiyle cevher ve araz olamayaca@in ileri siirer.”®

ibn Hiimam’m ulfihiyet anlayigina gore Allah cevher, cisim ve araza
benzemedigi gibi sonradan yaratilan higbir seye de benzemez. Allah’in
benzeri ve misli yoktur. Allah hi¢bir seye benzemez. Ciinkii Allah’tan bagka
her sey sonradan olmadir. Allah’in higbir seye benzememesi, zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde basgka bir varliga benzememesi demektir. Miiellif

783 Sibiini, Biddye, s. 21.

84 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir, el-Fark beyne’l-Firak, (Mezhepler Arasindaki Farklar),
Cev. E. Ruhi Figlali, Ankara, 1991, s. 160-161.

785 Qabiini, Biddye, s. 23.

86 Miisdyere, s. 27.

87 Miiséiyere, s. 28; Ibn EbQ Serif, e/-Miisdmere, s. 28; Nesefi, Temhid fi Usuli 'd-Din, s. 6-7.
88 Miisdyere, s. 28.
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Allah’a higbir seyin benzemedigini Allah’in kendi ifadesine dayandirir.”®
“O’nun benzeri higbir sey yoktur,””

Allah’in sonradan yaratilan varliklara benzemesi, O’nun da onlar gibi
hadis ve var olmak i¢in de bagka bir varliga muhtag olmasim gerekli kilar ki,
bunun Vacibu’l-Viicud olan Allah i¢in s6z konusu olmasinin muhal oldugu
izahtan varestedir.

6-Allah Icin Bir Yon Belirlemenin Miimkiin Olmayis

Beser i¢in sz konusu olan bir yonde (cihet) bulunma ve sinirlanma
olgusunun Allah’a nispet edilmesi O’nun uliihiyetiyle bagdasamaz. Allah’in
alt1 yonden (alt, iist, sag, sol, 6n, arka) birinde veya herhangi bir mekanda
olmas1 kabul edilemez. Ciinkii Allah bunlara muhtag degildir. Bir yénde olma
veya bir mekénda bulunma insana ait Ozellikler olup sonradan ihdas
edilmislerdir. Yani yaratilmighk 6zellikleri tasimaktadir. Allah yaratilmighk
niteliklerine sahip olmaktan miinezzehtir.

Ayn1 zamanda bu yénler itibari/géreceli olup hakiki degildir. Kiginin
veya canlinin iginde bulundugu duruma gére degisir. Birisi i¢in {ist olan digeri
icin alt olabilmektedir, Buna 6rnek olarak fbn Hiimdm tavanda yiriiyen
karmncay: érnek olarak verir. Onun igin iist yon, yer (alt) tarafi olmaktadur.
Yine ezelde higbir varlik yokken Yiice Allah vardi ve O herhangi bir yonde
degildi. Bu da y6nlerin sonradan var olduklarinin géstergesidir. Allah’in hiadis
varhiklarin 6zelliklerinden beri oldugu ise bilinmektedir.

Bir yénde bulunma, bulunanin bir yerde olmas1 anlamina gelmektedir.
Allah’in bir yerde olmadign onun cisim ve cevher olmadigimin ispat
edilmesiyle ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.”’

Sonug itibariyle Ibn Hiimdm bir yonde bulunmay: yaratilmiglik
belirtilerinden kabul ettigi igin Allah’a herhangi bir yon izafe edilmesini
ilahlikla bagdastiramaz,

Allah’1 bir cisme benzetmeksizin ve oraya hulul ettigini diisiinmeksizin
gokyiiziine dogru ydnelinerek yapilan ibadetler O’nun bir cihette oldugunun
varsayildig: ve O’na bir yon tayini yapildigi anlamina gelmemektedir. Bireyin
dua yaparken ellerini gbkytiziine dogru kaldirmasi, Allah i¢in yon belirleme
anlamina gelmemekte aksine samimi bir kulluk ve itaat belirtisi olarak telakki
edilmektedir. Bunun érneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir. Namazda Kabe’ye
y6nelmek, secdede insanin almim yere koymas: sirf ibadet amacina yoneliktir.
Namazda Kabe’ye yénelen, dua esnasinda ellerini gége dogru kaldiran birey
Allah’in Kabe’de olmadigini bildigi gibi, dua sirasinda ellerini semaya dogru

89 Miisdyere, s. 28-29.
90 Surdi, 42/11.
1 Miisdyere, s. 29.
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agan da O’nun gokyiiziine hulul etmedigini bilmektedir.””? Bunlara ilaveten
Kur’an-1 Kerim kullarin niziklari ile gokyiizii arasinda bir irtibat kurmaktadir.
S6z konusu ayetlerden™ insanlarin nziklarinin goklere tevdi edildigi
anlagilmaktadir. insanlarm niziklarryla ilgilenen meleklerin de goklerde
bulundugu bilinmektedir. insanin rizkim elde edebilecegi tarafa yonelmesi
yaratiliginin bir geregidir. Insanlarin samimi bir duyguyla yiizlerini ve ellerini
goge dogru gevirmelerinin gergek sebebi de bu olsa gerektir.”

7- Allah’mn Ars Uzerine istivi Etmesi Sorunu

Allah’in ars tizerinde istivd edip etmedigi meselesi de Allah’in
yaratilmighk belirtilerinden tenzih edilmesi noktasinda kelamcilar1 mesgul
etmis bir konu olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bir tarafta yiice Allah’m
“Rahman olan Allah ars iizerinde istivd etmistir.””” mealindeki keldmi
bulunurken, diger tarafta yiice Allah’in yaratilmighk belirtilerinden tenzih
edilmesi geregi bulunmaktadir. Konunun énemi ve lizerinde durulmasinin
sebebi de burada yatmaktadir,

Allah’in bir mekanda olmadigi, herhangi bir mekana da ihtiyaci
olmadigy bilindigine gore Allah’in ars iizerine istivds1 nasil anlasilmalidir.
Miiellifimiz Ibn Hiimam da bu meseleye agirlik veriyor gériinmektedir. O
hem yukarida amilan Kur’an ayetine aykirt diigmemek hem de Allah’t
yaratilmishik belirtilerinden biri olan mekdnda yer tutma ile nitelendirme
hatasina diismemek i¢in cisimlerin birbiri {izerine istivalariyla meydana gelen
dokunma, bir hizada ve bir mekénda bulunma gibi durumlar olmaksizin
Allah’in arg iizerine istivA ettifi kanaatindedir. Hatta tesbihe diigmemek
kaydiyla Allah’in ars {izerine istiva ettigine inanmak gereklidir. Buna ragmen
ibn Hiimdm ayette gegen istivd kelimesinden maksadin istild (hakim olma,
egemenligi altinda bulunma) olabilecegini de kabul eder. IstivA’nin istila
anlamina gelebilecegine dair Arap siirinden bir 6rnek verir: Bisr Irak iilkesine
hakim olmustur. Kilig kullanilmadan kan akitiimadan.”®

islam diisiince ve itikat tarihinde Miisebbihe, Cehmiyye ve Kerrdmiyye
isimli fikir cereyanlar séz konusu ayet ve benzerlerinin™’ zahiri manalarin
g0z oniinde tutarak Allah’mn arg lizerinde mekén tuttugunu ileri siirmiigler, bu

92 Miisayere, s. 29-30; Gazéli, Ebu Hamid Muhammed, el-fktisdd fi 'I-Itikdd, Daru’l-Kiitubu’l-
iImiyye, Beyrut, 1409/1988, s. 31-32; Nesefi, Temhid fi Usuli'd-Din, s. 20.

793 Maide, 5/112; “(Restiliim) De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor?” Yunus, 10/31;
fbrahim, 14/32; “Sizin igin gokten rizik indiren O’dur.” Mii’min, 40/13; “Semada da rizkimz
ve size videdilen baska geyler vardir.” Zériyét, 51/22.

" Gazali, Iktisad fi I-Itikdd, 33; Sablni, el-Biddye, 25; Ion EbQ Serif, el-Miisdmere, s. 30.

95 Taha, 20/5.

9 Miisdyere, s. 30-33,

7 Miilk, 67/16; Zuhruf, 43/84,
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goriisleriyle de Allah anlayiglarinda antropomorfizme/anthropomorphism
(insan bigimecilik) diismiislerdir.”™®

Allah’in zatiyla her mekanda oldugunu ileri siiren Neccariyye firkas: da
bu goriisleriyle Allah’1 cisme benzetmislerdir. Hatta daha da ileri giderek
hatal1 bir anlayisa sahip olmuslardir. Ciinkii mekan tutma 6zelligine sahip olan
cismin dahi ayni anda iki yerde bulunmas: imkan dahilinde degilken mekan
tutmas1 miimkiin olmayan Allah’in biitiin mekéanlarda bulunmasi s6z konusu
olamaz.

Allah’a dogrudan olmasa da dolayl bir yolla mekan isnat eden diigiince
gruplarindan bir tanesi de Mu’tezile’dir. Bunlar Allah’in zat1 ile degil de
ilmiyle her mekanda bulundugunu ileri siirmiiglerdir. Ancak bir mekéan
hakkinda bilgi sahibi olan kimse i¢in “Ilmiyle o mekanmn igindedir.”
denilmesinin dogru olmadif: goriiglerinin yanhs olduunun gostergesi’
olarak ileri siiriilebilir.

ibn Hiimdm Allah’a izafe edilen ve zahiri manalariyla anlagilmaya
cahsildiginda tesbih ve tecsime yol agan istivAnin haricindeki ifadelere de
deginir. Ona gore Allah’in arg {izerinde istivd etmesinde oldugu gibi
Kur’an’da ve hadislerde Allah’a izafe edilen yed (el), vech (yiiz), parmak,
ayak gibi ifadeler organ manasinda olmayip O’nun ilahligina uygun bir tarzda
anlasilabilecek Allah’in sifatlarindandir. Bu haberi sifatlardan el ve parmak,
kudret ve tistiinliik anlaminda te’vil edilmis yorumlanmstir.

“Allah’mn eli onlarin ellerinin tizerindedir.”5® 3 (338 &1 %

Oladl Gye & BT i g, GAIR W 2405 ) Sata  Gulils OB

“Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?
Bébiirlendin mi yoksa yiicelerden misin?®" gibi ayetlerde Allah’a nispet
edilen el ve hadislerde gegen parmak ifadeleri O’nun kudret ve iistiinliigiine
(galebe) diger varliklar tizerindeki hakimiyetine yorulmalidir, %

El/yed sozliikte birgok anlama sahiptir: Kuvvet, kudret, hiikiimranlik,
memleket, yon, Ustiinlilk/galebe, kolaylik, zenginlik, el(organ manasinda),
avug. Matiiridi anlayisa gore, bu anlamlardan yalnizca Allah’in birligine
aykirt olmayani O’na isnat edilebilir. 5%

ibn Hiimdm haberi sifatlarin yorumunda Selefiyye ile asin tenzihgi
gorils arasinda bir yerde duruyor gibiyse de Selefiyye’nin goriislerine daha
yakin bir ¢izgi takip etmistir denilebilir.

798 Sab(ini, el-Biddye, s. 23; Nesefi, Temhid fi Usuli'd-Din, s. 18-19; Bahru'l-Keldam, s, 14-15,
799 Sabfini, el-Biddye, s. 24.

800 Fetih, 48/10,

801 8ad, 38/75; Allah’in elinin gectigi diger ayetler igin bkz. Al-i imrén, 3/73; Maide, 5/64;
Hadid, 57/29.

892 Miisdyere, s. 33-34; Ibn Ebi Serif, el-Miisdmere, s. 33,

803 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabswatii'I-Edille fi Usuli’d-Din, Thk. Hiiseyin Atay, Ankara, 1993, c.
I,s. 173.
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Selefiyye’ye mensup islim Aalimleri ise bu haberi sifatlan te’vil
etmemisler olduklari hal {izere iman etmislerdir, Onlar bu konuda aklin geregi
olarak higbir seyin Allah gibi olmadigmi, yaratiklarindan higbir seyin O’na
benzemedigini bildiklerini ve bununla yetindiklerini ifade etmislerdir.

8- Allah’in Gériilebilirligi/Riiyetullah Sorunu

Riiyetullah/Allah’in ahiret aleminde gozlerle goriilmesi meselesi de
Ehl-i Stinnet keldmecilaniyla Mu’tezile keldmecilari arasindaki tartisma
konularindan bir tanesidir. Surasi1 vurgulanmalidir ki keldm ekollerinin bu
konuya yaklagimlarim belirleyen etkin sebep Allah anlayislaridir. Bilindigi
gibi Ehl-i Stinnet Allah’n ahirette miiminler tarafindan gozlerle goriilecegini,
bunun aklen miimkiin, naklen de gerekli/vacib oldugunu kabul ederken,**
Mu’tezile’nin bagini ¢ektigi Neccariyye, Hariciler, Rafiziyye’den Zeydiyye
firkas1 Allah’in ahirette gozlerle goriillemeyecegini ileri siirmiislerdir.
Mu’tezile’nin Onciiliigiinii yapti1 bu diisiince ekolleri, akli bir ¢ekinceyle
Allah’in sonradan yaratilan cisimlere benzetilmesi ihtimalinden uzak kalmak
i¢in, Allah’m ahiret aleminde gozlerle goriilmesinin miimkiin olamayacag
fikrini dillendirmislerdir.®® Bu goriislerini savunabilmek igin de Allah’in
goriilebilecegine kanit olabilecek Kur’ani veya nebevi nasslari adeta higbir
kayit ve esasa bagh kalmaksizin yoruma tabi tutmaktan kagimmanuslardir,*%
Ayrica Mu’tezili kelamcilar kendi aralarinda Allah’m kendi zatini goriip
gormedigi konusunda gorily ayriligina dismisler, ekseriyeti O’nun kendi
zatin1 gordiigiinii kabul ederken, bazilar: Allah’in kendi zatin1 gérmesini de,
insanlar tarafindan goriilmesini de kabul etmemislerdir.*"’

Bu 6n ve temel bilgiyi verdikten sonra miiellifimiz {bn Hiimam’in
konuya yaklagimina gegebiliriz. Biitiin Matiiridi diisiinceye sahip kelamcilar

84 Es’ari, Ebu’l-Hasan, Kitabu'I-Luma’ fi'r-Reddi ald Ehli'z-Zeyg ve'l-Bida’, Thk. Hammude
Garabe, Mektebe Ezheriyye Ii’t-Tiirds, Kahire, trs. s. 61; Nesefi, Tabswratii'I-Edille, 1, s. 508;
Sehristini, Abdulkerim, Nihdyetii'l-Ikdam fi Himi'l-Keldm, Mektebetii’l-Miitenebbi, Kahire,
trs., 5. 356; Sabuni, e/-Bidaye, s. 38; Taftazini, Serhu 'l-Akaid, s. 34-35; Harputi, Abdullatif,
Tenkihu'l-Kelém fi Akéidi Ehli'l-Islam, [stanbul, 1330, s, 221,

805 Bg*arf, Ebu’l-Hasan Ali b, {smail, el-lbane an Usuli'd-Diydne, thk. Besir Muhammed Uyfin,
Sam, 1413/1993, s. 68; Es’ari, Ebu'l-Hasan, Makaldtii'I-Isiamiyyin ve Ihtildfii’l-Musallin, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, 1411/1990, I, s. 238; Pezdevi, Ebu’l-Yusr
Muhammed, Usuli 'd-Din (Ehi-i Siinnet Akaidi), Cev. Serafettin Golciik, istanbul, 1988, s. 111;
Nesefi, Temhid ff Usuli'd-Din, s. 38-39; Sab(ni, el-Bidciye, s. 38.

806 K ach Abditlcabbar, b, Ahmed, Serhu Usiili'l-Hamse, thk, Abdulkerim Osman, Mektebetii
Vehbe, Kahire, 1416/1996, s. 232-244; Nesefi, Tabsiretii’l-Edille, c. 1, s. 508 vd; Razi,
Fahreddin, Erbain fi Usuli’d-Din, Thk. Ahmed Hicazi es-Saka, Kahire, 1986, c. I, s. 295 vd;
Ici, Abdurrahman b. Ahmed Adududdin, e/-Mevdkif fi fimi'l-Keldm, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut,
trs. s. 300-310.

807 Bkz, Ctiveyni, Kitabii'l-Irsdd, s. 164; Sabini, el-Biddye, s. 38; Allah’m goriilebilmesi ile
ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Ozarslan, Selim, “Allah’in Goriilebilmesi/Rii ‘yetiillah Sorunu ve
Diriligle iliskisi”, FU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, ¢. 11, s, 1, ss, 275-293, 2001,
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gibi ibn Hiimdm da Allah’in ahiret yurdunda gozlerle goriilecegini kabul
etmig,?™ goriigtinii kanitlamak igin de once nakli, sonra da akli delillere
bagvurmustur,

ibn Hiilmdm Allah’in ahirette gériilecegine dair nakli delil olarak iki
ayet ve bir hadis zikreder. Sem’i delillerin ilki “Yiizler vardir ki o giin 151l 1511
parlayacaktir, Rablerine bakacaklardir (O’nu goreceklerdir)”®® ayeti iken,
ikincisi Hz. Peygamber’in miiminlerin Allah’1 géreceklerine dair s6yledigi su
soziidiir: “Dolunay/Bedir gecesinde ay1 gérmekte zorlaniyor musunuz?
Sizinle ayin arasinda bulut yoktur. iste bdylece Rabbinizi goreceksiniz.”*'’ Bu
hadiste Allah’in goriilmesi berrakhkta aym goriilmesine benzetilmis,
insanlarin ay1 apagik bir sekilde gordiikleri gibi Allah’t da gorecekleri
vurgulanmustir, ibn Hiimam’in Allah’in goriilebilecegi konusundaki diger bir
delili de Ulu’l-azm peygamberlerden biri olan Hz. Musa’'min Allah’tan
kendisini gostermesini istemesidir.®*'' Ona gore, eger Allah’m goriilmesi
miimkiin olmamus olsaydi, Hz. Musa O’ndan bunu talep etmezdi. Ciinkii o
neyin Allah hakkinda miimkiin neyin de miistahil/imkdnsiz oldugunu bir
Mutezili’den daha iyi biliyordu. O halde Hz. Musa’nin bu istegi Allah’in
goriilmesinin caiz oldugunu gésterir. Bu ifadelerden anlasildigina gére ibn
Hiimam Mu’tezile’nin bu konudaki goriislerini reddetmeyi hedeflemis gibi
goriinmektedir. *?

Ibn Hiimam’in bu konuda serdettigi akli delil de Allah’in gériilmesinin
aklen caiz olup muhal olmamasi esasina dayanir. Allah’in goriilecegini ifade
eden ayetlerin agik anlamlarindan uzaklasip baska manalara ulagmak igin o
manalarin gergeklesmesinin miimkiin olmamas: gerekir. Halbuki Allah’in
goriilmesini imkansiz kilacak bir sey yoktur. O’na gore rityet bir kesf gesidi,
idrak edende goriilenin bilgisidir. Allah bunu karsilasma esnasinda gérende
bir duyu olarak yaratacaktir. Bu gérme veya goériilme eylemi, insanin gérmek
igin gereksinim duydugu bazi simrliliklardan uzak olarak, yani karsilagma,
herhangi bir ydnde olma, belirli bir mesafede bulunma ve goriileni ihata
etmeksizin gergeklesecektir. Yine ibn Hiimdm’a gore bu gdrme islemi,
bizlerin gékyiiziinii ihata etmeksizin gérdiigiimiiz, Allah"in da bizi bir yonde

808 Matiiridi, Ebu Mansur, Kitabii't-Tevhid, Thk. Fethullah Huleyf, Daru’l-Camiati’l-Misnyye,
iskenderiyye, trs. s. 77-85; Nesefi, Tabsiretii'I-Edille, c. 1, s. 508 vd.; Temhid fi Usuli'd-Din, s.
38-41; Bahru'l-Kelam, s. 15-16; Pezdevi, Usuli'd-Din, 5. 112-124; Sabiini, el-Biddye, 38-42;
Miisdyere, s, 36-42.

809 Kiyéame, 75/22-23.

810 Hadisin gesitli varyantlar icin bkz. Buhfri, Sahih, et-Tevhid, 24; Mevakit, 16, 26; Ezin,
129, Cagr Yay., Istanbul, 1992; Miislim, Sahik, Imén, 229, Cagn Yay., Istanbul, 1992; Tirmizi,
Siinen, Cenne, 16, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992,

811 Araf, 7/143.

812 Miisdyere, s. 36-38.
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ve kargilasma olmaksizmn gérdiigii gibi iki taraf arasinda 6zel bir nispetle vuku
bulacaktir.?

Goriildiigi gibi ibn Hitmam’in Allah’in ahirette goriilmesinin imkénina
dair ileri siirdiigli akli delillendirme bigimi, keldmcilarinkinden daha gok
mutasavvifcilarinkini andirmaktadir. Onun sufilik yonii hesaba katilacak
olursa s6z konusu bu etkilenme ve onun bu konuyu agiklarken takindig: tavir
daha kolay anlagtlabilir kanaatindeyiz.

9- Allah’in Bir Olusu/Vahdaniyet

Tevhit ya da vahdaniyet Allah’n zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir
ve tek olmasi, esi, benzeri, misli ve ortaginin bulunmamasi anlamina
gelmektedir. Allah’in biittin yonlerden bir oldugunu ifade eden vahdaniyetin
zitt1 olan taaddiit, birden fazla olmak, esi, dengi ve ortag: olmak anlaminadir
ki bu Allah igin diigiiniilemez.

Allah’m zatinda bir olmasi, O’nun cevher ve arazlardan miirekkep
olmadigi, kismu ve bolimiiniin bulunmadigi, kendisine benzeyen esi ve
ortaginin bulunmadigini ifade ederken, sifatlarinda bir olmasi, O’nun bir
cinsten iki sifatinin olmamas: (iki kudret, iki irade gibi), mahiyet ve keyfiyet
bakimindan higbir varligin sifatlarina benzememesi anlamina gelmektedir.
Fiillerinde bir olmas ise her tiirlii yaratmanin ona 6zgii kilinmas: demektir.
(iinkii kdinatta bulunan her seyin var olmasinda yegéne etken Allah’tir. Allah
hem iléh olusunda hem de yaratici olugunda tektir.®'*

Kendini dnceleyen Matiiridi kelameilarinda oldugu gibi fbn Hiimam da
Allah’t tanimlamaya O’nun vahid/bir tek oldugu ve serikinin bulunmadigini
sdyleyerek baglamaktadir. Allah’in bir tek oldugu hususunda Kur’ani nasslar
bulunmaktadir. “Bana ildhimzin bir tek ildh oldugu vahy olunuyor.”®" Deki:
O, Allah ahad/birdir, Allah sameddir.®'® O, dogurmamig ve dogmanugtir,
O’nun higbir dengi yoktur.”®!” Matiirid? diisiincesinde vahidin manasi, zitinda
boliinme ve pargalanma kabul etmeden ve unsurlari olmadan var olan
(mevcut)dir. Allah birdir fakat Allah’a nispet edilen bu *“bir”lik herhangi bir
say1 dizesinin ilk basamagi anlamina gelmez. Yani s6z konusu “bir”lik say1
yoniiyle degil, ortagi olmamasi cihetiyledir.®® Say1 yéniinden bir olmak
yalnizca Allah’a 6zgii bir 6zellik olmayip sonradan var olan geyler de bu

813 Miisdyere, s. 39-41,

814 {bn Ebi Serif, el-Miisdmere, s. 43; [zmirli, Ismail Hakky, Yeni fIm-i Kelam, Haz. S. Hizmetli,
Ankara, 1981, s. 259-261; Aydin, Ali Arslan, Islam Inanglart ve Felsefesi, Ankara, 1964, s,
138-140.

815 Fussilet, 41/6.

816 Samed, hicbir seye muhtag olmayan, aksine her sey kendisine muhtag olan demektir.

817 {hlds, 112/1-4,

$18 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu'l-Elber, s, 70 (Imam-1 Azam'n Bes Eseri Iginde
Orijinal metin, Haz. Mustafa Oz), Istanbul, 1992; Nesefi, Bahru 'I-Keldm, s. 10.
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sekilde nitelendirilmektedir. Allah birdir ifadesindeki bir “ciizlerden olugmus
bir varlik olmayan, dengi ve benzeri bulunmayan, yegéne tapinilacak varlik”
demektir.®?

Kelamcilar Allah’in bir olusu ve ortagi olmayisi hususundaki
agiklamalarini, buna aykiri olarak ileri siiriilen bir kisim inanglar: reddetmek
icin yapmuglardir. Seneviyye ve Mecusilerin iyili§in yaraticisi olarak
Hiirmiiz’i, kotilltigiin yaraticis1 olarak da Ehrimen’i kabul etmeleri;
Hristiyanlarin teslis (akanim-i seldse) inancim benimsemeleri; Tabiatgilar ve
Eflakiyye'nin cesitli sayilarda (dort ve yedi) yaratici tasavvur etmeleri
Islaim’1n benimseyip ortaya koydugu ultihiyet anlayistyla uyusmamaktadir,*2°
fslam*mn uldthiyet anlayis1 tek ildh ve tek yaratici esasina dayanmaktadir. Onda
birden ¢ok yaraticiya yer olmadig gibi ultthiyette ortakhiga da yer yoktur,

Allah’in ul@hiyet ve rublibiyyetinde seriki (ortagy), kifiivvii (denk ve
benzeri), zdd1 (muhalifi, muariz1), niddi (6ziinde benzeri) ve misli yoktur.*!

Kelam alimlerinin Allah’in birligini ispat etmek igin gesitli deliller
kullandiklan bilinmektedir. Bunlar arasinda “Burhan-1 Temanu” delili en
yaygi iken, “Burhan-1 Tevariid” delili o kadar yaygin degildir. Allah’in
birligini ispat etmek i¢in keldmcilarin daha basgka deliller kullandiklar da
bilinmektedir. ibn Hiimam da Allah’1n birligini ispat etmede kendisinden énce
olusan gelenege uyarak “Burhan-1 Temanu™®* (birbirine mani olma,
engelleme, ildhlar arasinda gekisme) delilini kullanmaktadir.

Bu delil orijinalitesini Kur’an-1 Kerim’den almaktadir. Kur’an’dan
onceki ilahi kitaplarda bu delil olmadif gibi felsefe kitaplarinda da yoktur.**
Temanu delili esas olarak su ayete dayanmaktadir: “Eger yerde ve gokte
Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok (bunlarin nizanu) kesinlikle
bozulup gitmisti.”*** Bu ayetin disinda Allah’mn bir oldugunu ifade eden, aksi
halde dlemin diizeninin bozulacagin bildiren Kur’an mesajlar1 da vardir.

“Eger dedikleri gibi, Allah’la beraber baska tanrilar da bulunsayd, o
takdirde bu ilahlar argin sahibi olmaya yol ararlardi”***

“Allah ¢ocuk edinmemistir. Onunla beraber higbir Tann da yoktur.
Eger olsaydi, her Tanr1 kendi yarattig ile gider ve mutlaka biri digerine galebe
calardi™®%6

819 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 23.

820 Pezdevi, Usuli'd-Din, s. 27; Nesefi, Bahru 'l-Keldm, s. 2; Sab(ni, el-Biddye, s. 21.

821 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 23; Nesefi, Bahru I-Keldm, s. 2.

¥22 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 20; Es’ari, Kitabii'l-Liima’, s. 21; Nesefl, Tabsiretil 'I-Edille, c.
I, 5. 112 vd; Bahru'l-Keldm, s. 10.

823 Atay, Hiiseyin, Tabsiratii’I-Edille 've Yazdigh Onséiz, s. 43. Ankara, 1993,

824 Enbiya, 21/22.

825 fsra, 17/42.

826 Mii*miniin, 23/91,
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Muellif kdinatta iki tanrmmin bulunmasi halinde aralarinda irade
¢atigmas! yaganacagini, dolayisiyla da ¢ok ilahlilik (taaddiit) fikrinin gegersiz
oldugunu tek ildhin olmas1 gerektigini su sekilde ifade eder: iki tanr1 kabul
edilecek olursa bunlardan birisi bir igin olmasmm irade ettigi zaman ikincisi
ona yardim etmek zorunda ise bunun acizligi ortaya ¢ikmis olur ki o zaman
iradesini gergeklestirmeye kadir bir ildh olamaz. $ayet ikinci birinciye
muhalefet etmeye kadir ise ikincisinin gii¢lii ve kadir oldugu, birincisinin ise
zayif ve giigsiiz oldugu ortaya ¢ikmig olur ki zayif olanmn da giiclii bir ildh
olmas disiiniilemez. %7

Bu delili su sekilde formiile etmemiz de miimkiindiir. Evrende her
bakimdan birbirine esit iki ilahin var oldugu farz edilirse, bunlardan birisi bir
seyin olmasini, digeri olmamasini irade edebilir. Bilinmektedir ki ilah &zgiir
bir iradeye, tam bir kudrete sahip olandir. Béyle bir durumda su {i¢ olasilik
ortaya ¢ikar:

1- Ya her iki ildhin diledigi sey olacaktir, Bu olasilik disiiniilemez,
batildir. Ciinkii ayn1 esnada bir seyin hem olmasi, hem de olmamas iki z1ddin
bir araya gelmesi, bilesmesi anlamina gelir ki bu imkénsiz bir seydir.

2- Veya her iki ilahn diledigi sey de gerceklesmeyecektir. Bu ihtimal
de anlamsiz ve batildir. Ciinkii diledigi olmayan acizdir, aciz ise ildh olamaz.

3- Veyahut da ilahlardan birisinin diledigi sey olacak, digerininki
olmayacaktir, Bu olasilik da batildir. Ciinkii diledigi olmayan acizdir, aciz ise
ilah olamaz. Diger ilah da yani diledigi gergeklesen her bakimdan diledigi
gergeklesmeyene esit oldugundan, onun da aciz olmasi gerekecektir. Aciz
olan da ilah olamayacaktir. Bu sekilde her bakimdan birbirine esit iki ilahin
farz edilmesi imkansiz olunca, ildhin tek olusu zorunlu olarak ortaya
¢ikacaktir,®® Aym zamanda kéinattaki diizen ve intizamin bir 6lgiiliilitk
igerisinde devam etmesi de Tanr1’nin birliginin géstergesi olmaktadir,

II- Allah’in Sifatlary/Sifatullah

Subiiti sifatlar olarak adlandirilan ilim, irade, kudret vb. gibi kemal
sifatlari, Allah’in zdtinin geregi olan, O’nun zdtina yeni bir mefhum ve
mukaddes bir mana katan, ezelde mevcut ve onunla kdim olan, Kur’ani
nasslarla sabit, Allah’in ne aynisi ne de gayrisi olan®?’, zati, sub(iti, viicudi ve
hakiki sifatlardir. Bu sifatlar Sifat-1 Subttiyye olarak adlandinldig gibi Sifat-
1 Zatiyye, Sifat-1 Meani ve Sifat-1 [kram olarak da adlandirilmistir,®*

827 Miisdyere, s. 43-44,

828 [ rs, Nesefi, Tabsiretii I-Edille, c. 1, s, 112 vd.; Temhid fi Usuli'd-Din, s. 6; Ciiveyni, lrydd,
s. 71 vd; Sabini, e/-Biddye, s. 21-22.

829 Sab{ini, el-Biddave, s. 27.

830 Aydin, Isldm Inanglar, s. 150; Golctik-Toprak, Keldm, s. 201.
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Allah yetkinlik/kemal ifade eden sifatlarla nitelenmis olup, eksiklik, acz
ve devamsizlik belirten seylerden de miinezzehtir, Allah’in sifatlar1 sonradan
var olup, daha sonra da yok olan arazlar nevinden olmayip, ziti ile var olan
ezeli, ebedidirler. Allah’in bu sifatlan higbir sekilde yaratilmiglarin
niteliklerine benzemez. O, daima diri (hayy), bilen (alim), giicii yeten (kédir),
isiten (semi), goren, (basir), dileyen (miirid), konusan (miitekellim) gibi
sonsuz mitkemmellik sifatlarina sahiptir.

Batiniyye ve Islam filozoflart Yiice Allah’in yaratilmis varliklarin
nitelendigi sifatlarla vasiflanamayacagindan hareketle O’nun ger¢cek manada
hayy, alim, kddir olabilecegini kabul etmemislerdir.

Mu’tezile keldm okulu ise Allah’in hayy, alim, kidir, semi, basir, miirid
ve miitekellim gibi kelimelerle nitelendigini kabul etmelerine ragmen bu
sifatlarin ayrica (hayat, ilim, kudret gibi) mevcut olusunu ve Allah’in zat: ile
birlikte bulunugunu reddetmislerdir. Bununla birlikte onlar kelam, irade ve fiil
sifatlart haricindeki ilahi sifatlarin ayrica var olduklarini, ancak bunlarin hadis
olup, Allah’in zétiyla kaim olmadiklarmni ifade etmiglerdir.

Es’ari kelam ekolii de Allah’in sifatlanm zati ve fiili olmak iizere ikiye
ayrrmaslardir. Zati sifatlarinin ezeli ve Allah’in zatinda var olduklarim, fiili
sifatlarmin ise sonradan var oldugunu (hadis) ve Allah’'m zati ile kaim
bulunmadigini kabul etmislerdir. !

Yine Siinni keldm anlayigina gére Allah’in sifatlar1 ne Mu’tezile’nin
diistindiigii gibi zatimn ayni, ne de Kerramiyye’'nin kabul ettigi gibi zitmmn
gaynidir. Allah’in sifatlarindan her biri zatinin ne aymisidir, ne de zétinin
gayrisidir. Her bir sifatin diger bir sifatla durumu bunun gibidir, yani sifatlar
da ne birbirinin aynis1, ne de birbirinin gayridirlar. ki seyin birbirinden ayri
ve bagka olmasmin manasi birinin yoklugu durumunda digerinin varlifi
diigtiniilebilen iki mevcut olmalar1 demektir. Boyle bir durum ise Allah’in zéti
ve sifatlart hakkinda diisiiniilemeyecegi gibi bir sifati ile diger bir sifati
hususunda da dusiiniilemez. Netice itibariyle bunlar birbirinden ayn
(miitegayir) seyler degildir.**

1-Kudret/Allah’in Her Seye Kadir Oldugu

Kainatin yaraticisi, her seye gii¢ yetiren (kadir), her seyi biitiin
ayrintilariyla (ctizleriyle) bilen (alim), hayat sahibi, her seyi dileyen (miirid)
her seyi goéren (basir), her seyi isitip duyan, (semi’) vb. miitkemmellik/kemal
sifatlariyla nitelenmektedir.**

Allah’in zat hakkinda vécip olan s6z konusu bu yetkinlik sifatlarindan
birisi de Kudret’tir, Kudret, Allah’in sonsuz gii¢ sahibi olmasi ve biitiin

831 Sabiini, el-Biddye, s. 26,
832 Qabiini, el-Biddye, s. 27.
83 Miisdyere, s, 58-59.
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miimkinata irade ve ilmine uygun olarak tesir ve tasarruf etmesi demektir.
Allah’in her seye giicii yeter. Kudret sifatinin aksi olan acz, Allah igin
diisiinillemez. O’nun giicii ve kudretinin yetmeyecegi higbir sey yoktur.
Ciinkii O mutlak gii¢ ve kudret sahibidir. Kur’an Allah’in gii¢ ve kudret sahibi
oldugunu birgok kez vurgulamistir: “Siiphesiz Allah her seye hakkiyla
kadirdir” ayeti bunlardan bir tanesidir.?*

Ibn Hiimam Allah’in her seye kadir oldugunu ispat sadedinde sunlari
séyler: Ulthiyette Allah’mn birligi sabit olunca sonradan meydana gelen her
seyin de O’na istinat ettigi sabit olmug olur. Evrende bulunan her seyin en
glizel bir stret ve mitkemmellik &lgiistinde var oldugu goriilmektedir. Biitiin
bunlar yani bu istiin yaratiig Allah’mn her seye kadir olmasimi gerekli
kilmaktadir,**

2- flim

Allah igin ilim sifat;, Allah’in her seyi yani olmusu, olami, olacagi,
gizliyi, agif1 bilmesini ifade eder. Baska sifatlarinda oldugu gibi O’nun ilmi
de sonradan var olanlarin ilmine benzemez. Allah goniilden gecen hatiralari,
icteki gizlilikleri kisacasi her seyi sonradan olusan ve degisen bir ilim ile degil,
hi¢ degismeyen ezeli ilmi ile bilir. Allah’in ilmi sonradan yaratilmig/hadis
olmayip ezelidir.*¢

[lim sifat: da diger sifatlar gibi Allah’a 6zgii olan kemal sifatlardan bir
tanesi belki de en 6nemlisidir. Allah’mn ilim sifatiyla nitelendigi akli ve nakli
argiimanlarla kanitlanmaktadir. Ig¢inde yasanilan evreni en giizel bir bigimde
yaratan ve yarattifi gibi onda tasarruf etme giiciine de sahip olan Allah’in,
yarattigi seyleri biitiin ayrintilaryla bilmesi de gerekir. Biitiin incelikleriyle
bilinmeyen bir seyin yaratilmas: ya da var edilmesi diisiiniilemez. O halde
yaraticinin bir seyi yaratmadan once, yaratacag: sey hakkinda bilgi/ilim sahibi
olmast, sonra da bu ilme gére yaratmasi kaginilmaz bir sonugtur,

Kéinatin varhig ve dlemde goriilen iistiin nitelikli, diizenli ve ahenkli
yaratihs Allah’in kudretine delalet ettigi gibi ilmine de delalet etmektedir.
Allah’mn yaptiklan ve var ettikleri seylerdeki uyum ve ahenk de ilminin bir
gostergesi olarak degerlendirilmektedir.®” Allah’in iman ve salih amel
sahiplerini miikafatlandirmasi, kétii eylem ve davramiglarda bulunanlar
cezalandirmasi da ancak o kigilerin yaptiklarini biitiin incelikleriyle bilmesiyle

834 Bakara, 2/20, 106, 109, 148, 259, 284; Nahl, 16/77; Maide, 5/120; Nur, 24/45; Al-i
Imran,3/26; Enam, 6/17; Hud, 11/4; Hac, 22/6; Ankebut, 29/20; Rum, 30/50; Fatir, 35/1;
Fussilet, 41/39; Surd, 42/9; Ahkaf, 46/33; Hadid, 57/2; Hagr, 59/6 vb.

835 Miisdyvere, s. 58-59,

836 Gazali, el-Iktisad fi'l-Itikdd, s. 64-65.

837 Miisdyere, s. 59.
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miimkiin olabilir, O halde Allah her seyi bilmektedir. {lim Allah’in zatiyla
kaim ezeli bir yetkinlik sifatidir.®®

Kur’an’da Allah’m kendisini birgok yerde ilim sifatiyla nitelendirdigini
gorityoruz. “Allah her seyi en iyi bilendir”**

“Allah, gozlerin hain bakigini ve kalplerin gizledigini bilir”®?

Yaratilmiglarm fiil ve eylemlerinin yaraticisi olmasi da Allah’in ilminin
tiimel ve tikel her seye samil oldugunu ortaya koymaktadir. fbn Hiimam’in
Allah’in ilminin biitin her seye tikelleriyle taalluk ettigini bildirmesi,
filozoflarm  Allah’in  ilminin  tiimellere/kiilliyata  taalluk  edip,
tikellere/ciiziyyata taalluk etmedigi tarzindaki gériislerini reddetmeye
matuftur. Filozoflar Allah’in her seyi bir biitiin olarak bildigini kabul ettikleri
halde tikelleri tikel olarak bildigini kabul etmemisler onlar1 da yani ciiziyyat:
da tiimel olarak bildigini ileri siirmiiglerdir. Bu goriiy Allah’m bilmedigi seyi
yaratmasi/var etmesi anlamina geleceginden kabul edilmesi miimkiin degildir.
Ciinkii Allah’m her seyi bildigine “Hig yaratan bilmez mi? O, en ince igleri
goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir,”®*'seklindeki Kur’an beyan:
isarette bulunmaktadir.34

3- Hayat

Alem’in yaraticis1 olan Allah hayat sifatiyla da nitelenmistir. Hayat, diri
ve canli olmak demektir. Allah’in hayat sahibi yani hayy/diri olusu, Kur’ani
naslarla®® sabittir. Stinni keldm &limleri Allah’in hayat sifatiyla muttasif
oldugu konusunda fikir birligi igerisindedirler.®** Bu sifat Allah’in ezelden
ebede kadar var olusunu, yoklugunun asla diisiiniilemeyecegini ifade
etmektedir.

bn Hiimam’a gére Allah’in hayat sifatina haiz olmadan ilim ve kudret
sifatiyla nitelendirilmesi muhal olup imkénsiz bir seydir.®* ilim ve kudret
sifatlariyla nitelenmis olanin hayat sifatina sahip olmasi da zorunludur.
Allah’1n s6z konusu yetkinlik/kemal sifatlarina sahip oldugu bilindigine gore
O’nun hayat sahibi oldugu da ortaya ¢ikmus olur. flim, kudret, irade sifatlart
gibi hayat sifati da Allah’in zétiyla kaim olup hakiki bir sifattir. Allah’in
yetkinligi diri olmakla gergeklesir. Ancak Allah’in diriligi yahut hayati,
yaratilmiglarda goriilen maddenin ruh ile birlesmesinden meydana gelen,

88 Aydin, Isiam Inanglari, s. 300.

839 Enfal, 8/175.

840 Mii’min, 40/19; Ayrica bkz. En’am, 6/59; Miicadele, 58/7; Miilk, 67/14.

841 Miilk, 67/14,

82 {bn Ebi Serif, el-Miisamere, s. 60.

843 Allah O'ndan bagka tanr yoktur. O, hayy diri, baki ve ziu ile kaimdir.(Bakara, 2/255);
Ayrica bkz. Al-i imran, 3/2; Taha, 20/ 111; Furkan, 25/ 58; Miimin, 40/65.

84 Bkz. Pezdevi, Usuli'd-Din, s. 50; Sabfini, el-Bidaye, s. 25.

845 Miisdyere, s. 62.
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slireksiz ve sonlu olan hayat gibi olmayip ezeli ve ebedi bir diriliktir. Onun
diriligi biitiin diriliklerin 6zii ve kaynagidir, ¢
4-irade

Allah kéinatin varhigim irade, hadiseleri idare edendir. Allah biitiin
islerinde diledigini yapma, diledigini tercih etme serbestisine sahiptir. O fail-
1 muhtardir. Bu nedenle de serbestisinin kaynagi olan irade sifatiyla
nitelenmistir. Siinni keldm bilginleri irade yerine mesiet kavrammi da
kullanirlar. irade sifati, diger subiiti sifatlardan zellikle de ilim ve kudretten
ayri bagimsiz bir kemal sifatidir. Mu’tezile’ye gore ise bu sifat Allah’in
ilminden bir nevi olup, ilmine racidir.¥

ibn Hiimam eserinde irade sifat1 haklkinda gok fazla bir sey soylemeden
bu sifat1 ispat etmeye girisir. Allah irade sifat1 ile bir miimkiinii, sonsuz
vakitlerden birinde olma veya olmama hallerinden biriyle tahsis eder. Yani
aslinda olabilecek veya olmayabilecek her seyi, irade sifatinin taallukuyla,
diledigi zamanda ve diledigi nitelikte yapar veya yapmaz, Ciinkii miimkiin
varligi ile yoklugu zatina gore esit olan bir geydir. Bu sebeple miimkiin olan
bir seyin yok iken var olmasi ancak varligimi yokluguna tercih edecek bir
tercih ediciyle olur. S6z konusu bu tercih edici (miireccih) iradedir. irade o
miimkiine taalluk etmek suretiyle, varhigm yokluguna tercih eder. Pesinden
kudret taalluk ederek miimkiinii iradeye uygun olarak var eder, Bunu séyle bir
Ornekle somutlagtirabiliriz: Allah’in iradesi, bir bireyin belli bir zaman ve
mekanda, belirli niteliklere sahip olarak var olmasini ezelde tayin ederse, sz
konusu birey kudret sifatinin taallukuyla ve ezeli iradeye uygun olarak,
belirlenen zaman, mekén ve nitelikte var olur. Allah’in iradesi, ilmine uygun
eder ve ona aykirt olmas: diigiiniilemez. Buradan hareketle evrende olmug
veya olacak her ey, Allah’in serbest dilemesi ve irade etmesiyle olmus veya
olacaktir. %

Allah’1n dilediginin olacagini dilemediginin de var olamayacagini yine
kendisi bizlere bildirmektedir: “Allah diledigini yaratir, Bir ise hiikmedince
ona sadece ol der; o da oluverir”®" .

Allah’in dilegi seyin olmamas: diisiiniilemez, ¢iinkii bu acizligin
ifadesidir. Allah’in ilmi her seyi kusatir, iradesi de simrsizdir. Allah’in
ilminde degisiklik s6z konusu olmadig1 gibi ilahi iradeye muhalefet de
miimkiin degildir.

846 jbn Eba Serif, el-Miisdmere, s. 62-63.

847 Kadi Abdiilcabbar, Serhu Usili'l-Hamse, s. 156 vd.

848 Milsévere, s. 63-65; Ibn Ebf Serif, el-Miisamere, s, 63-65; Krs, Aydm, a.g.e, s. 160,
49 Al-i imrén, 3/47.
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Allah’in iradesi iki ¢esittir;

a- Tekvini frade: Bu irade herhangi bir seye taalluk ettigi zaman o sey
kaginilmaz olarak var olur. Biitiin yaratiklar bu irade igerisinde degerlendirilir.
“Biz bir seyin olmasin istedigimiz zaman, ona (soyleyecek) sdziimiiz sadece
ol dememizdir. Hemen oluverir.”*° Ayetindeki irade, tekvini iradeyi temsil
etmektedir.

b- Tesrif frade: Dini irade olarak da isimlendirilen bu irade, Allah’in
herhangi bir seyi sevmesi ve hognut olmast, riza ve memnuniyetini géstermesi
anlamini ifade etmektedir. Allah’in herhangi bir seyi tesrii iradesiyle dilemis
olmasi, o seyin mutlaka var olmasini gerektirmez. “Muhakkak ki Allah,
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emrediyor (irade ediyor)...” ayetinde
s0z konusu edilen irade, tesrii iradedir.

Tekvini irade genel olup hayra ve serre taalluk ettigi gibi taat ve
masiyete de taalluk eder. Her seyi igerisine alir. Tesrii irade ise daha 6zel olup,
salt hayra ve taata taalluk eder.®!

5-6- Allah’m Isitmesi ve Gérmesi/Semi ve Basar

Kaéinatin yaraticisi olan Allah bir, diri, kadir ve alim oldugu gibi aym
zamanda isitici ve goriiciidiir. Kendi keldmini ve bagkasinin sdziinii isittigi
gibi kendini ve baskasim da goriir.*** Allah’m goriicii ve isitici oldugunu
bildiren pek gok Kur’ani nass bulunmaktadir. Buralarda Allah bizzat kendisini
semi/igitici ve basir/gériicii olarak nitelendirmektedir. “O, gergekten isitendir,
gorendir.”®3

bn Hitmam’a gore de Allah griicii ve isiticidir. Allah gérmek ya da
isitmek igin insanlarin muhtag¢ oldugu organlara gereksinim duymaz. Onun
ifadesiyle Allah beyin ve kalbi olmaksizin alim oldugu gibi g6z bebegi
olmadan goriicti, kulaklar: olmaksizin da isiticidir. O akil ve hatirdan gelip
gegen, vehimlerdeki gizlilikleri goriicii oldugu gibi, yumusak kaya {izerindeki
karincanin ayak sesini de isiticidir. Semi ve basar Allah’mn yetkinlik/kemal
sifatlarindandir.  Allah, semi’ ve basar sifatlariyla nitelenmeye
yaratilmislardan daha layiktir.®** fbn Hiimadm Allah’in bu gérme ve isitme
stfatina yaratilnislardan daha layik oldugunu ifade etmek igin Hz. Ibrahim’in
babasini (Azer) putlara tapmaktan vazgegirmek igin ileri siirdiigii “Isitmeyen,
gérmeyen ve sana higbir fayda saglamayan bir seye nigin tapiyorsun”®®
sOziinii delil olarak zikreder. Ciinkii ona gore duymasi ve gérmesi olmayan bir

850 Nahl, 16/40.

851 {zmirli, Yeni flm-i Keldm, s. 270; Golciik-Toprak, Keldm, s. 207,
852 Pezdevi, Usuli'd-Din, s. 47.

853 Nisd, 4/58; [srfl, 17/1; Hac, 22/75; Surd, 42/11,

84 Miisdyere, s. 65-66.

855 Meryem, 19/42,

440



ULUSLARARASI KATILIMLI OSMANLI BILIM VE DUSUNCE TARIHI SEMPOZYUMU

sey mabiid olmaya layik degildir. Duyma ve gérmenin olmayis: bir eksikliktir.
Eksik olanin ildh olmasi ise imkéansiz bir seydir.

Yine miiellif bu iki sifatin (semi ve basar) ilim sifatina raci oldugunu,
buna delil olarak da gérme ve isitmenin bir bilgi/ilim ¢esidi oldugunu ileri
stirer. Buna ilaveten Allah’m bu isimlerle kendisini isimlendirdiginden
hareketle®® Allah’in basar sifatiyla basir (goriicii), sem’ ile semi’ (gériicil),
ilim ile dlim (bilici), kudret ile kadir (giicti yeten), irade ile miirid (dileyen),
hayat ile hayy (diri) oldugunu sdyler.®”” Bununla da Mu’tezile’nin aksine zAt
tizerine zaid sifatlarin varligini ispat etmis olmaktadir,

Bilindigi gibi Mu’tezile Allah’in zat tizerine zdid sifatlar1 olmadigin,
O’nun zaid bir sifatla degil zatiyla &lim, yani ilim olmaksizin alim, zatiyla
semi’(isiten) yani sem olmaksizin semi, zatiyla basir, yani basar olmaksizin
basir, zatiyla kidir, yani kudret olmaksizin kadir oldugunu kabul etmistir,®

7-Keldm

Allah isitme ve gérme sifatlarryla duyan ve goren oldugu gibi kelam
sifatryla da konusandir. O, biitiin sifatlartyla oldugu gibi kelam sifatiyla da
kadimdir. Allah’in nitelendigi yetkinlik sifatlarindan birisi de kelamdir.
Kelam Allah’in harflere, seslere ve bu harflerden olusan kelime ve ciimlelere
ihtiyag duymaksizin konusmasidir. Ciinkii o yaratilmslara benzemekten ve
her tiirlii ihtiyagtan miinezzehtir. O’nun keldmi yaratilmamis yani sonradan
meydana gelmemistir. Siinni kelam diistincesine karsi olan Mu’tezile,
Havarig¢, Miircie, Rafiziler ve Miicebbire ekolleri ise Allah’in keldminin ezeli
ve zétryla kdim olusunu reddederek onun sonradan yaratildigin1 ve Allah’in
keldm sifatini yaratmadan 6nce miitekellim olmadigini iddia etmiglerdir.
Ancak Allah’m keldmnin cisim veya araz olup olmamasi hususunda kendi
aralarmnda anlagmazliga diismiiglerdir. Bunlardan bazisi cisim oldugunu diger
bazis1 da araz oldugunu ifade ile Allah’da veya Levh-i mahfuzda kaim oldugu
goriisiinii dillendirmislerdir. *¢°

Keldmer Ibn Hiimdm Allah’in zétryla kaim ezeli keldm sifatiyla
konusan oldugunu, fakat O’nun keldminin harf ve seslerden olusmadigim

856 0, ebedi bir hayat ile diridir (hayydir), Kendinden baska Tanr1 yoktur, (Miimin, 40/65); O
her seye kidirdir.(Maide, 5/120.); O her geyi bilendir alimdir, hikmet sahibidir. (Tahrim, 66/2);
O hakkayla igiten, hakkiyla gérendir. (Surd, 42/11); Yaratan (halik), var eden (bari), siret veren
(musavvir) o Allah’tir. Hagr, 59/24.

857 Milsdyere, s. 68; Krs; Aliyyiil-Kiri, Molla Ali b. Sultan Muhammed, Serhu ald el-Fikhi'l-
Ekber, istanbul, 1375/1955, s. 23.

838 Miisdyere, s. 68; Ibn Ebl Serif, el-Miisdmere, s. 68; krs, Kadi Abdiilcabbar, Serhu Usilli’l-
Hamse, s. 163.

859 Pezdevi, Usuli'd-Din, s. 77; Sablni, el-Bidaye, s. 31; Kadi1 Abdiilcabbar, Serhu Usuli'l-
Hamse, s. 528,

860 pezdevi, Usuli'd-Din, s. 77-78.
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belirtir. Allah bu kelamiyla bir seyin yapilmasini veya terk edilmesini emreder
(taleb), haber verir. ilahi kitaplar keldm sifatinin tadllukuyla meydana
gelmislerdir. Keldm sifati da ilim sifati gibi vacib, miimkiin ve miistahile
tadlluk eder. Allah’in keldam zétiyla kaim ve diger sifatlan gibi kadimdir.
Ciinkii Allah’in degisiklige ugrayan sonradan yaratilanlara/havidise mahaél
olmas1 miimkiin degildir. Allah’in zitina vacib olan kidem, sifatlar1 hakkinda
da vaciptir. Degisiklik Allah’a ariz olamaz, O ezelde &villen sifatlarla
nitelendigi gibi, gelecekte de ve her zaman ayni olup degisiklikten ve
degismeden uzaktir, miinezzehtir. Ciinkii olaylara sahne olan, hadis olmaktan
kurtulamaz. Hadisten kurtulamayan her sey de hadistir yani sonradan var
olmustur. Cisimlerde sonradan var olma/hudus niteliginin bulunmas, vasiflari
bozulup degisikligi kabul etmelerindendir. Cisimlerin yaraticisinin, s6z
konusu degisikligi kabul etmede onlarla bir olmas: diisiiniilemez. Allah’in
kelaminin ezeli ve zatiyla kaim olmasi bu esasa dayanmaktadir. Hadis olan, o
manaya delalet eden harf ve seslerdir, Keldm sifatmin “zat ile kaim bir
anlam”dan ibaret olusuna sair Ahtal’mn su sozii de delalet etmektedir:
“Gergekte soz kalbdedir. Dil onun (kalbdeki s6ziin) terciimanidir,”*¢!

fbn Hiimidm Allah’in keldm sifatinin kadim oldugunu kamitlamaya
caligirken §6yle bir dérnek verir: Heniiz dogmamug bir gocugu, babasinin
okutma isteginde oldugunu ve babayla kaim olan bu istegin, gocuk dogduktan
sonra bilyllylip babasmin bu istegini anlamak surctiyle onunla memur
oluncaya kadar devam edeceg@ini kabul eden bir birey, ezelde “Nalinlerini
(terliklerini) ¢ikar, ¢iinkii sen kutsal vadi Tuva’dasin”®® ilahi emri de Allah’in
zitiyla kaim olup hi¢ degismeden devam eden istegine delalet ettigi, Hz.
Musa’nin bununla me’mur olmas: ise, yaratildiktan ve ezeli/kadim keladm
igitip bildikten sonra oldugunu da kabul eder.*

ibn Hiimdm Ebu’l-Hasan Es’ari’nin sessiz ve harfsiz olan keldm-1
nefsinin igitilmesini ahirette renk ve cisim olmaksizin riiyetin gergeklesmesine
benzeterck/kiyaslayarak kabul ettigini** belirtir. Yani renk ve cisim olmayan
bir seyin goriilmesini makul karsilayip kabul edenler, sesli ve harfli olmayan
bir s6ziin de isitilebilecegini kabul ederler. Ebu Manstr Matiiridi (6.333/944)
ise sesli ve harfli olmayan bir soziin isitilmesini muhal addetmektedir.36®
Ciinkii isitilmek, sonradan var olan, maddi olan seyler i¢in s6z konusudur.
Ezeli olan nefsi keldm, sonradan yaratilmuglara 6zgii bu gibi maddi
keyfiyetlerle hakiki olarak nitelendirilemez. Matiiridi’ye gére Hz. Musa

861 Miisdyere, s. 78; Sab(ni, e/-Bidaye, s. 32; Ciiveyni, Jrydd, s. 111,

82 Taha, 20/12.

862 Miisdyere, s. 69-75; Krs. Gazali, Ebu Hamid, /hydu Ulumi'd-Din, Istanbul, 1986, c. 1, s. 280;
Benzer bir 6rnek igin bkz. Sabfini, el-Bidaye, s. 33.

864 Es’ari, fbdne, s. 66, 77.

865 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 58-59; Miisdyere, s. 75.
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Allah’in kelamim aynen isitmemis ona delalet eden bir ses isitmigtir. Hz.
Musa’nin Allah’in keldmmi igitmesi yalnizca bu anlama hasredilir. Ciinkii o,
kitap ve melegin araciligi olmadan gergeklesmistir. Hz. Musa’ya kelimullah
(Allah’in kendisiyle konustugu birey) denilmesinin sebebi Allah’in keldmini
olaganiistii bir sekilde her yonden gelen bir ses halinde isitmesindendir. Es’ari
ise Hz. Musa'min keldm-1 nefsiyi isittigini bu sebeple de peygamberler
arasinda “kelim” olarak nitelendigini ileri siirer.®%

Selef dlimlerine gore Kur’an Allah kelamdir ve yaratilmis degildir. O
Allah ile kaimdir. Kur’an yalnizca harflerden ve lafizlardan ibaret olmadig
gibi yalnizca manadan da ibaret degildir. Kur’an hem lafiz hem de manadan
miitesekkildir. Bu sebeple yani Kur’an lafiz ve mananin biitiinliigiinden
olustuguna gore, onun lafiz ve manalan da yaratilmis/mahlik degildir. Onlar
ayrica kelam-1 nefsi olarak adlandirilan Allah’in zatiyla kdim bir manay: kabul
etmemislerdir. Onlara gére Kur’an okunurken isitilen Kur’an yani “Kur’an-1
Mesmu” yaratilmig olmamakla beraber, Kur’an’i okuyamn ses ve tilaveti,
insani bir fiil olmasi agisindan yaratilmugtir. %6

Ehl-i stinnet kelam bilginleri Mu’tezile ile Selef arasindaki goriis
ayrihgm ortadan kaldirmak ve soruna ¢6ziim bulmak amaciyla Allah’in
kelamini nefsi ve lafzi olmak iizere iki kategoride degerlendirmislerdir.
Bunlar, Allah’in zét1 ile kdim, mahiyetinin idrak edilemedigi ezeli bir manaya
nefsi keldm adim vermislerdir. Bu nefsi keldmdan kasit ise yaratilmamis
Kur’an’mn manasi olup, bu mana ezelf ve Allah’in zatiyla kaimdir. Lafzi kelam
ise, nefsi keldma delalet eden, harf ve seslerden olusan Kur’an'in lafzidir.
Nefsi kelam kadim/ezeli iken lafzi keldm ezeli degildir. Ayrica insanin
kalbinde, nefsinde bulunan sézlere nefsi keldm, dil ile ifade edilen sézlere de
lafzi keldm denilmektedir.’® Kur’an-1 Kerim de kelam-1 nefslyi agikga
zikretmistir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Onlar kendi iglerinden
(nefislerinden) bu sdylediklerimiz yiiziinden Allah’in bize azap etmesi
gerekmez miydi derler.”®® Ayrica insan Karsisindakine “Bende seninle
konusacak bir séz var, onu sana aktarmak istiyorum.” der ki bu keldm-1
nefsiye ornek olarak verilebilir. Bu tiir lafizlara kelam denilmesi yukarda da
belirttigimiz gibi kalpteki keldma kilavuzluk etmelerindendir. Yine bu
sebepten dolay: biitin Misliimanlar Kur’an’in lafizlarina Allah keldmi
“kelamullah™ demekte fikir birliginde olduklann gibi Kur’an okuyanin
okudugu seye de Allah kelami demiglerdir.®

866 Miisdyere, s. 76-77; ibn Ebt Serif, el-Miisdmere, s. 76-77; krs. Sabini, el-Bidaye, s. 34.
$67 Aydin, a.g.e, s. 169.

468 Aydimn, a.g.e, s. 169; Géleiik-Toprak, Keldm, s. 210.

869 Miicddele, 58/8,

870 Sabiini, el-Bidaye, s, 32.
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Allah kelaminin tek bir mana oldugu ve tek bir hakikatinin var oldugu
hususunda Ehl-i siinnet keldmcilar ittifak etmigstir. Kagit iizerine yazilan
sekiller yani harfler, mahiyetleri itibariyle hangeredeki seslerinden aynidirlar.
Sayet yazi ile gosterilmis harfler ger¢ekten kelam olsaydi, onlann hangerede
olusan sesleri gergek keldm olamazdi, bunun tersi de boyledir. Bununla
beraber gerek kagit iizerindeki harflere gerekse hangereye yerlesen seslere
keldm denilmistir. S6z konusu bu iki sey arasindaki iligki yalnizca her birinin
manaya delalet etmis olmasindan ibarettir. Ciinkii bir ibarenin yazilmis olani
ile okunmus olan1 ayn1 manay: gosterir. Buradan anlagilmaktadir ki harfler ile
seslerin her birine, keldma yani kalpteki manaya delalet etmesi nedeniyle
kelam denilmistir.

Kur’an lafz1 da cesitli manalan ifade i¢in kullamhr. Bazen “okunan
seye”, bazen “okumaya”, bazen de “yazilana” isim olur, Kur’an lafzi, okunana
delalet edecek bir karine ile kullanildigi zaman ezeli/kadim ve gayr-1 mahluk
(yaratilmamus) olur. “Kur’an Allah’in keldmu olup yaratilmamustir™ s6ziindeki
gibi... Bu lafiz, “Kur’an’m bir kismun1 ifade ediyorsa yani yarisini, iigte birini
okudum” ciimlesinde oldugu gibi okumaya delalet eden bir karine ile
zikredilir veya “Abdestsiz ve ciinlip olan kimseye Kur’an’a dokunmak
haramdir.” ciimlesinde goriildiigii gibi yazilam1 hatirlatan bir ifade ile
kullanilirsa, bu durumda Allah’in keldmina delalet etmis olur ki, bu takdirde
hédis ve sonradan yaratilmis olur,

Hanbeli alimlerin Kur’an’in harflerinin de yaratilmamis (gayr-1
mahliik) oldugunu ifade etmeleri Ehl-i siinnete goére yanlistir. Ciinki
yukanidaki agiklamalara uymamaktadir. Ayrica boliimlere ve pargalara
ayrilabilen bir seyin kadim olmayip hadis ve mahlik olmasi aklen
gereklidir.®™!

Kur’an’m yani Allah kelamimin yaratilmig olup olmadigi hususunda
hiikiim veremeyip kararsiz kalmak yani agnostik bir tutum takinmak da dogru
degildir. Ciinkii kararsizlik olasiliklarin hi¢ birine meyil edemeyen siipheyi
dogurur. inanilmasi gerekli olan hususlarda tereddiit etmek inkérla esit
konumdadir. Allah’in varligina inaniyorum. Ancak insanlarin fikir birligine
ulagamamalarindan dolay:r O’nun bir mi, iki mi yoksa {ic mi oldugu
hususunda karar veremiyorum” diyen bir bireyin tutumu bu duruma 6rnek
teskil etmektedir.?’

Allah’in konusan/miitekellim oldugu da Kur’an-1 Kerim’de belirgin bir
sekilde vurgulanmustir. Allah ayni zamanda kendi nefsini keldmla
nitelendirmistir.*”

871 Sablini, el-Bidaye, s. 32-33.
872 Sabfini, el-Bidaye, s. 33.
873 Miisdyere, .78.
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“Allah Musa ile gergekten konustu.”*# “Rabbinin sézii, dogruluk ve
adalet bakimindan tamamlanmistir. O’nun sézlerini degistirecek kimse
y0ktl.ll‘.”8?5

“Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur’a) gelince Rabbi onunla konustu.”7

Ehl-i siinnet Allah’in ezelde ilim sifatina sahip, miitekellim oldugu
hususunda fikir birligi etmis olmalarma ragmen O’nun miikellim/konusan
oldugunda uzlagamamuglardir. Eg’ariler O’nun ezeli olarak miikellim
oldugunu sdylerken Ehl<i slinnetten bazilan ve Hanefi-Matiiridi
kelimcilanmin  ¢ogu, O’nun ezelde miikellim/konusan olmadigim ifade
etmislerdir.’”’

ibn Hiimam, Allah'in zitiyla kdim olmayan hédis bir keldmla
miitekellim olusunu uliihiyet/Allah anlayigiyla bagdastiramadig i¢in O’nun
zatiyla kaim ezeli bir kelam sifatiyla miitekellim oldugunu dillendirir.

Sonug¢

Aslen Tiirk olup Osmanlilar dénemi (XV. yiizyil) Misir'inda yasayan
ibn Hiimam, Hanefi- Matiiridi kelim ekoliiniin metodolojisine bityiik dl¢tide
bagh kalarak kendi algiladig1 Allah anlayisini (ultihiyet) ortaya koymustur,

fbn Hiimam Allah’in varhgmmn Kur’an’da temelleri bulunan akli
delillerle kamitlanabilecegi kanaatindedir.

Allah-alem iligkisiyle ilgili olarak Kur’ani verilerden hareketle yalniz
Allah’in baslangigsiz oldugunu, i¢indekilerle birlikte biitiin 4lemin sonradan
yaratildigini agik bir sekilde ortaya koyar.

Onun algilladigi Allah, baslangigsiz/ezeli ve sonsuzdur/ebedidir.
Yaratlmislarin nitelendigi cevher, cisim ve arazdan miitesekkil olmadig gibi
bunlarmn ayr1 ayr1 her birisi de degildir. Zaman ve mekénla kayith olmadig
gibi herhangi bir yonde de bulunmaz. Ahiret leminde goriilebilir; Allah bir
tek olup esi, benzeri ve ortagi bulunmamaktadir.

Allah yalmz kendisine 6zgii zati/selbi ve subiti sifatlarla donanmustir.
Yaratilmiglardan higbir sey ona benzemedigi gibi O da higbir yaratiga
benzememektedir.

Genelde Hanefi-Matiiridi ¢izgiye bagh olarak agiklama ve yorumlarda
bulunan ibn Hiimim, haberi sifatlarin yorumunda Selefiyye’nin goriislerine
yakinlagmus gibi bir izlenim uyandirmaktadur.

Osmanli 4limi sayilabilecek ibn Hiimdm’in algiladigr ve agikladig
Allah anlayis1 Kur’an’a 6n yargilardan armmus, nesnel bir akilla yaklasan
bireyin algilayacagi Allah telakkisiyle ortiisiir konumdadir,

874 Nisd, 4/164.

575 En'am, 6/115.

876 A'raf, 7/143; Ayrica bkz. Kehf, 18/109,

877 Miisdyere, s. 76-77; ibn Ebt Serif, el-Miisamere, s. 76-77.
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