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MATURIDILIK VE iRADE-i CUZ’iYYE MESELESI

Hatice K. ARPAGUS!

Ozet

Matiiridi disiincede 6nemli konularin basinda irade-i cliz’iyye meselesi gelmektedir.
Nitekim s6z konusu mesele Matiiridi diisiinceyi nerdeyse Matiirldi yapan anlayiglarin en
Onemlileri arasinda yer almaktadir. Bunun anlasilmasi i¢in onun diger mezhepler arasindaki
yerini gérmek anlamli olacaktir. Bu amagla yapilacak calismada Mutezile ve Es‘ari’yye’ye
bakmak ve onlar icinde Matiirdiligin hangi yonlerle temayiiz ettigini gérmek yerinde bir bakis
acis1 olacaktir. Nitekim Osmanli donemi eserlerinde Mu‘tezile’den farkliliklara deginilmesi
yaninda Es‘arlyye’nin cebre vardigi lizerinde de durularak kendi goriisleri
temellendirilmislerdir. Ebu’l-Muin en-Nesefi’'nin ifadelerinde Mu‘tezile’ye katilmamalarinin
sebebi kula fazlaca 6zgiirliik vermesinden kaynaklanmaktadir. Insanin abd/kul olmasinin sirr1
sonsuz Ozgirliik sahibi olmamasimi gerektirir, dolayisiyla kullarin fillerinin yaratilmasi
konusunda kulun smirli 6zgiirliikk sahibi olmasi gerekir. Bu amagla 6ncelikle Mu‘tezile’nin
meseleyi ele alis1 kisaca Ozetlendikten sonra Matiiridilige ge¢mek gerekir. Mu‘tezile’nin
konuyu ele alis1 denilince de istitaat meselesindeki goriigleri 6nem arzetmektedir. Mu‘tezile
kudretin fiilden Once olmasim1 ve hatta iman ve kiifiir seklindeki iki zidda da ihtimalli
olmasini, teklifin imkani agisindan Onemli gérmektedir. Buradan hareketle Matiiridilige
gelince onun istitaat kavramina bakist ve iradeye yiikledigi anlami hem meseleyi ¢6zmeye
yonelik bir ¢aba hem de Mu‘tezile’ye cevap mahiyetindedir. Biitiin bu ¢abalar onun Mutezile
gibi kulu 6zgiir kilarken Allah’1 devreden ¢ikarmamayi, cebre girerek kulun faaliyet alanim
kisitlamak gibi noktalardan uzaklasmaya ihtimam gosterdigini ortaya koymaktadir. iste bu
teblig s6z konusu durumu Matiiridiligin digerlerinden farkliliklari da dikkate alarak
incelemeyi amag edinen bir ¢aligma hiiviyetindedir.

Abstract

Maturidiyya and the Problem of Partial \Volition (al-irada al-Cuz’iyya)

One of the important problems in Maturidiyya thought is the problem of partial
volition. So much so that this issue makes Maturidiyya thought distinctive from other
theological sects. In order to see its significance better we will study Mutazilah and Ashariyya
thought and endeavor to show the differences of the opinions in respective schools. In the
works of Ottoman period the Maturidis touch upon their differences of opinion with
Mutazilah and they also claim that Ashariyya came close to fatalism. In the words of Abul
Muin An-Nasafi he states that they do not agree with Mutazilah since they give too much
freedom to the slaves in their actions. The secret of being slave to Allah automatically
necessitates that man has not much freedom. Hence in the creation of man’s actions he has
limited freedom.

Therefore we will first summarize the Mutezilah approach to the issue and then pass to
Maturdiyya. When we look at the Mutezilah perspective the problem of istitaat (capability)
invites consideration. Mutazilah thinks that kudrah should come before the action and it
should have two opposite possibilities one is belief and the other is disbelief so as man can be
obliged with the commandments. Moving from this perspective, Maturidiyya strives to solve
the problem of istitaat and volition as well as giving answer to Mutazilah. Maturidis also
strives to make man free without making God ineffective as well as escaping from fatalism in
order not to restrict man’s freedom of action. This paper will endeavor to study the Maturidi’s
special approach to the above mentioned issues.

! Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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1V. Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Maturidilik)

Matiirldi mezhebinin orijinal yonlerinden biri de irade-i cliziye meselesidir. Bu teblig
onun bu konudaki 6zel ve diger ekollerden farkli yonlerini ortaya koymaya ¢alisacaktir. S6z
konusu caba meselenin bizzat kendini ele alip inceleme yaninda diger ekoller i¢indeki
yerinden hareket etmeyi de kaginilmaz kilmaktadir. Ancak konunun kendi iginde cevap
vermesi gereken esaslar arasinda, insanin 6zgiirliigli, insan fiillerinin yaratilmasi ve insanin
fillerinden 6tiirli sorumlu olmasi, Allah’in her seyin yaraticis1 olmasi gibi hususlar vardir. Bu
konular otomatik olarak fizik alem ile metafizik alem arasinda kesisme noktasinda kalan fiilin
hem ilah hem de insan agisindan ¢oziimlenmesini gerekli kilmaktadir. S6z konusu ¢aba da
otomatik olarak “kesb” kavraminit dogurmustur. Bu kavram kazanma adini almakla birlikte
fiilin olusmasinda kulun katkisini ifade etme amach bir tesebbiistiir. Genellikle Matiiridilik ve
Es‘arilikte kullanildig1 yaygin bir kanaat olmakla birlikte Ik ¢ikismnin Dirar b. Amr’a ait
oldugu seklinde bir gorlis bulunmakla birlikte aslinda Dirar’dan 6nce Ebl Hanife’nin
eserlerinde kullandig1 dikkati ¢ekmektedir. Dolayisiyla s6z konusu teori —her ne kadar
Dirar’in Mu’tezile’den olup olmamasi tartismali da olsa- Mu’tezile’de devam etmemis,
gelisimini Matiiridilik’te ideal seviyeye ulastirmistir. Ayn1 kavram Es‘arilik’te de fonksiyon
icra etmekle birlikte ondaki kullanim fiilin meydana gelmesine kulun mahal teskil etmesi ve
kudretin fiile iktiran1 seklindedir. Yani Es‘arilik’teki fonksiyonu oldukc¢a sinirlt ve muglaktir.
Bu durum Matiiridilik’te s6z konusu kavramin ve kullarin fiillerinin yaratilmasinin
incelenmesini 6nemli kilmaktadir Nitekim bu konuda Matiiridi’nin orijinalligi bu yonlerin her
birine kapsayici cevap verme cabasi i¢inde olmasidir.

Onun meseleyi ¢Oziimleme big¢imini incelerken oOncelikle diger ekollerden
farkliliklarinin nasil olduguna bakmak anlamli olacaktir. Bu durum ayni zamanda onun
Mu’tezile ve Es‘arlyye arasindaki yerini gormeyi de saglayacaktir. Ancak Matiirldiyye ve
Es‘arlyye’nin her ikisi de kendisini Mu’tezile {izerinden insa ettiklerinden oOncelikle
Mu’tezile’nin konuyu ele alig bicimini ortaya koyduktan sonra Matiiridlyye’nin hangi
acillardan ondan ayrildigmma bakmak uygun olacaktir. Bu sirada 6n plana ¢ikan esaslar
cergevesinde mukayese zemini de hazirlanmis olacaktir. Matiiridilik’te mesele, Ebl
Hanife’den baslayarak Imam Matiiridi, Ebii’l-Muin En-Nesefi’yle temellendirilmis, gelisimi
i1se Sadriisseria ve Osmanli ulemasiyla olmustur. Bu sekildeki siirecin ardindan konu tiim esas
ve dengelerin dikkate alindig1 bir eylem teorisi seklini almistir. Dolayisiyla fiilin olugmasinda
dikkate alinmasi gereke kavramlar da istitaat, irade ve yaratma seklindedir. Iradeyi
fonksiyonel kilma tesebbiisii Sadriisseria (747/1346) ile gelisip Ibn Hiimam (861/1457) ile de
ayni perspektiften derinleserek devam etmis ve Matiiridiligin ayirict vasiflar1 arasina
girmistir. S6z konusu Osmanli ulemas: arasinda da Beyazizade Ahmed Efendi (1098/1687))
Sacaklizade Mehmed Efendi (v. 1145/1732) Daviid-1 Karsi (1169/1756), Akkrimani Mehmed
Efendi (1174/1760), Hadimi, Esirizade Abdiilbdki Efendi (17??), Abdiilkadir Hamzavi
(1862), Ahmed Asim Efendi (1888) gibi isimlerden bahsedilebilir.

Matiiridilik sistemini Mu’tezile iizerinden yeniden insa ettiginden konuyla alakali
Mu’tezile’nin 6n plana ¢ikardigi esaslar tlizerinde durulmasi uygun olacaktir. Bu hususlarin
basinda istitaat ve irade meselesi gelmektedir. Ciinkii insanin hiir oldugundan bahsederken
kacinilmaz olarak onun iradeli eylemlerde bulundugunu ifade ederiz. Mu’tezili sistemde
[radenin anlam bulabilmesi igin istitaatin mevcut olmasi ve iradeye konu olabilmesi i¢in iki
alternatifi veya ziddi icermesi gerekmektedir. Insanin sorumlu olabilmesi, eylemleri
neticesinde miikafat veya cezaya miistahak olmasi (va’d-vaid), Allah’in adaletli bir ilah
olmas1 gibi unsurlardan hareket edildiginde istitaatin anlam alani i¢ine su hususlar
girmektedir. Bir varlik ki kudreti iki zidd1 icermiyorsa s6z konusu kudretin sahibi olan failin
Ozgiirligiinden degil engellenmis oldugundan bahsedilir, Yine kudretin irade iizerinde
belirleyici olabilmesi igin iki zidda muhtemel potansiyeli bulunmalidir. Iradenin fonksiyonel
olabilmesi i¢in istitaatin olmasi ve kudretin makdurdan 6nce bulunmasi gerekir. Cilinkii
yapilmas1 imkansiz fiiller (teklif-i mala yutak) veya potansiyeller iradenin konusu olamaz.
Dolayisiyla kudret miimkiin ihtimallerden biriyle alakali potansiyeliyle iradeye genis bir alan
hazirlamalidir. Eger kudret makduruyla ayni anda gerceklesirse kafire teklif edilen iman,
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teklif-1 mala yutak olur. Bundan otiirii kudret hem bir fiili yapmaya hem de yapmama
thtimalinin her ikisini de icermelidir. Biitiin bu 6nciiller 6zetlendiginde kudret sahibi kimsenin
tercihte bulunmasi i¢in hem tercihine konu olabilecek birden fazla segenegin, hem de tercih
ettigi segcenegi yapmaya yoneldiginde kendisinde onu yapabilecek istitaatin bulunmasi
gerekir. Bunun icin kudretin hem zitlara igermesi hem de makdurdan Once bulunmasi
lazzimdir. Aksi halde da kisi gii¢ yetirilemeyen seyle miikellef tutulmus olur. Bu ¢ergeveden
hareket edildiginde Mu’tezili sistemde kesb teorisini kesinlikle yeri yoktur ve onlara gore
kesbin varligi, bir fiilde iki fail olmasi manasina geleceginden imkansizdir. Onlarin sistemine
gore fiilde iki degil bir fail bulunmalidir. Bu amagla Kadi Abdiil Cebbar “Allah kendi
makdurunda olana kadirdir, baskasmmin makdurunda bulunana seye kadir olmakla
vasiflandirilamaz” demektedir.

Kadi Abdiilcebbar’in konuyla ilgili bu anlatimindan Mu’tezili sistemde istitaatin_fiilin
ortaya ¢ikmasinda imkan olusturma gorevini iistlendigi anlagilmaktadir. S6z konusu giiciin
eyleme doniisebilmesi i¢in istitaatin yonlendirici sebeplerle iradeyi fonksiyonel hale getirmesi
gerekir. Iradenin gérevi ise istitaatin sagladigi farkli imkéan ve ihtimalleri teke indirgemesidir.
Dolayisiyla Mu’tezile fiilin meydana gelmesi acisindan farkli potansiyelleri yonlendirici
ihtimaller olarak devreye koymakta ve iradenin bunlar teke indirme fonksiyonu iizerinde
durmaktadr. Stiphesiz Mu’tezile biitiin bu ilkelerini adalet ve va’d ve va’id prensiplerinden
hareketle devreye koymaktadir. One cikan hususlardan sonra Matiiridiler’in onlarla ilgili
ortaya koydugu anlatimlar da asagidaki dort esas seklindedir:

1. Yiirtiyenin hareketi ihtiyari olup titreyenin hareketi zorunludur.

2. Eger kul fiillerinin yaraticist olmasa teklif, medh, zem, sevap ve ikabin her
biri batil olurdu.

3. Eger kul yaratict olmayip yiice Allah yaratici olursa, Allah’in ayakta duran,
oturan, yiyen ve igen olmasi gerekirdi.

4, “Hallll (pal G d3EE” yaratanlarm en giizeli olan Allah ne yiicedir

(Mii’minfin 14) ayeti yaninda * il £33 ol 52 &1 511 3 ben gamurdan kus seklinde bir
sey yaratirim” (Al-i Imran 49) ayeti Allah Teala disinda insanin da yaratic1 olduguna isaret
etmektedir. ®

Yukarida da ifade edildigi lizere Mu’tezile’nin meseleyi ele alis tarzi bir manada hem
Matiiridiyye’nin hem de Es‘ariyye’nin meseleye bakis yoniinii belirlemektedir. Ciinkii her iki
mezhep de Mu’tezile sistemini kendi esaslar1 ¢ercevesinde daha fonksiyonel bir yone
gbtirmeyl  amaglamaktadir.  Mu’tezile kulun  sorumlulugu {izerinden  meseleyi
temellendirirken Matiiridilik ve Es‘arilik de, fiilde kulun sorumlulugu kadar ilahi iradenin de
devreye girmesi amaglanmaktadirlar. Bu amacgla Matiiridilik’te istitaat ve irade konusunun
nasil tanimlandigina ve fiilden 6nce mevcut istitaat anlayisina niye karsi ¢iktiklarina bakmak
anlamli olacaktir.

Matiiridiler, kulun fiilden sorumlu oldugunu, fiilden hareketle medh ve ikaba
miistehak oldugunu kabul etmekle birlikte Mu’tezile’deki haliyle “kul fiilinin halikidir”
seklindeki sonucu kabul etmezler. Ciinkii onlara gore kulun medh ve cezaya miistehak olmast
acisindan da olsa yaratan olarak vasiflandirilmasi dini sistemleri agisindan uygun degildir. Bu
acidan basta Imam Matiiridi olmak iizere Ebu’l-Muin en-Nesefi gibi erken dénem ulemasi
yaninda Osmanli ulemast da “kulun yaratict olmasinin” uygun olmadigma dikkat
cekmektedirler. Kulun bdyle bir konumda olmasi kendisini Allah’tan miistagni goérmesi ve kul
olarak kalmasini imkansiz kilmaktadir. Dolayistyla kul sorumlu olmali, ama fiilinin de hakimi
ve yaraticist olmamalidir. Nitekim yaratan olmasinin miimkiin olmadigin1 gosteren
hususlardan birisi yaratmada bulunmas1 gereken esaslarla ilgilidir, sdyle ki.

2 Genis bilgi acisindan bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse (trc. Ilyas Celebi), Istanbul 2013, II, 146-
188.
% Akkirmanti, « Risale-i irade-i Ciiz’iyye “, (haz. Samil Ogal), “Osmanli Kelamcilar1 Es‘ari miydi? Muhammed
Akkirmani’nin Insan Hiirriyeti Anlayis1”, Dini Arastirmalar, Eylill-Aralik 1999, 11, sy.5, s. 236.
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Yaratmak yoktan varlik sahasina ¢ikarmaktir. Aslinda bu esas Mu’tezile’yle paralel
gibi gériinmektedirler. Insanin yaratmasinin yoktan yaratma seklinde olmadigin1 Mu’tezile de
ifade etmektedir. Ancak ayrildiklar1 nokta, kul fiillerinin yaraticis1 olsaydi fiillerinin
ayrintisin1 da bilen olurdu seklindeki ilkeye mebnidir. Mesela katip parmaklarini hareket
ettirirken parmaklarinin ve kemiklerinin kaslariin ayrintili hareketlerini bilmez. Eger yaratici
olsaydi bilirdi. “Hi¢ yaratan bilmez mi?” (el-Miilk 67/14) ayeti yaninda “Allah sizi de
yaptiklariniz da bilir” (Saffat 37/96) anlamindaki ayet de kulun yaratict olmadigini
desteklemektedir.

Mu’tezile’den farklilagsmaya gotiiren diger onemli bir husus da istitaatin konum ve
sunu On plana ¢ikarmaktadir. Fiillerin kendileriyle gerceklestigi kudretler, fiillden 6nce mevcut
ve kendi baslarina tesekkiil edecek olsalardi kisi, biitliin fiillerinden 6nce daha fiiller
olusmadan bu kudretlerle yetinecek ve Allah’a muhtag olmayacakti. Ihtiyacin en ¢ok lazim
oldugu bir noktada kullarin Allah’tan miistagni kalmasi kullar agisindan dogru degildir. Yine
kudretin fiilden once olmast siireklilik arzetmesi anlamima gelir ki bu da kudretin beka
vasfiyla muttasif oldugunu ve fiil aninda ve fiilden dnce de mevcut oldugunu gostermektedir.”
Matiiriidi ulema bunun teknik anlamda ihtimal dahilinde bulunmadigini, kudretin mahiyetinin
ne oldugu ve olmasi gerektigi sorusundan hareketle cevaplandirmaya calismaktadir. Aslinda
Imam Matiiridi kudretin bilinebilecek bir sey olmadig1 gibi mahiyetini anlatacak bir tanimimin
da bulunmadigin1 belirtmektedir. Bununla birlikte basta imam Matiiridi olmak iizere Matiiridi
ulema konunun mahiyetine ve kiinhiine vakif olmaktan ziyade meselenin insana ve Allah’a
nispet edilecek yonleri iizerinde durarak ¢dziimlemeye gitmistir. Bu amagla Imam Matiiridi
kudretle ilgili sunlar1 ifade etmektedir:

1. Fiillere ait kudret zaman birimlerinin tazelenmesiyle viicut bulmaktadir.”

2. Kudret Allah’in fiilin olugmasi i¢in faktor olma niteligini verdigi seydir.

3. Kudret olmadan fiil meydana gelmez. Dolayisiyla fiilin varlig1r ona baglidir.
Ancak fiilin ona ihtiyaci fiilden 6nce degil fiil sirasindadir.®

4. Neticede yukaridaki esaslardan hareket ettigimizde kudret, “fiilin olugmasin

saglayan”, “fiille beraber bulunan”, “fiilden once olan” ve “siirekli olmayan”7 seydir diye
tanimlanmaktadir.

Mu’tezile’nin sistemindeki beka ile Matiiridilik’teki beka tanimlari birbirinden
farklidir ve bu durum istitaatin anlam alanina da yansimaktadir. Mu’tezile’deki kudretin
fillden 6nce olmasi ve beka vasfini haiz olmasi, Matiiridilik agisindan miimkiin degildir. Bu
acidan onun konumuyla ilgili yukaridaki vasiflarin digindaki agiklamalar su sekildedir: bir
seyl yapabilme giicli olan istitaatin mevcudiyeti, viicud halinde degil de imkan halinde ortaya
¢ikmaktadir. Yani kudret imkan halindedir, ama heniiz olmus, yani varlik sahasina ge¢mis
demek degildir. Dolayisiyla imkén, kudretin var olmadan onceki viicud ise var olduktan
sonraki halidir.® Miimkiin olma vasfi da varliga da yokluga da esit derecede kabiliyetli olma
manasia gelmektedir. Kendi disindan gelecek bir etki neticesinde varliga gegebildigi gibi
yokluga da gecebilir. Yokluga degil de varliga ge¢en her miimkiin de varlik olma bakimindan
hadistir. Dolayisiyla istitaat hadis olunca onun bekasindan bahsetme imkan1 yoktur. Nitekim
Imam Matiiridi’de kudret cismin ciizlerinden olmadigina gére gercekte bir arazdir, arazlar ise
stireklilik arzetmez. Fena 6zelligi tasiyan bir seyin stirekliligi ancak kendisinin gayri olan bir
beka ile miimkiindiir. Araz varligin1 kendi kendine saglayip koruyamadigindan gayrlar1 kabul
edemez. Bir seyin baskasinda bulunan bir beka ile siireklilik arzetmesi de imkansizdir.

Kudretle ilgili diger 6nemli mesele de kudret fiil iligkisi ve kudretin iki zidd1 icerip
icermemesidir. Matiiridi ulema beka vasfindan hareketle kudretin fiilden once degil de fiille

* Eba Mansur el-Matiiridi, Kitabii t-tevhid (trc. Bekir Topaloglu)), Ankara 2002, s. 334.

® Kitabii t-tevhid, s. 331.

® Kitabii t-tevhid, s. 334.

! Kitabii t-tevhid: s. 129.

® Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1992, s. 86-87.
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beraber olmasi gerektigi kanaatinde® oldugunu yukarida ifade ettik. Varligi miimkiin olunca
da Imam Matiiridi ve Ebii’l-Muin en-Nesefi iki zidd1 igermesini miimkiin gérmezler. Ayni
zamanda Imam Matiiridi kudretin anlarda yaratildig1 prensibinden hareket ettiginden kudrette
iki ziddin ayn1 zaman birimi i¢inde toplanmasini imkansiz gérmektedir. Onlar bu sirada
kelamda cari olan hudus delilinin temelini olusturan cevher ve araz teorisindeki hareket
prensibi iizerinden meseleyi temellendirirler. Kudret bir araz oldugundan iki zaman birimi
icinde devam eden bir niteligi yoktur ve anlarda yaratilip sonra kaybolma disinda bir niteligi
s0z konusu degildir. Bu prensipten hareket edilince zaman birimleri i¢inde kendi disindaki
bir kudretten devamliligini alan bir kudretin yalnizca bir gesit giicii kendisinde bulundurup
ikisini birden ihtiva etmesi s6z konusu olamaz. Ciinkii iki zit potansiyelin ayn1 zaman birimi
icinde toplanmast miimkiin degildir. Dolayisiyla kudret zit ihtimallerden ikisini birden degil
de sadece birini ihtiva edince, her birine 6zgii kudretin taat veya masiyeti gerceklestirmesi
icin var olmalar1 disaridan bir yaraticiyla olmaktadir.™ Dolayisiyla Mu’tezile’nin gii¢
yetirilemeyecek seyle miikellef olma ilkesinden hareketle istitata yiikledikleri anlam, cevher
araz teorisi lizerinden gelisen kelam sistemin uymamaktadir. Bu prensipten hareket eden
Matiiridi ulema, teklif-i mala yutak anlayisina mahal vermemek i¢in iradeyi 6n plana ¢ikarmig
ve ciizi iradenin iki zitti teke indirebilme kapasitesinde oldugunu diisiinmiistiir. iradenin
belirledigi yonde devam eden kudret artik tek secenege inmistir. Nitekim bu amagla Imam
Matiiridi, “kudret, kisinin kudrete yonelik asir1 istegi, tercihi ve meyli nispetinde olusur”
demektedir. Irade olusmadik¢a kudret de olusmayip zayi edilir. Ciinkii bu durumda kul hayir
iradesinin ziddini tercih etmis ve onu ortadan kaldiracak fiili yeglemistir. 1

Dolayisiyla Matiiridilik’te fiilin olusumunda birden fazla faktér devreye girecektir. Bu
amagla kul fiillerinde halik degil de kasibdir. Bu konuda fiilde kesp teorisinin devreye
girmesinin temelinde fiilin fizik-metafizik, insan ve Allah’la ilgili yonlerinin bulunmasi
prensibi vardir. Ayn1 zamanda bu yaklasim fiilde tek yoniin bulunmadigini ortaya
koymaktadir. Fiilin faili yaninda yaraticis1 da vardir. Bir yoniiyle fiilin haliki Allah’tir, ancak
fiil sadece bu yoOniiyle tanimlanamaz. Nitekim Allah’in yaratmasi bir agidan fiile
mevcudiyetini vermek, diger agidan ona mahiyetini kazandirmak seklindedir.** Ancak diger
acidan fiiller bazi yonlerden Allah’1 degil de tamamiyla insani ilgilendirir, yani insana ait bir
yonil bulunmaktadir. Mesela:

1) Fiil hareket veya siikun olmasi yoniiyle insana aittir. Zira Allah i¢in ne
hareket ne de siikun s6z konusu degildir. Yaratma bir seyi yoktan bir asil olmaksizin meydana
getirmektir.

2) Fiilin yapilmasi emredilmis veya yasaklanmis oldugunu; itaat veya isyan
seklindeki vasiflar1 almasi1 da kula aidiyetini ortaya koymaktadir. Zira Allah amir oldugu
halde hem emrin kendisi degil hem de itaat ve itaatsizlikle nitelendirilemez. Allah’in bu
fiilleri yapan olarak nispet edilmesi miimkiin ve makul olmadigindan O’nun miikafat veya
ceza almasindan bahsedilemez. Dolayistyla bu yoniiyle fiilin Allah’in disinda kula ait olmasi
gerekmektedir."® Nitekim Mu’tezile’nin aksine Matiiridi sistemde Allah itaat veya masiyeti ya
da hareketi yarattiginda hareketli olarak isimlendirilemez. Yani onun faili olamaz.

3) Fiillerde emir ve nehyin olmasi bu filin Allah’a nispetini anlamli kilmaz,
clinkii Allah’in emir ve nehiy karsisinda miikafat veya ceza almasindan bahsetme imkani
bulunmamaktadir.

4) Sadriisseria’nin  konuyu sistemlestirmeyle ilgili bakis agis1 da sdyledir:
Yaratilmis olan fiilden maksat o fiilin masdariyla hasil olmus olan manadir. Failin s6z konusu

% Ebii Hanife ve bir grup ise kudretin iki ziddi ihtiva ettigini diisiinmektedir. Nitekim onlar bedel sart: ile
kudretin iki z1dd1 i¢erdigi kanaatindedir. Kitabii t-tevhid, s. 336.
'° Kitabii 't-tevhid, s. 337.
" Kitabii 't-tevhid, s. 340.
2 Daniel Gimaret, “insanmn Fiilleri Konusunda Matiiridi'nin Gériigleri”, M3tiridi Gelen-Ek-i (der. Recep
Alpyagil), Istanbul 2016, s. 944.
3 Gimaret, s. 944-945.
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fiili gergeklestirmesi masdari mana degildir. Ornegin Zeyd ayaga kalktiginda onun igin bir hal
hasil olmus olur ki bu hari¢gte mevcut olan ayaga kalkma hey’etidir. Bu masdarla hasil olmus
olan mezklr hey’et, Allah tarafindan yaratilmistir. Zeyd’in bu hey’eti gergeklestirmesi
anlamina gelen masdari mana ise aklin itibarinda olan bir istir. Harigte bir varligi yoktur Ki
yaratma isi kendisiyle alakali olsun. Iste bu, ulema nezdinde kulda mevcut olan kudretin bir
sey yapmaya veya terk etmeye dogru sarfi olarak isimlendirilen seydir. Bu gergeklestirme ne
mevcuttur ne de madumdur, bilakis bu ikisi arasinda bir vasitadir. **

5) Medh ve cezaya gelince Matiiridi sistemde bu karsilik, kesbeden ve irade
eden kimsenin hak ettigi bir durumdur. Kisinin medh ve cezaya carptirilmasi kesb ve irade
den olmasindan, yani iradenin fiil ve kudretin sarfina neden olmasindan kaynaklanmaktadir.
Nitekim kuldan s6z konusu se¢imle ortaya ¢ikan fiili, Allah’in istegine uygun olursa taat olup
sevabin alameti olur, aksi takdirde de ceza olur.

6) Dolayistyla Matiiridilikte kulun sorumlulugun temin eden ve yaptiklarindan
hareketle medh veya cezaya ydnelmesini saglayan sey iradedir. Irade nasildir denilirse -
kismen yukarida da ifade edildigi lizere- onun da tanimi su sekildedir: irade-i ciiziye ne
mevcut ne de madumdur. Ahval kabilindendir. Yine o zihnen mevcut olup hari¢te mevcut
degildir. Zihinde mevcut olana hari¢te mevcut denmez zihinde madum da denmez. Bilakis
madum ile mevcud arasinda bir vasitadir, ona hal ismi verilir. Halk ve icad hale taalluk etmez,
ondan dolay1 iradeye mahlik denmez.™

Iradei ciiziyyenin yaratmaya konu olmamasi meselesi biraz daha ayrintilandirildiginda
sOyledir: Kullarin ciizi ihtiyarlar1 ve kalbi varidatlar1 vardir ki bunlar da taat ve masiyetlere
taalluk etmeye elverislidirler. Bu ciizi varidatlarin disarida varliklar1 bulunmadiklarindan
yaratmaya ve var etmeye konu teskil etmezler. Yaratma yok olan1 var etmeye denir. Bir nesne
ki mevcut olmayinca yaratilmis degildir. Kullarin fiillerini yaratilmasinda irade-i ciiziyye adet
tizere sart kilinmistir. Kulun kudretini ve iradesini fiil yoniine sarf etmesine kesp denir. S6z
konusu sarfin ardindan Allah Teala’nin fiili icad1 gelir. Boylece bir makdura iki kudret dahil
olmus olur, ancak cihetleri farklidir. Fiil icad cihetiyle Allah’in, kesp cihetiyle de kulun
makdurudur.’® Siiphesiz bir fiilde iki fail olmasi durumundan hareketle bu husus,
Mu’tezile’nin tepkisine neden olmus‘fur.l7 Buna karsilik Matiiridi ulema da konuyu su sekilde
temellendirmektedir: Kesp ile halk bir fiilde iki failin bulunmasini degil, fiildeki iki yonii
gostermektedir. Dolayisiyla iradenin yaratilmamasi kulu kasib ve fail yaptigi halde
Mu’tezile’nin dedigi gibi halik yapmaz. Nitekim kesp ile halk arasindaki fark da soyledir:
kesp aletle gergeklesir, halk ise organla hasil olmaz. ”Makdur da kulun kudretinin, yani kulun
giiclinlin imkan dahilinde oldugu yerdir, “Kesp miinferid olmaz. Ama halk miinferit olur.”
Kesp bir fayda temin etme veya bir zarar1 def etme amacina matuftur, halk da boyle bir
ihtiyag veya neticeden bahsedilemez. Allah’in fiilleri bakidir ve bir illet ve garazla
nitelendirilemez. Bundan baska kesp yaratmadan zat olarak oncedir. Yaratilmis olan kesple
vasiflanir ve nitelik olarak ondan sonradir. Yani Allah’in yaratmasindan sonra kesp olarak
isimlendirilir. Yaratma bir aletle gerceklesmez ve kadir olanin mahallinde de meydana
gelmez. Diger bir ifadeyle fiil Allah’in zatinda degildir ve Allah yaratmay1 gerceklestirmede
bagimsizdir Kulun kudretini sarf etmesine kesp denmesi i¢in Allah’mn o fiili yaratmasi
gerekir. Eger yaratmazsa kesp denmez. Dolayisiyla kesp halk iizerine mukaddemdir, ama

14 Abdiilkadir Hamzavi, “Matiiridiligin ve Es‘ariligin Kesb Goriisliniin Hakikatinin Agiklamas1”, Matiridi
Gelen-Ek-i (der. Recep Alpyagil), Istanbul 2016, s, 99. Sadriigseria Mu’tezile’nin sifatlar konusundaki ahval
teorisini kendisinden 6nceki Matiiridilik’teki iradenin durumunu netlestirmek amaciyla bu sekilde yeni vecheye
bliriindiirmiigtiir. Onun ne mevcut ne de ma’dum olmadigini, dolayisiyla yaratilmayip kula ait oldugunu ortaya
koymustur.
15 Esirizade, Abdiilbaki Efendi, “Irade-i Ciiziyye Risalesi”, Matiiridi Gelen-Ek-i (der. Recep Alpyagil), Istanbul
2016, s. 982. Bu sekildeki yorum da yukarida Sadriisseria’nin yorumunun Osmanli’daki devamini
olusturmaktadir.
16 Kiitahyal: Ahmed Asim Efendi, “irade-i Ciiz’iyye Meselesi”, Matiiridi Gelen-Ek-i (der. Recep Alpyagil),
Istanbul 2016, s. 1007.
Y Serhu l-usili’l-hamse, 11, 104-146.
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vasif olarak muahhardir. Malum mukaddem sebep, ilim ise muahhar miisebbebdir. Ilim bir
seyin oldugu hal iizere ortaya cikmasina derler. Allah’in iradesi, ilmine, ilmi de maluma
tabiidir, malum da kuldan ihtiyarla sadir olan fiildir. Bu fiil de kulun ihtiyarma tabidir,
sonralik zamana degil zata aittir, ¢ilinkii Allah’1n lizerine zaman cari olmaz. Sayet dyle olsaydi
cebr lazim gelirdi. *

Ihtiyari fiildeki dort esas da soyledir:

1. Tasavvur: tasavvur sevk-i ciiziyi dogurur.

2. Tasavvurdan sevk ortaya ¢ikar, bu sevk de Allah’tandir. Bu sevk artmaya ve
eksilmeye elverislidir. S6z konusu sevk artma ve eksilme kapasitesindedir. S6z konusu fiil
uygun bir tarzda tasavvur edip yine ayni sekilde devam ederse sevke kemal gelir. Aksi
durumda zafiyet gosterip yok olma siirecine girer.

3. [rade ve kasd asamasi
4. Uzuvlarin hareket ettirilmesi
5. S6z konusu ihtiyari fiil Allah Teala’nin adetine binaen halk ve icad ile viiciid

bulur, kulun bunda mevcut bir tesirinden bahsedilemez. Ne istiklal yoluyla ne de ortaklik
yoluyla ne fiilin aslinda ne de vasfinda kulun bu mertebede dogrudan bir katkisindan
bahsetme imkani bulunmamaktadir. Bu durum fiilin olusmasindaki irade iizerine
yogunlagsmay1 kacinilmaz kilmaktadir. Ciinkii iradenin yonlendirici etkenlerinden bahsetme
imkan1 dogmaktadir. Yani irade ortaya ¢ikmadan dnceki tasavvur ve sevk bugiinkii modern
felsefe ve psikolojideki eylem teorilerine esin kaynagi olabilecek nitelikleri haizdir.*®

Yukarida zikrettigimiz ihtiyari fildeki asamalar bir yoniiyle giiniimiiz ¢alismalariyla
mukayese edilmeye ve eylem psikolojisi ¢alismalarina 1sik tutacak muhtevayr haizdirler.
Diger yonden de bu yorumlarn gegmis izlerine bakildiginda Aristo, Farabi, ibn Sina, Kadi
Beyzavi, Tusi gibi isimler yaninda Matiiridilik’te de Sadriisseria’nin geldigi dikkati
cekmektedir. Sadriisseria’nin konuyu ele alis1 da kendisinden sonra basta Ibn Hiimam olmak
tizere Osmanli ulemasinin hemen hepsinde ortaya c¢ikarak devam etmistir. Meselenin bu
cergeveden gelismesi, glincel durumu yaninda tarihsel siiregten giiniimiize varacak sekilde
izini siirmeyi gerektirmektedir. Ancak bdyle bir ¢aba simdilik tebligin sinirlarimi asacak
mahiyette oldugundan miistakil calisma yapmay1 gerektirmektedir.

Sonu¢ olarak Matiiridilik kullarm fillerinin yaratilmast konusunda dengeli bir
yaklasim sergileyerek hem kula fiilde bariz bir etki alan1 olusturmus, hem de Allah’n iradesi
ve yaratmasini da devre dig1 birakmamigtir. Onun bu siradaki yaklasimi fiilin kulda meydana
gelen bir eylem olmakla birlikte ¢ifte boyutunun bulunmasi seklindedir. Yani iradenin kula ait
kilinmasiyla birlikte meydana gelen eylem bir yoniiyle Allah’in ezeli fiili kulun da kesbidir.
Yani kula nispet edilen eylem Allah’in fiili kul da mefuliidiir. Insan fiilin faili, Allah ise fiilin
halik1 ve konusudur. Aslinda bu teori yine Matiiridilige has tekvin ve miikevven hiisiin ve
kubuh teorilerine benzer ¢éziimler ve orijinalliklerden birini olugturmaktadir. Allah’in kadim
vasfl olan tekvin hadis olan miikevvenle ayn1 anda olmadig1 gibi insanin eylemi olan fiil de
ezell fiille ayn1 anda meydana gelmemektedir. Ama o eylemden dolay1 insan fail, Allah da
haliktir. Tam burada Sadriisseria’dan itibaren Matiiridiler bir ayrima giderler ve bunu Allah’in
zat1 ile fiili arasinda degil de bizzat fiil kavrami iizerinde incelerler. Onlar fiil i¢inde iki
kavram tizerinde dururlar, biri masdar anlamindaki eylem yapma hakikati, digeri gercek
anlamdaki fiildir ki mefuliin kendisine dayandigi seydir. Ilahi fiil kadimdi, ancak, bu

18 Akkirmani, 136-137.
9 Ashinda ihtiyari fiilin meydana gelmesindeki bu asamalar ibn Sina’dan alinmus goriinmektedir. Nitekim
Fahreddin Razi ve Tusi de de benzer tanimlara rastlanmaktadir, sdyle ki:

1. Tahayyiil veya diisinme diizeyinde yapilacak bir seyin haz verici veya ac1 verici olacagina, baska bir
ifadeyle yara veya zarar getirecegine iligkin olarak failde bir yargi olusur.

2. Yapilacak ise iligkin yargiy1 bir sehvet ya da bu isten kaginmaya yonelik bir 6fke izler.

3. Sehvet ve 6fkeyi ¢ekimserlige yer birakmayan kesin bir irade izler

4, Bu agamada organlardaki kaslarda bulunan hareket ettirici giiglerin devreye girmesi izler (konuyla ilgili

genis bilgi i¢in bk. Yunus Cengiz, “Ibn Sina’nin Zihin Felsefesinde Eylem Siireci”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 55/2 (2014), s. 101-102).
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durum onun mefuliiniin de kadim olmasini gerektirmez. Allah’in fiili kadim olmakla birlikte
insanin irade ettigi ve kesbettigi fiil ise hadistir. Dolayisiyla hadis fiil Allah’in kadim fiilinin
mefuludiir, meful de insanin kesbi ve iradesi sonucunda olusir. Ancak Allah’in {izerinden
zaman gegmemesi ve zamansiz olmasinin burada dikkatten kagmamasi gerekmektedir.
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