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1V. Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Maturidilik)

ISLAM’IN BiR DiN OLARAK BENIMSENMESI VE
YAYILMASINDA MUTURIDI’DEN HOCA AHMET
YESEVI’YE: VASAT BiR UMMET PROJESI

FROM IMAM AL-MATURIDI TO KHOJA AHMET
YASSAWI ISLAM’S ACCEPTANCE AS A RELIGION AND ITS
EXPANSION: THE PROJECT OF A MIDDLE-WAY
COMMUNITY

Omer Faruk TEBER!

OZET

Asag Tiirkistan’da yetismis ve Islam medeniyet ve fikir hayatinin biiyiik mimarlar
arasinda olan Farabi (6. 339/950), imam Maturidi (6.333/944), Hace Yusuf el-Hemedani
(6.1140) Hoca Ahmet Yesevi (6.1166) gibi daha bir ¢ok Tiirk asilli alim ve filozof, biitiin
I[slam diinyasinin uzun asirlar boyunca ilim, fikir, sanat ve rasyonal/akilc1 diisiince
hareketlerinin o6nderleri, her tirlii dini fanatizm ve asiriliklarin karsisinda orta yolun
temsilcileri olmuslardir. Onlarin hayat diisturlar1 olan bu metotlar1 Kur’an-1 Kerim’in
“timmeten vasatan” mefhumuna da her yonden miitenasip olmustur. S6z konusu alimler her
daim dini ve disiinceyi birbirinin alternatifi olarak gérmemis, akil, diisiince ve mantik
sistemlerini fikir ve kavram kalabaliginin bogucu ortamindan uzak tutabilmeyi basarmislardir.

Imam-1 A’zam Ebd Hanife onun takipgisi ve Islam ilahiyatin1 sistematize ederek, insan
dogasina uygun en makul bir sekilde ifade edilmesine imkan tantyan Imam Maturidi, hem
kendi zamanlarinda ve hem de giiniimiize kadar gegen zaman igerisinde toplumlari
aydmlatmiglardir.

Islam Tarihinin klasik kaynaklari, dinin farkli cografyalara yayilip, miiminlerince
yagsanmasinda daha ziyade tarihi olaylarin siyasal ve askeri yonlerini 6ne ¢ikarmiglar ancak
ihtida hareketlerinin temelinde ve dinin genis cografyalara yayilmasinda hazirlanan ortamin
miisait yapisi/imkant; olusan demografik yapi1 hakkinda direkt malumat vermemislerdir. Oysa
Imam Mataridi, Islim’m yayilis1 ve yerlesmesinin tarihini ortaya koyan bir alim olarak
Islamiyet’in bir din olarak yayilis1 ve toplumlarca benimsenmesini, siyasal tarihin bir konusu
olmaktan daha ¢ok sosyal tarihin bir konusu iginde degerlendirmistir. Bizi bu kanaate onun
icinde yasadig1 toplumu Islam diisiincesinin aydinlik atmosferine tasimasinda takip ettigi yol
ve metodu sevketmektedir. Cilinkii Maturidi eserlerinde din —seriat ayrimi yaparak mahiyeti
itibariyle bireysel iman1 6nemsemis, ortaya koymus oldugu metodik yaklasimiyla sistematik
kelam ekollerinden birisine adin1 vermistir.

Islam’in ilk donemlerinden itibaren bu dini Kur’an ve Siinnetten istinbat ederek
miiminlerin anlayisina sunan Imam Maturidi ve Hoca Ahmet Yesevi gibi Islam diisiincesinin
mimarlari, dinin biitiinciil bir sistematigini ortaya koyabilmek i¢in icerisinde bulunduklar
toplumlarin akide ve muamelatlarina 6rnek teskil edecek ilkeler ve naslari yorumlamis ve
aciklamiglardir. Bundan dolayidir ki, yayildigi cografyalarda dinin toplum iizerindeki
tezahiirii, bu naslar1 yorumlayan kisilerin faaliyet ve toplumsal etkilesimlerinin birer sonucu
ve iirlinii durumundadir.

IX. ve X. Yiizyildan itibaren Islam’in Orta Asya Tiirk kavimleri arasinda siiratle
yayilmaya baslamasi, Tiirklerin biiyiik kitleler halinde ihtida etmeleri Imam-1 Azam ve imam
Maturidi’nin dini Tirklerin yasadiklar1 cografya ve insan duygularina uygun yasanabilir bir
sistem igerisine yerlestirmesine bor¢ludur. Imdm Maturidi ve onun takipgileri igerisinde
yasadiklar1 Orta Asya Tiirk toplumlarmi dini, ahlaki, ictimai yonlerden egiterek tutum ve
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davraniglarin1 Kur’an’in ve siinnetin ¢izmis oldugu gerceve ile bagdastirabilmislerdir. Zira
Maturidi’nin yasamis oldugu bolgeler ve halklariin dini inanglarinin temeli sayilabilecek orf,
adet ve gelenekleri ile miitenasip sunulan bir Islam akaid ve muamelatinin ancak Tiirkler’in
kitleler halinde islam’1 kabul edip benimsemelerini saglamis oldugu bir vakiadir.

Imam Maturidi’ye gére bu din orta yol dinidir. Kur’an-1 Kerim’in tabiri ile “iimmeten
vasata” tUmmetin takip ettigi orta yolda ise, soy, sop, ik, seref ve simf miicadeleleri
bulunmaz; ¢atismalar yasanmaz; madde ve mana dengesinin kuruldugu bir toplumsal yapi
icin ancak bireyler arasinda bir riichaniyet s6z konusu olabilir. Oradaki tercihte ise tstiinliik
ve seref Glglisti yalnizca ahlaki ilkelere dayali insanlik onurudur. Boylece meydana gelecek
toplum da faziletli, takvada ekrem ve hayirda yarisan bir toplum olacaktir.

Imam Maturidi’den Hoca Ahmet Yesevi ve ondan da Anadolu’nun aydinlik
mesalelerine can veren bu gelenek, Ameli imana dahil etmeyerek miirtekib-i kebirenin
kiifriinii reddetmis bdylece tarihte Islam toplumlarinin birbirleri ile ¢atismalarinin muharrik
sebebi olan bu anlayisin dini degil ama siyasi bir soylem olduguna dikkat ¢ekmistir.

Tebligimizde Imam Maturidi’den Hoca Ahmet Yesevi’ye ve onun takipgisi Haci
Bektas-1 Veli’de “yetmis iki millete bir nazarla bakmak” olarak somut bir sekil alan kardeslik
zihniyetinin islam’in Orta Asya Tiirk topluluklarinca benimsenerek siiratle yayilmasidaki
etkisi vurgulanacak ve sahih bir gelenek olmadan batini yolun dogru bir sekilde tecriibe
edilemeyeceginin alt1 gizilecektir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu, Imam Maturidi, Hoca Ahmet Yesevi, Haci Bektas Veli

Abstract

Al-Farabi (d.339/950), Imam al-Maturidi (d.333/944), Khoja Yusuf al-Hamadani
(d.1140) and Khoja Ahmet Yassawi (d.1166), all grew up in Turkestan, were among the great
architects of Islamic civilization and intellectual life, the leaders of science, ideas, art and
rational thought movements. All of them have become the representatives of a middle-way
against all kinds of religious fanaticism and extremism.These methods, which were their life
motives, are also in line with the “Ummatan Vasata/ middle-way” expression of the Qur'an.
These scholars have not considered religion and thought as alternatives to each other. They
have been able to keep the mind, thought and logic systems away from the environment of
ideas and conceptual complexities by establishing a simple religious framework for the
Central Asian societies.

Imam Abu Hanifah and his follower Imam al-Maturidi, who systematized Islamic
theology and enabling to be expressed in the most reasonable way suitable for human nature,
illuminated the societies both in their own time and until today.

The classical sources of Islamic history emphasize the political and military aspects of
historical events about spreading religion to different geographical regions. But they did not
give direct information about the appropriate structure of the environment and the
demographic structure in the spread of religion to wide geographical locations. However,
Imam al-Maturidi, who reveals the history of the spread and settlement of Islam, considered
the expansion of Islam as a religion and the adoption of societies as a subject of social history
rather than a matter of political history. The method of Imam al-Maturidi brings us to this
belief because he has made a distinction between religion and shari’a in his works. By his
methodical approach, his name has become equal with one of the systematic kalam schools in
Islamic thought.

Imam al-Maturidi and Khoja Ahmet Yassawi explained this religion to communities
referring to the basis of the Qur'an and the Sunnah. They interpreted the principles to be
exemplary. Therefore the reflection of religion on society is the result and product of
activities and social interactions of these interpreters.

According to Imam al-Maturidi, Islam is the middle-way religion. Within the Qur'anic
expression of Ummatan Vasata/ middle-way, as followed by the ummah, there is no race,
honour and class struggles. Thus, the society will be a virtuous society.
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From Imam al-Maturidi to Hodja Ahmet Yassawi, this tradition gave life to Anatolia.
Al-Maturidi distinguished between religious practice and faith. He does not consider a person
who commits a great sin as infidel. The cause of this understanding, which is the main reason
for many of the conflicts, is not a religious but political discourse.

In our paper, we shall present the views of tolerance from Imam al-Maturidi to Hodja
Ahmet Yassawi and later to Haji Baktash and emphasize their effects on Central Asian
societies.

Key Words: Anatolia, Imam Maturidi, Hodja Ahmat Yassawi, Haji Baktash Wali

GIRIS

Dért Halife'den sonraki Emevi hanedanligi déneminde Islam Devleti yeni fetihlerle
oldukga genislemis, Maveraiinnehir'e kadar ulasmisti. 700'lii yillarin basinda cihat ilan ederek
Tiirklerin yasadig sehirlere giren islam devleti Emevilerin komutanlarindan olan Kuteybe bin
Miislim, saldir1 diizenledigi yerlerde Misliman olmayan Tiirklere karsi oldukga sert
miicadelelere giristi. Cok sayida insani 6ldiirerek, sehirleri yagmalayarak ve ganimetler elde
ederek ilerleyen Kuteybe bin Miislim, her ne kadar 6liimiine degin faaliyetlerini stirdiirmiis ve
[slam1 tamtmus olsa da onun yaptiklari Tiirklerin topluca Islam'a gec¢meleriyle
sonuglanmamisti.

Tiirklerin toplu ihtida hareketleri Abbasiler déneminde gériilmektedir. Ozellikle 751
yilinda Cinlilere kars1 yapilan savasta Abbasi Devletinin izledigi strateji ile Tiirk ve Islam
Ordularinin ittifak ederek Cin’e kars: elde edilen zafer neticesinde Tiirklerin kitleler halinde
Islam’a girdigi bilinmektedir.

Tiirk kavimleri ile islam Devletinin ilk karsilasmalarinda yasanan askeri hadiseler her
ne kadar ihtida hareketlerini golgede biraksa da sonrasinda Tiirkler arasinda Islam’in
nesviinema bulmasinin ardindaki sebepler ¢ok baskadir.

Inancin dayatilmas: karsisinda verilen tepkiler, Ilahi mesajin goniillere sirayet etmesi
ile Tiirk-islam diinyasinda ['lay-1 Kelimetullah davasina doniismiistiir. Yani Tiirk kavmi
Mesaji kabul etmekle birlikte Mesajin tasinmasi misyonunu da sahiplenmistir.

Maveraiinnehir de filizlenen Islamlasma hareketleri Hoca Ahmet Yesevi ve Imam
Maturidi gibi ilim ve goniil ehli mutasavvif ve alimler tarafindan biitiin Kafkasya, Orta Asya
ve Anadolu’ya kadar uzanmis; bu asamadan sonra yaklagik 1300 yil siirecek Tiirklerin
Islam’in Bayraktarligi misyonu, Osmanli imparatorlugu zamaninda da devam etmistir.

Hoca Ahmet Yesevi’nin goniilleri mest eden Nebevi Hareket metodu ve Imam
Maturidi’nin Islam Akidesinin toplumda yer etmesi ¢alismalar1 neticesinde bir Tiirk-islam
Toplumu ve Medeniyeti ortaya ¢iktmisti.

O zamana degin sert ve savas¢t mizaca sahip olan bir topluluktan, goéniil ve ask ehli
Tiirkmen dervisine doniiserek ‘Yaratilan1 sev Yaratandan otiirii’ diyen Yunus Emre vari
stfilik akimi hizla yayilmistir. Horasan, Buhara, Nisabur’dan Kafkasya, Anadolu’ya irsad i¢in
revan olunan ‘Baba’lar ile manevi imar ¢aligmalari yilizyillarca siiregelmistir.

IX. ve X. Yiizyildan itibaren Islam’in Orta Asya Tiirk kavimleri arasinda siiratle
yayilmaya baslamasi, Tiirklerin biiyiik kitleler halinde ihtida etmeleri Imam-1 Azam ve imam
Maturidi’nin, dini Tirklerin yasadiklar1 cografya ve insan duygularina uygun yasanabilir bir
sistem igerisine yerlestirmesine bor¢ludur. Imdm Maturidi ve onun takipgileri igerisinde
yasadiklar1 Orta Asya Tiirk toplumlarmi dini, ahlaki, ictimai yonlerden egiterek tutum ve
davraniglarin1 Kur’an’in ve siinnetin ¢izmis oldugu gerceve ile bagdastirabilmislerdir. Zira
Maturidi’nin yasamis oldugu bolgeler ve halklarinin dini inanglarinin temeli sayilabilecek orf,
adet ve gelenekleri ile miitenasip sunulan bir islam akaid ve muamelatinin ancak Tiirkler’in
kitleler halinde islam’1 kabul edip benimsemelerini saglamis oldugu bir vakiadir.

Gerek Hoca Ahmet Yesevi gerekse Imam Maturidi’nin gayret ve calismalar1 mutedil,
kusatici, hos gorlii temeline dayali orta yol bir immet toplumu olusturma g¢abasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Biz de tebligimizde ilim, irfan sahibi miistesna sahsiyetlerin “Vasat
Ummet” gayretlerini anlamaya ve anlatmaya calisacagiz.
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a)Maveraiinnehir ve Maturidiligin Kiiltiir Havzasi

Asag Tiirkistan’da yetismis ve Islam medeniyet ve fikir hayatinin biiyiik mimarlari
arasinda olan Farabi (6. 339/950), imam Maturidi (6.333/944), Hace Yusuf el-Hemedani
(6.1140) Hoca Ahmet Yesevi (6.1166) gibi daha bir ¢ok Tiirk asilli alim ve filozof, biitiin
Islam diinyasinin uzun asirlar boyunca ilim, fikir, sanat ve rasyonal/akilc1 diisiince
hareketlerinin 6nderleri, her tiirlii dini fanatizm ve asiriliklarin karsisinda orta yolun
temsilcileri olmuslardir. Onlarin hayat diisturlar1 olan bu metotlar1 Kur’an-1 Kerim’in
“timmeten vasatan” mefhumuna da her yonden miitenasip olmustur. S6z konusu alimler her
daim dini ve disiinceyi birbirinin alternatifi olarak gormemis, akil, diisiince ve mantik
sistemlerini fikir ve kavram kalabaliginin bogucu ortamindan uzak tutabilmeyi basarmislardir.
Maveraunnehir bolgesinde Yesevilik fikihtan daha ziyade orfe yer vermis, Tiirkce siirleri,
halk musikisi ve ayinleriyle kaideci bir din anlayis1 yerine Orta Asya halklarinin dilini
kullanmistir (Ulken, 2003, 68). Bu sayede de Islam adina bir cazibe merkezi olmustur.

Maveraiinnehir bdlgesi, Tiirkler i¢in hi¢ yabanci bir saha olmayan ve eski Iran
ananelerini sinesinde saklayan Horasan, safilik akiminin da baslica merkezlerinden biriydi.
Bu nedenle Maveraiinnehir Islamlastiktan sonra, bu akimin Islamiyet“in énceden takip ettigi
yollardan Tirkistana’a girmesi gayet normaldi. Hemedan, Nisapur, Merv IX.yiizyilda
stufilerle dolmustur. X.yiizyillda da Buhara ve Fergana’da safi nitelikli sahsiyetlere tesadiif
edilmeye baslanmistir. Fergana’daki Tiirkler kendi seyhlerine Bab yani Baba ismini
vermislerdir. Onceden Horasan*a gelmis olan Tiirklerden de Mehmed Ma’suk Tasi, Emir Ali
gibi baz1 taninmus safiler yetismisti. Iste bu gibi amillerin etkisiyle, Tiirkler arasinda stfilik
akimi hizli yayilnustir. Buhara, Semerkand, Kasgar gibi biiyiik Islam merkezlerinden, birgok
fedakar dervisglerin gocebe Tiirkler arasina yayildiklar1 ve yeni akideler, diisiinceler
gotiirdiikleri gorilmekteydi. Kendilerine ilahiler ve siirler okuyan Allah rizasi igin iyilikte
bulunan dervisleri ozanlara benzeterek onlar1 benimsiyorlardi (Kopriilii, 1984, 14).

Imam-1 A’zam Eba Hanife onun takipgisi ve Islam ilahiyatin1 sistematize ederek, insan
dogasma uygun en makul bir sekilde ifade edilmesine imkan taniyan imam Maturidi, hem
kendi zamanlarinda ve hem de giiniimiize kadar gegen zaman igerisinde toplumlari
aydinlatmislardir.

Islam Tarihinin klasik kaynaklari, dinin farkli cografyalara yayilip, miiminlerince
yasanmasinda daha ziyade tarihi olaylarin siyasal ve askeri yonlerini 6ne ¢ikarmiglar ancak
ihtida hareketlerinin temelinde ve dinin genis cografyalara yayilmasinda hazirlanan ortamin
miisait yapisi/imkani; olusan demografik yapi hakkinda direkt malumat vermemislerdir. Oysa
Imam Matdridi, Islim’in yayilis1 ve yerlesmesinin tarihini ortaya koyan bir alim olarak
Islamiyet’in bir din olarak yayilis1 ve toplumlarca benimsenmesini, siyasal tarihin bir konusu
olmaktan daha ¢ok sosyal tarihin bir konusu i¢inde degerlendirmistir. Bizi bu kanaate onun
i¢inde yasadig1 toplumu islam diisiincesinin aydinlik atmosferine tasimasinda takip ettigi yol
ve metodu sevketmektedir. Clinkii Maturidi eserlerinde din —seriat ayrimi1 yaparak mahiyeti
itibariyle bireysel iman1 6nemsemis, ortaya koymus oldugu metodik yaklagimiyla sistematik
kelam ekollerinden birisine adin1 vermistir (Maturidi, 1971, 24).

Matiiridi, Abbasiler’in merkezi otoritelerinin olduk¢a zayifladigi bir donemde siyasi
bakimdan hilafete bagli  miistakil  beyliklerden = Samanogullari’nin  (819-1005)
Maveraiinnehir’e hakim olduklari® devirde yagamistir. Matdridi’nin ilmi ve kiiltiirel g¢evresi
olarak bilinen Maveraiinnehir bolgesi ortagag cografyacilar1 tarafindan bilad’t-Tirk veya
Tiirkistan olarak kaydedilmistir. Gerek dil ve iislip 6zellikleri gerekse yasadigi Semerkant ve
cevresinin Tirkler’in ¢ogunlukta bulundugu bir bolge olmasi goéz oOniine alindiginda
Matiiridi’nin Tiirk asilli oldugunu s6ylemek gerekir.

2 Samaniler’in ortaya c¢iktigi yer adlari olarak gegen Semerkant, Belh ve Esnas sehirlerinin Akhunlar
doéneminden beri Tiirkler’in hakimiyetinde bulundugunu, ailenin atas1 Sdmén’in unvani olan “hudat” kelimesinin
Farsga’da “sahip”, eski Uygur Tiirk¢esi’nde “unvan ve riitbe” anlaminda kullanildigini belirterek Tiirk kdkenli
olduklarin ileri siirerler. Bkz. Aydin Usta, “Samaniler”, DI4, 36/64.
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Hanefi diisiinceye Maveraiinnehir’de ilk ve en fazla destek veren Samaniler iken
Karahanlilar’in Maturidi ¢izgideki Hanefiligi resmi mezhep ilan etmeleriyle, Hanefilik,
Maveraiinnehir bolgesinde, Bati ve asagi Tiirkistan’da gii¢lii bir sekilde tesis edilmistir
(Kalayc1, 2013, 137).

Hilmi Ziya Ulken, Tiirklerin Islim’a girisleri icin “Mihrap” Mecmuasinda yazdig
makalesinde sunlar1 soyler:

“Ne vakit ki Samaniler tagalliip ederek Tiirkmenin karsigina en eski bir diisman olarak
fran’1 ¢ikardilar. O zaman Tiirkmenler de yayindan firlamis ok gibi iran igerisine dogru
inmege basladilar. Bu biiyiik hicret bir ordunun istilas1 degil, bir kavmin muhacereti idi. Iste
Tiirkmenlerin arasinda Misliimanligin yayilmasi asil bu siralara aittir. Tirkmenler asiret
asabiyetinden uzak olduklart ve millet haline gelmege biiyiik bir istidat gosterdikleri cihetle,
Araplardan c¢ok daha kolaylikla islam dinine uydular. Hatta kuvvetli rabitalarla ona
baglandilar. Lakin hangi kavimde olursa olsun Siinnilik=Ziihdi Din teskilatina intibak eden
biitiin sekilci esaslarina sadik kaldilar. Ister Kad1 Beyzavi gibi Acem, ister EbG Musa El-
Es’ari gibi Arap, isterse de Imam Maturidi gibi veya Nesefi gibi Tiirk olsun biitiin teskilata
initbak eden alimler, tereddiitsiiz bir surette yalniz téreyi kabul eder.” (Ulken, 1924,237-244)

islam Mezhepleri Tarihi klasik eserleri® genellikle Kelam ilmi ve ekollerinden ve hatta
Ehl-i Stinnet’in kelam ilmindeki akli tefekkiiriinii temsil eden ve daha ¢ok Orta Asya
bolgesinde hakim bulunan biiyiik bir teolojik ekoliin mimar1 Ebi Mansir el-Matiridi’den
sozetmemislerdir. Miisliimanlar arasindaki yerinin biiyiikliigiine, Islam akidesinde birakmus
oldugu ve giiniimiize kadar yiikselen bir deger olarak islAm’in orijinal tafekkiir &rneklerinden
birini temsil etmesine ragmen, Islam aleminde hak ettigi etiide mazhar olamamistir (Tanci,
1955, 1).

Hoca Ahmet Yesevi ve baglilar ilk Tiirk topluluklarinin yaydigi Islam ahlakinin
merkezde oldugu sifi yonii agir basan din anlayisinda, tamamen imam Maturidi’nin Islam
itikadi anlayisinin hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii bu donemlerde Maveraiinnehir
bolgesinde yasanan Islam ile XV ve XVI. yiizyilda Anadolu’da konargdcer Tiirk ziimrelerinin
Islam anlayislarin1 genis dlgiide etkileyen Sii motiflerin bir etkisi mevcut degildi (Ocak, 2005,
79; Atalan, 2010, 102).

Ahmet Yesevi ve halifelerinin Orta Asya Tiirkleri arasinda Islam’m yayilmasinda
oynadiklar1 rol tarihi bakimdan biiyiik 6nemi haizdir. Zira ister istemez eski geleneksel
ogretilerle ifade edilerek yorumlanmak zorunda olunan bu Islam anlayisi bu sufi kisiler
aracilig1 ile ¢ok tabii olarak giiglii bir evliya kiiltii etrafinda kurumlagarak gelismistir. Kitabi
Islam’dan yalnizca fikhin uygulanmasi noktasinda farkli olarak Tiirklere mahsus bir yapi
kazandirdi. Karahanlilardan Osmanlilara kadar gelen Tiirk Islam’1, tasavvuf ’un siizgecinden
gecerek belli bir tasfiyeye ugramis, asil kaynaklara ulagsma konusunda zayif ancak sufi
nitelikli cezbeci coskucu bir Islam anlayis1 olmustur (Ocak, 2005, 79).

b)Maveraiinnehir ve Mezhep Hareketleri

Imamu’l-huda, imamu’l-miitekellimin ve musahihu akaidi’l-miislimin, gibi oviicii
mahlaslara sahip Ebt Mansir el-Maturidi’nin yasadigi Maveraiinnehir ve g¢evresinde Ebi
Hanife’nin onciiliigiini yaptigi akli bilgiler ile vahyi uzlastiran bir din anlayisinin hakim
oldugunu kaynaklar ifade etmektedir. Akli bilgileri yegane kaynak olarak kabul eden ve
hadisleri akaid alaninda genellikle dikkate almayan Mutezili kalemcilarin, 6te tarafta akli
bilgileri ihmal eden ve yalnizca nakli esas alan &sar taraftar1 fikihgilarin olusturdugu
problemli din anlayisina karsi, akli bilgilerle nakli bilgileri uzlastirmaya ¢alisan ve temelleri
Eba Hanife tarafindan atilan mutedil bir din anlayisinin Maveraiinnehir bélgesinde Maturidi
tarafindan sistematize ettigi Islam itikad: islam diinyasi gaglar Stesine tasimistir (Maturidi,
2005, 1/17).

3 Bagdadi (6.429/1037), el-Fark beyne’l-Frak ve Usilu’d-Din; el-Isferdyini (5.471/1078), et-Tabsir fi’d-Din;
Sehristani (456/1063), el-Milel ve’n-Nihal; ibn-Hazm (6.456/1064), el-Fas! Fi’l-Milel ve’l-Ehva ve n-Nihal.
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Bir cografyay1 etiit ederke siyasi, ictimai ve orfi agilardan ele aldigimiz gibi bolgede
hakim dini diisiincede yasanan teolojik kirilmalar ve sentezlerin yasandigi yeni bi¢imlerin de
tizerinde diistiniilmesi bilimsel bir gercekliktir (Evkuran, 2012, 498). Bu yoniiyle bakildiginda
da Maveratinnehir bolgesi genelinde erken dénemlerde en fazla miintesibe sahip mezhebin
Miircie oldugu bilinmektedir. Miircie’nin burada en fazla tabana sahip olmasinin basta gelen
sebebinin, yeni Misliman olan Kitlelerin dini ve hukuki statiileri konusunda yasanan
belirsizlik ortaminda Miircie mezhebinin bolge niifisunu olusturan Tiirk halklarinin diisiince
ve yasayislarindan dogan ihtiyaglarina en giizel sekilde cevap verebilmesi olarak goriilmelidir
(Kutlu, 1998, 156).

Imam Maturidi’ye gore bu din orta yol dinidir. Kur’an-1 Kerim’in tabiri ile “iimmeten
vasata” Ummetin takip ettigi orta yolda ise, soy, sop, ik, seref ve siif miicadeleleri
bulunmaz; gatismalar yasanmaz; madde ve mana dengesinin kuruldugu bir toplumsal yapi
icin ancak bireyler arasinda bir riichaniyet s6z konusu olabilir. Oradaki tercihte ise istiinliik
ve seref olglisti yalnizca ahlaki ilkelere dayali insanlik onurudur. Boylece meydana gelecek
toplum da faziletli, takvada ekrem ve hayirda yarigan bir toplum olacaktir. .

Tuels g&le 05050 & &5 ) e a1ags 55,88 a5 451 280Ia SIS

“ve iste boyle, sizi ortada yiiriiyen bir immet kildik ki, siz biitiin insanlar {izerine
adalet oOrnegi ve hakkin sahitleri olasimz, peygamber de sizin {zerinize sahit
olsun...”(Bakara, 143)

Imam Maturidi’den Hoca Ahmet Yesevi ve ondan da Anadolu’nun aydinlik
mesalelerine can veren bu gelenek, Ameli imana dahil etmeyerek miirtekib-i kebirenin
kiifriinii reddetmis bdylece tarihte Islam toplumlarinin birbirleri ile ¢atismalarinin muharrik
sebebi olan bu anlayisin dini degil ama siyasi bir sdylem olduguna dikkat ¢ekmistir (Kayiklik,
2009, 16). Ciinkii Islam diisiince tarihinde harici bir etki olmadan siyasal ¢alkantilar sonucu
ortaya c¢ikan ve Islam toplumunun hicri birinci asirda tartistig1 ilk kelami problem iman
problemi olmustur. iman konusunu bir sorun olarak amel-iman zemininde tartisan ilk akim da
Miircie olmustur.

Islamlasma ile Maturidilik iliskisinin sosyo-politik yonii oldugu gibi cografya ve
geleneksel diisiince yapisimin da Islam’a muhatap olan topluluklarin yeni dini kabul
etmelerinde biyiik rolii oldugu bilinmektedir. Horasan ve Maveraiinnehir bolgesindeki kahir
ekseriyeti Tiirklerden olusan Buhara ve Semerkant gibi sehirlerin sosyal kimlikleri Islam’
kabul etmelerinde son derece etkin bir unsur olarak goriilmektedir. V/XI. Yiizyildan sonraki
stireglerde Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde fikih-kelam eksenli ve akilct bir 6ne
cikarken; Islam’in geldigi Arap yarimadasi ve ilk yayildig: bélgelerde fikih ve hadis eksenli
nakilci dini algilama bigimi hakim olmustur (Evkuran, 2013, 8). Sonraki donemlerde yine
Imam Mataridi’nin fikihta-kelamda mensubu oldugu Hanefiligin temsilcileri de bu
cografyada nakilci bir yaklasimdan daha ziyade akli istidlali esas alan bir yolu tercih etmistir.

Maveraiinnehir bolgesinde Matiiridi anlayisin kok salmasinda, Mathridi’nin yeni bir
mezhebi tesis etmesinden daha ¢ok, bolgede hakim anlayis olan Miirci-Hanefi yaklasimin
onemli bir temsilcisi olarak algilanmigtir. Mattridiligi destekleyen dini-toplumsal yapilar
ayni zamanda Maturidiligin besledigi dini-toplumsal aidiyetler olarak karsimiza ¢ikmistir
(Kalayct, 2013, 113).

Hz. Osman doéneminde baglayan ve Cemel ve Siffin savaslari ile siddetlenen
Miisliimanlar arasi ¢atigsmalara bir tepki olarak birlik ve beraberligi vurgu yapan Miircie’nin
Maveratinnehir bolgesinin Merv, Tirmiz, Buhara ve Semerkant gibi yerlesim merkezlerinde
genis taraftar kitlesi bulmasinin arkasinda yatan sebeplerin basinda bu bdlgede yasayan Tiirk
niifasun Islam’mn agir nakilci kosullarindan daha ziyade hosgorii, sefkat, merhamet ve akla
hitap eden yoniine talip olmalar1 dikkatlerden kagmamalidir.
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c)Matiridilik-Tasavvuf Iliskisi

Eba Mansur Muhammed b. Buhammed b. Mahmud el-Maturidi (6.944), Irak’taki
Es’ari ekoliinden farkli olarak muhafazakar kelamcilarin formalizmiyle Mutezile’nin
rasyonalizmini uzlastiran, EbG Hanife’nin eserlerinde ortaya koydugu inang esaslarini
sistemlestiren bir mezhebin miiessisi olarak kabul edilmistir (Giinaltay, 1943,81-82). Imam
Maturidi’yi 6ne ¢ikaran en 6nemli amil, onun akli 6n plana alan metodudur (Figlal, 1983,
76). O, Mutezile’nin Abbasiler tarafindan takibata ugradigi, Hadis taraftarlarinin devlet
tarafindan desteklendigi, Sii ve Ismaili fikirlerin yani sira tasavvufi diisiincenin yayginlik
kazanmaya basladigi bir donemde akil ve vahiy arasinda yaratilmak istenen bunalimi ve
catismay1 ortadan kaldirmaya ve onun yerine akli tekrar dini bilginin tretilmesinde en
giivenilir kaynak olarak 6ne ¢ikarmaya calisan bir alimdir (Kutlu, 2003, 54).

Asag Tirkistan, Maveraiinnehir bolgesinde Buhara basta olmak tizere Semerkant ve
Belh gibi sehirlerde Maturidi’nin de dahil oldugu Hanefi kesim arasinda ziihd, vera ve takvay1
esas alan safi nitelikli egilimler bulunmaktaydi. Ozellikle Semerkant’da Hanefi cevre
icerisinde Omer en-Nesefi ve hocast Mekhal en-Nesefi gibi zahid kimligiyle bilinen
sahsiyetler bu cografyada tasavvufi cereyanlarin niifuz ve etkisini ortaya koymasi agisindan
Oonemlidir.

Mathridiligin ~ kelami yoni  Abdulhalik ~ Giicdiivani  (1103-1179) tarafindan
sistemlestirilen Naksibendiligin sehirli ve egitimli kesimlerinde temsil edilirken akide formu
daha ¢ok kirsal kesimde yaygm olan Hoca Ahmed Yesevi (6. 1166)’nin adina nispet edilen
Yesevilik ve onun Anadolu’daki mirascist Hac1 Bektas-1 Veli’ye nispetle Bektasilik gibi
tarikatlarin goriislerini etkilemistir (Onat, 2010, 142). Hanefi-Matdridi gelenege mensup
Yusuf el-Hamedani (6.1140)’nin 6grencisi ve halifesi olan Hoca Ahmet Yesevi, Buhara’dan
yasadigi Yesi sehrine donerek irsad faaliyetlerinde bulunmus, g¢evresindeki genis Tiirk
topluluklarin miirsidi olmustur. Yesevilik, Kurumsal anlamda Maveraiinnehir bolgesinde
yasayan Miisliiman Tirk Kitlelerinin ilk tarikati olarak dénemin diger tasavvufi formlarina
karsin sosyo-kiiltiirel bir hakimiyet elde etmistir.

Muhakemeli bir mutasavvif ve bir fakih olan Hoca Ahmet Yesevi’nin irsat halesini
daha ¢ok bozkir yasaminin tiim &zelliklerini tagiyan gogebe ve yari gocebe Tiirk topluluklar
olusturmustur (Bas, 2010, 30). O gevresindeki Kitabi anlamda medrese egitiminden uzak ama
yiiksek ahlak ve geleneksel davranislarimi Islam ile bagdastirmaya ¢alisan bu insanlarin hem
akidede ve hem de amelde kamil miirsitleri olmustur. Hikmetleri ile isldm ahlakinin en ince
detaylarini sunarken ayni1 zamanda tarikatin adab ve erkanini dort kap1 kirk makam gibi siirsel
bir dil kullanarak aydinlatmistir (Eraslan, 1989, 161). Hoca Ahmet Yesevi, g¢evresindeki
insanlara islam’m agir fikhi kosullarin1 dayatma yerine bagh kaldig: itikadi gergeve olan
Maturidi-Hanefi gelenegin iman anlayisin1 kazandirmaya ¢alismistir (Kalayci, 2013, 248).

Imam Maturidi Tevilat’inda iman ile akil arasindaki iliskiyi agiklarken, iman
olmaksizin ibadetlerle sorumlu tutulmayi imkansiz kilan iki husustan birisinin kisinin gayr-i
akil olmasidir ifadesini kullanmistir. O, bu diisiincesini kulluk bilincini tasimayan ve risalet
miiessesesini benimsemeyen birinin ibadette bulunmak ve resule uymakla mikellef
tutulmasimnin mantiga aykir1 buldugunu dile getirerek delillendirmistir (Maturidi, 2005, 1/371).
Ona gore mukallidin iman1 gecerli olmakla birlikte akil yiiriitmeyi terkettiginden giinahkardir
(Yavuz, 2003, 28/173).

Mattridi-Hanefi ¢izginin temel yaklasim bicimini aksettiren Bektasilik de islam
anlayigini biiyiik 6lgiide Yesevilikten almis Anadolu’da tesekkiil etmis bir tarikattir (Kopriili,
1973, 1/213). Haci1 Bektas-1 Veli goriislerinde Yeseviligin melamet boyutunu 6ne ¢ikararak,
iman1 akil ile bagdastirmis arifler katinda imanin akil tizere oldugunu vurgulamistir (Giizel,
2002, 176). Dolayistyla Bektasilikteki Siinnilik algisinin bilyiikk 6lgiide Maturidilikten
beslendigini sdyleyebiliriz. Bektasiligin yazili metinlerinde imam Maturidi’nin itikatta imam
ve rehber olarak kabul edilmis olduguna dair gecen ifadeler’ bu hususun en somut tezahiirii

* Hacibektas Ilge Halk Kiitiiphanesi Yazmalar Koleksiyonu Erkdnndme, No:36, vr. 13b.
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olarak kabul edilebilir. Bu durumun bilingli olarak dile getirildigini sdyleyebiliriz. Hatta
diyebiliriz ki, bu diisiince Hac1 Bektas-1 Veli’ye ulasan bir siirecin tezahiirtidiir.

Mesela Haci Bektas-1 Veli Makaldt adl eserinde genel islami telakkilere uygun olarak
“amentii esaslar1” veya “iman esaslar1” olarak da ifade edilen alt1 esasi kabul etmekte ve
bunlar seri’atin ilk makami olarak degerlendirmektedir (Cosan,1996, 16-17). Bu durum ayni
sekilde Bektasi Erkannamelerine de yansimistir. Bu metinlerin baslangicinda 6ncelikli olarak
verilen bilgi imanin alt1 farzidir. Amentii formiilasyonu gerg¢evesinde verilen bu esaslar,
otuziki farz igerisinde miitalaa edilmistir (Teber, 2008,128-130).

Mataridiligin Anadolu irfaninin temsilcisi Hac1 Bektas-1 Veli de iman konusunda akla
hakim bir rol verdigini su sdzlerle dile getirmektedir: “inanmak, bedene mi, yoksa ruh iizerine
mi odev diiser? denilirse biz, ‘o akil iizeredir’ deriz. Arifler katinda da iman akil {izeredir.
Ciinkii akil bedende hiikiimdar, iman da onun vekili ve yardimcisidir. Hikiimdar gitse
yardimcist da kalmaz.” (Cosan, 1996, 113) Bu ifadelerden de anlasilacagi {izere ona gore
aklin olmadig1 yerde imandan da bahsedilemez. Haci Bektas-1 Veli bu yaklasimi ile Ebd
Hanife ve Maturidi gibi iman olgusundan hareket eden, fakat insanin akli olusumunu da bu
iman tizere koymaya ¢alisan bir diistiniir imaj1 ¢izerken, Eb Hanife ve Maturidi’nin temsil
ettigi akilci-hadari dini séylemin (Kutlu, 2001, 22-25) bir temsilcisi oldugunu ortaya da
koymaktadir (Giindogdu, 2007, 168). Aklin vucut gemisinin diimeni oldugunu ifade eden
siirsel bir metin Bektasi klasik metinlerine sdyle yansimistir:

“Viicut bir gemi akil diimeni

Fikir kiiregi, kulak yelkeni

Goz gayharani

kullan gemiyi gorelim seni”

Imanin tammi  konusu gerek Haci Bektis-1 Veli’nin Makalat’inda gerekse
Erkannamelerde Maturidilik-Bektasilik etkilesiminin en 6nemli yansimalarindan biri olarak
kabul edilebilir. Ebu Hanife’ye gore “iman dil ile ikrar kalb ile tasdiktir, ameller imana dahil
degildir, biiyiik giinah sirk olmadik¢a imana zarar vermez. Taat de, iman olmadikga kisiye
fayda vermez.” Maturidi de bu hosgériiye dayali iman anlayisini aynen benimsemistir °.

Haci Bektas-1 Veli’nin kabul ettigi maruf iman, dil ve goniil lizere olan imandir:
“Imanmin herkesce bilineni, kalp ile tasdik, dil ile ikrdr oldugudur. Kim calap Tanri’ya
goniilden taniklik yapmazsa, mutlak kdfirdir (Cosan, 1996,14).

Bektasi Erkannamelerinde de “dil ve goniil ilizere olan iman” vurgusu goze
carpmaktadir. “Iman ve islam demek kalp ile tasdik ve dil ile ikrar dir.” ifadeden de
anlasilacagi lizere iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrar dan ibaret goriilmekte ve ameller iman
tanimi igerisinde tutulmamaktadir. Bu hususun Erkannamenlerin baglarinda dile getirilmis
olmasi1 6nemli bir olgu olarak degerlendirildigini géstermektedir ( Teber, 2008, 127).

Bektasilik-Maturidilik etkilesimi noktasinda Bektasi yazili kaynaklarinda karsilagilan
bir diger énemli husus da din-seri’at ayrimidir. Bu ayirim, en yalin halini Ebu Hanife’de
bulmakla birlikte imam Maturidi’nin 6zgiin goriislerinden birini teskil etmektedir. Buna gére
din birdir, seri’at ise ¢ok ve muhteliftir. Dolayisiyla biitiin peygamberler, ayni dine, yani
tevhid dinine mensup olmalarina ragmen seraitleri farklidir (Kutlu, 2003, 39).

Ad1 ne olursa olsun bu dini-politik veya dini-toplumsal hareketlerin arkasinda, “ortiilii
referans gergevesi” dedigimiz bir zihniyet bulunmaktadir. islam’m inang, ibadet-muamelat ve
ahlaki boyutuyla ilgili bilgi iiretmeye yonelik bu ¢abalar, gegmiste oldugu gibi bugiin de
bitiiniiyle olmasa bile, biiyiik dl¢iide bu yontem ve zihniyetlerden su ya da bu sekilde
etkilenmeye devam etmektedir. Sonug olarak Prof. Zeki Iscan’in ifadesiyle bugiin yapilmasi

5

5 Hacibektas Hg:e Halk Kiitiiphanesi Yazmalar Koleksiyonu Erkdnndme, N0:36, vr. 10b.
® Miircie mezhebine ve Ebi Hanife’ye kadar gétiiriilen bu goriis hakkinda daha genis bilgi icin bakimz. Kutlu,
Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 1995.
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uygun olan, Maturidi’nin sahip oldugu diisiince sisteminin, anlasilarak analiz edilmesi ve bu
diisiince sisteminin yeniden gelistirilmeye ¢alisiimas1 olmalidir (Iscan, 2008, s.4).

Sonuc¢

Hoca Ahmet Yesevi dort kapr kirk makam ogretisi ile tasavvufun yalnizca hakikati
kusatmakla kalmayacagini, ayn1 zamanda ona ulasabilmek icin gerekli metodik vasitalar1 da
kapsadigin1 bize gostermistir. Boylece 0 insani seriattan hakikate gotiirecek yollar1 bize
gostermistir.

Tebligimizde Imam Maturidi’den Hoca Ahmet Yesevi’ye ve onun takipcisi Haci
Bektas-1 Veli’de “yetmis iki millete bir nazarla bakmak™ olarak somut bir sekil alan kardeslik
zihniyetinin islam’in Orta Asya Tiirk topluluklarinca benimsenerek siiratle yayilmasindaki
etkisi ve Sevad-1 A’zam gibi sahih bir gelenek olmadan batini yolun dogru bir sekilde tecriibe
edilemeyecegi vurgulanmak istenmistir.

Sonugta Islam cografyalarinda 6zellikle de Ortadogu’da giiniimiiziin en 6nemli
problemlerinden olan mezhep c¢ekismelerinin sebepleri, istisare kapilarinin kapatilmasi,
tahammiilsiizliik, aklin verilerini kabullenmeme olarak sayilabilir. Oysa Imam Maturudinin
tutumu model alarak I/slam en genis ve en temel ¢at1 kavram olarak alinirsa, diger tiim
yaklagimlara (mezhepler, ekoller, goriisler) bu ¢at1 altinda yer verilip saygisizlik (tekfir etme
veya fasik sayma vb.) yapilmasa Diinya niifusunun biiyiik bir kismini i¢inde barmdiran islam
cografyas1 medeniyetin besigi oldugu gibi tekamiiliiniin de namzeti olacaktur.
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