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ALEMIN HAYAL OLUSU ve GOLGE OYUNU
Feyza GULER*

Alem bir hayalden ibarettir.
O da aslinda Hak'tir.!
Giris
Tanr1r'y1 tanimayi ve ona benzemeyi maksad edinen stfiler gaye-
lerinin Tanri’min isimleriyle ahlaklanarak gergeklestirilebilecegini di-
sinmis fakat tahalluk stireci sonunda ulagtiklar: bilgiyi ifade etmede
biiyiik bir sorunla karsilagsmislardir. Bu sorun karmasik metafizik bilgi-
nin genis kitlelere nasil aktarilacag ile alakalidir. Zira stfilerin miisa-
hede ile ulastiklar1 metafizik bilginin anlagilmasi ayn1 miisahedeyi tec-
riitbe etmemis muhatablar i¢in giictiir. S6z konusu problemin ¢6zimi
analojilere bagvurularak bir 6l¢tide saglanmaya ¢aligilmigtir. Bu yénden
mecaz-hakikat paradoksunu derinlegtirme pahasina tasavvufun nazari
bahislerini aciklamada sanatin bir arag olarak kullanildig: goriiliir.

Tasavvufta vahdet-i viicud diisiincesiyle temeyyiiz eden metafi-
zik goriisiin, Tanri-alem iligkisini anlatmada kullandig1 dikkate deger
orneklerden biri golge oyunudur. Gerek teknik 6zellikleri gerekse igeri-
giyle stfiler icin uygun bir misal teskil eden golge oyunu Islam toplu-
munda tasavvufi yorumlarla derinlik kazanmus sanat tiirlerinden biridir.
Oyun teknik unsurlar itibariyle diiz bir perde, onun arkasina yerlegti-
rilmis bir 1s1k kaynag1 ve bu ikisi arasinda perdeye golgesi diisecek se-
kilde konumlandirilmis ve hayali adi verilen kisinin ¢ubuklarla uzatip
hareket ettirdigi deri tasvirlerden miitesekkil bir sahneden ibarettir.
[cerigi bakimindan ise s6z konusu tasvirlerin, temsil ettikleri tiim ka-
rakterlere ses ve hareket veren hayali tarafindan bir mizansen etrafinda
oynatildig1 bir nevi tiyatrodur.

Oyunda tasavvufl icerigi en belirgin 6ge ise gosterinin baginda
oyunun amacini dile getiren ve oyunun nazariyesi diyebilecegimiz ga-
zellerdir. Buna ilaveten oyunun Tiirk uyarlamasi olan Karag6z'deki ga-
zellerde Seyh Kisteri isimli bir stifinin hayalilerin piri olarak anilmasi

* Ars. Gor., Istanbul U. Ilahiyat Fakiiltesi, faizaisik@gmail.com
' Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fususu’l-Hikem, ceviri ve serh Ekrem Demirli,
Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2006, s. 172.
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oyunun esasinin tasavvufa dayandirildigini gésteren 6nemli bir husus-
tur. Golge oyunu bu yapisal 6zellikleri itibariyle insanin acziyeti, diinya
hayatinin gegiciligi, 6liim ve kader gibi temalar1 anlatir. Ayn1 zamanda
dlemle Hak arasindaki iligkiyi ve buna bagl olarak fena ve ziihd gibi ta-
savvufun ana kavramlarini temellendirmek igin stfilere oldukca elve-
risli bir 6rneklik sunar. Nitekim Ibnii'l-Arabi de bunun farkindadur.
Tanri-insan iligkisini temellendirdigi asli delillerden biri olan “dlemin
hayal olusu” Ibnii’l-Arabi tarafindan Fiituhat adli eserinde bir ka¢ bo-
limde “gblge oyunu” 6rnegiyle anlatilir. Buna gore golge oyunu golge
ve hayal kavramlariyla ele alinan varlik anlayisinin ve buna bagh bilgi
goriistiniin bir yorumudur. Bu tebligde s6z konusu varlik anlayis: ve
goblge oyunu arasindaki iliski, sanatin Tanri-insan irtibatini agiklamada
bir vasita olmas: baglaminda incelenecektir. Tebligin maksadi insanin
kendini ve dlemi tanima siirecinde ve tasavvufun nazari delillerinin yay-
ginlastirilmasinda sanatin iglevini ortaya koymaktur.

ibnii’'l-Arabi’de Gélge Oyunu Orneginin Baglam1

Golge oyununun, mense’ kabul edilen Cava ve Cin’deki uygula-
malarina bakildiginda kaynagyla ilgili efsanelerin oyunun teorik arka
planin1 yansitan benzer anlatilar oldugu goriilir. Giineydogu Asya’da
atalarin tasvirlerini yaparak ruhlarla iletisime gecip onlarin korumas: al-
tina girmeyi veya Tanrr'ya yaklagsmayr amaclayan animist ritiiellere ya
da dini didaktik gayelere dayandirilan oyun? Islam toplumunda tevhid
esasli sanat anlayisinin yalin bir temsili olarak tebariiz etmisgtir. Arap ve
Tiirk toplumunda gélge oyununun igerigindeki muhavereler ya da fasil-
lar oyunu surf giildiiri 6gelerinden miitesekkil gibi gosterse de baginda
okunan perde gazelleri seyirciye oyunu nasil anlamlandirmalar gerek-
tigi noktasinda bir rehberlik sunmakta ve onu basit bir eglence unsuru
olmaktan ¢ikarip nitelikli bir sanat eserine donustiirmektedir. S6z ko-
nusu gazellerin cogu Ibnii'l-Arabi'nin Fiituhat'ta golge oyunu hakkin-
daki s6zlerinin bir serhi gibidir. Bu sebeble konunun daha anlagilir ol-
masi i¢in dncelikle Tiirk gélge oyunu olan Karag6z'iin igerigine deginip
ardindan ibni'l-Arabi'nin gélge oyunu hakkindaki sézlerine yer vermek
gerekmektedir.

Karagdz oyunu mukaddime, muhavere, fasil ve bitis olmak tizere
dort boliimden olugur. Mukaddime kisminda bos perdeye bir miizik es-
liginde konuyla alakas: olmayan bir goriintii koyulur. Bunun sebebi

2 Metin And, Diinyada ve Bizde Gélge Oyunu, Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 1977, s. 35-38.
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oyunu seyretmeye hentiz hazir olmayan seyirciyi oyunun gergegine ha-
zirlamak bununla birlikte oyunun sadece bir oyun oldugunu ona hisset-
tirmek ve seyircide merak uyandirmaktir. Gostermelik diye isimlendiri-
len bu goriintii kaldirildiktan sonra bir def ritmi esliginde Hacivat gelir
oyunun amacini ve esasini ortaya koyan perde gazelini okur. Daha sonra
perdeye Karagoz indirilir ve Hacivatla Karagoz dovistiiriiliir. Hacivat
kagar, Karag6z Hacivat’a s6ylenir ve mukaddime boliimii sona erer. Ar-
dindan bir olay orgiisiine sahip olmayan muhavere bolimi ve daha
sonra ise belli bir olay orgiisiiniin farkl karakterlerle birlikte cereyan
ettigi fasil bolimi gelir. Nihdyet fasildan sonra Karag6z'iin haber ver-
mesiyle oyun biter.3

[bnii'l-Arabi’ye gore bu oyun kiiciik ¢ocuklar igin bir eglenceden
ibaret olsa da esasinda varligin anlamina dair ibretlik bir misaldir. Nite-
kim oyunun baginda vassaf diye isimlendirilen biri ¢ikar ve oyunun neye
isaret ettigi hakkinda bir konugma yapar. Buna ragmen insanlarin ¢ogu
gafil oldugundan hem oyuna hem de oyunun isaret ettigi diinya haya-
tina karsi tutumlarinda bu ¢ocuklara benzer.

“Allah s6z konusu 6rnegi kullar1 ibret alsin ve sunu 6grensinler
diye ortaya koymustur” diyen ibnii'l-Arabi gélge oyunu iizerinden Al-
lah-dlem-insan iligkisini anlatir. Buna gore dlemin Allah karsisindaki
durumu, golge oyununda kendilerini hareket ettirene nisbetle bu suret-
lerin durumu gibidir. Bu cihetiyle oyun Hakk’in yegane fail, tiim dlemin
ise ona muhtag oldugunun temsilidir. Zira var eden, yok eden, hareket
ettiren Hak’tir. Oyle ki biitiin suretler nispet edildikleri seye kiyasla bir
hayalden ibarettir. Gergek varlik ise Allah’a aittir. Oyundaki perde kader
sirrini ifade eder. Aslinda perde her seyin kendisi tizerinde gerceklestigi
alemdir. Insan ise alemin sirridir. Zira biitiin yaratilis hikayesi onun et-
rafinda donmektedir.

Golge oyununda perdeyi ¢eken, izleyici varligin bulundugu du-
rumu tam olarak anlasin diye bu oyunu kurmustur. Izleyici perdede
farkli suretler goriir fakat maksat bu suretlerin arkasinda onlari bir ha-
reket ettirenin bulundugunu ve perdenin izleyiciyle onun arasinda ayi-
rict bir sinir oldugunu unutmamasidir. Biitiin bunlara ragmen gafillerin
onu bir oyun ve eglence edindigini soyleyen Ibnii'l-Arabi bu duruma

3 Metin And, Baslangicindan 1983’%e Tiirk Tiyatro Tarihi, 4. Baski, [stanbul:
fletisim Yayinlart, 2010, s. 45-47.
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‘Dinlerini oyun ve eglence edinenler...”+ dyetini delil getirir. Golge oyu-
nuyla ilgili bahiste son olarak “Anlatic1 (vassaf), Adem’dir”5 der. Bu ifa-
desinden ise vassafin peygamber ya da miirsid oldugu anlagilmaktadir.
Bu meyanda perde oyunundaki vassafin iistlendigi kilit rolii anlamaya
yardimci olmasi bakimindan tasavvufl eserlerdeki miitekabil kavramlar
takip edilecek olursa, Mantiku’t-Tayr'daki hiidhiidd, ya da Mesnevi'de
tziimiin anlamuyla ilgili ihtilafi tiim dillerdeki karsiligini bildigi i¢in ¢6-
zen adami hatirlamak gerekir.® Aslinda tasavvufta miirsid ve digerleri
arasinda bariz bir ayrim vardir ve bu, golge oyununda vassaf izerinden
temsil edilir.

[bnii'l-Arabi’nin yukaridaki beyanatindan hareketle oyunun di-
ger unsurlar1 da dlemin yaratilis1 ve diinya hayatini aciklayacak sekilde
yorumlanabilir. S6z gelimi oyunun basinda gostermelik denen nesnenin
perdeye konmasi heniiz insanin diinyada var olmadigi bir zamana isaret
ederken, ardindan Hacivat'in gelip perde gazelini okumasi Adem’in yer-
ytiziine indirildigi ve dlemin varlik sebebine dair hakikat arayiginin ya
da miisahedesinin bagladig1 seklinde anlagilabilir. Hacivat'la Karag6z'iin
bir olay orglisti icermeyen karsilikli konusmasindan sonra olaylarin dev-
reye girdigi fasil boliimiiniin baslamas: varligin mertebelerde zuhur et-
mesi ile kiilli bilginin fasillara ayrigmasi seklinde anlamlandirilabilir. Fa-
sillar tamamlandiginda ise zeval gerceklesir ve perde de golge de orta-
dan kalkar.

ibnii’l-Arabi’nin “gélge oyunu” ibaresini kullanarak yaptig1 izahat
bununla sinirl olsa da bu misalle igaret ettigi asil biylik golge oyunu
hakkindaki agiklamalar elbette bundan ibaret degildir. G6lge oyunu 6r-
negini kullandig1 bir zemin olarak ibnii’l-Arabi’de hayal ii¢ farkli alanla
iligkilidir. [bnii’l-Arabi’de hayal dendiginde 6ncelikle Tanri'nin zat1 di-
sindaki bir ontolojik alana isaret edilmektedir.

ikinci olarak bu alan icerisindeki 6zel bir varlik mertebesine, mi-
sal lemi denen ve riiya, sihir, mucize gibi olaganistii vakialarin ilkesi
ve gergeklesme mahalli olan hayal dlemine bir atif s6z konusudur.

4 En’am, 6/70.

s Muhyiddin ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, istanbul: Litera
Yayincilik, 2009, XI, s. n7-u8; VIII, s. 142.

6 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin, Mustafa Tah-
rali, Istanbul: Kitabevi, 2006, IV, s. 482. Ayrica konuyla ilgili ayrintil aciklama
icin bkz. Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi ve Mevlana Arasindaki Bazi Ortak Kavram-
lar, Istanbul U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, say1: 16, s. 242.
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Uciinciisii ise nefsin bir giicii ve akla alternatif bir bilgi kaynag olarak
hayaldir. Alemin biitiiniiyle hayal oldugunu ve hem bu alemin hem de
Tanrr’'nin hayal vasitasiyla bilinebilecegini 6ne siiren hayal goriisii golge
oyunuyla dikkat cekilmek istenen Tanri-insan iligkisinin esasini ifade
etmektedir. Dolayisiyla Ibnii'l-Arabi’de gdlge kavramini 6nceleyen dii-
stince hayal goriigidir. Nitekim yukaridaki ifadelerini de Fiituhat'ta
“Hayal Ilmi” bashg altinda zikreder.

Golge Oyununun Dini-Tasavvufi Temelleri

ibnii’l-Arabi bilinenleri tice ayirir. Birincisi Hakk'in varligi dedi-
gimiz zorunlu ve mutlak varliktir. Ikincisi kendisi nedeniyle yok olup
higbir sekilde sinirlandirilamayan, mutlak varligin mukabili imkdnsiz ya
da miistahil dedigimiz mutlak yokluktur. Bir de 6zii geregi bu iki karsit
sey arasinda bulunmasi gereken bir ayirici olmalidir ki onun sayesinde
birisi digerinden farklilagsin ve birbirlerinin vasfiyla nitelenmekten beri
olsunlar. Iste bu iiciincii bilinen, hayaldir. Hayalin anlami gercek varliga
sahip olmamasidir.” Mimkiin, ¢okluk, berzah,® am4,® golge, nefes-i

7 bnit’l-Arabi, Fusus, s. 85.

8 [bnii’l-Arabi berzah tabirini birbirine zit iki 4lemi, iki hali, iki mertebeyi veya
iki 6zelligi birlestiren ve ayiran bir mertebe anlaminda kullanir. Buna gére “ber-
zah celisen iki ucun kargisinda bulunur ve her iki tarafin hakikatlerini
kendisinde toplar; kendisi bir olarak kaldigi halde bélitnmeden iki yiiziiyle iki
ucun kargisinda durur. Bu yoniiyle berzah hem kendisi hem de karsisinda dur-
dugu iki yon hakkinda bilgi vereceginden Ibnii’'l-Arabi berzahlarda bulunan ke-
malin hig bir seyde bulunmadigin: séyler. Zira berzah olmayan sadece kendisi
hakkinda bilgi verir... S6z gelimi misal dlemi mertebe olarak kendisinden 6nce
gelen ruhlar alemi ve kendisinden sonra gelen sehadet dlemi arasinda berzahtir.
Bitki dlemi hayvan ve maden alemi arasinda, nefs iyilik ve katiiliik hitkiimleri
arasinda berzah oldugu gibi ona gore hayal de yokluk ile varlik arasinda bir ber-
zahtir.” Bkz. Suad el-Hakim, [bnii’l Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, Istanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 2005, s. 15.

9 [bnii’'l-Arabi mutlak ve bitisik hayal olmak iizere iki tiir hayal mertebesinden
bahseder. Mutlak hayalin diger bir ismi olan ama Allah disindaki her seyin
suretlerinin a¢ildigi mahaldir. Ama biitiin var olanlarin suretlerini kabul eder ve
var olmayan geyi suretlendirir. Bitigik hayal insanin tahayyiiliiyle birlikte bulu-
narak insan tizerinde hiikiim sahibi iken mutlak hayal Hakk’in kendisinde bu-
lunan hayaldir. Biitiin dlem toplayici kusatict mertebe seklinde nitelenen amada
meydana gelmistir. Bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiituhat, VIII, s. 139.

10 “Alem, Allah'in gblgesidir ve gblge, varligin dleme nispet edilmesinin ta
kendisidir.” diyen Ibniil-Arabi’nin hayal ve golge kavramlarini paralel
kavramlar olarak kullandig1 anlasilmaktadir. Bkz. ibnii’l-Arabi, Fusus, s. 85.
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Rahmani" ve el-Hak el mahltik bihi* gibi isimlerle de adlandirilan haya-
lin bir yonii varliga bir yonii yokluga bakar. Miimkiinlerin varliga bakan
yoniiyle sabit hakikatleri mevcuttur ancak yokluga bakan yoniiyle bir
varliklar1 yoktur. Fakat ayni zamanda bu yokluk hali imkansizin yok-
lugu gibi menfi bir anlam igermez. Stibut ad1 verilen ve geylerin heniiz
aciga cikmadigini ifade eden miisbet bir yokluk halidir.® Miimkiinler
olduklar ve olacaklar: tiim halleri kugatan bu siibut hali tizere berzahta
bulunurlar. Hakk'in var olmazdan 6nce esyay1 gérmesi de, hayal eden
insanin hayali de bu berzahla ilgilidir. Iste Allah’in gece giindiiz secde
etmekle niteledigi golgeler™ bu berzah ve onun igerdigi ayan-1 sabitedir.
Esasen bunlar Nur olan mutlak varligin golgeleridir. Distaki varliklar ise
bu golgelerin yani ayan-1 sabitenin golgeleridir. Ayan-1 sabitenin golge-
leri ibni'l-Arabi'nin “Rabbini gérmez misin? Gélgeyi nasil uzatmigtir?”s
dyetinin tefsirindeki gibi Tanr’'nin imkan ve varlig1 kabul etme istidat-
larindan dolay1 onlari 1181yla aydinlatmasi yani onlara varlik vermesiyle
agiga ¢ikar.'® Miimkiine gélge denmesinin sebebi “Sonra gélgeyi kolay-
likla kendimize ¢ekeriz”7 dyetinde buyuruldugu tizere gblgenin yine Al-
lah’a dénecek olmasindan yani kaybolma 6zelligindendir. Her ne kadar
mimkinler var olsalar bile, yokluk hitkkmiinde olduklar i¢in ‘golgeler’
diye isimlendirilmiglerdir.'® Golgenin tabi varlik olmasi da bu adi alma-
sinin bir diger nedenidir. Alemin gélge diye isimlendirilmesi onun tabi-
iyyet sifatindan, Hakk'in ise yegane fail ve metbu olmasindan kaynakla-
nir.

1 “Nefes-i Rahmadni, varligin formlarinin kendisinde agildig1 bir cevherdir. Soz
konusu cevher, insanin nefesi ondan ¢ikan biitiin harf ve kelimeleri icerdigi gibi,
bilkuvve o saretleri icerir. Nefes-i Rahmanfyi ibniil-Arabi miimkiinlerin
hakikatleri kendisinde zuhtir etmezden 6nce, ilk tarzindaki varlik icin kullanir.
Baska bir ifadeyle o miimkiiniin iki var olus asamasindan 6ncedir: Siibtit, yani
siibtit alemi ve dista zuhtr. Bu noktada Ibnii'l-Arabi’nin varhgin kendisinde
acilacagi cevhere nefes demesinin 6nemi bellidir, ¢iinkii nefesin bir yandan s6z,
Ote yandan iiflemeyle iligkisi vardir. S6z ve ifleme vasitasiyla yaratma ve
yaratilmiglar yorumlanmigtir.” el-Hakim, a.g.e., s. 525.

2 Alemin suretlerinin kendisinde tecelli ettigi, yaratmanin kendisi {izerinde
gerceklestigi Hak. Bkz. Ibni’l-Arabi, Fiituhat, VII1, s. 147.

13 [bnii’l-Arabi, Fiituhat, VIII, s. 123; Henry Corbin, Bir'le Bir Olmak: Ibn Arabi
Tasavvufunda Yaratict Muhayyile, cev. Zeynep Oktay, Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2013, s. 203.

14 Ra'd, 13/15.

15 Furkan, 25/45.

16 [bnii'l-Arabi, Fiituhat, IV, s. 17.

17 Furkan, 25/46.

18 bnii’l-Arabi, Fusus, s. 85.
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Su halde golge dendiginde kastedilen beka, miistagnilik ve birlik
sifatlarryla muttasif Hakk’a nisbetle dlemin fanilik, fakr, muhtaclik ve
yokluk 6zellikleriyle nitelenmesidir. Nitekim Ibnii'l-Arabi “Hakk’in di-
sindaki her sey perde olan hayal ve kaybolan bir gélgedir” der.” Golge
oyununda perdeye hayal perdesi denmesi bundandir. Bu perde bizimle
Hak arasindaki sinirdir ve biitiin hadisatin izerinde cereyan ettigi ma-
haldir. *° Ote yandan hayal dendiginde imkansiz ile mutlak varlik ara-
sindaki ayiricilik vasfi nedeniyle dlemin sahip oldugu ayricalik vurgu-
lanmaktadir. Alemden maksad ise insandir. Ciinkii insan cAmi varliktir.
Insan olmak mutlak varliga da yokluga da mazhar olabilme kabiliyetine
sahip en genis imkdna isaret eder.” Tanri’'nmin ahlakiyla ahldklanmak ve
boylelikle ona benzemek insani bir acziyet idrakine ve Tanr1'nin golgesi
oldugu bilgisine gotiirebilecegi gibi, insanin yokluk demek olan mutlak
karanliga meyl etmesi onu yoklugun bir gélgesi haline de getirebilir. Bu,
insanin smurlarini ya da sonsuzlugunu gosteren muazzam bir
imkandir.?> Bu sonsuzluk onun varliginin hayal olmasiyla iligkilidir. Ha-
yalin sonsuzlugu ise Tanri’'nin isimlerinin mazhari olmasindandir. Bu

19 [bnii’l-Arabi, Fiituhat, VIII, s. 147.

20 [bnii’l-Arabi, Fiituhat, VIII, s. 147.

2 {bnii’l-Arabi, Fiituhat, XVI, s. 70.

22 [nsanin bu iki biiylik imkaniyla ilgili olarak Ibnii’l-Arabi soyle bir agiklamada
bulunur: “Mimkin var oldugunda 1sik onu kusatir bu sayede varlig: sirf iyilik
olarak goriir. Isik ile kugatilan miimkiin soluna dénmiis ve yoklugu tam olarak
gormistir. Yoklugun kendisinden ¢iktigini idrak etmigtir. Bu durum isik
karsisinda bulunan sahistan ¢ikan gélgeye benzer. Bunun tizerine bu nedir diye
sormus 151k kendisinde bu sensin, eger 151k olsaydin gélge ¢ikmazdi. Ben ise
s1gim. Senin sahip oldugun stk da benim karsimda bulundugun igin
kazanilmigtir. Béylece ben olmadigini 6gren. Ben gdlgesiz 15181m sen ise karigik
1sitksin. Bana nisbet edilirsen seni kabul ederim. Yokluga nisbet edilirsen o da
seni kabul eder. Sen varlik ve yokluk arasinda oldugun gibi iyilik ve kotiilitk
arasindasin. Golgenden yiiz gevirirsen, imkan halinden yiiz ¢evirmis olursun. Bu
durumda ise beni tanimaz ve bilemezsin. Ciinkii senin ilahin, Rabbin ve
yaratanin oldugum hakkindaki yegane delilin miimkiin olmandir. Bu ise, senin
goblgeni gormendir. Biitiiniiyle kendi nurundan yiiz gevirirsen ve siirekli gélgeni
goriirsen, onun imkan halinin golgesi oldugunu bilemeyerek imkansizin gélgesi
oldugunu zannedersin. imkansiz ve zorunlu ise, her ydnden birbirinin ziddidur.
Ben seni cagirirsam bana icabet edemez ve beni duyamazsin. Cinkii senin
gordiigiin sey, benim davetim karsisinda seni sagirlastirir. Oyleyse, seni
golgenden habersiz kilacak sekilde bana bakma. Aksi halde, ben oldugumu
iddia eder ve bilgisizlige diisersin. Golgene benden habersiz kalacak sekilde de
bakma! Bu durum seni sagir yapar ve ni¢in yaratildigini bilemezsin. Oyleyse
bazen golgene bazen bana bak. Allah’in senin igin iki géz yaratmasinin nedeni,
biriyle beni digeriyle g6lgeni gérmendir. Allah sana olan ihsanini zikrederken
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noktada golgeyi idrak etmek hayal ilmine gétiiren bir yoldur. Oyleyse
goblge oyununun bize anlatacagi sey Tanri’'nin isimleri ya da o isimlerle
iligkisinde insanda ortaya ¢ikan vasiflar olmalidir. Nitekim bir Karagoz
oyununda belirli karakterler icerisinde hemen hemen her tip insani bul-
mak miimkindir. Karag6zii, Hacivati, zennesi, ¢elebisi, mahalleli ve
mahalle disindan birgok 6rnegi ile her biri bize insan hakkinda bir seyler
soyler. Insandan bahsetmesi ise ayn1 zamanda golgesi olmasi bakimin-
dan Hak’tan bahsetmesi demektir. Karakterlerin Hakk’a benzerligi o6l-
clisiinde dogan deger ya da degersizlik esasinda Hakk’'in ona yaklagmasi
veya ondan uzaklagsmasiyladir.? Seyirci ise bu durumu unutup Karagoze
kizar Hacivata sdylenir. Nihayetinde ibnii'l-Arabi’nin dile getirdigi su
gercegi unutur: “Golge, sahibinin hareket etmesiyle hareket eder, hare-
ket ettirmesiyle degil!”** Yani insandan zuhur eden Tanri’nin isimlerin-
den baskas: degildir.

ibnii'l-Arabi’nin varlik goriisiiyle tasavvufi anlami belirginlesen
oyunun metafizik icerigini temellendirmek bakimindan burada perde
gazellerinden bir 6rnek zikretmek yerinde olacaktur.

Perde Gazellerinde Hayal ve Golge

Perde gazellerinde oyunun olay orgiisiiyle ilgili herhangi bir agik-
lama bulunmadigini belirtmistik. Bu durum seyircinin dikkatinin degis-
ken oyun igerigi yerine oyunun sabit anlam zeminine ¢ekilmesi baki-
mindan 6nemlidir.>> Oyunun teknik hususiyetleri tizerinden &lemin
varligini anlatan gazellerden biri soyledir:

Bir kurulmus perde dlem, hadisat zill-i hayal

Her hayali bir hakikat seyreder erbab-1 hal

Sem’a ruhtur, perdede meghud olan bazigeler

Durmadan devreyleyen sirr-1 suuna bir misal

Sénmeden sem’-i hayat terk-i hayalat eyleyip

Perdeyi kaldir tecelli eylesin feyz-i cemal

soOyle der: ‘Onun iki g6z, bir dili ve dudaklart yok mudur. Ona iki yol gosterdik.’
Yani ona iki yolu agikladik. Birincisi 151k, digeri gélge yoludur. Ya siikreder ya
nankoér olur.” Ciinkd imkansiz yokluk, bir karanliktir. Miimkiniin yoklugu ise,
karanlig1 olmayan bir gélgedir. Bu nedenle gélgede varlik rahathigi vardir.” Bkz.
ibnii’l-Arabi, Fiituhat, VIII, s. 123.

2 bnirl-Arabi bunu “Isik kesif cisme yaklastikca golge biiyiir ve artik misil
ortaya ¢ikmazken uzaklastik¢a kiiciilir ve degersizlesir.” seklinde ifade eder.
ibnii’l-Arabi, Fiituhat, XVII, s. 350-351.

24 [bnii’l-Arabi, Fiituhat, XVII, s. 350-351.

5 Murat Pay, Gélge Oyunu Karag6z ve Sinema, (Yayinlanmamis Yitksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2012), s. 11.
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Bir yed-i kudret suun-1 kdinat1 déndiirir
Kimsenin destinde yok asla zimam-1 intikal
Sanma sen ben varligiz bir perdeyi kaldir da bak
Gaye-i hilkat budur anlar bunu ehl-i kemal.?

Burada golge ve onunla esdeger bir kavram olarak kullanilan per-
denin hem miisbet hem menfi manalarina isaret edilerek insanin aym
anda varliga ve yokluga bakan cift yonliliigiine dikkat cekilmektedir.
Basta “her hayali bir hakikat seyreder erbab-1hal” denilerek tasavvuf eh-
linin hayali seyrederken aslinda hakikati seyrettiklerinin idrakinde ol-
duklan ifade edilmis ancak daha sonra “sénmeden sem’-i hayat terk-i
hayalat eyleyip perdeyi kaldir tecelli eylesin feyz-i cemal” denilerek he-
niiz erbab-1 hal olamamis kimselerin hayalden anladiklarinin yanilsama
oldugu, bu yanlis alginin da onlarla gercek arasinda bir perde olustur-
dugu dile getirilmistir. Bu perde ayn1 zamanda insanin kendinde bir var-
lik vehmetmesine sebep olan perdedir. insanda bir varligin olmadiginin
zikredilmesi yine dikkati hayalin anlamina ¢ekmektedir. “Sem’a ruhtur”
ifadesi esasen oyunun kurucusu addedilen Seyh Kiisteri'ye aittir. 7 Bu
yorum Hakk’in nurunun varligin 6zi oldugu, dolayisiyla o nur olmadan
dlemde bir varlik diisiintilemeyecegi goriistiniin bir tekraridur.

Sonug

Golge oyunu bir kavram olarak metafizik bir anlam icermekle bir-
likte belirli bir teknige sahip bir gosteriyi tanimladiginda bir sanat tiiri
olarak karsimizda durmaktadir. Stifiler bu sanati varlikla ilgili bilgiyi ak-
tarmak i¢in oldukea verimli bir 6rnek olarak gérmiis ve sahip olabilecegi
asil derinlikli anlami ona katacak sekilde yorumlamiglardir. Bu yorum
golge ve hayal kavramlariyla agiklanan miimkiin varlik ve Tanri’'nin var-
l1g1 arasindaki iligkiyi ortaya koymayr amac¢lamaktadir. Bu durumda sa-
natin sGfiler tarafindan Tanri-insan irtibatini agiklamada bir ara¢ olarak
miilahaza edildigi gorilir. Golge oyununun diger sanat tiirleri arasin-
daki ayricalig: ise varligi anlatmada varliga mutabik bir kavram ve dili
secmis olmasidir.

26 Unver Oral, Perde Gazelleri, Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
A.S. Yayinlari, 2007, s. 124.

27 Enver Behran Sapolyo, Karagéziin Tarihi, Istanbul: Tiirkiye Yayinevi, [t.y.] s.
64.





