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IMAM MATURIDI’NIN KITABU’T-TEVHID’INDE
VARLIK, BILGI VE HIKMET

ilyas Celebi’

I. Giris: iImam Matiiridi’nin Yasadigi Dénem ve Ortam

“Nehrin 6tesi” anlamina gelen fakat zamanla Seyhun ile Ceyhun nehirleri
arasidaki bolge i¢in kullanilan “Méveraiinnehir” tabiri, hem siyasi ve ticari
bakimdan stratejik bir bélge hem de Seyhun ve Ceyhun nehirleri ile sulanan
verimli topraklara sahip bir cografya olmasi nedeniyle birgok kavim ve devle-
tin ilgi ve alakasim ¢ekmis, mevcut imkdn ve avantajlardan yararlanmak iste-
yen insanlarin go¢iine neden olmustur. Bu sayede bélgede Semerkant, Buhara,
Nisédbur, Belh, Rey gibi kalabalik niifusa ve cok kiiltiirlii yapiya sahip sehirler
olusmustur. Miisliimanlarin fethinden 6nce bilgede Mecisilik, Zerdiistliik, Bu-
dizm, Maniheizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlere mensup insanlarin;
etnik olarak ise Sogd, Tiirk, Harzem, Cin ve Fars kikenli topluluklarin yasadigi
goriilmektedir’.

Bolgenin 94/712°de Kuteybe b. Miislim (6. 96/715) komutasindaki miis-
liiman askerleri tarafindan fethinden sonra s6z konusu imkédn ve avantajlar
miislimanlarin kontroliine gegmis, Emeviler’in kétii muamelesi sebebiyle ilk -
yillar miicadele ile gecse de, daha sonra iliskiler diizelmis, bolge Islam kiil-
tiir ve medeniyetinin merkezlerinden biri haline gelmis, Semerkant ve Buha-
ra gibi sehirler Bagdat ve Basra’y1 golgede birakacak sekilde Islim medeni-
yetinin ilim ve sanat merkezine doniigmiistiir. SGmanogullar1 déneminde ilim
adamlarina gosterilen itibar, saglanan ilmi 6zgiirliikk sayesinde Isldm diinyas:-
nin her tarafindan bolgeye gelen ilim adamlari, adlan ve eserleri ile zihinlerde
yer edinmisler, bylece bolge Islim medeniyetinin parlak cografyalarindan biri
haline gelmistir. Sémanogullan ve Karahanlilar dénemlerinde bolgede imam

2 Prof. Dr., istanbul 29 Mayis Universitesi, Uluslararasi islam ve Din Bilimleri Fakilltesi
1 Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, DIA, istanbul 2003, XXVIII, 177.
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Buhéri (6. 256/870), Tirmizi (6. 279/892), Dérimi (6. 255/869), Ibn Hibban
(6. 354/965), Tbn Hiizeyme (. 311/924) gibi hadis; Ebd Mansir el-Matiridt
(8. 333/944), Hakim es-Semerkandi (. 342/953), Ali b. Said er-Riistiifagni
(6. 345/956), Ebii’l-Yisr el-Pezdevi (6. 493/1100), Ebii’l-Muin en-Nesefi (6.

' 508/1115) gibi keldm; Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), $emsii’l-eimme
es-Serahsi (6. 483/1090 [?]), Debisi (6. 430/1039), Ebii’l-Usrel-Pezdevi (6.
482/1089), Burhaneddin el-Mergnani (6. 593/1197) gibi fikih; Muhammed b.
Miisa el-Harizmi (6. 232/847°den sonra), Ebu Bekir er-Razi (6. 313/925), Ebii
Nasr el-Farabi (6. 339/950), Ebii’r-Reyhéanel-Biriini (6. 453/1061 [?]) gibi bi-
lim ve felsefe; Yisuf el-Hemedéani (6. 535/1140), Ahmed Yesevi (6. 562/1166),
Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Bahdeddin Naksibend (6. 791/1389) gibi tasav-
vuf alaninda bircok alim, fikir ve goniil insan1 yetismistir. Necmiiddin Omer en-
Nesefi (8. 537/1142) el-Kand fi zikri ‘ulema’i Semerkand adli eserinde bélgede
yetismis binden fazla dlimin varligindan soz etmektedir®.

fste bunlardan biri, hatta en 6nde geleni olan imam Matiiridi, yazdigi
eserler ve yetistirdigi 6grencilerle Ehl-i siinnet diisiincesinin kurucularindan
biri olmusg, Matiiridi mezhebinin ise imami unvanin almgtir. O, Semerkant’ta
Ebli Hanife'nin itikadi konulardaki goriislerini sistemlestiren, temellendiren
ve savunan bir miitekellimdir. Yine o, déneminde Semerkant’ta mevcut olan
Mu‘tezile, Kerramiyye, Sia ve Bétiniyye gibi firkalarla Ehl-i siinnet adina mii-
cadele etmis bir alimdir. Imam Matiiridi’nin, eserlerinde 6ncelikli hasim olarak
Mu‘tezile’yi gérmesi, yasadigi donemde bunlanin yakin ve faal tehdit olarak
algilanmas1 yaninda bdlgede hiikiimranlik savasi veren Ehl-i siinnet taraftan
Sa&manogullari’nin hasmi olan Bilveyhiler’in, Mu‘tezile ve Sia’y: desteklemele-
rinden kaynaklanmaktadir.

Samanogullar baglangicta ¢ok sesliligi ve cok kiiltiirliiliigii benimsemigken
hicri dérdiincii yiizyilin baglarindan itibaren degisik miilahazalarla bu tutum ve
ozelliklerini terk ederek sadece Semerkant Hanefileri’ni desteklemeye bagla-
muglardir. Bunlar, Méaveraiinnehir Hanefi okulu diye adlandirilan ve Ehl-i hadi-
sin ¢izgisine yakin olan kuzey Hanefileri’dir. Sdmanogullar bazi goriisleri se-
bebiyle fmam Matiiridi’yi ihmal ederek onun yerine Hakim es-Semerkandi’ye

2 Eserin bas kismi ha harfine kadar ve son kismi kaf harfinden itibaren eksik olmasina ragmen
Nesefi bu eserinin mevecut olan kisminda 1010 kisinin hal terciimesine yer vermektedir. Bk.
Necmilddin en-Nesefi, el-Kand fi zikvi ‘ulemd'iSemerkand (ngr. Nazar Muhammed Faryibi),
Riyad: Mektebetii’l-Kevser 1412/1991; Etienne de la Vaisseire, SogdianTraders (gev. James Ward)

" Leiden-Boston: Brill 2005, s. 2-3; Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, DI, XXVIII, 178;
Osman Aydinl, Fethinden Saméniler’in Yikalisma Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tarihi,
Istanbul: ISAM Yayinlar1 2011, s. 454,



VARLIK, BiLGI VE HIKMET 15

yonelmislerdir. Bu dénemde Ebd Hanife karsithgr ile bilinen Ehl-i hadis yanlisi
[bn Hibban’in Semerkant kadisi olmas: da stz konusu egilimi tetikleyen unsur
olmustur’.

Imam Matiiridi, kesfedilmek i¢in Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin kendisini tak-
dim etmesini bekleyecektir. 438/1047-508/1115 tarihleri arasinda yasamis bu-
lunan Nesefi, onu bizlere imamii’l-hiid4, reisii ehli’s-siinne, imamii’l-hak gibi
unvanlarla sunmustur.

Imam Maitiiridi, keldm sistemini ortaya koydugu Kitdbii 1-Tevhid adl ese-
rinde ilk konu olarak duyular, haber ve akletmekten olusan “bilgi vasitalari”ni,
ikinci konu olarak ise dlem ve onu olusturan unsurlardan (a‘yén ve a’razlardan)
olusan “varlik” meselesini ele almistir. O, bu iki konu iizerinden diistinmenin
ilke ve esaslarini ortaya koyarak bir kelam yontemi olusturmus, daha sonra ise
keldm ilminin asil mesdiline gegerek Allah’mn varhigy, sifatlari, kader, niibiivvet,
biiyiik giinah meselesi, imann hakikati ve bununla ilgili diger konular {izerinde
durmustur. Biz, bu bityiik imammn goriislerini sekillendirirken dayandig1 6nemli
esas ve ilkeleri varlik, bilgi ve hikmet ana bagliklar altinda sunmaya calisaca-
g1z. Kelam literatiiriinde her ne kadar bu siralama bilgi, varlik ve hikmet seklin-
de yapilmakta ve bilgi, varligin 6niine alimmakta ise de biz, bilgiden 6nce varligi
tercih ettik. Bunun bizce soyle bir gerekcesi bulunmaktadir: Allah’in ilmi ile
mevcudat yanyana getirildiginde birincisinin kadim, ikincisinin ise muhdes ol-
dugu goriilmektedir. Kadim olanin hadis olana 6ncelenmesi tabii bir durumdur.
Insanimn bilgisi ve meveudat s6z konusu oldugunda ise her ikisi de muhdes ol-
duklarindan birinin 6tekine sebkat eden bir durumu mevzu bahis degildir. Ancak
ilmin maluma tabi oldugu goz 6niine getirildiginde, malumun ilme sebkat eden
bir pozisyonunun mevcut oldugu goriilmektedir. Begeri planda ilme konu olan
mevcudun bulunmadigi bir ortamda ilim nasil olusacak, neye yiiklem olacak ve
hangi seye taalluk edecektir? Iste bu miilahaza ile varli1 bilginin éniine aldik.

II. Varhk

Miitekaddimin devri keldmecilarmin genelinde oldugu gibi imam Matiiridi
de varlig1 ele alirken Allah Tedld’nin varligi mevzubahis oldugunda, O’nun var-
ligindan ve sifatlarindan var olmak bakimindan; miimkinat konu oldugunda ise
onlarin Allah’la iliskileri ve O’na muhta¢ olmalar agisindan soz etmektedir®.
Bu sebeple Kitdbii t-Tevhid’de miimkinatin avariz-1 zatiyyesi miiteahhirin devri

3 Osman Aydinh, Semerkant Tarihi, s. 454.
4 Semsiiddin es-Semerkandi, es-Sahd 'ifii 'l-ildhiyye (nsr. Ahmed Abdurrahman es-$erif), Kuveyt:
Mektebetii’l-Feldh 1405}'1985, s. 65.
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kelamcilarinda oldugu gibi var olmak bakimindan degil, Allah Teala ile iligkisi
agisindan ele alinmaktadir. Buna bagl olarak da ortaya konulan esas ve ilkeler
s6z konusu hususu 6ne ¢ikaric: niteliktedir.

imam Matiiridi’de varlik, diger keldmcilarda oldugu gibi Allah ile O’nun
yarathig: varliklardan olusmaktadir. Birincisi kadim, digerleri ise hadistir. Mev-
cut, O’nun fiillerinin, fiilleri sifatlarinin eseri, sifatlan ise zatiyla kaim ve onun
birincil niteliklerinden (levazimindan)dir. Dolayisiyla biitiin mahlikat yaratici,
fail ve Alim olan Allah’1n eseridir. Kadim ve hidis varlik, var olmak bakimindan
ortak olmakla beraber mahiyet itibariyle ayriimaktadir. Hadis varlik hakkinda
konusurken, onlarin cevher ve arazdan olusmalan, kemiyet ve keyfiyetlerinin
bulunmasi, siret ve durumlari, yer ve zamanlar gibi hususlardan sz etmemize
kargin Allah hakkinda konustugumuzda O’nu bunlarin higbiri ile niteleyemeyiz.
Ciinkii O’nu ancak tenzih ve tesbih yoluyla taniyabiliriz. Sahitten hareketle gai-
bi tamima yonteminin geregi olarak kelam literatiiriinde nce hadis varliklardan
soz edilir ve burada olusturulan ilkeler lizerinden gaibe yani Allah Tedld’y: tani-
ma ve tanitma yoluna gidilir.

Bu cercevede iImam Matiiridi’nin hadis ve kadimi ile varlik hakkinda tespit
ettigi kiilli esaslar su sekilde siralanabilir:

A. Evrenin asil yapisi1 birbirinden farkh tabiatlar ve zit konumlar
iizerinde kurulmustur.®

Imam Mafiiridi bu esasla 6nce nesnelerin hakikatinin, sonra da her bir nes-
nenin kendine 6zgii tabiatimin bulundugunu kabul etmis bulunmaktadir, Biitiin
nesnelerin birbirine benzer cevherlerin terkibinden olustugu diisiiniiliirse, arala-
nindaki farklilik ve zithgin cevherlerin dizilis seklinden veya arazlardan kaynak-
landig: s6ylenebilir. Burada diger bir problem ise farkli ve zit dzelliklerin ayni
tabiatta ni¢in birbirlerini yok etme yerine dengeli ve dhenkli bir armoni olustur-
duklaridir? Matiiridi bu armoniyi nesnelerin disindan kaynaklanan miidaheleye
baglamaktadir. Bu ydntemle de dlem ile Allah arasinda irtibat kurmaktadir.

Matiiridi temel yap: taslarim cevher ve arazlarnin olusturdugu nesnelerin,
her birinin kendine 6zgii yapisinin bulundugunu ve “havéssii’l-esya” seklinde
de isimlendirilen bu yapinin, birbirinden farkl: tabiatlar ve birbirine zit konum-

5  Bu hususta s6z konusu yaklagimlardan ilki felsefecilerin benimsemis olduklani “el-mevciid min
haysii ennehu mevedd” (varhigin, var olmak bakimindan ele alinisi) yéntemi, ikincisi ise “el-
mevciid min haysii ennehu yediillil ale'l-micid” (varligin yaraticiya delalet etmesi cihetiyle ele

" alinmasi) yéntemidir. Matiiridi Allah Tedla'dan s6z ederken birinci, lemden soz ederken ise ikin-
ci yontemi benimsemis goziikmektedir.

6 walameopys il wib e e aloly W
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lar iizerinde kurulmus oldugunu kaydetmektedir. Ona gore nesnelere ariz olan
hareket, siikiin, birlesme ve ayrismanin olusumu cisimden bagka bir olgudur.
Ciinkii bir sey ayrigmus halde bir cisimken pekala bilesik hale gelebilmekte, ha-
reket durumunda iken siikfin pozisyonuna gegebilmektedir. Sayet bunlar harici
degil de dahili bir mekanizma ile ger¢eklesmis olsaydi, cismin kendi hali iizere
kalmasina ragmen birbirine zit durumlara girme ihtimali bulunmazdi. Cismin
fena ve beka hali de bu temel iizerine oturtulmalidir. Ciinkii cisim muhtelif za-
manlarda baki veya fani niteligini tasimadan bulunabilmektedir. Su halde cis-
min kendisi, fend ve bekadan ayn bir sey olmalidir. Aynen bunun gibi bir seyin
bekasim veya fenasimi dileyen kimse, bunlardan biri icin, digeri hakkinda kul-
landiZ1 yontemin disinda bir yéntemi yegler. Bylece beka ile fendnin, cisme
gelen fakat ondan ayn olan kavramlar durumunda bulundugu sonucu ortaya
cikmaktadir.”

Yine duyularla algilanan her varlikta farkli ve birbirine zit 6zelliklerin bir
araya gelmesi kagimlmaz bir durum arz eder; yle ki yapilar1 geregi bunlarin
birbirinden ayrilip uzaklasmas: tabii iken realite boyle degildir. Oyleyse bunlar
harici bir faktor sayesinde birlesmektedir. Yine dlem ciizlerden ve pargalardan
olusmustur. Onu teskil eden parcalarin cogunun yok iken var oldugu bilinmekte,
bunlarin gelismesi, hacim kazanmas: ve biiyilimesi fark edilmektedir. Bu meka-
nizmanin dlemin biitiiniine hakim olmas: gerekir. Ciinkii sonlu ve simrh parca-
larin sensuz statiisiinde bulunmasi bahis konusu degildir.®

Bu duruma gore aym yapitaslarindan olugsalar da biitiin nesnelerin terkibi
ve farkli gekillerde tertibi onlar1 birbirinden ayn kilmaktadir. Nesnelerin tabia-
tinda gozlenebilen parcalar: onun biitiiniinden ayr miitalaa etmek, ciizleri hadis
kabul ederken biitiinii kadim saymak muhaldir. O halde tabiatin gézlenebilen
parcalarindaki yaratilmighk &zelligi, onun biitiiniinii de kapsamaktadir.’

B. Nesnelerin méiyye (zihinde) veya hestiyye (zihin disinda) seklinde

varhg sabittir."” .

Ik donem kelameilan felsefecilerin yaptigi gibi varhigin zihni ve hérici sek-
linde ayirimina yanagmamaktadirlar. Onlar héricteki varhgm esas oldugunu ve
ancak bunun zihinde tasavvur edilebilecegini séylemektedirler. Ontolojik olarak
boyle diigiinmelerine ragmen dilde lafiz-ména, isim-miisemma, zahir-batin sek-

7 Matiiridi, Kitébii t-Tevhid Terciimesi (gev. Bekir Topaloglu), istanbul: ISAM Yayimlan 2002, s.
27.

8  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, . 22.

9  Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 21-22.

10 o (bl (e 2 A 3 ol (oadll e S Bl b el sYs pony
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linde ayirim yapilmakta, kelamcilar da bu aymrimi kabullenmekte ve diigiince
diinyalarmda kullanmaktaydilar."" Ancak felsefi taksim ile dile dayali ayirim
arasinda onemli fark, felsefeciler bunlart zihnf varlik 6rneginde oldugu gibi bir-
birinden ayr1 ve birbiri ile iligkisi olmayan miistakil varliklar olarak da kabul
ederlerken, dilciler nesne ile gdlgesi arasindaki iligki gibi birbirinden ayn olma-
yan bir yapida olduklarim sdylemektedirler. Matiiridi'nin maiyyet ve hestiyyet
seklinde yaptig1 aymrm bunlardan hangisine tekabiil etmektedir? Kanaatimce
onun ayirimu felsefecilerden daha ¢ok dilcilere yakindir. Dolayisiyla Nesefi’nin
de kaydettigi gibi Ka‘bi’nin (6. 319/931) yapti1 degerlendirme isabetli degildir.

Imam Matiiridi, bilginin imkén: i¢in ona konu olan varliklarin hakikatinin
bulunmas: gerektigini ortaya koymakta, bilgilerimizin nesnel veya farazi olusla-
rindan hareketle de onlarin zihinde veya zihin disinda gercekliklerinin bulundu-
gunu kabul etmektedir. Zihindeki gergekliklerine méahiyet (méiyyet), hérigteki
gercekliklerine ise hestiyyet demektedir. i_mam Matiiridi bilginin nesnesi olan
zihni ve hérici varligin sabit oldugunu kabul etmekle, bilginin imkanim da ka-
bul etmis olmaktadir. Fikri tartigmalar da bunlar iizerinden yapilmaktadir. Ona
gore bu hakikatleri reddeden Sifestdiyye’ye mukabele olarak yapilmas: gere-
ken, anlamsiz miigkilperestliklerini terk etmeleri i¢in darbetme veya organlarini
kesme gibi giddetli bir azaba carptirilmalaridir. Ciinkii biz, onlarin zaruri bilgi
statlistinde bulunan duyu bilgisinin suurunda olduklarindan eminiz. Onlar, inat
ugruna iddialarim siirdiirmektedir. Halbuki hayvanlar dahi, kendi varliklarini
stirdiirmeye veya mahvetmeye vesile olan seylerin farkindadir, kendilerine elem
ve haz veren geyleri de hissederler. Buna kargihik Stifestiiyye bilginin imkanim
reddetmektedir."?

Harici varliktan ayrn1 ve miistakil mevcudun kabul edilmemesi tiimel ve
miicerredat seklinde varhik anlayisim diglamay: gerektirmektedir. Bu da felse-
fecilerin takdim ettigi formatta nefis ve akil anlayigimn reddedilmesi sonucunu
dogurmaktadir. Bu nedenle keldmcilar, cevherlerin arazlardan hili olmadiklari-
n1, miifarikat ve miicerredatin vakiada miimkiin olmadigin, hal teorisinin geger-
li olmadigini, rith da déhil bunlann varlig: tasdik edilecekse muhakkak cism-i
latif seklinde tanimlanmalan gerektigini dillendirmislerdir.

11 Bu hususta Ebii’l-Muin en-Nesefi, K&'bi’nin e/-Makdlar inda Ebil Hanife'ye nisbet ettii “Allah
Teald’da varlik ve mihiyet ayiwrimi yapti” goriisiiniin dogru olmadigim kaydetmektedir. Ona
gore Imam Miatiiridi’nin kullandigi hestiyye tabiri viiciid gibi Allah Teald’nin hem zitini hem de

" fiillerini kapsamaktadir. Bk. Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebswratii -edille ff usili'd-din (nsr. Hiiseyin
Atay), Ankara: Diyanet Isleri Baskanlifi Yaymlan 1993, 1, 209-214.
12 Matiridi, Kirabii t-Tevhid, s. 10.
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C. Alem-i sagir olan insan da ¢esitli 6zellik ve farkh tabiatlara

sahiptir."”

Imam Matiiridi bu esas ile makro anlamda varli1 olusturan dlemin tabi-
at1 ile mikro anlamda varlig1 olusturan insanin tabiat: arasinda benzerlik kur-
maktadir. Evrenin yapisinda farkl: tabiatlar ve zit konumlar oldugu gibi insanin
tabiatinda da aymi 6zellikler bulunmaktadir. S6z konusu farkli ve birbirine zit
tabiatlarin bir arada olmasi ve insanin fendya ducar olmamasi i¢in bir “asl”a
ihtiya¢ vardir. Matiiridi evrenin farkli tabiatindan harici tabiata, dolayistyla
Allah’a ulastigi gibi, insanin farkl tabiatindan da hem Allah’in varligina hem
de niibiivvetin gerekliligine ulagmaktadir.

Insanlar farkh tabiatlar ve gesitli arzulara sahip kilimmistir. Onlar bu yara-
tiliglartyla bag basa birakildiklarinda menfaatlerin paylastiriimasinda; muhtelif
iistiinliik, seref ve hiikiimranliklarin ele gegirilmesinde birbirleriyle cekisirler.
Bunu da karsilikhi nefret ve arkasindan kanli miicadele takip eder. Béyle bir
durumda toplumlarin birbirini yok edisleri ve ¢ékiisleri muhakkaktir. Sayet on-
larin yaratilmasiyla fend durumlari murat edilmis olsaydi, mevcudiyetlerini stir-
diirmelerini saglayan nesnelerin yaratilmasina gerek kalmazdi. Halbuki biitiin
canlilara, belirlenen siirelere kadar varliklarini devam ettirmeleri i¢in gidalar
ve bedenlerini ayakta tutacak gerekler disinda bir secenek verilmemistir. Bu
duruma gore insanlan uzlastiracak ve yok oluglarina sebep olacak ¢ekismeye
diismekten alikoyacak bir “asl”m mevcudiyeti kacinilmaz olmustur, S6z konusu
aslin bilinmesinde 6ncelik kazanan mesele, insanlarin bir yaratici ve yoneticisi-
nin meveut oldugu suurudur. Yani onlarin hallerine ve bekalarina vesile olan bir
yaraticimin varlii suurudur. Ayrica O’nun insan tiiriinii ihtiyaclara bagh kilarak
yarattiini, dirlik ve bekalarinn vesilelerini bilme mecburiyetleri ortada iken ta-
biatlarinda bulunan bilgisizlik ve nefsani baskilarla bas basa birakmadigini, bu
alanda kendilerine kilavuzluk edecek ve gerekli bilgiyi verecek birisini gérev-
lendirmemesinin diisiiniilemeyecegini sezmek de dini tammada énem kazanan
meselelerdendir. '

Izmirli Ismail Hakk: (1869-1946) insanin bu farkl: tabiat: hakkinda sunlar
sdylemektedir: Cendb-1 Hak insan1 lezzet ve eleme, siirur ve hiizne, ferah ve
kedere maruz olarak yaratmigtir. Insanin maruz oldugu elem iki tiirdiir: Birine
elem-i hissi, digerine elem-i akli denilir. Elem-i hissi insanin terekkiibii, tabi-
at1, hey’eti cihetinden 4nz olur. Ciinkii insan birbirinden farkli ve birbirine z1t
maddelerden miirekkeptir. Bunlarda her yonden itidal imkansiz veya zordur, bu

13 imteeabb il palle 2ol Ml o GL Y
14 Matiiridi, Kitabii 1-Tevhid Terciimesi, s. 4-5.
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21t dzellikler itidal gizgisinin digina gikar, bu yonden insanda elem hésil olur.
Elem-i akli ise insan tiirii cihetinden &riz olur. Insan yalmz bagina yagayamaz.
Ancak hemcinsleri ile birlikte yasayabilir. Insanlarin birbirine zit ve mukabil
lezzetleri ve arzulari vardir ve bunlarin bir araya getirilmesi miimkiin degildir.
Birbirine zit ve mukabil olan lezzetler ve arzulardan biri hésil olunca, digeri
dogal olarak ortadan kalkar. Her ferd daima lezzet ve arzularinimn husilii igin
digerlerinin kendi arzu ve iradesine uygun hareket etmelerini ister. Lezzet ve
arzulan birbirine muhalif ve zit olan insanlarin tabii olarak iradeleri birbirine
muhalif ve zit olur. Insan, iradesine muhalif ve muaniz diger bir iradeye tibi
oldugunda eleme ducar olur; insan, digerlerinin iradesine kars: hangi vaziyette
bulunursa bulunsun mutlaka elem ve mesakkat duyacaktir. Insan, digerlerinin
iradesine muvafakat ederse kendi iradesini kaybedeceginden dolay1 kendisinde
elem ve mesakkat hasil olur. Digerlerinin iradesine muhalefete kalkigirsa onlar
arzu ve lezzetlerinin husulii ugrunda ona eza ve cefa ederek muradini ortadan
kaldirmaya ¢alisacaklarindan yine elem ve azap hasil olur. Bicére insan kendi
iradesine muhalif olan iradelere muvafakat da etse muhalefet de etse herhalde
elem ve mesakkate ducar olacaktir. Hususiyle bozuk iradeler, zararli ameller
oldugunu bildigi islere muvafakat eder. Lezzet de boyledir: iradesi kaybolur ve
arzusu yerine gelirse insanda lezzet hésil olur.

Insan igin elem kagimlmaz ve zaruri olunca, onun Allah hakkinda, riza-i
Bari hakkinda, Resiil-i Ekrem’e miitdbaat hakkinda olmasi, herhalde insan-
lar ugrunda olmasindan daha 6ncelikli ve daha yararli olur. Insan bela ve ele-
min bu imtihan diinyasinda son bulmasini; dhirette ise hissedilecek lezzeti ve
akibetindeki sevinci hakkiyla tasavvur edince elemin yiikii ve beldnin agirhg
kolaylasir, hafifler. Furkdn sfiresinde (25/20) beyan edildigi gibi Cendb-1 Hak
bazimizi bazimiz igin imtihan vesilesi kiliyor; Allah’in dostlarina, O’nun diig-
manlar1 miiptela oluyor. Sayet bu ibtila olmasaydi, sabir, riza, tevekkiil, cihad,
iffet, secaat, hilm, afv ve safh (bagiglama) faziletleri zahir olmazdi."”

Alem ile insan arasinda kiyasa gitme ve aralarinda benzerlik kurma eskiden
beri bazi filozoflarin ve agirlikh olarak da siifilerin bagvurdugu bir yontemdir.
fmam Matiiridi’nin de bu yontemi kullandig: gériiliiyor. Ancak o, biiyiik dlemin
yapisindan Allah’mn varligim ispata giderken, insanin tabiati tizerindeki deger- -
lendirmelerinden niibiivvetin ispatina ulagmaktadir. Ona gore Allah Tedla farkli
tabiat ve birbirine zit arzulara sahip olan insanlar1 peygamberler vasitasiyla uz-
lagtirmakta, aralarinda iinsiyet olugturarak birbirlerini yok etme yerine teariif ve
tesaniidii saglamaktadir. '

15 izmirli ismail Hakki, Yeni fim-i Keldm, istanbul: Matbaa-i Amire 1340-1343, II, 143-145.
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D. Alemin Hédis Olusu ve Bir Yaraticisinin Bulunusu'®

Bu esas dlemin kadim oldugunu veya onun kendi disinda bir yaraticisinin
bulunmadigin iddia eden filozoflara kars: gelistirilmistir. Imam Matiiridi’ye
gore Allah Tedld digindaki biitiin varliklan kapsayan alem, hey’et-i
mecmiiasiyla hddistir ve meydana gelebilmesi i¢in bir muhdise muhtagtir. O,
bu kurali bilgi edinme yollarinin her biri ile kanitlama yoluna gidérek sOyle
demektedir:

Haberin tamikh@ su sekildedir: Allah Tedld kendisinin “her seyin
haliki™", goklerin ve yerin essiz yaraticis1'®, bunlarda mevcut olan her se-
yin miilkiyetinin sahibi oldugunu'® haber vermistir. Ayrica insanlarin higbiri
ne kendisinin kadim oldugunu iddia etmis, ne de kidemini kanitlayacak bir
noktaya isaret etmistir. Bunlar, canlilarin yaratilmisghgina hitkkmetmeyi gerekli
kilmaktadir. Oliiler ise yasayanlarin tasarrufu altinda olduguna gére, yaratil-
mighga da uygundurlar. '

Duyularin tamkhg ise su sekildedir: Cisimlerin ana maddesini olugturan
aynlar (cevherler) baskasina bagiml ve muhtagtirlar. Halbuki kidem ihtiyagsiz-
g1 gerektirir. Bu sebeple de yaratilmighg siibGt bulur. Canli cansiz biitiin var-
liklar ancak kendi disindaki bir seyle miimkiin olmaktadir. Kendi digindakine
bagimhilik ise yaratilmighg: gerektirir. Ciinkii baskasina bagimliliga engel olan
kidemdir.

Akil ve istidldlin tamkhgina gelince; varliklarin tabiatinda farkli ciizler
ve birbirine zit 6zelliklerin bir arada bulunmasi, hérici bir faktér sayesindedir.
Ciinkii simirhi ve muhtag ciizlerden olugan bir biitiiniin kadim olmasi miimkiin
degildir. Aym sekilde ictima eden seyler ayrismakta, aynsan seyler ise ictima
etmektedir. Bunlarin ise bir baglangi¢ ve sonu bulunmaktadir.?

fmam Matiiridi burada hudisa dikkat ¢ekerken onunla halk (yaratma) ara-
sindaki farki giindeme getirmemis, bazi filozof ve selef dlimlerinin iddiasinin
aksine hudis ile halk arasinda fark gézetmeyerek her ikisini de “yoktan yarat-
ma” anlaminda kullanmistir.

16 l:bugﬁdurn.-.“ IPRES

17 el-En‘im 6/102; er-Ra‘d 13/6; ez-Ziimer 39/62.

18 el-Bakara 2/117; el-En‘am 6/101.

19  el-Bakara 2/107; Al-i imrén 3/189; el-Miide 5/17-18, 40, 120.
20 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 5.25 vd.
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E. Alem yoktan yaratilmis olup bunun kaniti onu olusturan cevher ve

arazlarn hadis olmasidir.”! '

Imam Matiiridi bu esas ile dlemin kidemini veya teselsiil yoluyla olusan bir
kidemin imkanin1 iddia eden filozoflar: reddetmektedir. Alemin kidemi goriisii-
nii savunan materyalist filozoflarin kimler oldugu bilinmektedir. Onun teselsiil
yoluyla veya sudir seklinde bir kideme sahip oldugu goriisiinii ise igerden bazi

filozof ve keldmcilar dillendirmislerdir. imam Matiiridi alemin yoktan yaratil-
digini dile getirmek suretiyle zihinleri karigtiran bu tiir telakkileri reddetmis ol-
maktadr, : '

imam Matiiridi’ye gore tabiatin iyi ve kotii, kiigiik ve biiyiik, giizel ve
cirkin taraflari bulundugu gibi aydinhg: ve karanligi da mevcuttur. Bunlar de-
gisiklik ve zeval bulma belirtileridir. Degisiklik ve zevalde ise fendya maruz
kalis ve yok olug vardir. Ciinkii ayni yapiya ve niteliklere sahip olmak (ictima)
saglamlagtinr, giiclendirir ve biiyiitiir. Bunun ispati da farklilagip ayrismaktir.
Bir gey pargalandi m1 varlig1 ortadan kalkar. Kanitlanmig oldu ki farklilasma ve
pargalanma yok olus aldmetidir. Yok olug ihtimali tagiyan bir seyin ise varhigi-
nin kendinden olmasi imkén dahilinde degildir. Ayrica degisme ile ayrisma bir
seyin baslangicinin bulundugunu da giindeme getirir. Bu noktada “Gézlerden
kaybolur ama yok olmaz.” seklinde goriis beyan edenin sdziiniin bir anlam
yoktur. Ciinkii tabiat duyular &tesi delillerle degil gézle taninir. Halbuki onun
kidemi duyular dis1 delillerle ileri siiriilmektedir. Artik bu iddia ortadan kalk-
mis durumdadir.??

Alemin yaratilmighgmn akil yiiriitme yoluyla ispatina gelince, bu husus-
ta sunlar s0ylenebilir: Cevherler arazlardan hali degildir; arazlar stirekli olma-
yip yok olup tekrar var olmaktadir. S6zgelimi cisimler aym anda hareket ve
stiklindan ayn olamadiklan gibi, ayn1 anda bir cisimde bulunamazlar da. Do-
layisiyla hareket ve siikiindan her biri bir biitiiniin yansini temsil etmektedir;
yarim kavramu ile nitelenecek her sey ise sonludur. Bunlar aym anda ezelde
bulunmayacaklarina gére, ikisinden birinin sonradan vuku bulmas: gerekir. Bu-
nunla da digerinin de aym statiide oldugu ortaya ¢ikar. Bu durumda hareket ve
siiklindan ayn bulunmayan cismin de yaratilmis oldugu ortaya gikar. Ote yan-
dan tabiat ya sahip oldugu oluslarla birlikte kadimdir ya da tabiat bu 6zelligi ta-
simayan bir asildan icat edilmis ve s6z konusu 6zellik kendisinde bildhare viicut
bulmak suretiyle ona intikal etmistir. Sayet bdyle ise dlemin yaratilmis oldugu
ortaya ¢ikar. Sayet boyle degil de onu icad eden ilk ise, bizim yaratici dedigimiz,

21 5l 0beW & a6l s a6 Sy Pl 055 By sl (L)
22 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 21-22.
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onlarin ise heyiila diye isimlendirdikleri varlik budur. Alemin yoktan yaratilmis
olmast, onu olusturan cevher ve arazlarin hudisiine delalet eder. Yazan olmadan
yazimin, ayiran olmadan ayriganin viicut buldugunu bilmemekteyiz. Birlesme,
hareket ve siikiin da ayni kategoriye tabidir. Bu mekanizma tabiatin tiimil icin
gegerlidir. Ciinkii tabiat siirekli birlesme ve ayrigma eylemine tabidir. Dolay-
styla tabiat bir di faktdr olmaksizin birlesememe ve ayrisamamaya en ¢ok layik
olan varliktir. Su da var ki duyulur dlemde vuku bulan her tiirlii terkip ve yazim,
varhigina sebep teskil eden faktérden sonra olusur. Iste tabiatin tamami da aynm
mahiyettedir. Ciinkii tabiatin tamamui ayni duyulur dlem statiisiindedir. Baglan-
gic donemini bilmeme, biinyesinde bozulan yonleri diizeltmekten veya benze-
rini yeniden inga etmekten habersiz olma, aynica varhgm koruyacak seylerden
iciz kalma veya temel yapisim degistirme imkdnindan yoksun bulunma gibi
gérme ve isitme duyusunun konusuna giren higbir tabiat par¢asi yoktur ki onda
yaratilmiglik kamiti belirgin olmasim. Sunu da unutmamak gerekir ki, tabiatta
kotii, ¢irkin, degersiz ve asagilik seyler de vardir. Eger distan gelen etkili bir
yonetim bulunmasaydi, realitenin bdyle olma ihtimali yoktu.

Mu‘tezile dlimlerinin ¢ogu arazlarin misliyle ardarda devam sistemini
dlemin baslangici noktasinda kabul etmekle birlikte beka ve fend konusunda
menfi tavir takinirlar. Bu goriis kendi icinde celigki arzettiginden temelden yan-
ligti. Eger bu miimkiin olsaydi, onlann digtan bir faktér olmadan viicut bul-
malar da imkan dahilinde olurdu. Bu ise Mu‘tezile’ye yakismaz. Ciinkii onlar,
dlemin diginda biitiiniiyle kdinatin yaratilisina taalluk edecek herhangi ilahi bir
sey kabul etmezler. Alem, yine alemle varlik kazanmistir. Zira onlar iradeyi
alemden saydiklar gibi fiili de ondan sayarlar. Mu‘tezile’nin bu telakkisine gére
heniiz dlem yokken Allah’mn zat: mevcuttur. Nihdyet dlemin viicut bulmasindan
baska herhangi bir sey olusmamustir.”

“Yoktan yaradihis” meselesi, diisiince tarihinin temel sorunlarindan biridir.
Alemin bir baslangici var ve o yaratilmis ise yokluktan varliga gegis nasil ger-
ceklesti? Bu iglemin nasil gerceklestigini akil ile kavrayamayanlar, yoktan yara-
dihist reddetme yoluna gitmislerdir. Islim filozoflarinin da aralarinda bulundugu
bazi akimlar dlemin 6ziinii olugturan tinetin kadim oldugunu, dlemin s6z konusu
kadim tinetin surete biiriinmesi ile varlik kazandigmi, dolayisiyla yoktan yara-
tilma diye bir durumun séz konusu olmadigini iddia etmislerdir. Bu anlayisin
yaratig1 inkdr ve bir tiir materyalizm oldugunu s6yleyen keldm &limleri, Allah
Tedla’nin kudret ve tekvin sifatlarina atifta bulunarak, O’nun kudreti séz konusu
oldugunda yoktan yaratmanin sorun olmayacagimi kaydetmislerdir.

23 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 26-27.
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F. Alemin Yaraticis1 Kadim ve Bakidir.

Alem mebde ve mead itibariyle sinirli ve sonludur. Onu yaratan varlik ise
her iki cihetten sinirsiz ve sonsuzdur. Bu nedenle yalnizca Allah Tedld kadim ve
béakidir. Alemin yoktan yaratilmighg: ve hadisligi de yaratici diginda kadimin
olmamasini_gerekli kilar. Yine bunlara gére dlemin determine bir yapi ile is-
ledigi gozlemlenmekte, ondaki her sey diger bir geyin etkisi sonucu meydana
gelmekte ve bu durum sonsuz olarak siiriip gitmektedir. Gaibin sahide kiyas:
geregi, duyulur dlemdeki yapinin duyular tesinde de aynen devam etmesi ge-
rekir. Bunlara gore illetin bulunup méluliin bulunmadig bir durum s6z konusu
olmadigindan illet gibi malul de 6zii itibariyle kadimdir. Bu kisiler béyle bir akil
yiiriitme sonucunda heyuldnin (tinet) kadim, hudisun (olugumun) ise hadis ol-
dugu ve hudisun kadim olan heyuldya sonradan ilitigi goriisiine ulagmuslardir.

Bunlar, duyularla algilanan her seyin sonlu oldugunu savunup duyular diin-
yasini ise biitiiniiyle dlemin delili telakki ettiklerine gore, neden biitiin dlemi
sonlu kabul etmemektedirler? Aksi takdirde tabiatin bir pargasi sonlu iken, ta-
maminin sonsuz olmasi veya bazi nesneleri digerlerinden meydana gelmekle
birlikte tamamimn bdyle olmamasi ihtimal dahiline girer. Bu ise celiskidir.

Kidem taraftarlarinin “Yaratici, 4lemin illetidir.” séziine gelince, eger bu-
nunla yaratilmisin tab‘an ve Allah™in iradesi diginda viicut buldugunu kastedi-
yorlarsa, bu imkéansizdir. Ciinkii bu gayr-i iradi bir yontemdir. Niteligi bundan
ibaret olan bir yaratici sayesinde tabiatin olusmas ihtimal dahilinde bulunma-
maktadir. Ayrica tabiat biinyesinde tiirleri ve zitlari bulunduran yaratilmig bir
varliktir. Sayesinde nesnelerin gayr-i iradi olarak olustugu bir varlik ise bir tek
ozellige sahip bulunur. Kidem taraftar1 o soziiyle yaraticinin dlemi icat ettigini
kastetmis ise bu anlayis dogrudur, ancak yaraticiy: “illet” olarak isimlendirmek
yanhistir. “Alemin hakim bir yaratici sayesinde var olusu” fikri bir seyin yok
iken var olmasini gerektirir.

Alemin kidemi icin ileri siiriilen “zaman tasavvuru” deliline gelince, aym
mantiga bagh olarak “varlig: tasavvur edilen hicbir zaman pargas1 yoktur ki,
onun mislinin daha sonra bulunacag diisiiniilmesin” demek miimkiindiir. Bu
sebeple de zamanin yaratilmighg kacinilmaz hale gelir. Ayrica zaman igin bir
baslangic tespit edilmedigi takdirde onun zihinde canlandirilmasi miimkiin ol-
madigindan tamamu ortadan kalkar.”

Ahirette cevherlerin bekasi kesintisiz devamhilik arzetmeyen bir mekaniz-
ma ile miimkiin olduguna gore geriye dogru kesintisiz devamlilik arzetmeyecek

24 gj'.: K] r.!Jj '.J'udl Erdoes
25  Matiiridi, Kitdbii 1-Tevhid, s. 45-46.
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sekilde kidemi nigin cdiz olmasin?”diye sorulacak olursa, bunun birka¢ nok-
tadan miimkiin olmadigini séyleriz. Birincisi geligkiyi gerektirmis olmasidir.
Soyle ki, hadesin anlami yoktan var olmak demektir. Hadesten 6nce mevcut
olmayan bir seyde hades niteligi gercek méanada vardur. Boylesine ise kidemi
nisbet etmek onun temel niteligi ile celisir. Bekanin ménas: ise zaman birimle-
rinin gelecek boliimiinde var olmaktir, bu durumda kendisiyle birlikte baska-
simn bulunup bulunmamasi 6nemli degildir. Bu sebepledir ki kidem ile beka
birbirinden ayr statiilere sahip olmuslardur. ikinci husus ise s6z konusu edilen
dhiret hayatinin bekas: meselesi nasla sabit olmustur. Bunu ya kabul edersiniz,
bu durumda nasla sabit olan cevherlerin yaratilmighg da gereklilik kazanir, ya
da kabul etmezsiniz. Bu durumda ise nassa dayanarak tabiatin yaratilmighgim
inkdr edisiniz temelsiz bir iddiaya doniisir. Yine bir sey, ancak kendisinden
once bulunan bir bagkasiyla var olabiliyor ve bu bagimhlik biitiin bagkalar
icin de sart oluyorsa bu durumda hem kendisinin hem de baskasinin var olmasi
miimkiin degildir. Buna mukabil bekanin durumu buna benzememektedir. Gor-
mez misin Ki biri 6tekine, “baska bir sey yemeden hicbir sey yeme!” dese ve bu
bagimlilik her “bagkasi” i¢in sart olsa, adam hi¢bir zaman bir ey yiyemeyenin
konumunda kalir. Buna mukabil “ne zaman bir lokma yemis olursan, digerini
de ye!” dese o, siirekli olarak yemek durumunda olur. Hesabn olugup sayilarin
katlanmasi iglemi de bu temele dayamir. Ortaya bagslangi¢ kabul edilecek bir
birim konulmazsa hesap diye bir seyin tesekkiil etmesi hi¢cbir zaman miimkiin
olmaz. Buna mukabil bir baslangi¢ olusmussa, vuku bulacak artislarin temeli
bulunmusg olur.?

Sonug olarak kidem ile beka birbirinden ayn statiidedir. Islam alimleri
ahiretteki devamlilig teceddiid-i emsél yoluyla izah etmektedirler. Teceddiid-i
emsél, canlilardaki hiicre yenilenmesi gibi benzer sifat ve arazlarin ardarda ye-
nilenmesi ile saglanmaktadir. Buradaki beka hakikatte kesintili olusumlardan
olugan goriiniirdeki bir bekadir. Cizginin noktalardan olusmasi da bunun gibidir.
Dolayisiyla kidem ve beka bir arada yalnizca Allah Tedla’da bulunan sifatlar-
dandir. Kidem tek bagina da sadece Allah Tedld’ya nispet edilmektedir. Bekaya
gelince o, teceddiid-i emsal yoluyla ve iradeye baglh olarak sayilarda oldugu
gibi sonlularin arka arkaya siralanmasi suretiyle sonsuzlugun elde edilmesi
miimkiin oldugundan, miimkinit icin de cdizdir. Ahiret hayatinin ebedi olusu
da bu sekildedir.

26  Matiiridi, Kitdbit 1-Tevhid, s. 24-25.
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G. Alemin yaraticisi bir olan Allah’tir.”’

. Allah Teald’nin birligi ilahi dinlerin ittifakiyla dile getirilen bir husustur.
Birbirinden farkli ve birbirine zit 6zelliklerin fendya meydan vermeden bir ara-
da, diizen ve dhenk i¢inde varlifim devam ettirmesi bu sayededir.

Allah Tedla’nin birligi hem sem‘l hem akli hem de miigsahede yoluyla is-
patlanir. Allah Tedld’nin birliginin nakli deliline gelince; bu husus Kur’an-1
Kerim’de (msl. bk. el-Enbiya 21/22; el-Isra 17/42; el-Miiminun 23/91; er-Ra‘d
13/16) birgok kere vurgulandig gibi, ¢esitli insan gruplar da tek tann inan-
cinda ittifak etmiglerdir. Vahid sifati sadece sayilarn ilki degil, aym1 zamanda
Allah Tedld’nin azamet, hiikiimranlik ve yiiceligini de ifade etmektedir. Pey-
gamberler Allah’in varligim ispat i¢in micizeler gostermiglerdir. Eger birden
fazla ildh olsaydi, rakip tannlar tarafindan bu micizeler bozulur ve etkisiz hale
getirilirdi.

Allah’in birligi icin getirilen akli delillere gelince, bunlarin basinda burhan-1
teménu‘ ve burhan-1 tevariid delilleri gelir. Birincisi evrende birden fazla ilah
bulunmasi halinde irade catismasi olacagini, bu durumda da nizam ve diizenin
bozulacagni; ikincisi ise farazi ilahlara ait kudretlerin degerlendirilmesine da-
yanarak Allah’in birligini ispat etmeyi hedefleyen delillerdir.

Evrenin yaraticisinin birligine deldlet eden hissi deliller ise; evrende mev-
cut olan ve bizim miisahede ettigimiz hareket ve siikiin, ictimé ve iftirak gibi
farkl1 tabiatlarin bir arada, bir biitiin olarak orada bulunmasi ve ondaki her seyin
bir yoniiyle kétii, bir bagka yoniiyle ise iyi olmasidir.?®

Allah Tedld nin birligini ifade eden tevhid inanci, ildhi dinleri digerlerinden
aynstiran en 6nemli 6zelliklerinden biridir. Yeryiiziinde mutlak anlamda bir ilk
sebep veya tann fikrini inkdr edenlerin sayis1 azdir. Buna karsin sz konusu
kudretin tek oldugunu kabul edenlerin sayisinin az oldugunu séylemek zordur.
Bu nedenle tevhid inanci karsisinda diialist veya politeist anlayiglan paylasan
birgok din tarih sahnesinde yer almistir. Yine bu nedenle peygamberlerin tarih
boyunca ortaya koyduklan ugrasa “tevhid miicadelesi” denilmistir. insanhgin
hatasi, sapmasi ve istikametten uzaklasmasi da gogunlukla bu hususta gercek-
lesmektedir. Bu sebeple tevhid inanci Islim’in oldugu gibi Matiiridi’nin de
onemli ilkelerinden biri olmustur.

27 A1y ‘..!Ldl (LN EN
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H. Allah Teald’dan her tiirlii tesbihin nefyi gerekir.”

Allah Tedla’nin bir olmasi, O’nun her tiirlii benzerlikten tenzih edilmesi de-
mektir. Ciinkii benzerlik aym tiir veya ayni cins olan geylerde olur. Allah Tedla
ise bunlardan miinezzeh olup ferd-i vahiddir. Bu hususta temel kural “inkéara
varmayan tenzih ve girke varmayan tesbihtir.”

Allah Tedlda’nin birligi, O’nun her tiirlii es, benzer ve ziddan tenzihini ge-
rekli kilmaktadir. Ciinkii benzer veya ziddin ispati ulihiyyette birligin nefyini
gerektirir. “O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur.”? dyetinin mazmiinu bunu gerek-
tirir.*

Allah birdir, benzeri yoktur, siireklidir, rakibi ve dengi mevcut degildir.
Buna kargin dengi ve benzeri bulunan her sey ¢okluk statiisiine girer ve iki sa-
yist ile baslar. Zidd: bulunan her ey de yok olus statiisiine girer. Ciinkii rakibi
onun varhigim ortadan kaldirabilir. Bu nedenle Allah’tan bagka her seyin ze-
valine sebep teskil edecek bir zidd: ve ¢ift statiisiine girmesini saglayacak bir
benzeri ve dengi vardir.

Bu agiklamalarimizla Cendb-1 Hakk’in vdhid manasi ortaya ¢ikmis oldu.
Buradaki birlik O’nun azameti, biiyiikliigii, kudreti ve hiikiimranlig1 konula-
rinda oldugu gibi dengi ve karsiti olan benzerlerden miinezzeh bulunusunu
da kapsar. Bu sebepledir ki O’nun hakkinda cisim ve araz kavramlarim kul-
lanmak temelden yanhs kabul edilmistir. Zira bunlar nesnelere benzemenin
sonuglaridir. Buraya kadar sdylenenler sabit olunca, artik ona nisbet edilebi-
lecek biitiin yaratilmig kavramlarin ve nitelendirilebilecegi biitiin sifatlarin,
yaratilmiglara nisbet edildigi ve nitelendirildigi takdirde anlasilabilecek bir
ména ile Allah’a izafe edilmesi, batil olmusgtur.?? Ciinkii bu sifatlarin mahlikta
kazandig1 méhiyet Allah’tan nefyedilmektedir. Isimler ve sifatlar olmaksizin
zét-1 ilahiyyeyi tanitmak ve rubiibiyyetini gerekli sekilde agiklamak miimkiin
degildir. '

[1ahi isimleri Allah’a nisbet etme ve sifatlarina zitinda gergeklik kazan-
dirma hususunda hélik ile mahlik arasinda herhangi bir benzerlik unsuru
yoktur. Ciinkii bu sifatlanin mahliikta kazandigi mahiyet Allah’tan nefyedil-
mektedir. Ne var ki isimler ve sifatlar olmaksizin, zit-1 ilahiyyeyi tanmitmak
ve rubiibiyyetini gerektirdigi sekilde aciklamak miimkiin olmadigindan bunlar
lizumlu goriilmiistiir. Zira duyular 6tesinde olami bilmek, Allah’mn yiicelik ve

29wl ge el B
30 eg-Sirad2/11.
31 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 36-38.
32 Matiridi Kitdbii t-Tevhid, s. 36-37.
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azametle nitelendirilmesi sartiyla, duyular dleminin kilavuzlugu ile miimkiin-
diir. Duyulur 4lemde bir mevcudu tanimanin ve onu anlatmanin yolu bundan
ibarettir. Biz insanlarin giicil, bir seyi sadece isimlendirmek suretiyle tanimaya
yeterli olmadig: gibi duyu ve miisahede ile algilamadigimiz nesneyi gosterme-
ye de miisait degildir. Dogrusu buna giiclimiiz yetse pekald anlatirdik. Ne var
ki biz, “Allah dlimdir fakat diger alimler gibi degil.” tiirlinden sdziimiizle olu-
sabilecek herhangi bir benzerligi ortadan kaldirmak istedik. Bu anlatim O’na
ait biitiin isimlendirme ve nitelendirmelerde gegerlidir.®

Zihnimiz iki sey arasinda tasavvur ettigi benzerligi dilin ifadesinden hare-
ketle degil, iki nesne ve iki fiil arasindaki benzerligi daha énce bilmis olmasi
sebebiyle tasavvur eder ve isimlendirme sirasinda bu ncel bilgimize riicii eder.
iki seyden her birinin taninmasini ve nitelendirilmesini saglayan kendisine has
ismi ve vasfi olmasaydi, zihnimiz onlarin arasinda benzerlik aldkas1 kurabi-
lirdi. Yiice Allah hakkinda benimsedigimiz vahdéniyyet ilkesine bagh olarak
isimlendirilme ¢ergevesinde taninan varliklara benzemedigine gore, bildigimiz
kadarryla kendisini isimlendirmemiz “Bdyle bir ismi olmasayd: adlandirma yo-
luyla olusacak tesbih hasil olmazdi.” gibi olumsuz bir sonugla kars1 kargiya
gelmez.

Tegbih ve tecsim meselesi de tevhid inancimi temellendirirken karsilagi-
lan 6nemli sorunlardir. Bilindigi iizere tevhid, rakamsal birleme degil, Cendb-1
Hakk’1n her tiirlii tesbih ve tecsimden tenzih edilmesi demektir. Ancak burada
Cehm b. Safvan’in (6. 128/745-46) yaptig: gibi ta‘tile diisme tehlikesi s6z konu-
sudur. Bunun i¢in ispati saglayacak diizeyde kontrollii bir tegbih 6ngériilmiistiir.
Burada kotii 6rnek ise Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) tesbihi ve Muham-
med b. Kerrdm’in (6. 255/869) tecsimidir. Allah Tedld’y:1 insan ve benzeri var-
liklara benzetme veya O’nu cisim veya uzuvlarla niteleme yanligina diismemek
gerekir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in yaptigi gibi O’nu “noksan sifatlardan
tenzihte ve kemal sifatlar ile tavsifte” titiz davranmamiz gerekmektedir.

I. Nesnelerin mahiyetini araz yerine sifat terimi ile isimlendirmek,
Islimi terminolojiye daha uygundur.®

Miitekaddimin dénemi keldm alimleri gergegin ortaya ¢ikmasinda ve dogru
hiikmiin verilmesinde dile ¢ok 6nem veriyorlardi. Onlar lugat: ve dil kurallarmni,
haber yoluyla sabit olmus bilgi, ittifakla nakledilmis haber, bir tiir icma olarak -

33 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 38.
34 Maiiridi, Kitdbii 1-Tevhid, s. 38-39.
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degerlendiriyorlardi. Bu nedenle de mantigm, dilin bu giiciinii zayiflatacagim
diisiiniiyorlardi. Imam Matiiridi de bu esas ile dilin referans degerini vurgulaya-
rak soyle demektedir:

Cismin temel maddesiyle, goriiniim ve dzelliklerinin birbirinden farkh sey-
ler oldugu (tegaylir) sabit olmustur. Keldm ehli bu 6zellikleri isimlendirmede
degisik terminolojiler kullanmis, onlar1 bazilar1 araz, bir kisrm da sifat diye
isimlendirmigtir. Bu meselede en isabetli davranig dil kullammminin geregine
uymaktir. Ciinkii isimlendirmekten amag¢ bir seyi anlatmak ve onun hakkinda
temel goriisii sezdirmektir. Hangi terim bu fonksiyonu icra ederse, o miinasiptir.
Isimler akil ve kiyas ile bilinemez. Nitekim Ka‘bi’nin (6. 319/931) “cisme ait
goriiniim ve dzelliklerin, cismin kendisi olmadig: siibéit bulunca bunlann artik
araz oldugu anlasilmistir” tarzindaki s6ziinii hatali bulusumuz da bu yaklagima
baglidir. Eger cismin disindaki yaratilmislarm araz oldugu kanaati paylasilsay-
d1, Ka*bi’nin dedigi isabetli olurdu. Halbuki Allah’mn kitabinda “Siz egreti diin-
ya malimi (arazu’d-diinya) istiyorsunuz”*® “Eger ele gegmesi yakin bir diinya
mali (araz)... olsaydr™’ buyuruldugu gibi nesnelerin kendileri kastedilerek araz
ismi de kullanilmistir. Buna gore s6z konusu goriiniim ve 6zelliklere sifat de-
mek Isldmf isimlere daha yakindir.*®

Imam Matiiridi Kitabii t-Tevhid’inde varlik konusunda daha bagka esaslar-
dan da soz etmektedir. Biz, bu hususta bir genel gerceve olugsturacak esaslari
tercihle yetindik. Sanirim bu tercihler onun varlik anlayisimi ortaya koyabilecegi
gibi, heva ve daldlet ehlinin yaklagimlarindan uzaklastigi noktalar1 anlamamiza
da 151k tutacaktir.

I11. Bilgi

Genelde ilim “bilen (suje) ile bilinen (obje) arasinda olumlu veya olum-
suz bag kurma” seklinde tanimlanir. imam Matiiridi de bu tanima yakin bir
ilim tanimu yaparak onu “aklin ve duyularin sahasina giren seyleri (mezkir)
sahibine ag¢ik hale getiren sifat” diye ifade eder. Genel tanim gibi burada da
“bilinen sey (mezkir)”, “bilen kisi” ve “bilme fiili” olmak iizere ii¢ unsurdan
soz edilmektedir. Bilgi, insanin bu stirecleri kullanarak esyay: bilme ve tamima
yontemidir. '

36 el-Enfal 8/67.
37 et-Tevbe 9/42.
38  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, S, 28.
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A. Dinin delile dayanarak 6grenilmesi gerekir.”’

imam Matiiridi’nin keldm y6ntemi nas ile aklin dengesi iizerine kurulu olup
o, hasimlan ile tartisirken akla veya nassa dayanan kesin delil getirmeyi esas
alir. Kitabii t-Tevhid’in hemen baginda din hakkinda konugurken delile dayan-
manin Snemine vurgu yaparak sunlari kaydeder: Insanlar farkli din ve mezhep-
lere mensup olduklari halde her biri kendi din ve mezhebinin hak ve dogru,
digerlerinin din ve mezheplerinin ise batil oldugunu iddia etmektedir. Ayrica
biitiin din ve mezhepler, kendilerinde yollarindan yiiriinmesi gereken biiyiikle-
rinin bulundugunu iddia etmektedir. Bu realite karsisinda dinler arasinda ayirim
yapmak i¢in say1 coklugu veya koril koriine bagkasina uyma (taklit) bir kriter
olamaz. Ciinkii bu durumda bir goriisii benimseyen kadar, aksini savunan da
hakli gériilebilir. Ancak bir inanci benimseyen kisi, bu inancim kamtlamak icin
ortaya burhan veya delil koyarsa durum degisir. Bu sebeple bir dinin hak ve
dogru olduguna hitkmedebilmek i¢in onun temel konularda hakliligini ortaya
koyan deliller sunmas: gerekir.*

Imam Matiiridi’ye gore dinin irdelenmesi gerekli bulunan hususlarinda
kimin mercii peygamber ise o hak yoldadir. Aslinda herkesin bu zitin benim-
sedigi din cergevesinde hakki arayip tanima mecburiyeti vardir. Bir bakima
dogrulugunu kanitlayan delillerin mevcudiyeti ve hakkin kendi lehine sehadet
etmesi sebebiyle, bu zatin benimsedigi din, diger din saliklerini inhisarina almis
durumdadur. -Zira onlardan her birinin ortaya koyabilecegi haklilik delillerinin
nihai amaci, delillere ulasabildigi takdirde akillar1 bunlar1 benimsemeye mecbur
etmekten ibarettir. Iste sozii edilen deliller zikrettigimiz zitta gerceklesmistir.
Artik bu tiir delillerin, bahis konusu zitin dini agidan zidd: olan birinde goziik-
mesi miimkiin degildir. Ciinkii bu takdirde aklin hiiccetleri tendkuza diiger."!

B. Din hakkinda konusmanin iki kaynagindan biri akil, digeri ise

nakildir.” )

Dinin hak veya batil, dogru veya yanlis oldugunu tespit i¢in bagvurulacak
kaynaklardan biri nakil, digeri ise akildir. Nakil, insanligin tecriibe birikimini
ifade etmekte olup higbir toplum ondan miistagni olamaz. Nitekim devlet idare-

......

larla sanat erbabi da bu yontemi benimsemislerdir.

39 ULl B s
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41  Matiridi, Kirdbii t-Tevhid, s. 39-42.
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Imam Matiiridi’ye gore akil, Allah’in insana verdigi en biiyiik nimettir. Insan,
onunla iyiyi kétiiden, dogruyu yanlistan ayirabilmektedir.® O, dini ilimlerde akh
kullanmaya kars1 ¢ikan ve miitegabihatin te’vilini bid‘at sayan ashébii’l-hadise
kars: tefsir ve te’vil ayrimu yaparak akil ile vahiy arasinda denge kurmaya calig-
maktadir. Tefsiri murad-1 ildhi konusunda kesin goriis bildirme, te’vili ise muhte-
mel ménalardan birini tercih etme seklinde tanimlamakta, tefsiri sahabe igin kul-
lanirken te’vili daha sonra gelen alimlerle simrlandirmaktadir.** O, bu yéntemini
isleterek bir dirdyet tefsiri olan 7e 'vilatii I-Kur an adh eserini yazmugtir.

Ote yandan Imam Matiiridi’ye gore insana verilen akletme yetenegi sinirh
oldugundan insan akhyla her seyi, her meseleyi sonuna kadar bilemez. Bu ne-
denle aklin yetersiz kaldigi noktalarda peygamberlerin Allah’tan getirecekleri
bilgilere ihtiyag vardir. Bu hususlar genel olarak duyularimizin ve aklimizin ye-
tersiz kaldig1 gaybi konulardir. S6zgelimi insan akliyla alemin bir yaraticisinin
oldugunu bilir fakat O’nun verdigi nimetlere nasil tegekkiir edecegini bilemez.
Bu nedenle peygamberlerin bilgisine yani vahye ihtiyac vardir.

Imam Matiiridi akil ile vahiy arasindaki dengeyi bu sekilde kurmakta, bil-
giye konu olan husus makulat tiiriinden ise vahyi akla, gaybi bir konu ise akli
vahye tdbi kilmaktadir. Ona gére peygamber gelmeseydi bile, insanin-akli saye-
sinde dlemdeki nizam ve intizama bakarak yiice bir yaraticiya inanmas: gerekir-
di. Ciinkii bu husus makulét tiiriinden bir meseledir ve bu hususta peygamberler
akli desteklemek icin génderilmistir. '

“Akil ile naklin dengeli bir sekilde kullanimi™ olarak da ifade edilen bu
esas, Ehl-i siinnet keldmcilan tarafindan Hagviyye ve Mu‘tezile’ye karsi den-
ge unsuru olarak gelistirilmistir. Kelamcilar ele aldiklarn meseleleri makulét ve
sem‘iyyat seklinde ayirarak birincisinde naslar1 akla uygun olarak te’vil etmeyi,
ikincisinde ise naslar tarafindan ortaya konan hususlara aklin tdbi olmasini esas
edinmislerdir. Bu sayede ortaya akil ile naklin, din ile bilimin uzlastig: bir yap:
cikmustir.

C. Nesne ve olaylarm hakikatlerinin bilinmesinin yollar idrak
(duyular), haber ve istidldlden ibarettir.*

Biitiin keldm élimleri gibi Imam Matiiridi’ye gore de nesneleri ve olaylari
bilmenin yollar akil, duyular ve haberdir. Bunlar yoluyla bilgi iiretilmesi birbi-

43 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 4.

44  Bk. Matiiridi, Te 'vilatii'l-Kur'én (Ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu), istanbul: Mizan Yaymlan
2005-2011, 1, 3-4.
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rinden bagimsiz degil, adeta birbirlerini kontrol edici niteliktedir. Bu {i¢ vasita
birbirine bagimli olmakla beraber akil digerlerinden bir adim 6ndedir. Ciinkii
akil olmadan duyu verileri ve haber bilgiye doniisememektedir. Akil vécip ve
miimteni konularinda rahatca hiikiim vermekle beraber ciiz konusunda tek ba-
smna karar verememektedir. Ciinkii onun siklari vacip veya miimtenide oldugu
gibi zorunlu degildir. Bu hususta diger bilgi vasitalarmin destegine ihtiya¢ duy-
maktadir. Ser‘iyyét alanina giren hususlar da bu kapsamdadar.

Imam Matiiridi’ye gore hakkin ve giizelliklerin zitlarindan ayrilarak dogru
ve giizel olarak bilinmesini saglayan vasitalar duyular, haber ve akildir. Ona
gore bazilarinin iddia ettiginin aksine zihinde siib{it bulan (hétir) veya kalbe
ilka olunan ilham, bilgi vasitasi olmaktan uzaktir. Aym sekilde kur’a, rastlanti,
iz siirerek veya tahminlere dayanarak nesep tespit etme gibi kehanet sekilleri de
bilgi edinme yollarindan degildir.*®

Simdi bu ii¢ bilgi vasitas: hakkinda imam Matiiridi’nin goriiglerini verebi-
liriz.

1. Akil

Imam Matiiridi’ye gore insan yaratilmiglan yonetmek, onlar igin faydali,
uygun ve elverisli olan seyleri segmekle miimtaz kilinmustir. Bu hususlar bil-
menin yolu ise nesne ve olaylari incelemek suretiyle akil yiiriitmekten geger.
Ayrica fevkaldde durumlarin ortaya ¢ikisi ve siiphelerin iisiigiip gelisi durumun-
da herkesin bagvuracag yol akil yiiriitmeden ibarettir. Bu da akil yiiriitmenin
gerceklere kilavuzluk ettigini ve onun sayesinde hakikatlere ulagildigini gos-
terir. Tipk: renklerin karismasinda goze, seslerin karigmas: durumunda kulaga
bagvuruldugu gibi, duyu verilerinin kangtigi durumda da akla bagvurulur.’

insan, bedene ve akla sahip olarak yaratilmistir. Aklin giizel buldugu fakat
tabiatin istemedi@i, aklin ¢irkin buldugu fakat tabiatin istedigi durumlar olabi-
lir. Akil ile tabiat arasinda bazen uyum, bazen da uyumsuzluk bulunabilir. S6z
konusu durumlarda dogru ve isabetli olanin ortaya ¢ikmas: igin akil yiiriitme
gereklidir. Allah Tedld’y:1 ve O’nun emirlerini bilmek ancak istidlalle idrak edi-
lebilecek kesbi bir durumdur. Allah, kulunun tabiatina akil yiirtitmede esas ala-
cagi muhtelif fizyolojik ve psikolojik halleri yerlestirmistir. Hayatin zaruretleri
de insani istidldle yoneltip tefekkiire sevk eder. Miisahede ettigi gesitli halleri,
yarar ve zararlan istidlal yoluyla tercih eder. Bu tercihi yapmamasi mahvolma-
sina sebep olur.

46  Matiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 9.
47  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 49-51.
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Aslinda nesne ve olaylarin mesru olusu veya olmayisi, kétii fiiller ile iyi
fiiller hakkinda duyulann algilayis1 ve haberlerin gelisinden sonra bile —sayet
alg1 ve haber her yoniiyle irdelenecekse- elde edilebilecek nihai bilgi, sadece
akil cergevesinde ve istidlalle ulagilabilecek hususlarin ortaya gikarilmasiyla
miimkiindiir. Zararh ve yararl olan insan emegi iiriinii seyler de ayn1 durumda-
dir. Insan bir fizyolojik yapiya bir de akla sahip olarak yaratilmugtir. Aklin giizel
buldugu fakat tabiatin istemedigi, ¢irkin gordiigii fakat onun nefret etmedigi
seyler olabilir ya da akil ile tabiat arasinda bir defasinda uyumsuzluk, digerinde
ise uygunluk bulunabilir. isabetli olan, s6z konusu ettigimiz grup ve tiirlerden
hangisinin statiisiinde bulundugu gergeginin aciga ¢ikarilabilmesi i¢in her konu-
da akil yiiriitmek ve tefekkiir etmektir.*

Matiiridi’nin bu goriisii kendisinden dnce Ebii Hanife ve baz1 Hanefiler ile
kendisinden sonraki Matiiridiler tarafindan da benimsenmis olmakla beraber,*
dece bazi ahldk ve hukuk kaidelerinin giizellik ve ¢irkinligini bilebilecegi ancak
Allah’mn varligini bilmek dahil, hicbir seyi vécip kilamayacag goriisiindedir.>
yamilan aklin, gayb konusunda da yanilabilecegini, dolayisiyla mutlak gergegi
kusatabilecek miikemmellikte olmayan aklin bu dleme iliskin bilgiler konusun-
da vahye muhtag¢ oldugunu savunmaktadirlar.”'

Akl yiiriitmenin gerekliligi birkag esasa dayanir. Onlardan biri gerek duyu
gerek haber yoluyla bilgi edinirken istidlale duyulan zaruri ihtiyagtir. Bu da du-
yulardan uzak bulunan yahut da hacimsiz veya ¢ok kiigiik hacimli olan nes-
nelerde s6z konusudur. Ayrica gelen haberin yamilmaya ihtimali bulunan veya
bulunmayan tiiriine dahil oldugunun belirlenmesi, bundan baska peygamberle-
rin micizeleri ile sihirbaz ve digerlerinin gdzbagciliginin ayirt edilmesi, bir de
micizelerin tam anlamiyla taninmasi, yani gosterilen fevkalddeliklerde diisiinii-
lebilecek beseri yeteneklerin hesaba katilmasi ve onlari gosterenlerin genel dav-
raniglarinin g6z 6niinde bulundurulmas: gibi hususlarda akil yiiriitmeye ihtiyag

48  Matiridi, Kitabii I-Tevhid, s. 14-15.

49  Ebil Hanife'ye gore Allah, peygamber géndermemis olsaydi da insanlarin kendi akillariyla O'nu
bulmalan gerekirdi. Fakat peygamber gelinceye kadar emir ve yasaklardan sorumlu olmazlard.
Hig kimse yaraticisim bilmemekten dolay: mazur sayilamaz. Ciinkii herkes gokleri, yeri, kendi-
sini ve bagkalarimi kimin yarattigini hissedecek yetenektedir (bk. Beyazizade, el-Usilii ‘l-miinife
li"l-Imdm Ebi Hanife (nsr. ilyas Celebi), Istanbul: [FAV Yayinlan 1996, s. 42).

50 Beyazizide, [ydrdtiil-merém min ibarati'I-imam (ngr. Yisuf Abdiirrezzak), Kahire: Mustafa el-
Bibi el-Halebi 1368/1949, s. 75-76.

51  lIzmirli, Yeni fim-i Kelam, s. 28.
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vardir. Nitekim Allah, kendi katindan oldugu harikulade delillerle sabit olmus
seyleri bu akil yiiriitme yéntemine baglh olarak delillendirmis, cesitli dyetleriyle
akil yliriitmeyi emretmistir. Ayrica akil yiiriitmeyi reddeden kimsenin elinde onu
reddetmek igin akil yiiriitmekten baska bir kanit yoktur. Kéinatta mevcut olan
hikmetlerin ve Allah’n yaratiklarn i¢inde, O’nun varhgini kanitlayan hususlarin
bilinmesi gerekir. Biitiin bunlar ancak, istidlélle bilinebilir.*?

fmam Matiiridi’den sonra gelip mezhebin esas ve goriislerini sistematik bir
sekilde ortaya koyan ve bunlar agiklayan Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114)
Tebsiratii'l-edille fi usiili’d-din adh hacimli keldm kitabinda akil konusunda
sunlan sgylemektedir:

Aklin bilgi araci olmasim inkér edenler, akli énermelerin celigkili olmala-
rindan yola ¢ikmaktadirlar. Ayrica baska bir dayanaklan da sudur: Akil yiiriitme
ve istidlalin bilgi vermesi ya akilla ya da akildan bagka bir seyle bilinmektedir.
Sayet “Akilla bilinir.” derseniz; zaten bu, size soruldu ve akil yiiriitme konusun-
da anlagmazh@a diistiiniiz. Sayet “Bu, bagka bir delille bilinir.” derseniz; size
“Bu delil nedir?” sorusu sorulur. Sayet “Haberdir.” derseniz; “Kimin haberiyle
bunu bildiniz?” ve “S6z konusu haberi veren kimsenin sdylediklerinin dogru
oldugunu ne ile bildiniz?” sorusu sorulur. Sayet “Duyularla biliriz.” derseniz;
“Bunu hangi duyu ile bildiniz?” denilir. Buna isaret edilip belirlenerek, inadiniz
ve kibrinizin agiga cikmasi saglamir. Zira bizler saghkl duyu sahipleriyiz ve
saghkl duyu sahipleri arasinda, duyulardan elde edilenlerin bilgisi konusunda
her hangi bir ihtilaf sz konusu degildir.

Ehl-i hak goyle demektedir: Aklin bilgi araci olmasi, zaruri olarak bilinir.
Akildan bedihi olarak elde edilen bilgiler, duyularla elde edilen bilgi gibi zaruri
ve kesindir. Bir seyin kendi par¢asindan biiyiik oldugu ve pargasmin biitiiniin-
den kiiciik oldugu bilgisi zaruridir. Buna gére Zeyd biitiin olarak, kendi elinden
biiyiiktiir. Ciinkii biitiiniin icinde hem eli hem de diger organlan vardir. Aym

52 Ebii Hanife, Allah Tedld’min varli@inin ispati igin hem nakli hem de akli delillere basvurmakla
beraber, daha ¢ok inkdrcilar ve bid*at ehli ile muhatap oldugu i¢in akli deliller kullanimina &nce-
lik vermigtir. Onun kullandig akli delillerin malzemesi Kur’an’dan, istidldl metodu ise ilk miite-
kellimlerden alinmis olup ¢ogunlukla nizam, imkan ve hudds delillerine yakindir, O, bu delilleri
kullamirken mukaddimelerini keldmeilanin yaptigi gibi cevher ve araza degil, bedihi ve zaruri
bilgilere dayandirir. Risilelerinde su tiir 6rnekler yer alir: Akil, Halgah ve firtinal bir deniz iginde
yiik dolu bir geminin kaptansiz olarak dogru seyretmesini imkénsiz gérdiigii gibi, bu dlemin de
yaratan olmadan mevcudiyetini ve ana karmindan en giizel sekilde ¢ikan ¢ocufiun, Allah’in tak-
diri ile degil de yildizlar ve tabiatin tesiri ile meydana gelmesini imkénsiz gériir. Aym gekilde bos
olan bir arsa {izerinde yapilan muhkem bir bina onu yapan bir ustanin varligina delélet ettigi gibi,
ilemde goriilen degisiklikler de bunu yapan bir yaraticinin varhigina delélet eder (bk. Beyazizide,
el-Usilii '-miimife, s. 40).
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sekilde eli, biitiiniinden kiiciiktiir. Benzer sekilde zaman agisindan esit olduk-
lan bilinen iki seyden birisi, varlik acisindan sonlulukla nitelenince, digeri de
sonlulukla nitelenir. Bu, Zeyd ile Amr’mn ayn1 anda dogduklarni bilen birisinin,
bu ikisinden birisinin yirmi yaginda oldugunu 6grendiginde, zorunlu olarak di-
gerinin de yirmi yaginda oldugunu bilmesine benzer. Bu konuda hicbir sek ve
siiphe bulunmaz. Sayet kendisini bu konuda bir siipheye diisiirmek istese bile
bunu yapamaz ve kendi kendine, duyularla ilgili bilgide oldugu gibi bilyiikliik
tasladigin anlar.

Durum bdyle olduguna gére, mutlak olarak aklin bilgi arac1 olmasini inkér
edenler, zaruri bilgiyi inkar etmis, cahillikte bulunmus ve Sifestaiyye’ye ka-
tilmis olurlar. Dolayisiyla onlar da Stfestdiyye’nin tdbi tutuldugu muameleye
tabi tutulurlar. Sayet ikrar ederlerse, genel olarak aklin bilgi araci olmasin1 ka-
bul etmis olurlar. Bunu kabul edip de nazar ve istidldli inkér ederlerse; onlara
soyle denilir: Akil ytiriitmenin bilgi elde etme yontemi olusunun delili tecriibe-
dir. Ciinkii bununla ilgilenen ve akil yiiriitmenin sartlarini yerine getiren kimse
zorunlu olarak bilgiye ulasmaktadir. Boylelikle akil yiiriitmenin bilgi yontemi
oldugu tecriibe ile anlagilmaktadir. Bu, bir yolun Semerkant yolu olup olmadi-
&1 konusunda ihtilaf eden iki kiginin durumuna benzer. Tartigmay bitirecek en
kestirme ydntem “Bu yola gir, sayet seni Semerkant’a gotiiriirse, demek ki ora-
nin yoluymus, gotiirmezse demek ki degilmis.” denilmesidir. S6z konusu yola
girer ve neticede oraya giderse Semerkant yolu oldugu anlasilir. Ayrica herkesin
durumunu karigik (stipheli) bulmasi hélinde akil yiiriitmeye miiracaat etmesi ve
bunun iizerinde diisiinmesi tabiatinin geregidir. Oyle ki akil sahibi birisi, durum
kendisi i¢in zor oldugunda ve bir sikintrya maruz kaldig anda, kendisini bundan
men etmek istese bile, kendi nefsine bu konuda séz geciremez. Bu durum go-
riinen seyler arasindan bir seyin kendisi icin karisik gelmesi durumunda sadece
gbérme duyusuna miiracaat etmesine benzer. Aym sekilde acik olmayan duyu
kapsamina giren her bir seyin (mahsiis) idrak edilmesi i¢in, kendi tiirline uygun
olarak anilan duyulara miiracaat edilir. Bu durum, aklin bilgi araci olmasinin
ve akil yiiriitmenin bilgiye gotiirmesinin, beserin tabiatinin bir geregi olduguna
deldlet etmektedir.

Aymi sekilde akil sahiplerinin tamami, elde edilenler {izerinde diisiinerek
bunlar arasinda faydali ve zararli olanlar birbirinden ayirmaktadirlar. Bunlardan
faydal ve kérl olanlariyla mesgul olmakta, zararli ve kaybettirici olanlarindan
da kagmmaktadirlar. Bize karsi inatcilik yapan s6z konusu kimselerin durumu -
dikkate alinirsa, diinyevi islerini diizenlemek icin cogu zaman akil yiiriitmekle
mesgul olduklari goriilecektir. Bu olmadan, ge¢imini saglamak ve hayatini de-
vam ettirmek icin gerekli ortamin diizenlenmesi, miimkiin degildir. Onun bu hal
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lizere devam etmesi, akil yiiriitme fiilini yaptigimin delilidir. Bu durum, onun
inkarcilikta inatlagtigina, bu sekilde uzaklasarak, tekliften kurtulmayi, emir ve
nehiylerin geregini ifa etmekten kacinmayi arzu ettigine delalet etmektedir. Ay-
. nica akil yiiriitmeyi reddetmek bile onu ispat etmektedir. Ciinkii akil yliriitme de
akil yiiriitiilerek reddedilir. Zira akil yiiriitmeden baska bunun bir delili yoktur.

Sayet s6z konusu sahis, onu nefyetmenin dogrulugu bilgisinin duyular yo-
luyla veya bedihi olarak elde edildigini iddia ederse, bunun igin bir duyu belir-
lemesi kendisinden istenir. Igte 0 zaman inat¢ilig1 ortaya gikar. Bedihi oldugunu
iddia etmesi halinde de durum aymidir. Ona $6yle denilir: “Bizler saglikli duyu-
lar ve tam akil sahipleriyiz. Nasil oluyor da bilmiyoruz?” $ayet “Siz bunu bili-
yorsunuz ancak inatlagiyorsunuz.” derse; durumu alt iist olan kimseler gibi olur
ve ona goyle denilir: “Sen s6ziimiin sithhatini ve bizzat kendi s6ziiniin fesadim
biliyorsun, ancak inat ediyorsun.” Bu durumda onun akil yiiriitmekten bagka ca-
resi kalmaz. “Aklin 6nermeleri ¢eligkilidir.” derken de bunu delil getirmektedir.
Bdylece onun akil ylirtitmeyi nefyederken kullandig: argiimanin bizzat kendisi
bunu zaruri olarak ispatlamaktadir. Ispat eden de zaten ispat etmektedir. Bu,
biitiin akil sahiplerinin ittifakiyla sabittir. Ayrica en gii¢lii sahitlik olan hasmin
sahitligiyle de bu durum sabittir. Aym sekilde bir sevi nefyeui:lek ayni zaman-
da onu ispat etmektir ve bu zaruri olarak sabittir. Bu sonug kargilikh taleplerle
ortaya ¢ikarilir ve ona soyle denilir: “Akil yiiriitmeyi akil yiiriitme ile mi baska
bir seyle mi reddediyorsunuz?” Sayet “Akil yiiriitme ile” derse; zaten bunun
varhi@im ikrar etmis olur. Sayet “Akil yiiriitmeden baska bir seyle” derse; daha
once gectigi gibi bunun da devamim getirmesi istenir.

Geriye sunu sormalari kalir: “Nazarin siibtitunu ne ile bildiniz?” Onlara s6y-
le denilir: *“Bu da sizin akil yiiriitmenizdir. Bununla meggul olmamz, siibitunu
ikrar etmenizdir.” Sonra soyle denilir: “Bunu, onun bilgiye gotiirmesiyle bildik.
Zira onu benimsedigimizde ilme gétiirdii. Bu tipki benimsediginizde diinyevi
islerinizde ve yok saymak suretiyle sabit olmadig1 iddianizda sizi ilme gotiirme-
sine benzer. Aym sekilde insanlarin duyular yoluyla ve bedihi olarak elde etme-
leri zor olan konularda, tabiatlarinin sevk etmesiyle ilme ulagtiklarim bildik.”
Onlara sdyle de denilir: “Genel olarak nazari, bu biitiinliik i¢erisinde bulunan
bagka bir nazarla bildik. Bu, bizim nazarin genel olarak ilme gotiirdiigiinii yine -
nazarla beyan etmemiz demektir. Boylelikle nazarin, bir biitiin olarak sabit ol-
duguna gotiiren nazarm, dogrulugu kesinlesmis olmaktadir. Ciinkii o da nazar
kapsamindadir. Bu, bir insanin “Her muhdes s6z, arazdir.” demesine benzer. Bu

- 50z, onun bizzat kendisinin araz oldugunu haber vermektedir. Ciinkii her muh-
des soziin araz oldugunu haber vermektedir ve bu s6z de muhdes sozler kapsa-
mundadir. Ayni gekilde “Her araz bir mahalle muhtactir.” ya da “Arazin bekasi
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imkansizdir.” s6zii de boyledir. Bu sz, bizzit kendisinden haber vermektedir.
Riitiin bunlar, nazarin imkansiz degil, cdiz olduguna delilet etmektedir. Delille
ispatlanan bir seyi kabul etmek vaciptir. Daha tnce gegtigi gibi, buna delil geti-
rilmis oldu. Herhangi bir seyi ispatiyla nefyetmek ise, muhaldir. Siz de nazan,
nazarla nefyettiniz. Dolayistyla onun nefyinde ispati bulunmaktadir.

“Akli dnermeler celiskilidir, dolayisiyla nazar da bazi hallerde fasid olur.”
diyenlere soyle cevap verilir: “Akli 6nermeler kesinlikle ¢elismez. Bu sekilde
meydana gelmig olanlar ise akil yiiriitenin bu iglemindeki kusuru ve bazi 6n-
ciilleri akliyla degil, hevésiyla degerlendirmesinden dolayidir. Béylece kendisi
i¢in bir zan durumu s6z konusu olmus, o da bu zanna inanmis ve zanmnin ilim
oldugunu sanmigtir. Sayet o, her onciilde akil yiiriitmenin sartlarina ridyet et-
seydi ve bunun sahih oldugunu bilseydi, yanls yola girmezdi ve akil yiiriitmesi
de kesinlikle fisid olmazdi. Bunun 6rnegi sudur: Bir mecisi, dlemin kisimlarim
diigiiniir ve onlarin muhdes oldugunu gorerek dlemin huddsiine inanur; bu sahih-
tir. Sonra dlemde serler, kotiiliikler, kazurat ve kotii kokular oldugunu goriir ve
bunlarin siibituna inanir; bu da sahihtir. Daha sonra bunlarin da hddis olduguna
inanir, bu da sahihtir. Sonra her muhdes i¢in bir muhdisin gerekli olduguna ina-
nir; bu da sahihtir. Sonra dlemin yaraticisinin hikmet sahibi olduguna inanir; bu
da sahihtir. Daha sonra serleri, kotiiliikleri, kazurit ve kétii kokulari var etmenin
sefeh olduguna inamir; bu hatadir. Bunlar hadis olduklarina gére bir muhdisinin
olmas: gerektigine, bu yaraticinin ise hakim oldugundan sefehi yapmayacagma
ve bu seyleri yaratmadigina inanir. Bu durumda muhdes olmalarinin zorunlu
bir geregi olarak Yiice Allah’tan bagka bu seyleri yaratmay: iistlenen sefih bir
yaraticinin (muhdis) olmasi gerektigini séyler. Béylece bir tek 6nciil {izerinde
akliyla degil, hevésiyla diisiindiigii icin batihin i¢ine diismiis oldu. Sayet akliyla
diisiinseydi, ileride a¢iklayacagimiz gibi bu seyleri var etmenin bir hikmet oldu-
gunu anlar ve bétil icerisine diismezdi. Akil yiiriitme, biitiin 6nciillerin heva ile
degil, akilla degerlendirilmesi sartiyla ilme gotiiriir. Boylece aklin 6nermeleri-
nin celigkili olmadigy, sartlarina uygun olarak yapildig: takdirde akil yiiriitme-
nin ilme gotiirdiigii kesinlesmis oldu.™

2. Duyular

Keldm ilminde bilgi vasitalarindan biri de duyulardir. Duyulann ilgi ala-
m nesnelerdir. Duyular nesneleri gdzlemler, algilar ve bilgiye doniistiirmesi
icin akla takdim ederler. Onlar, akildan bagimsiz olarak kendi baglarina bilgi
iiretemézler. Duyularin ilgi alam1 nesneler oldugu icin fmam Matiiridi onlan

53 Nesefi, Tebswratii 'l-edille, 1, 27-33.
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dnemsiyor, 6zelliklerini tanimanmn geregini vurguluyor. Ayrica keldm yapma-
nin geregi olarak nesnelerin tabiatinda gizlenmis bulunan ilahi hikmet ve sirlara
isaret ediyor. Duyularin verilerini degerlendirenin ise akil olmasi hasebiyle o,
bunlarin akilla iliskisini ortaya koymaya c¢alisiyor. Aklin sinirli olduguna isaret
ederek onun duyular 6tesinde oldugu gibi duyulur alanda da yanilabilecegini
dile getiriyor. :

Imam Matiiridi’ye gore duyular yoluyla elde edilen bilgiler zorunlu olup
onlar1 reddedenler inatlar1 sebebiyle reddetmektedirler. Duyulur dlemin sirlarin
ogrenmek, yaraticinin varligini bilmek ve naslan anlamak i¢in akla bagvurul-
masi gerekir. Hatta Allah’a iman etmek nakilden 6nce aklen vaciptir. Yani akil,
din olmadan da Allah’a imann gerekliligi gibi bazi seyleri vacip kilabilir. Ancak
dini meselelerde akil naklin 6niine gecemez. Ciinkii o, biitiin dini gercekleri
idrak etmekte yeterli degildir. Bes duyunun idrak giicii ve alani nasil sinirls ise,
aklin idrak giicii ve sahasi da 6yle siirhdir. Ayrica akil, duyularn, egitim ve
dgretimin tesirinde kalabildigi i¢in giizelin ¢irkin, iyinin kétii, dogrunun yanls
olduguna hitkmedebilir. Biitiin bunlar dinf alanda aklin vahye muhta¢ oldugunu
ve naklin gerisinde tutulmas: gerektigini gosterir.>*

Cisimlerin ana maddesini olusturan aynlardan her biri gesitli zaruretlerin
cemberine alinmis ve baskasmna bagimliligini ilan etmis durumda algilanmak-
tadir, Halbuki kidem, ihtiyacsizligin simgesini olusturur. Ciinkii kadim, kidemi
sayesinde baskasindan miistagni kalir. Zaruret ve ihtiyag ise “ayn”1 digerlerine
muhtac hale getirir, bu sebeple de yaratilmighg: siibiit bulur. Konuyla ilgili bir
baska husus ise sudur: Her varlik mevcudiyetinin baslangic dsneminden haber-
siz oldugu gibi yetkin derecede giic ve bilgiyle nitelendigi dénemde bile aginip
bozulmaya yiiz tutan yonlerini diizeltmekten acizdir. Bu sdylenenler canl i¢in
s6z konusudur. Oliiye gelince, yasayana ait tasarruf ve tedbir onun hakkinda da
céridir. Netice olarak sabit olmustur ki, canli cansiz her seyin varligi ancak ken-
di digindaki bir seyle miimkiin olmaktadir. Kendi disindakine bagimlhilik olun-
ca da yaratilmislik gerekli hale gelir, ¢iinkii kidem baskasina bagimliliga engel
teskil eder.

Yine duyularla algilanan her varlikta farkli ve birbirine zit 6zelliklerin bir
araya gelmesi kacimnilmaz bir durum arz eder; 6yle ki yapilan geregi bunlarin
birbirinden ayrilip uzaklagmas: tabiidir. Realite boyle olmadigina gére bunlarin
hérici bir fakttr sayesinde birlestikleri anlagilmaktadir. Béyle bir yapilanmanin

‘altinda da her varligin yaratilmishifi yatmaktadir. '

54 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 180-183.
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3. Haber

Méti'u’i'di"ye gore haber iki tiirlii olup her ikisini de inkér eden inat¢1 konu-
muna diismiis olur. Ciinkii o, bu durumda bir haberden ibaret olan kendi inkdrini
da benimsememis olur. Haberi inkar edenin bu davranisindan kendi soyunun,
admin, mahiyetinin sahip oldugu insaniyet cevherine ve her seye has isimlerin
bilinmeyisi ve reddedisi sonucu da gikar. Bu durumda duyularla algilanan seyin
de bilgi saglamamasi ve goriip haber vermek istedigi bir sey hakkinda bilgi ver-
memesi s6z konusu olur. Peki, bdylesi, duyular diginda kalan hususlarla ilgili
olarak kendisine ulagacak haberlerin bilgisine nasil sahip olacak yahut yasan-
tisna ve gidasina vesile olacak seyleri nasil 6grenecektir? Siiphesiz bunlarin
hepsi kendisine haber yoluyla ulagmaktadir.

Haberin bilgi vasitalanindan oldugu akli bir zorunluluk olunca peygam-
berlerin getirdikleri haberlerin de benimsenmesinin geregi ortaya ¢ikar. Zira
dogruluklarini kanitlayan micizelere sahip olmalar sebebiyle haber konusunda
onlarin verdigi haberden daha giivenilir bir haber bulunamaz. Bunu inkér eden
de inat¢1 ve miikdbere yapan konumuna diiger.

Peygamberlerin haberleri kesin dogru olmakla beraber, bu haberleri nakle-
den ravilerin dogru s6zlii ve masum olduklarina dair herhangi bir kanit yoktur.
O zaman bu haberlerin incelemeye tabi tutulmas: gerekir. Sayet yalan oldugu-
na ihtimal verilmiyorsa kendisine bu haber ulasan kisinin s6z konusu haberi
bizzat peygamberden duymus gibi telakki etmesi gerekir. Her ne kadar tek tek
ravilerden hi¢birinin masumiyeti hakkinda bir delil bulunmuyor ise de tamami-
nin naklettigi haber, bu dereceye ulaginca, her birinin dogrulugu ortaya ¢ikmis
olur.

Haber-1 vahid ilim ifade etmede ve peygamberin sdzii olma noktasinda
miitevatir. haber diizeyine ulasamaz. Onunla amel etmek veya onu hi¢ dikkate
almamak da ravilerin durumlarnin iyiden iyiye incelemeye, muhtevasindan gika-
cak sonucun nas kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegine baghdir.
Bu statiideki bir haberle amel etmek veya onu terk etmekte kisi, kesin bir yargi-
ya varamaz. Siklardan hangisine agirlik verirse versin, haberin temel amacindan
uzaklagmig olma ihtimali s6z konusudur. Bu nedenle de ravilerin hallerini ince-
lemek ve haberin muhtevasini kesin delillerle mukayese etmek yoluyla islem
yapmak gerekir.

Imam Miatiiridi, Allah’in varligina iman etmekten sorumlu olmak i¢in akh
yeterli gdrmekle Mu‘tezile’nin gériigiine, akh biitiin dini gercekleri kavramak-
tan aciz goriip naklin gerisine atmakla da Es‘ari’nin goriisiine yakinlagmus, iki
mezhep arasinda orta bir yol takip etmistir.
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D. Hakki bulma ve bilmede itibar, say1 cokluguna degil, delil ve

burhanadir.®

fmam Métiiridi’ye gére dinler arasinda ayirim yapmak igin say1 ¢oklugu
veya korii kériine baskasina uyma (taklit) bir kriter olamaz. Ciinkii bu durumda
bir goriisii benimseyen kadar, aksini savunan da hakli goriilebilir. Bu nedenle bir
inanci benimseyen kiginin, bu inancim kanitlamak igin ortaya burhan veya delil
koymasi gerekir. Dolayisiyla hakliligin kriteri say1 ¢oklugu degil, burhan ve de-
lildir.® Bunun gibi hak ve batih birbirinden ayirmak igin de say1 ¢oklugu kriter
olamaz. Ciinkii bazen yanlis goriisiin savunuculari ¢ok olabilir. Hakkin ve dog-
runun kanitt say1 coklugu degil, delil ve burhandir. Bu da bazen hemen degil,
zamanla anlasilir. Bu hususu say1 coklugu esasina dayanan miitevatir haber ve
icma konulari kapsaminda degerlendirecek olursak sunu sdyleyebiliriz: Haber-i
vahid gibi ictihad da insani zaaflarla malil oldugu icin sonuglar zanni bilgi
ifade eder. Miitevétir haberde ve icmdda ise say1 ¢oklugu nedeniyle s6z konusu
zaaflar bulunmamaktadir. Miitevitir haberde birgok insanin génliinii bir araya
getiren Allah Tedla, icmada da alimlerin zihinlerini bir konuda bir araya getir-
mektedir. Dolayisiyla ravilerin ve miictehidlerin tek tek yamilma ihtimali olsa
da, bir konuda ittifak etmeleri ancak iradesini duyurma hikmetine bagh olarak
kendilerini buna muvaffak kilan Allah sayesinde imkén dahiline girmektedir.
Dolayisiyla miitevatir haberde ve icmada itibar kuru ¢ogunluklara degil, haber-
de her biri hafiza, anlayis ve ahlak bakimindan giivenilir olan ravilerin nitelikli
haberinin olusturdugu biitiinciil sonuca; icméda ise ilmi, aragtirmalari, muha-
kemesi ve dikkati ile taninan miictehidlerin ortaya koydugu kanaat birliginedir.

Iv. I-Iikmet.

fmam Matiiridi’ye gére hikmet “her seyi yerli yerine koyma, esyayi kusursuz
bir gekilde yaratma™ anlamma gelmekte olup bunun ziddi olan sefeh “nesneleri
uygun olanin disinda bir yere koyma, isabetsiz is yapma, ¢eliskili ve uyumsuz dav-
ranma” demektir.” Bir seyin bir konumda hikmet, diger konumda sefeh, bir ko-
numda adl diger konumda zuliim olmas: miimkiin olmakla beraber®® énceden hik-
met iken sonradan sefehe doniisme s6z konusu olmaz.* Bu duruma gére hikmet ve
sefehlik zamanin degismesi ile degismezken, konumun degismesi ile degisebilir.
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Mitiiridi’ye gére evrenin bir biitlin olarak var olug amaci oldugu gibi, onda
mevcut olan tikel varliklarin tek tek de bir hikmeti vardir.®® Tabiat dhenk ve
diizeniyle ve zitlan i¢inde barindirmasiyla yoneticisinin kudretine ve hikmetine
isaret eder.®’ Hikmeti, yaraticida, yaratiligta ve yaratilan varlikta olmak tizere ii¢
kisimda degerlendirmek miimkiindiir. Matiiridi’ye gére hikmetten uzaklagma-
nin nedeni cehalet veya ihtiyactir. Bunlar ise Allah i¢in muhal oldugundan O,
hakimdir.®?

Matiiridi, yaratici tarafindan tespit edilen emir ve yasaklar ile miigahede
aleminde mevcut olan zararlarin varligs hakkinda su ¢ikarimlarda bulunur: Si-
nirh bilgi imkénina sahip olan insanin, ilahi bir fiil hakkinda “hikmete uygun
degildir” seklinde iddiada bulunmasi yanhstir.®® Ciinkii insana kotii gelen bir
fiil, Allah acisindan hikmet olabilir,* ayrica insan bazi derin gaye ve maksatlari
kavrayamayabilir.®

Matiiridi hikmet teorisini aslah ve teklif-i ma 14 yutak nazariyelerine kars:
gelistirmistir. O, giicli disinda bir seyi insandan istemeyi Allah’n adalet ve rah-
metine aykin buldugu gibi, aslah goriigiinii de O’nun i¢in uygun gérmez. Ona
gore ildhi hikmet “en iyi (aslah) olan isleri degil, her seyi kendi degeri cerceve-
sinde (salah) yerli yerine koymay1” ifade eder. Bu hususta kul i¢in gegerli olam
Allah’a da tesmil etmek dogru degildir.®

Matiiridi’ye gore ildhi fiiller failine veya bir baskasina fayda saglamak, on-
lardan bir zaran defetmek veya onlar i¢in aslah olani yapma seklinde gercekles-
mez. Allah’1n fiillerini bagkalarinin fiilleri ile mukayese etmek suretiyle yapilan
degerlendirmeler yanhstir.*” Aklen kabul edilemeyen bir seyi, Allah’in hikmeti
ile bagdastiramayan telakkilere kargi ¢ikan Matiiridi, insan aklinin karsisina za-
man zaman c¢eligkili durumlann ¢ikacagim sdylemis, kurban kesme érmeginde
oldugu gibi bazi akillar tarafindan bunun ¢irkin goriilmesinin, hikmet a¢isindan
kotii oldugu anlamina gelmeyecegini kaydetmistir.® Meciisiler hikmeti sahibi-
ne, Mu‘tezile ise bagkasina fayda saglayan sey diye tamimlarlar. Her iki grup da
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- 1lahi fiiller icin illet belirlemistir. Matiiridi yaraticinin fiillerinin tiimiinii bu
sekilde bir illete baglama diisiincesini tenkit eder ve Allah’mn illetsiz olarak da
fiiller isleyebilecegini,” daha dogrusu bizim hikmetini simirh aklimzla kavra-
yamayacagimiz isler yapabilecegini, aksi tutumun, Allah’in iradesini sinirlandi-
racagi ve ona acz nisbeti olacagini soyler. Matiiridi 4lemin kidemine inanan ve
bu anlayis: illiyet prensibinden hareketle temellendiren biitiin telakkileri redde-
der. Illiyet diinyanin yaratic tarafindan zorunlu olarak var edildigi esasina da-
yamr. Halbuki Allah’1n fiillerinin kendisine bagli olarak gerceklestigi kriter illet
degil, hikmettir. Burada hikmet, Cenab-1 Hak’tan zuhur eden her bir fiilin bir
nedene baglh oldugu ve O’nun higbir zaman hikmetsiz i3 yapmadigi anlamina
gelir.” Insan bilgisi stmirl oldugundan bu hikmeti her yoniiyle kusatmayabilir.”
imam Mitiiridi’ye gore “Alemde mevcut olan her seyde filozoflarm
méhiyetini idrak etmekten 4ciz kaldigi hayranlik uyandiran hikmet ve

olaganiistii delaletler vardir.””

Evren her biri bir hikmete dayanan birbirinden farkli tabiatlara ve birbirine
zit konumlara sahip esaslar iizerine bina edilmistir. Bu yap: fenéy1 degil, siirekli-
ligi hedeflemektedir. Insanoglunun bu yapida birlesenleri bir araya getirmesi ve
ayrilmasi gerekenleri de ayirmasi gerekmektedir. Bu da akil sayesinde miimkiin
olabilmektedir. Ayrica insanlar arasinda nefis, ihtiras gibi duygulardan kaynak-
lanan acimasiz bir miicadele s6z konusudur. Bu hususlarda hikmeti arayacak,
insanlari uzlastiracak, onlart fendya neden olacak cekisme ve ayriliga diismek-
ten alikoyacak bir “asl”a ihtiyag vardur. Iste insanlarin idraklerinin ulasabilecegi
nihai noktaya kadar bu ash aramalar1 gerekmektedir. Sz konusu ashin bilin-
mesinde dncelikli mesele insanlarin bir yaratici (halk) ve yéneticilerinin (mii-
debbir) oldugu suurudur. Bu yaratici kendilerini, ihtiyaglarini stirdiirmelerinin
yollarini en iyi bilen rahmet ve merhamet sahibi biridir. Onun, kendilerini hirs,
ofke, nefret gibi duygulara sahip olan nefisleriyle bas basa birakmayacagi, ak-
sine onlara kilavuzluk edecek ve gerekli bilgileri verecek birilerini gérevlen-
direcegini de bilmelidirler. Ayrica s6z konusu kilavuza 8yle bir belge ve kanit
vermelidir ki, insanlar bu kanit sayesinde onu, kendilerine imam yapmak ve
dirliklerini ona bagimh kilmak suretiyle liituflara mazhar kilindiklarim anlasin-
lar. Boyle bir durumda ag¢iklamaya ¢alistigimiz husus siibiit bulmus olur. Yani
kendi teblig ve beyani, evrenin farkli yapisina vakif bulunan Allah’in, insanlara

69  Matiiridi, Kitabii r-Tevhid, s. 343-346.
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merci kildig1 peygamberlerin teblig ve beyaniyla Grtiisen zatin haklilif1 ortaya
cikms olur. Akil, esyadaki hikmeti ve onun yaradiligindaki dhenk ve saglamhig
arastirr.’

" {mam Matiiridi’nin her varlikta meveut oldugunu bildirdigi bu hikmeti iz-
mirli Ismail Hakki su sekilde temellendirmektedir:

“Cenéb-1 Hak, hikmet-i muktezas iizere her hak icin bir inkérci, her dog-
ru icin bir muanid, her nimet igin bir hasid, her ser i¢in bir talip ikame etmis-
tir. Hikmet-i Béri ancak birbirine zit ve mukabil olanlan yaratmak ile tam ve
kamil olur. Kudret-i kahire, mesiyyet-i ndfize ancak birbirine zit ve mukabil
olanlari yaratmakla ortaya ¢ikar. Hikmet ilim ve kudrete tabidir. ilim ve kud-
reti fazla olan kiginin hikmeti de fazla olur. Hikmet-i ilahiye daima zatlarda,
sifatlarda, fiillerde karsit ve zitlan icat etmeyi gerektiriyor. Kemal-i kudret ve
rublibiyyetine delélet edici olmak {izere mahliikat: ¢esitli tiirde kiliyor. Kargit
ve zitlar1 yaratmay1 nefyetmek giizel isimlerinin ve yiice sifatlarinin eserlerini,
hiikiimlerini, gereklerini nefyetmeyi iktiza eder. Allah’m isim ve sifatlarindan
her birinin hitkmii ve eseri vardir ki, kemal ancak onunla zahir olur. Gergekte
Allah’1n isim ve sifatlart kendi halinde miikemmel olmakla beraber eser ve
hiikiimlerin zuhuru da bu isim ve sifatlarin kemalindendir ki, hicbir vecihle
ta‘tili cdiz degildir. Sonugta kadir ismi bir makdiir, halik ismi bir mahlik iktiza
ettigi gibi vehhéb, rezzdk, menndn, latif, cevad, méni’, dar, nafi’, muiz, miizil,
mukaddem, muahbhar, afiiv, gaffar, halim, raif isimleri de eser ve ahkdmini
iktiza eder.”™

V. Sonuc¢

Konu hakkinda son s6z olarak sunlari sdyleyebiliriz: imam Matiiridi’nin
kelam sisteminde 6nemli olan varlik, bilgi ve hikmet tabirleri birbiri ile iligkili
kavramlardir. Matiiridi’de varlik, dis etkilerden bagimsiz ve miistakil bir olgu
degil, icinde yaraticinin ilmini, kudretini, indyetini, sanatim1 tagtyan dyetler ve
dlemler manzumesidir. O, varligin igine yerlestirilen bu isaretlere ve var kilin-
masim saglayan amag ve gayelere hikmet demektedir. Ilim ise varlikta meveut
olan bu hikmetleri kesfetmek, bulup ortaya ¢ikarmaktir. Varhigin faili Allah, il-
min 6znesi insandir. Hikmet ise bu ikisinin kesistigi noktadir. Varligi hikmetsiz
olarak degerlendirmek Matiiridi’nin keldm sistemine uymadig: gibi, hikmeti ih-
mal eden bir ilim anlayis1 da onun keldm sistemine uymamaktadir.

74  Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 4-5.
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Kendini Ehl-i hak olarak niteleyen, taraftarlarinca ise Ehl-i hakk’mn imam
unvam verilen Imam Matiiridi, esyanin hakikatini kabul eden varlik anlayisi ile
onu vehim ve hayal olarak géren Sifestdiyye ve idealist filozoflardan; kadim
varlik hakkinda “O’nun ezeli ve ebedi olusu, esinin ve benzerinin bulunmayisi,
bir tek olusu™ gibi ortaya koydugu esaslar yoluyla materyalist inang ve goriisler-
den aynilmaktadir. O’nun varlik konusunda digerlerinden aynistif1 noktalardan
biri de varlig1 kendi halinde bir olus olarak degil, yaraticisina iligkin aldmet
ve isaretleri icinde barindiran bir yapi olarak gérmesidir. Bu nedenle Matiiridi
nezdinde ilim sirf bir hakikat arastirmasi (ilmii’t-tahakkuk) degil, ayn: zamanda
varlik ile Allah arasindaki iliskiyi kurmaya vesile olan birtakim deger hiikiimle-
rini bulma faaliyetidir (ilmti’t-tehalluk). Kelam ilmi varlik hakkimdaki bu bakig
acisi ve aragtirma yontemi ile hem materyalist hem de panteist felsefelerden
ayrilmaktadir.

Imam Matiiridi’nin esyanin hakikatini onaylayan varlik anlayisi, onun bilgi
teorisinin de zeminini olusturmaktadir. Clinkii bilgi, varlik tizerindeki arastirma
ve incelemelere dayanmaktadir. O, felsefe ve dinler tarihindeki tekei ve indir-
gemeci bilgi teorilerinin aksine “terkip metodunu” savunmaktadir. S6z konusu
metoda gore bilgi akil, duyular ve haber ile iiretilir. Burada bilgiye konu olan
hususun méahiyetine gore bilgi vasitalarindan biri 6ne cikabilmektedir. Ancak
bunun, senkronize olmanin geregi olarak herhangi bir dayatmaya meydan ver-
meden uzlagsma ve ikna yontemiyle olmasi gerekmektedir. Bu konuda bir 6nem-
li husus da sudur: Bilgi nesnel veri ve dogru haberler iizerine insd edilen bir
islem oldugu icin onun siireclerinde hurafe, rastlant, taklit, kehanet gibi okiiltist
yontemlerin yeri yoktur.

fmam Matiiridi hikmet konusunda da 6zgiin goriisler ortaya koymaktadir.
O’na gore Allah’in fiilleri hikmetten hali degildir. Cendb-1 Hakk’1n hakim oldu-
gunda miisliimanlarin tiimii ittifak etmis olmakla beraber bunun ac¢iklamasinda
ihtilafa diismiislerdir. Bazilan hikmeti ilim ve iradeye irca ederek ilahi fiillere
ilim, kudret ve iradeden baska bir sifat nisbet etmezken bazilari ayrica hikmet
sifatini ispat etmektedir. Bunlara gére hikmet, Cendb-1 Hakk’in kullarin yapip
ettiklerini bilmesi ve irade ettigi sekilde yaratmasidir. Hikmet, mutlak mesiet
degil, Allah Tedld’nin yaratmasinda, emrinde, fiilinde, soziinde, tekvininde ve
tesriinde birtakim giizel sonuc ve gayeleri iceren miistakil bir sifattir. Eg‘ariyye
ve Cehmiyye’nin aralarinda bulundugu birinci grup Cendb-1 Hakk’im fiilleri-
nin sebepsiz, maslahatsiz ve hikmetsiz oldugunu savunmaktadir.” Bunlara gore

76  Bunlar ashab-1 mesiet olarak isimlendirilmekte olup temel diisturlan “Innellahe yefalii la bihi
veld li eclihi” (Allah ne bir gaye ne de bir sebep ile is yapar) seklindedir.



VARLIK, BILGI VE HIKMET 45

alemde gozlemlenen diizen ve ahenk sebep ve hikmetten degil, adet-i ilahiyyenin
birbirine bitisik olarak cereyan etmesinden kaynaklanmaktadir. Sézgelimi ates
yakmanin sebebi degil, onun aldmet ve eméresidir. Bunun gibi ilahi fiillere ve
ser‘l hiikiimlere kullarin menfaat ve maslahatlan terettiip etmemekte, Cenab-1
Hak kullarin menfaatlerini celp veya zararlarim def i¢in bir ig islememektedir.
Dolayisiyla O’nun miikellef hakkinda maslahati olmayan bir seyi emretmesi
ve maslahat1 olan bir seyi nehyetmesi cdizdir. islam filozoflar, Mu‘tezililer ve
Matiiridi’nin dahil oldugu ikincileri ise Allah Teala’nin fiillerinin bir sebebe, .
hikmet ve maslahata dayandigm sdylemekte,” sebep kabul etmeyi tevhide
aykin gérmemektedirler. Bunlara gére Allah Tedld yagmuru bulut ile yagdinr,
meyveyi agag¢ ile yaratir. Sebebi de miisebbebi de O yaratir, her ikisi de O’nun
mesieti ve kudreti ile hsil olur. Alemin yaratihgina taalluk eden umumi hikmet
sonuglan sebeplerden, eserleri miiessirlerden ayirmaz. Ancak dilerse bir hikme-
te bagli olarak sebebi iptal edebilir. Nitekim Hz. Miisi ile kavminin denizden
gegisinde suyun bogma 6zelligini iptal etmigtir. Dilediginde sebeplere bir takim
engeller ikame eder de sebeplerin kuvveti baki kaldig: halde tesirini men eder.
Dilediginde ise sebepleri ve sonuglar: oldugu gibi birakir da sebep ve sonuglar
umumi hikmet tizere cereyan eder. Bu suretle olaylar bir itibar ile yaraticiya, di-
ger bir itibar ile sebeplere izafe olunur. Bu meyve “su agagtandir” denildiginde
“agacta hadis oldugu”, “Allah’tandir” denildiginde ise “Allah’in onu yaratmis
bulundugu” denilmek istenmektedir.

Matiiridi Allah’in fiilleri hakkinda gayeliligi zorunlu gérme konusunda
[slam filozoflari ve Mu‘tezililerden ayrilmakta; Cehmiyye ve Es*ariyye’nin ile-
ri siirdiigii “boyle bir zorunlulugun Allah Teala’nin kudretini simirlandiracagr”
seklindeki elestirilerini 6nemseyerek bu elestirilerden kurtulmak i¢in hikmetin
fiilin 6niine gegmedigini, aksine fiilden sonra ortaya ¢iktigini sdylemektedir.
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