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Maturidiyye Merkezli Bir Okul Olarak
Yesevilik Diigiinces: Baglaminda
Yunus Emre’de Siireklilik

Ozkul COBANOGLU"

Hoca Ahmet Yesevi Hazretlerinin kisaca “Yesevilik” olarak adlandirilan
diigiince ve eylemini {izerine insa ettigi, Isldmiyet’in Imanm MatGridi’nin te-
mellendirdigi “akli” ve “Gzgiirliigii” esas alan algi ve anlayis ya da yagayis ve
yorumlayis okuluna bagli olarak Yunus Emre’nin siirlerine ve bunlar etra-
finda olusan edebi geleneklere yansimasmin tespit edilip degerlendirilmesi
bu caligmanin konusunu teskil etmektedir. Ozellikle, Ahmet Yesevi’nin ve
calismamizda ele alacagimuz yonleriyle Yunus Emre’nin Tiirkler arasina Isla-
miyet'i Tiirkce vasitasiyla kolayca yayip 6gretmek insamimizs “taklit”ten ve
“nakil”den ziyade bilenine sorarak bir “6grenme”ye dayali, “akli” esas alan
iman sahibi kilma baglaminda Imami Maturidi’nin yerini ve onun &gretisinin
roliinii arastirip ortaya koymak konumuzun 6ziinii olugturmaktadir. Bir bagka
ifadeyle, imami Maturidi’nin 6zellikle “akil”1 esas alan fikirleri Ahmet Yesevi
tarafindan nasil diga vurulmus ve bu anlay1s Yunus Emre’de nasil bir siirekli-
lik ve degisim gostermektedir. Bu amacla dncelikle imami Maturidi’nin Isldm
anlayis ve yorumunun ana hatlariyla da olsa belirgin hale getirmek Yeseviyye
ve Yunus Emre’nin eserlerindeki siireklilik ve degismeye yonelik bakis agimi-
z1 daha kolay anlagilir kilmak bakimindan yararh olacaktir.

Bilindigi gibi, Islamiyet’in dort halife devrinden itibaren ¢ok genis bir sa-
haya ve kitlelere yayillmas kisa siirede birtakim inan¢ ve uygulamayla ilgili
problemlerin ortaya ¢itkmasina yol a¢mustir.! Ortaya ¢ikan séz konusu prob-

* Prof. Dr., Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ttirk Halkbilimi Baliimii Ogretim Uyesi,
ozkul@hacettepe.edu.tr

! Isldm tarihinde, Hz. Muhammed hayatta iken insanlarin zihnine takilan sorularn ve karsi-
lagtiklan problemleri ona soruyorlardt. Peygamberimiz de miislimanlarin bu sorunlarini ce-
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lemleri cozmek iizere olusan diigiince ve bilgi sistematiklerinden birisi de ki-
saca “Maturidiyye” adiyla bilinir. Bir bagka ifadeyle, 8. ylizyilin ikinci yarisin-
da Ebii Hanife, Kur’an ve Siinnete, alim sahabelerin goriislerine dayanarak is-
lam inancinin ana ilkelerini belirleyip tespit etmeye ¢alismigtir. Bu baglamda,
Ebii Hanife “iman”in “amel”den ayr oldugunu ve insanin bu “amelleri”nden
veya yaptigi fiillerinden sorumlu oldugu kanaatindedir. Basta bu olmak tizere
Ebti Hanife’nin diisiinceleri, 6zellikle “mevali” olarak adlandirilan ve Arap
asilh olmayip sonradan Miisliiman olanlar arasinda yaygin olarak kabul gor-
dii. Onun, “akli” ve “6zgiirliigii” 6n pldna cikaran Islam anlayis ve yorumu
ozellikle Tiirkler arasinda yaygin olarak benimsenip kabul edildi. Kendisi de
mevali olan, Ebdi Hanife'nin s6z konusu anlayis ve buna bagh diisiinceleriyine
Tiirk asilh bir 4lim olan Ebd Mansir Maturidi ve takipgileri tarafindan gelis-
tirilerek sistemlestirildi.2 Boylece, imam Maturidi’ye nispetle “Maturidiyye”
denilen bir ekol ortaya ¢ikt1. Onceleri, “Hanefilik”, “Semerkant Ulemas1” ola-
rak anilan bu diisiince sistematigi daha sonralari kisaca “Maturidilik” olarak
bilinir olmustur. '

vaplayip ¢6ziiyordu. Aymi sekilde, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in halifeligi déneminde de
karsilagilan sorunlar, toplumsal ve siyasi par¢alanmalara doniismedenn ¢oziilmiistiir. Ancak
Hz. Osman’in halifeliginin ikinci alu yilinda ve &zellikle de Hz. Ali déneminde yeni siyasi ve
itikadi problemler ortaya ¢ikmaya baslarmistir. Ancak bu problemlerin ramamina ¢oziimler
iiretilememistir. Bu nedenle isldm aleminde baz: itikadi konularda ayrismalar ortaya cikar.
Ortaya ¢ikan bu itikadi ayngma ve farkhilasmalara dayali olarak “Havaric”, “Miircie”, “Mute-
zile” ve “Sia” gibi belli bagh itikadi ekoller veya okullar tesekkiil eder. Bunlarin tamaminin
amaci ¢ogunlukla yeni kargilagilan veya eskiden beri farkh diisiiniilen konu ve olaylara dinin
esaslan cercevesinde coziimler iiretmekti. Bu baglamda ¢dziim olarak ortaya konan diigiince
ve ilkeler zamanla genis kitlelere yayilir. Herkesin “kirap” ve “Siinneti” aym &l¢tide kavrayip
anlamasina imkan olmadig diistiniildiigiinde stz konusu olup biten son derece dogal bir
siirectir. [slamiyet'in ilk déneminden itibaren ortaya ¢ikan ve zamanla genis kitlelere yayilan
inang esaslaryla ilgili temel fikirler, ilkeler olarak keldmi sistemlerin ortaya cikug siirete ve
olusum zemini budur. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. (Ess 2000; Topaloglu 1980).

2 Maturidi’nin, eserlerinde Eb( Hanife’nin fikirlerini nakledip benimsemesi, bunlann Kur’an’a
uygun oldugunu belirterek dogrulamaya alismasi ve elestirilere kars: savunmasi, ayrica Mi-
turidiyyenin énemli kelamcilarindan Eb@’l-Muin en-Nesefi’'nin Ebd Hanife'yi ekoliin énderi
olarak gostermesi, kelamcilarin sonradan ona uydugunu belirtmesi ve Méturidi’nin kelamda
ve fikihta Ebfi Hanife’ye uydugunu acikea ifade etmesi, Ebii Hanife'nin Maturidiyyenin gé-
riiglerine onciiliik yaptigini kamitlayic niteliktedir. imam Maturidi, Hanefi kelam ekoliinde
ve Hanefi fikih usuliinde 6nemli bir isim olmustur. Kendinden sonra bircok alime kaynaklik
etmistir. Boylece Maturidilik, bu fikih alimlerinin-katkilariyla Islim aleminin dért bir yaninda
yayilmistir.
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Maturidiyye veya Maturidilik’in diger kelami ekollerden en aynlan yonii
“akil”a ve dolayisiyla da bireyin “hiirriyet”ine verdigi 6nemdir, denilebilir.
Konuyla ilgili Hiilya Alper’in (2000) calismasindan hareketle, Imami Ma-
tiiridi’ye gore insana verilen “akil”, onun eylemlerinden Tann katinda sorum-
lu kihnmasinda temel etkendir. Akil biitiin insanlarda bulunur. Akilin vahiyle
olan miinasebetindeyse, akil vahyi anlayabilir. Bir bagka ifadeyle, Matiiridi’nin
diigiince sisteminin temel karakterini aklin vahyi anlayacak bir yapida olmasi
olusturur. Bu baglamda, Matiiridi’nin diisiince paradigmasimi sekillendiren
temel kavramlardan biri “imtihan”dir. imtihanin varhig hiikmiine akil ve va-
hiy ile ulasilmaktadir. Kisaca vahiy, imtiham gerekli kilmakta ve imtihan ise
varhiga anlam verilmesini*saglamaktadir. Son derece basite indirgeyerek bir-
kag ciimlede ifade etmeye ¢alisugimiz Maturidilik anlayisinda “akil”in temel
kavramsallagtirmalardan birisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu baglamda, Tiirk diinyasinin tarihsel olarak manevi kimligini saglama-
sinda eggsiz bir yere ve role sahip olan Hoca Ahmet Yesevi'ye* ve onun eserle-
rinde, yolunun kiiltiiriinde yer alan “akil” kavramsallastirmasiyla ilgili tespit
ve tahlillere gecebiliriz. Her seyden once, malesef, Hoca Ahmed Yesevi'nin
hayat1 hakkinda ¢ok az tarihsel bilgiye sahibiz. O, XI. yiizyihin ikinci yarisinda

3 Imami Maturidi’nin ele alip cevaplandirdif problemlere érnek olarak evrensel olarak hemen
her diigiince sisteminde ele.alinan“Kotiiliik problemi” verilebilir. Bilindigi gibi “kétiiliik”
(ser), tarih boyunca insanlann zihnini meg'gul eden énemlikonulardan birisidir. Her geyden
once irade, kudret ve rahmet sahibi olan Yiice Allahin icinde kétiiliiklerbulunan bir diinyay
yaratma sebepleri sorgulanmis, evrende kotiilligiin varhifi, bazi hallerde ve kiiltiirlerde ner-
deyse yaraticinin inkarm gerektiren bir problem haline bile déniigtiriilmiigtiir. Bu baglamda,
islim ildhiyaunda “keriiliik (3'er) konusunu remellendiren 8nemli diigiiniirlerden biri olan
Mariiridi, problemi ¢ok farkl bir boyutta ele alir. Onun diigiince sistematiginde “kériiliik”
( ser) yaraucmn yoklugunu degil, varhgini pekistiren bir mahiyet kazanmsur. Matiiridi'nin
diiiincesinde ‘er ve hikmet konusu incelenirken zararl, cirkin ve kértii olan seylerin yaranlma
sebepleri, giinah igleme ve kiifiir, kainatin yarathg§ amac, ve bu amag iginde kétiiliiklerin
nereye oturdugu, evrende ne oranda kétiiliik bulundugu kotiiliiklerin olmadiy bir evrenin
diisiiniiliip diisiiniilemeyecegi, hayr ve ‘serrin kaynag, “iyi” ve “k&tii"niin mutlak mu yoksa
izafi degerler mi olduguy, ilahi takdir ile hidayet ve dalilet konularnn adalet ve sorumluluk
Allah’n kullanna muamelesinden kaynaklanan bir var olu§ sorunu degil, kullarin algilama
seklinde kaynaklanan var olusu anlamlandrma sorunu oldugunun altim gizer. Bu konuda daha
fazla bilgi icin bkz. (Ogiik 2007). _

+ Hoca Ahmer Yesevi “Pir-i Tiirkistan”, “Hace-i Tiirkistan”, “Hazret-iSultan”, “Sultanu’l-ev-
liya”, “Evliyalar serveri”, “Mesayih-i Tiirk'iin serhalkasi” gibi iinvanlarla amlir. Bu konuda
daha fazla bilgi icin bkz. (Eraslan 1995: 799).
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Karahanli Devleti’nin yonetimindeki, Bat1 Tiirkistan’in Sayram kasabasinda
-[brahim adindaki bir seyhin ¢ocugu olarak diinyaya gelir. Egitimini, o déne-
min Islim diinyasinin en 6nemli kiiltiir merkezlerinden olan Buhara’da yapar.

Burada, Hoca Ahmed Yesevi’'nin hocas: ve miirgidi Seyh Yusuf Hame-
dani’dir.O, kuvvetli bir medrese egitimi almis burada 6grendigi dini ilimlerin
yaninda tasavvufu da 6grenmistir, Hamedani, Hanefi mezhebinde bir alimdir.
Onun amaci dgrendiklerini ve inandiklarini cevresinde yasayan kéylii ve ézel-
likle de bozkirin gégerevli Tiirklerine 6gretip yaymakur. Hi¢ siiphesiz 6gre-
tip yaymak ve Tiirklere sevdirmek istedigi Ehl-i siinnet akidesidir. Buhara'da
Seyh Yusuf Hamedani’nin yaninda egitimini tamamlayan Ahmed Yesevi, Yesi
sehrine (Tiitkistan) gider ve orada “Yeseviyye” adiyla bilinen giiniimiizde
daha cok “Yesevilik” olarak adlandinlan tarikatini kurar. Onun etrafinda olan-
Jarin cogu Islamiyet’e yeni girmesine ragmen cok kuvvetli baglarla baglanmg
gocebe ve koyliilerdir.®

Sosyolojik olarak bu tiir bir “talip” kitlesi ister istemez Yeseviligin olusum
ve geligim baglaminda sekillenisinde de 6nemli bir rol oynayacaktir. Ahmed
Yesevi cok iyi Arapca ve Farsca bilmesine ve Tiirkistan’da o giine kadar tari-
katlarin egitim ve iletisim dili olarak bu lisanlari kullanmasini yerlesmis ol-
masina ragmen bu uygulamadan vazgecer ve Tiirkceyi secer. Onun Tiirkce'yi
secis nedenleri ve bu konudaki hassasiyetleri su hikmette anlatilir: “Hos gor-
memekte alimler sizin dediginiz Tiirkge'yi / Ariflerden isitsen acar goniil il-
kesini/ Ayet, hadis anlamin Tiirk¢e bilsen uygundur,/Anlamina yetenler yere
koyar borkiinii/”® diyerek dénemin alimlerinin “Tiirk¢e”yi hos gormeyisle-
ri ve buna istinaden de kullanmayislari anlatilmaktadir. Hoca Ahmet Yesevi
daha da ileri giderek hikmetinde “... Miskin zayif Hoca Ahmed yedi ceddine
rahmet,/ Farsca dilini bilerek giizel séylemekte Tiirkce’yi”” Tiirkce'yi kullan-
masinin basgka dil bilmemekten kaynaklanan bir zaruret olmadig tam tersi-
ne Farsca’y1 ¢ok iyi bilmesine ragmen bilingli olarak Tiirkce’yi tercih ettigini
bunun da muhatab: olan genis halk kitlelerine bilip anlayabildikleri dilleriyle
Tiirkce hitap etmenin gerekliligidir. Yesevi’ye gore hikmetlerden bagka in-
sanlar ayet ve hadisleri de ana dillerinde yani Tiirkce olarak okuyup anlamal: -
ve dgrenmelidir. Bu fikirleri yaklagik 1000 yil 6nce ancak akil: 6nceleyen ve

% Hoca Ahmer Yesevi’'nin hayati hakkinda daha fazla bilgi icin bkz, (Képriilii 1976).
& Hayati Bice, Diviin-1 Hikmet: Hoca Ahmed Yesevi, TDV Yayinlan, Ankara 2010, s. 181.
7 Hayat Bice, a.ge., s. 181.
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nakil yerine korii kériine “taklit”® yerine dgrenen, bilen arastirip inceleyen
bir imam vurgulayan dzellikleriyle imami Maturidi’ye ve onun diisiince siste-
matigine kolayca baglayabiliriz.

Kisaca, Hoca Ahmet Yesevi’nin miiridlerinin Tiirk ve cogu gcerevli, kylii
olusu nedeniyle o da dervislik adabini onlara 6gretmek igin anlayabilecekleri
bir dille hitap eder. Bu hitab: da geleneksel tiir ve sekillerle yapar. Bir bagka
ifadeyle, Tiirk halk edebiyatinin ¢ogu yiizyillardir kullanilan tiir ve sekilleriyle
hece veznini basit bir dille tasavvufl siirler yazar ve bunlar1 “hikmet” olarak
adlandirir.® Bu baglamda, Hoca Ahmet Yesevi’nin “hikmet”lerinde yukanda da
isaret edildigi gibi Maturidilik’in nerdeyse en 6nemli kavramlarindan birisine
déniigen “akl”in yeri ve 6nemi nedir? sorusuna cevap aramaya gecebiliriz.

Ahmet Yesevi'nin “hikmetlerinde “akil” tasavvufun belki de en &nemli
kavrami olan “nefsine hakim olmak” kavramsallastirmasinin anahtar olarak
kargimiza cikar. O bir hikmetinde yer alan bir misrainda “akilli isen, pis ne-
fisten ol sen bizar”1° diyerek ancak “akil”llarin, her hoslandi yapildiginda
akli isleyemez, “giizel” ve “kotii” arasinda tefrik yapamaz hile getiren “nefs”e
(ego), bir bakima duyularin ve duygusalligin kaynagina tavir alip, ondan sika-
yetci olup kontrol altina almanin ‘olmazsa olmaz oldugunu ortaya koyar. Hz.
Muhammed’in “Nefsini bilen Rabbini bilir.” geklindeki hadisiyle de Grtiisen
(kubhu) bilme noktasinda akli mutlak hakem kilmasiyla ayni1 dogrultudadir.
Hig siiphesiz, Maturidi’de daha 6nce isaret ettigimiz gibi akil “vahyi” anlaya-
bilen olma &zelligine sahiptir. Toplumsal yapida vahy dogrultusunda olusmus
ve oturup kaliplanmis uygulamalara veya adetlere de yine “akil” yoluyla bir
olumlama ve olurlama Hoca Ahmet Yesevi hikmetlerinde karsimiza cikmak-
tadir. Buna 6rnek olarak; “Akil irseng irenlerge hizmet kilgil/ Emri martf
kilganlarga izet kilgil/nehy-i miinker kilganlarga hérmet kilgil/ Ol sebepdin
altrus tigde kirdim yirge “!, “Akilli isen erenlere hizmet kil sen/ Emr-i maruf

& imami Maturidi ekoliine gére dini uygulama ve amelleri gériip bakarak “taklit eden” veya
“mukallit”lerin imanlan hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. (Demir 2006)

® Miirsel Ozriirk, “Ahmed Yesevi, Hac: Bektag: Veli ve Yunus Emre Zinciri”, Erdem AKM Dergisi,
C.3,8.9,1987, s.894.

1 Kemal Eraslan, Ahmed-i Yesevi, Divam: Hikmet'ten Segmeler, Kiiltiir Bakanlifn Yayinlan, Ankara
1983, s. 159.

" Kemal Eraslan, a.g.e., s. 70.
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kilalara izzet kil sen/ nehyi miinker kilanlara hiirmet kil sen/ O sebepten alt-
mus iicte girdim yere”'? seklindeki hikmeti vermek miimkiindiir.

Tasavvuf diistincesinin gocerevli Tiirkler arasinda geleneksel yol ve yén-
temlerle propogandasi amacina yonelik olarak yazilan “hikmet”ler, onlari
miizik esliginde icra eden dervisleri vasitasiyla Avrasya bozkirlarinin hemen
her yoniinde ve yerlesim yerinde dinlenildiler. Bir yoniiyle tamamen didaktik
amaclara odaklanan &gretici ve ve egitici islevleri agir basan hikmetler gittik-
e artan bir istiyakla begenilerek adeta kutsal metinlere doniisiip yiizyillarca
Tiirk milletinin Islami kimlik ve bellegini olusturdular. Bu siirecte Yesevilik
diisiincesi’ 6nce Dogu Tiirkistan'a, oradan Maveraiinnehr’e, Harezm'’e Bul-
gar’a (Kazan/Tataristan), Horasan ve Iran’a yayilir ve yerlesir. Aym sekilde,
Yesevilik go¢ eden ve en iinliileri Sar1 Saltuk ve Haci Bektag: Veli adli dervis-
ler vasitasiyla Anadolu’ya da XIII. yiizyilda girip yayilir.!®

Bu sekilde Anadolu’da yerlesen Yesevi yolunda yetisen erenler icinde hic
stiphesiz en dnemli isim Yunus Emre’dir.

Yunus Emre’nin yetismesinde belki de en biiyiik kaynak Yesevi hikmetleri
olsa gerektir. Miijgan Cumbur’un isaret ettigi gibi Ahmet Yesevi’nin kendini
“Miskin Ahmed Yesevi” mahlasini kullanmasi gibi Yunus Emre’nin de “Mis-
kin Yunus” mahlasini kullanmasinda da bu etkilesim goériilebilir. Ancak, bu
iki ulunun arasindaki etkilesimin “Isking kild: seydd mini ciimle dlem bildi
mini/ Kaygum sinsin tiini giini sin ok kireksin”** ile Yunus Emre’nin “Iskun
ald1 benden beni bana seni gerek seni/ Ben yanaram diini giini bana seni ge-
rek seni”’® seklindeki ifadeler soziinii ettigimiz iletisim ve etkilesimin nasil
bir metinlerarasilik yaratacak boyutta oldugunu son derece agik bir bicimde
gosterir.

Aym sekilde, Iréne Melikof’un’® (1991:66) daha once isaret ettigi gibi
“hikmet”, Ahmed Yesevi'nin yaratti§1 bir edebf tiir olarak, Tiirk edebiyatinda
biiyiik bir yanki uyandirmistir. En biiyiik Tiirk halk sdiri olan Yunus Emre
de, Ahmet Yesevi’'nin tarzini ve “ilahi” olarak {inlenip islevsellesecek de olsa,

2 Kemal Eraslan, a.ge., s, 71.

¥ Kemal Eraslan, a.ge, s. 53.

14 Kemal Eraslan, a.g.e., s. 326. ~

%5 Mijjgan Cumbur, “Yunus Emre'nin Ahmed Yesevi'ye Bir Naziresi”, Tiirk Halk Kiiltiirii
Aragtirmalart, 1991/1, s. 1-4.

16 réne Melikof, “Ahmed Yesevi ve Tiirklerde is}é.miyet", Milletlerarasy Ahmed Yesevi Sempozyumu
Bildirileri, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1991, s. 66.
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kendi “hikmet”leriyla hikmet tiiriinii stirdiirmiigtiir. Melikof soziinii ettigi
etkilesimin tematik boyutuna dair de, Yunus'un “Aski olmayana din iman ge-
rekmez.” misraindaki temanin ve sdyleyisin Ahmed Yesevi’de “Isksizlarnin
hen cdni yok hem imam” geklinde aynen yasadigim'’ 6rnekleyerek dikkati
cekmektedir.

Hig siiphesiz “agk” (15k) Hoca Ahmed Yesevi’de Gylesine biitiinciil ve ku-
satict bir haldedir ki hemen her seyi sarip sarmalayip kapsar. Bu nedenle dik-
kat edilmezse onun zaman zaman “akhi”n &niine gectigi hatta ona alternatif
oldugu diigiiniilebilir. Bu baglamda Yunus Emre’de “akil” bahsine donebiliriz.
Yunus Emre’nin siiliik ehline tasavvufi gercekleri anlatmak amaciyla kaleme
aldig1 Risaletii’n Nushiye adli nasihatnamede'® “akil”a son derece 6zel bir yer
verdigi goriiliir. Eserin girisinde “Fi-Ta’rifi’l Akl” adli mesur kisimda, “aklin
Tanr’nin en eski 15181” oldugundan'® bahsederek bagta Allah’tan 6nce zuhir
eden tek nir olan “akl-1 evvel”den ve onun “niir-1 Muhammedi” olmas: nede-
niyle bahseder ve “akli”, “akl-1 ma’ds” (akl-1 ciiz’f veya akl-imecaz da denir) ki
bu gériinen alemi kavrayabilen akildir. Bu akil kiyas ve mantik esaslar icinde
faaliyet gbsterdigine inanan tasavvuf ehli bu akilla Allah’in kavranamayaca-
§1% kanaatindedirler. Akl-1 ma’ad ach verilen aklin ikinci kismiysa, goriinen
esyanin ardindaki ebedi gercegi kavrayabilen akildir. Aklin tigiincii ve son kis-
mu ise, “akli-1 kiilli” olarak adlandinlir ve bunun veli ve peygamberlerin akl
olduguna, Tanr’'nin “vahdet”ine kavuganlara marifetini bildirdigine (Hora-
ta 1993:183) inanilir. Bu son derece teorik yapi teshis ve intak sanatlarinin
yardimiyla daha kolay anlasilir hale getirilmeye ¢aligilir. Yunus eserinin asil
kisminda da akli, silikin gonliinii her tiirld ihtiras ve kétiiliiklerden temizle-
yerek Allah’a kavugmas: (vahdet) siirecinde, seytani yani nefse ait olanlarla
onun kargisinda yer alan rahmani (rih) sultanin ordularive “bunlara yol gos-
teren adaletli, ulu bir sultan olarak anlatilan” AKIL vardir. Yanus Emre eseri-
nin her béliimiinde 6nce kétiiliik icindeki insamn perisan halini anlatp onu
“Akl”in huzuruna gikarir ve akil da ona dogru yolu gostererek, iyilik ordusu,
kotiiyii goniil tilkesinden? ¢ikararak temizler.

7 Iréne Melikof, a.g.m., 5. 67

'8 Osman Horata, “Yunus Emre’nin Risalatii'n-Nushiyye Mesnevisi”, Tiirk Kiiltiirii Arasturmalan,
Prof. Dr. $iikrii El¢in Armagam, C. XXIX/L-2, 1991, s. 173.

' Osman Horata, a.g.m., s. 181.

2 Osman Horata, a.g.m., s. 182.

' Osman Horata, a.g.m., 5. 183.
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Insan “génliinii” biitiin kdinata sigmayan Allah’ igine alabilen biiyiik bir
iilke olarak diisiiniis ve onu temizleyerek “vahdete” ulastirma yolun amaci
olarak ortaya konulur ki Yunus bunu, “Ben gelmedim dava i¢iin beniim igim
sevii iciin/ Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaya geldim” seklinde ifa-
de eder. Ayni fikri Ahmet Yesevi’de de “siinnet imis kafir bolsa birme azar/
kongli katig dil-dzardin huda bizar”** geklinde ifade edilmig oldugu goriil-
mektedir. Bu ifadeyle, Ahmet Yesevi’ye gore “kifirleri bile incitmemek 1a-
zimdir. Allah kat1 goniillii kimselerden bizardir, Hz Peygamber gibi bagislayici
olmak lazimdir.”* demektedir. Bir bagka beyitteyse Yunus “Akili sen geliip
bana niteligin sorma anun.”* diyerek “akilli kiginin tevhid sirrin1” kendiligin-
den bilecegini sdylemektedir. Bu Imami Maturidi’nin kendilerine nebi gén-
derilmemis ve peygamberlerden haberdar olmayanlarin akil yolyla Tanri’nin
varhgini ve birligini bilebilecekleri ve bundan sorumlu olduklar seklindeki
yorumunun dogrudan iktibasindan bagka bir sey degildir. _

Ahmet Yesevi de ve Yunus Emre’nin yukarida 6zetledigimiz “akil” konu-
sundaki goriislerine yakindan bakildiginda hemen her ikisinde de “iman”
konusunda ve bir sufinin amacina ulagmasi baglaminda da asil belirleyici
oldugu ortaya cikar. Imami Maturidi’'nin “vahy”i bile degerlendirebilecek ve
anlayabilecek yegane vasita olarak gordiigii “akl”in bundan daha agik anlati-
labilmesinin kolay olmadigini diigiiniiyoruz. .

Sonuc olarak “imam Maturidi Orta Asya’nin énemli ilim sehirlerinden
Semerkant’ta diinyaya gelmis, yasamini bu bélgede gecirmis biiyiik bir diigii-
niirdiir. Kendisi Imam-1 Azam Ebi Hanife’den ilham almis ve onun 6zgiirliik-
cii din anlayigimi sistemli bir diisiinceyapis: haline getirmistir. Ozellikle de,
insanlari esitleyen ve onlar fiillerinin sahibi kilan “akil” ve buna baglh birey-
sel “dzgiirliik” anlayis1 ve bu ekoliin bagta Mutezile ve Esarilerden en ayirt
edici 6zellikleri arasindadir. Bu ve bezeri diisiince ve yorum farklihiklanyla,
Maturidilik, tarih boyunca 6zellikle Tiirk toplumlarn arasinda yaygin duruma
gelmis bir kelami ekoldiir. Bu zellikleriyle, imami1 Maturid’nin toplumumuz
tarafindan bilinmesi ve 6grenilmesi Tiirk dini diisiincesinin tarihi kéklerinin
kesfi ve anlagilmasi agisindan son derece dnemlidir. Ciinkii, Imam Maturidi
sadece Tiirk kiiltiir muhitinin yetistirdigi biiyiik bir bilgin olarak kalmamus,

2 Kemal Eraslan, a.g.e., s. 34.
3 Kemal Eraslan, a.g.e., s. 34. \
% Tatqi, Mustafa, Yiinus’un Giil Bahcesi'nden II, TOBB Yayinlan, Ankara 2013, s. 88
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IV./ X. yiizyilda baglayarak giiniimiize kadar Tiirk toplumlannin inang sis-
temine damgasini vuran bir kimse olmustur. Tiirkler Islamiyet’e girdikten
sonra ibadet ve sosyal iliskilerini Imam-1 Azam Ebfi Hanife’ye gore diizenle-
misler; inan¢ konusunda da Maturidi’nin itikadi sistemini benimsemislerdir.
Bu anlayigin Tiirkler arasinda yayilip genis kitlelere mal olug siirecinde belki
en 6nemli isim Hoca Ahmet Yesevi'dir.

Hoca Ahmet Yesevi calismamizda ortaya koydugumuz gibi Imami Maturi-
di'nin “akil” anlayisimi disa vuran ifadelerle bu dgretiyi dervigleri ve hikmetleri
vasitasiyla 6zellikler gocerevli ve bozkirda havyacilik yaparak yasayan Tiirk kit-
lelerine benimsetip yaymustir. Bu baglamda, Hoca Ahmet Yesevi'nin yetistirip
Anadolu’ya yolladig1 Hac1 Bestas Veli, Saru Saltuk gibi talebelerinin yolunda
yetisenler arasinda bulunan Yunus Emre de, Hoca Ahmet Yesevi gibi Tiirkceye
meli’nde yasayan Tiirk ve diger Miisliimanlar arasinda koklesip yayginlasma-
sina hizmet etmis ve etmeye de devam etmektedir. Bu baglamda, giiniimiizde
de Marturidi’nin, hoggoriilii, akilci, ilmi din anlayiginin bilinmesine ve yeniden
yorumlanmasina ihtiya¢ vardir. Ozellikle, kiiresellesme ve islamfobi ¢aginda
bunun daha da biiyiik ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyoruz. Bu nedenle hemen he-
men her vesileyle Maturidi'nin eserleri ve fikirlerinin degerlendirilmesinin
kiiltiir tarihi bakimindan ne kadar 6nemli oldugu ortadadir.
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