Turkish Studies

eISSN: 1308-2140

INTERNATIONAL
BALKAN
UNIVERSITY

www.turkishstudies.net/turkishstudies Research Article / Arastirma Makalesi Sponsored by 1BU

Mitiiridi’ye Gore Kalp Miihiirlenmesinin Psikososyal Sebepleri
The Psycho-Social Causes of Heart Sealing According to Al-Maturidi

Osman Oral”

Abstract: The heart the center of biological life, is associated with one’s mental and emotional life. He is the
source and tool of knowledge and thought, and the center of understanding and realization. Positive and
negative psychological heart states such as cleaning the heart, goodness of the heart, the stability, reconciliation
of the heart, disease, misgiving, hardening of the heart, rust, curtain, deflection, sealing are explained. Belief,
disbelief, anger, hatred, love, respect, regret, takwa and hushu are some of the actions of the heart. The state of
happiness that Allah wants from his servants, with a sound heart (kalb-i selim), came with a heart returning in
repentance (kalb-i miinib), clean heart, calm peace, trust heart (kalb-i sekine) and the remembrance heart (kalb-
i mutmain). In other words, the heart for in the tawhed and taqwa, free from association with Allah, disbelief,
denial, discord and injustice. According to the great Turkish scholar Maturidi (d.333/944) beliefs are in the
heart. It is a place where faith and disbelief, love and hatred, that is, the struggle of good and evil. It is the heart
that distinguishes man from other creatures, that allows him to think and understand with reason, and that is
responsible for his free will. The heart must show acts of faith, love, intention, ichlas (pure love) takwa, hushu,
repentance and forgiveness in the guidance of the functional mind and revelation in accordance with the
wisdom of creation. His wisdom of creation is to find guidance, to attain wisdom with knowledge, to know the
creator, to worship Allah, to love him, to be patient and to be grateful. Some scholars say that the evil nature
of his heart does not create Allah, but al-Maturidi believes that all kinds of deeds are created by Allah. It also
goes to the conclusion that there is a heart that chooses and confirms action with the mind, sense and free will.
Termination of the function of the heart capable of understanding and understanding the facts, it is called
“matter on sealing of heart” to blunt the ability to turn to truth, goodness and beauty. Acts that convey the seal
to the sealing process as well as those who interpret it as truth or metaphor are examined. Is the heart seal the
result of man’s free choice of actions, or is it by force of divine will? According to the al-Maturidi, the reason
heart seling; after psychosocial acts of blunder, discord, denial, and cruelty heart’s remorse and repentance, 1t
does not use his mind and will in a good way to correct his state of heart with internal purification. Therefore,
heart sealing is a result. In this study, according to al-Maturidi, the states of the heart and psycho-social causes
of heart sealing are examined.
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Structured Abstract: The aim of this study is to examine the heart manners and states of the psychological
actions that convey the process of sealing the heart with the psycho-social reasons of sealing the heart in the
special of al-Maturidi (d.333/944), the founder of “Maturidiyye” or “Maturidism”, a scholar of Tafsir, Figh
and Kalam who grew up in the Turkish-Islamic world. The purpose of this article is to examine the psycho-
social causes of heart sealing and the psychological and sociological actions that convey the process of sealing.
The great Islamic Turkish scholar al-Maturidi's views on the sealing of the heart are important for determining
today's beliefs. Al-Maturidi emphasizes that individual and collective responsibility is psycho-social basis in
the social life. He defends peace and tolerance against the currents of belief that exclude, discriminate, and
destroy social unity and peace in his human and love centric interpretations. His interpretation and expression
of religious texts with an embracing, tolerant and mutitile approach, rather than being repulsive, made his
methods objective and Universal. His “Kitab at-Tawhid” and “Ta’wilat al-Qur’an” are examined within the
framework of his unique works. The heart, the center of biological life, is associated with one’s mental and
emotional life. He is the source and tool of knowledge and thought, and the center of understanding and
realization. Positive and negative psychological heart states such as cleaning the heart, goodness of the heart,
the stability, reconciliation of the heart, disease, misgiving, hardening of the heart, rust, curtain, deflection,
sealing are explained. Belief, disbelief, anger, hatred, love, respect, regret, takwa and hushu are some of the
actions of the heart. The state of happiness that Allah wants from his servants, with a sound heart (kalb-i selim),
came with a heart returning in repentance (kalb-i miinib), clean heart, calm peace, trust heart and the
remembrance heart (kalb-i mutmain). In other words, the heart for in the tawhed and taqwa, free from
association with Allah, disbelief, denial, discord and injustice. According to the Abu Mansur al-Maturidi
beliefs are in the heart. It is a place where faith and disbelief, love and hatred, that is, the struggle of good and
evil. It is the heart that distinguishes man from other creatures, that allows him to think and understand with
reason, and that is responsible for his free will. The heart must show acts of faith, love, intention, ichlas (pure
love) takwa, hushu, repentance and forgiveness in the guidance of the functional mind and revelation in
accordance with the wisdom of creation. His wisdom of creation is to find guidance, to attain wisdom with
knowledge, to know the creator, to worship Allah, to love him, to be patient and to be grateful. Some scholars
say that the evil nature of his heart does not create Allah, but al-Maturidi believes that all kinds of deeds are
created by Allah. It also goes to the conclusion that there is a heart that chooses and confirms action with the
mind, sense and free will. Termination of the function of the heart capable of understanding and understanding
the facts, it is called “matter on sealing of heart” to blunt the ability to turn to truth, goodness and beauty. Acts
that convey the seal to the sealing process as well as those who interpret it as truth or metaphor are examined.
Is the heart seal the result of man’s free choice of actions, or is it by force of divine will? According to the al-
Maturidi, the reason heart seling; after psychosocial acts of blunder, discord, denial, and cruelty heart’s remorse
and repentance, 1t does not use his mind and will in a good way to correct his state of heart with internal
purification. Therefore, heart sealing is a result. In Al-Maturidi, the heart that accepts and denies faith with its
free will reflects as much a difference in individual and community life as the difference between the dead and
the living. The hearts that are pure, pure, shivering, pure and peaceful in the sight of Allah, in other words, in
order to avoid his prohibitions in the performance of his commands, are filled with awe and awe. He is graceful
and soft, not rigid, likes positive and good deeds, does not enjoy evil, vulgarity and ugliness.jungies are not
good. He obeys God and follows his commands and avoids what he forbids. He loves Allah and loves what he
has created for him and is merciful. He does not forget the meeting of his beloved, the death of his return, and
the stages of the hereafter, and is far from heedless. He knows that the construction of the hereafter is in a
world of testing full of wisdom, he is patient with the negative situations that come to him, and he is grateful
for the positive ones. He evaluates every moment well and beautifully. The faithful heart is different, dignified
and peaceful in its clothing, eating and drinking in psycho-social relationships in the individual, family and
society. He has the heart to turn his world and the hereafter into bliss. It is important to know the state and
actions of the heart well, to be a good and beautiful person. Al-Maturidi who cares about the free will of man,
states that the process of sealing the heart is the result of man's own actions. “The Psycho-Social Causes Of
Heart Sealing According To Al-Maturidi”, in this article titled, al-Maturidi’s “Kitab at-Tawhid” and “Ta’wilat
al-Qur’an” works within the framework of deskriptif manner; “Attitudes and states of the heart”, “The pleasure
of sealing the heart”, “Psycho social actions that seal the heart” with its main titles, its search for solutions to
faith and philosophical problems is examined and evaluated.
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Oz: Biyolojik hayatin merkezi olan kalp, kisinin zihinsel ve duygusal hayatiyla iliskilendirilir. O, bilgi ve
diisiincenin kaynagi ve araci, anlama ve idrak etmenin merkezi kabul edilir. Kalbin temizligi, iyiligi, durulugu,
uzlasmasi, hastaligi, vesvesesi, taglagsmasi, paslanmasi, perdelenmesi, sapmasi, miihiirlenmesi gibi olumlu
olumsuz psikolojik kalp halleri anlatilir. Iman, kiifiir, 6fke, nefret, sevgi, saygi, pismanlik, takva ve husu gibi
olgular kalbin fiillerinden bazilaridir. Allah’1n raz1 oldugu ve kullarindan istedigi selim, miinib, temiz, sekine
ve mutmain kalp yani sirk, kiifiir, inkar, nifak ve zuliimden arinmis tevhid ve takva {izere olan kalptir. Biiylik
Tirk alimi Matiiridi (6.333/944)’ye gore inanglar kalpte olur. Orasi iman ile kiifriin, sevgi ile nefretin yani
iyiliklerle kotiiliiklerin miicadele yeridir. Insan1 diger canlilardan ayiran, akilla diisinme ve anlamasim
saglayan, 0zgiir iradesiyle sorumlu olan kalptir. O, yaratilis hikmetine uygun olarak islevsel aklin ve vahyin
kilavuzlugunda iman, sevgi, niyet, ihlas, takva, husu, pismanlik ve affetme gibi eylemler sergilemelidir. Kalbin
yaratilig hikmeti, hidayeti bulmak, ilimlerle hikmete ulasmak, yaraticiy1 tanimak, Allah’a kulluk etmek, O’nu
sevimek, sabretmek ve siikretmektir. Bazi alimler kotiilik nitelikli kalbi eylemleri Allah yaratmaz derken

AAAAAA

onaylayan kalp oldugundan sonucuna da katlanir. Gergekleri kavrayip benimseme kabiliyetine sahip kalbin
fonksiyonunun sona erdirilmesi, dogruya, iyiye ve giizele yonelme yeteneginin koreltilmesine “kalp
miihiirlenmesi” denilir. Miihiirlenmeyi, hakikat veya mecaz olarak yorumlayanlar oldugu gibi miihiirlenme
stirecine ileten eylemler de incelenir. Biiyiik Tiirk alimi Matiiridi’ye gore kalp miihiirlenmesinin sebebi; gaflet,
nifak, inkar ve zuliim tiirii psiko-sosyal eylemlerinden sonra kalbin pismanlik duyup tévbe etmemesi, igsel
arinma ile kalbi halini diizeltme konusunda akli ve iradeyi iyi yonde kullanmamasidir. Dolayisiyla kalp
miihiirlenmesi bir sonugtur. Bu ¢alismada Matiiridi’ye gore kalbin halleri ve kalp miihiirlenmesinin psiko-
sosyal sebepleri incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kalp, Akil, irade, Miihiirlenme, Matiiridi

Giris

Diislince ve kiiltiir diilnyasinda goniil veya yiirek denilen kalp genelde iki sekilde anlagilir.
Biri; gdgsiin sol tarafinda ¢cam kozalagina benzeyen, viicudun her tarafina kan pompalayan hayati
O6neme sahip bir organ, digeri; suur, idrak, his, duygu, akil ve irdde giicliniin merkezi, sorumluluk
yiiklenip ceza ve miikafati olan, hidayetle iman eden, daléletle kiifiir karanliginda miihiirlenen ruhani
bir latifedir. Iman, kiifiir, 6fke, nefret, sevgi ve saygi vb. olgular bu tiir kalbin fiillerinden bazilaridir
(Kindi, 2002: 259 vd; Topaloglu-Celebi, 2010: 176). Hz. Peygamber’in “kalp iyi ve diizgiin olursa
biitiin beden iyi, kétii olursa biitiin beden kotii olur” (Buhari, 1981: “Iman” 39) ifadesi viicudu canli
tutan maddi kalbin hakim, idareci konumda oldugu gibi manevi kalbin de ruhi gii¢lerle baglantil1 bir
yonetici gibi oldugunu da anlatir. Bir seyin i¢ini digina altin1 iistiine getirip ters ¢evirme, doniistiirme
anlamiyla kalp, duydugu, gordiigii, akliyla tarttig1 delillerle inang ve kanaatini degistirir. Bu degisim
doniisiim yetisinden dolay1 “kalp” denilir, degisme ve degerlendirme merkezi kabul edilir (Isfehant,
1992: “glb” madd; Ibn Manzur, 1994: “glb” madd). Kur’dn’da anlama, kavrama, diisiinme ve
hakikatleri bilme anlaminda fuad, sadr, liib ve niiha kelimeleri de kalp ile aym1 kategoride
anlamlandirilir (Tirmizi, 1958: 70 vd). Iman, inkar, idrak, mesuliyet, his ve duygularin merkezi
gosterilir (el-Maide 5/41; el-Araf 7/179; el-isra 17/36; el-Hac 22/32, 46; el-Hucurat 49/14). Kalp
temizligi, durulugu, hastaligi, vesvesesi, paslanmasi, perdelenmesi, taslasmasi, sapmasi ve
miihiirlenmesi gibi psikolojik kalp eylemleri de anlatilir. Olumlu ve olumsuz kalp halleri, eylemleri,
hidayet ve rahmet mahiyetinde idrak i¢in akillara sunulur. Yine Kur’an’da kalpte iyi, saglam, saglikli
bir niyet olmadan yapilanlarin Allah katinda degeri olmadigi (el-Maide 5/27; el-Hac 22/37), kalbin
onay1 olmadan miisliman olunamayacagi (en-Nisa 4/145; el-Hucurat 49/14), selim, miinib, temiz ve
mutmain kalbin hal ve eylemlerinin mahserde gecerli oldugu da agiklanir (Matiiridi, 2005b: XIV/93,
115; Razi, 1981: 11/54-6). Kotii kalp eyleminin yaratilmasi, irade hiirriyeti ve sorumlulukla ilgili de
tartigmalar oldugu gibi mihiirlenmeyi hakiki anlamda anlayan Selefiyye alimleri oldugu gibi mecazi
anlamda algilayan Mu’tezile ve $ia alimleri de vardir (Razi, 1968: 78 vd; Yavuz, 2010: 39/286-7).

Biiyiik Tiirk alimi Matiiridi (6.333/944)’ye gore Allah Hakim’dir, hikmet sifat1 da vardir.
Kalbin yaratilis hikmeti; hidayeti bulup imén etme, ilimlerle hikmete ulasma, yaraticiy1 taniyip
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kulluk, merhamet, sevgi, sabir ve siikiir hallerini gostermesidir. Kalbin yaratilis hikmeti disina
¢ikmasi onun perdelenmesi, korelmesi, hastalanmasi ve miihiirlenmesidir (Matiiridi, 2005a: 218,
604, 607-8). Hikmetleri inkar eden kalp, inkar ve kiifiir eylemini 1srarla siirdiiriince kalp
miihiirlenmesini (hatm, tab) bir sonug olarak Allah yaratir. Gerekgesi de inkar, zuliim, gaflet ve fisk
gibi eylemlerin sonrast kalbi pismanlik duymama yani inkar, gaflet, nifak ve zuliim tiirii kalbi
eylemleri 1srarla siirdiirme, akil ve irade tiirii kalbi yetilerini yaratilig hikmetlerine uygun
kullanmamadir (Matiiridi, 2005a: 218, 551; 2005b: 1/35, VI/9, 428). Matiiridi’ye gore kalbin
merkezinde, biliylik bir ilahi liituf, insanda bulunan en aziz sey akil, kiifiir ve imansizlik halinde en
bliylik musibet haline gelir. Rabbi tanimayan bir akil, kalbe iskence g¢ektirir, diger kalplere de bela
ve musibet verir (Matiridi, 2005a: 160, 223; 2005b: 1/35, 38, 11/23, 27, IV/227). Matiiridi’de kalp
hallerini, eylemlerini ve sonuglarinin ne oldugunu iyi bilmek gerekir ki “kendi 6z yapisini tantyan
rabbini de tanir” ilkesi geregince kalp yaratilis hikmetlerine uygun bir sekilde kullanilabilsin, ilahi
isim ve hikmetler de anlasilabilsin. Bir de kalbi zararli pozisyonlardan korumak ve yararli yollarda
kullanmak yerine getirilmesi gereken bir 6devdir (Matiiridi, 2005a: 159 vd, 208-9). Melegin gorevi
hayir ve hikmet telkini, seytanin da dalalet ve kotiiliik vesvesesi oldugunu belirten Matiiridi, bedenin
kan dolagiminda kalbin 6nemli bir etkisi oldugu gibi melek ve seytan da yaratilis gorevini her tarafa
manevi kalp ile yaptigini sdyler. O, kulun kalbi eylemlerde sorumluluk bilincini $oyle anlatir:

“Vesvese kalbi bir hal olup kalbi mesgul eden ve dini konularda saskinlik doguran bazi
fikirlerin telkiniyle olusur. Biz insanlar Allah’in Litfuyla seytandan gelen tahrikleri
farketme imkanina sahip kilinmisizdir. Bize diisen gorev; seytanlar ve meleklerin kalbi
telkinlerini sorumluluk yoniinden bilmek, manevi hayatimizi etkileyebilecek kalbi fiil ve
vesveseler konusunda dikkatli olmaktir” (Matiiridi, 2005b: XVII1/404-5).

Insanim kalp, nefis ve akil sahibi bir varlik oldugunu vurgulayan Matiiridi, Allah’a itaat
yukimliiliigii olan kalbin nefsin arzularina uymasi, yikici fikri ve seytani vesveselerden kurtulmanin
yollarin1 da bilemeyince zararli olur, der. O, Kur’an’da goniillere sifa veren 6giit ve hikmetler
oldugunu, 6nyargili inat¢1 ve diisiinmeyen cahil mukallid disinda herkesin bu hikmetlerden istifade
etmesini de Onerir (Matiiridi, 2005a: 68, 89; 2005b: /143, 210-2, 284, VV11/200-1).

Bu ¢alismanin amaci; Tiirk-Islam diinyasinda yetisen “Matiiridiyye” veya “Matiiridilik” adli
itikadi ekoliin kurucusu, tefsir, fikih ve kelam alimi Matiiridi 6zelinde kalp miihiirlenmesinin psiko-
sosyal sebepleri ile miihiirlenme siirecine ileten psikolojik ve sosyolojik eylemlerin kalbi tavir ve
hallerini incelemektir. Konu Matiiridi’nin “Kitabu’t-tevhid” ve “Te’vilati’l-Kur’an” eserleri
cercevesinde deskriptif tarzda; “kalbin tavir ve halleri”, “kalbin miihiirlenmesi keyfiyeti”, “kalbi
miihiirleten psiko sosyal eylemler; kiifiir, gaflet, nifak, zuliim” bagliklar1 ile onun kelami-felsefi
problemlere ¢6ziim arayislari incelenmekte ve degerlendirilmektedir.

Kalbin Tavir ve Halleri

Riya, kibir, nifak, kiifiir, haset gibi olumsuz eylemler kalpte ortaya ¢iktig1 gibi, ihlas, niyet,
tevazu, takva, tovbe, sabr, siikiir, sevgi ve riza vb. haller de kalpte olusur. Dolayisiyla kalp, idrak ve
anlayisin gerceklestigi merkez, iman ile kiifriin, tasdik ile inkarin, sevgi ile nefretin, seving ile
iizlintliniin, ihlas ile riyanin, dogruluk ile yalanciligin yani iyilikler ve kétiiliiklerin miicadele yeridir.
Kur’an’in verdigi bilgiye gore kulak ve goz araciligiyla gelen batil, yanls bilgiler akledilmeden kalbe
gelirse orasi kirlenir, ici sek, sliphe, korku, iimitsizlik, nifakla dolar ve kalp hastalanir, katilasr,
perdelenir, korlesir, 1srarla bu halini siirdiiriirse sonunda miihiirlenir (el-Bakara 2/10; Al-i Imran
3/151; et-Tovbe 9/45, 77, 125; el-Hac 22/53). Kalpteki her tiirlii hal ve eylemin insanin 6zgiir
istegiyle gerceklestigine vurgu yapan Matiiridi’ye gore kalbin olumlu veya olumsuz tavir ve halleri
su sekilde 6zetlenebilir.

Selim, Miinib ve Tahir Kalp

Matiiridi’de Allah’1n raz1 oldugu, kulundan her zaman istedigi sirkten uzak tevhid ve takva
lizere olan selim, miinib ve tahir kalp halidir (es-Suara 26/89; el-Ahzab 33/53; Kaf 50/33). Ya da
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kalbin afetlerinden ve gilinahlardan uzak ihlas ile dolu, orada Allah’tan baskasina yer verilmeyip pay
ayrilmayan, mal ve evlat kaygisindan arinmis, nefsani zaaf ve hastaliklardan kurtulmus kalptir. Bu
tiir kalbin prototip sahsiyetleri; Hz. Ibrahim ve Hz. Nuh gibi Alah’in yeryiiziinde sectigi insan
tirtinden elgilerdir. Onlar selim kalple Allah’a yonelerek bu tiir kalbi tavir ve hali gostermislerdir
(es-Saffat 37/83-86). Hz. ibrahim aklin, insafin, vicdanin ve sezgilerin, insan1 kaginilmaz olarak
cekip gotiirdigli metafizik sorgulamalart baglatan ve Allah’in varligia ve birligine, delile dayali
olarak kalben ikna olan ilk modeldir, denilir (Diizgiin, 2015: 222). Matiiridi’ye gore selim kalbin
niteligi sirk, inkar, kibir, gurur, kiskanclik, kin, 6fke, riya, cimrilik gibi kalbi hastalik ve nefsani
tutkulardan uzak; akli melekelerini yaratilis hikmetlerine uygun bir sekilde kullanarak kendine
yetkinlik, erdemli, giizel hasletler kazandirmasidir (Matiiridi, 2005b: 1/145-6, X/309).

Matiiridi’de Allah’in razi oldugu kalp hallerinden miinib kalp, gérmedigi halde Rahman’a
saygi duyan, Allah’in emirlerini yerine getiren yasakladiklarindan da kaginan kalptir. Bu tiir kalbin
0zelligi, basiretin yani kalp gdzliniin agilmasi i¢in yer ve goklerdeki delilleri objektif tarzda inceleyip
hikmetlere ulasmada gaba gostermesidir. Ayette “yeri yayip dosedik, sabit daglar ve orada her tiirden
kalp acici ¢ift bitkiler bitirdik. Biitiin bunlari, Allah’a miinib kalbe ulagsmada basiretin agilmasi ve
tefekkiir i¢in yaptik” (Kaf 50/7-8) denilir. itaat ve eylemini Allah’in rizasina yonelik yapan miinib
kalp; delilleri arastirmasinin 6tesinde yaratilmislara yardim, merhamet, Yaratan’in rizasi i¢in her
firsat ve an1 degerlendirmektedir (Matiiridi, 2005b: XIV/93, 115). Bu kalp hali Tiirk topluluklarinda
“Yaratilan1 hoggor Yaratandan o6tlirii” ile “her geceyi kadir, her gordiigiinii hizir bil” anlayisina
donistiigi sdylenebilir. Matiiridi’ye gore tahir yani temiz kalp hastaliklardan arinmis sthhatli kalp
halidir. Allah fert ve toplum hayatinda koydugu hiikiimleriyle kalplerin temiz halini ister. Bu tiir
kalbin niteligi goézlerini memni/yasak ve istenmeyen sehevi bakislardan korumasi, kulaklarini
haramlar1 duymaktan sakindirmasi, diigmanlik, kin, nefret ve anarsiye yol agmay1 dnlemede diger
kalpleri de korumasidir. Temiz kalp; sirk, nifak, fisk, zuliim gibi tavir ve eylemlerle kendi kalbini
hastalandirmadig1 gibi baskalarinin da kalbini de hastalandirmaz. Matiiridi’ye gore Allah “erkekler
ve kadinlar g6zlerini sakinsinlar..” (en-Nur 24/30-31) istegiyle kalbin temiz kalmasi i¢in gézlerden
gelecek zararlardan kalplerini korumalarini istemektedir. Dolayisiyla kalbi zararli pozisyonlardan
korumak ve temiz bir halde kalbi yararli yollarda kullanmak yerine getirilmesi gereken bir 6devdir
(Matiiridi, 2005a: 159 vd, 208-9; 2005b: X/138 vd, X1/375-6).

Sekine, Urperen ve Mutmain Kalp

Kalbin giiven ve huzur halini anlatan sekine; agir bashlik, vakar, rahmet, giiven, korku ve
tedirginligin yok olmasi, iman dolu kalbi teskin eden, giiven veren, nefsani arzulara meyilden
alikoyan haldir (Isfehani, 1992: “skn” mad). Matiiridi’ye gore kalplerin kendisiyle suk{ina kavustugu
bir hal olan sekinet “Allah, Rasuliine ve mii’minlere sekine indirdi” (et-Tovbe 9/26, 40) yani siddetli
korku, hiiziin sonras1 hangi sekilde sukiin bulacaksa Allah’a yonelen kalplerin o sekilde giiven dolu
suktineti yaratmasi, el¢isinin ve mii’min kalbin istegi {izerine Allah’in kesin delillerle kalbi huzur ve
giiven indirmesidir. Bir diger deyisle kalbin iman hali ve huzurunun artmasi sekine i¢inde olmasidir.
Insanlarin ve meleklerin dahi bilmedigi kalbi hallerini Allah mutlak ilmiyle bilir, kalbi isteklere
cevaben Allah onlara sekine verir (el-Fetih 48/4, 18, 26; Matiiridi, 2005b: VI/364, XIV/12-3, 30-1).
Matiiridi’de kalplere sekinetin indirilmesi Allah tarafindan kalpte huzur ve giivenin yaratilmasi yani
kalpleri ve ruhlari sukiinete kavusturan bazi sebepler, farkli bir takim 6zellikler ve Allah’in kalplere
litfettigi kalbi rahatlatan ¢esitli halleri yaratmasidir (Matiiridi, 2005b: XIV/39).

Sekine kalp; Allah’in emirlerine uymak ve yasaklarindan kaginmak stretiyle kalbin huzur
ve sukiin halinde mutmain, duyu ve duygularin duru, nefsani isteklerden uzak, akli islevsellik, saglam
irade, cesaret ve takva halinde olmasidir. Matiiridi’ye gore tirperen kalp, Allah’mn hikmetleri, hiikkiim
ve delilleri zikredildiginde hamdetme ve siikretme niyetiyle iirperen hassas kalp halidir (el-Enfal 8/2;
el-Hac 22/35). Bu tiir kalp, nifak, zuliim ve hastalikli hallerden uzak, yakin delillerle mutmain,
icselligin sadakati, dogrulugu davranislarina husu seklinde yansiyan, Allah’in rizasina uygun giizel
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ve davranislar sergileyememe endisesiyle titreyen kalptir. Takva lizere hem kendi hem de ¢evresine
huzur ve mutluluk sagan iirperen kalp tutumu, hata ve masiyete girme korkusu, Allah’in hosnutlugu
ve rizasina erememe endisesi, korku ve timit (havf ve reca) arasinda her anini husu ile gegirmektedir.
Giizel ve iyi eylemlerinin kabul olmasi i¢in acizlik iginde dui ile rablerine donecekleri inancindan
dolay1 kalpleri iirpererek veren, Allah i¢in yaratiklara goniilden ihlasla infak eden (el-Miminun
23/60), Allah’in rahmet, liituf ve merhametini ummada titreyen i¢i iman dolu, tertemiz kalp halidir.
Bu tiir kalp Allah’a selim, temiz, miinib ve mutmain kalp hali ile donmeyi havf ve reca halinde
tirpererek beklemektedir (Matiiridi, 2005b: VI/170-1, X/40).

Matiiridi’ye gore mutmain kalp; sek ve siiphelerden uzak kesin karar sahibi, doyum
noktasinda huzur ve siikuna ulasmis, kotiiliiklerden armmis ve dinmis kalp halidir. Hz. Ibrahim’in
“inantyorum fakat kalbimin mutmain olmasi i¢in” (el-Bakara 2/260) ifadesinde anlatilan kalbin
mutmain yani tam kanaat halinde olmasidir. Dirilmeyi gozleriyle goriip duyulariyla da hissedince
Hz. ibrahim’in kalbi huzur ve sukin bulmustur (Matiiridi, 2005b: 11/173-4). “Iyi bilin ki
kalpler/géniiller gercek manada ancak Allah't zikirle mutmain/huzur bulur” (er-Ra’d 13/28) ayetini
yorumlayan Matiiridi, bu ayetin kalpteki imanin disartya psiko sosyal tezahiirii yaratilmiglara yararli
iyl davranislar sergilemekle huzir ve suk{in bulduguna isaret ettigini belirtir. O’na gére Allah’1
anmak; Yaratici’nin emir ve yasaklarini her an hatirlamak, Yaratici’nin rizasina uygun akil, zihin,
kalp ve organsal eylemlerde bulunmaktir (Matiiridi, 2005b: VIII/427, XVI1I/254). Kalp madde, sosyal
pozisyon, ekonomik durum, ilim ve maneviyat biitiinliigiiyle tatmin olur. Yararli eylemler sergileyen
imanh kalp yalmz olmadigini bilir, ona sah damarindan daha yakin ve zor durumda kaldiginda her
seye yardim eden yiice bir varligin oldugunu hisseder. Bu his 6ylesine giigliidiir ki kalbin darliga
diismesine engel olur. O kisi de depresyon belirtileri, karamsarlik, dalginlik, unutkanlik,
konsantrasyon giigliigii, gerginlik, bunalt1 ve endise hali olmaz (Tarhan, 2004: 102 vd). Boylece kalp,
ancak Allah’a imanla insirah bulup mutmain olur. Mutmain kalp, nefsi kontrol altinda tezkiye etmis,
Allah’a goniil baglamis selim haldedir. Tevhid iizere olan bu gesit kalp mutmain olmak i¢in Allah
rizasia uygun psiko sosyal eylemlerde bulunur. Béylece bu tiir kalp diinya ve ahirette huzurludur
(el-Fecr 89/27; Matiiridi, 2005b: XVII/202-3). Imanla giiven ve selamette olan kalbin, maddi ve
manevi endiseleri giderilir, istikrar ve huzur i¢ine yerlesir, zorluklara tahammdil giicii artirilir. Kalp
Allah’a teslim olarak O’nun emirlerini yerine getirmeye ¢alisir (Pazarli, 1982: 28-9; Yapici, 2007:
307 vd). Matiiridi “Ey imanla mutmain olmus kalp/nefis! Sen Allah’tan razi, Allah da senden razi...”
(el-Fecr 89/27-30) ifadesinde isaret edildigi gibi Allah’in mii’minleri diinyada er-Rahman, ahirette
er-Rahim ismiyle her tiirli maddi ve kalbi azaptan seldma erdiren, diinyada ve ahirette kalpleri
huzura kavusturan olmasindandir, der. Kalp, imin etmekle mutmain, ingirdh bulur (el-Hasr 59/23;
Matiiridi, 2005b: V/211, XV/95-6, XVI11/254-5). Selim, miinib, sekine, lirperen ve mutmain kalbi
hallerin fert ve toplumda mutlu ve huzurlu yasayan sihhatli ve temiz kalpler oldugu da sdylenebilir.

Maraz Kalp

Maraz kalp; akli islevlerini yerine getirmesine engel, sthhatini kaybetmis kalp halidir (el-
Bakara 2/10; el-Ahzab 33/32). Matiiridi’de olii kalp kafirin, diri kalp mii’minin, maraz kalp
miinafigindir. Bu tiir kalp, 6liiyle diri, 6liimle hayat arasindaki gibi, tereddiitler i¢inde gelgit haldedir.
Alametleri; yalan, aldatma, inkar, vefasizlik, diinyevi sikinti endisesiyle hakikatten yiiz ¢evirme,
iimitsizlik, nefsani ve sehevani arzulara gafletle dalmadir (Matiiridi, 2005b: 1/36, XI/339). Bunlarin
yaninda hastalikli kalplerin ucb, riya, hirs, tamah, haset, gazab, sehvet, mal yigma ve toplama sevgisi,
yeme icin yasama ile tokluk, acelecilik, cehalet, fisk, cimrilik, taassup gibi belirtileri sayilabilir
(Attar, 1984, 61). Allah’a ve ahiret giiniine iman ettik derler ama ger¢ekte iman olmamasini (el-
Bakara 2/8) Matiiridi, dilin sdyledigini kalbin onaylamamanin maraz kalbin 6zelligi, miinafigin kalp
halini anlatt1g1 kanaatindedir. Hastalikl1 kalp, hak ve ilahi hikmetleri kavrayamadigi i¢in anlayissiz,
gercegi goriip ona inat ve kibrinden uymadig i¢in cehalet igindeki kalptir (el-Mii’minun 23/63;
Matiiridi, 2005b: 1/35, X/9, 42). Matiiridi, kalp acikca yalan ile tekzip halde iken nifak kalp hastalikli
karakteri ile tekzip, yalan ve aldatma hallerinde, batili hak gosterme ¢abasindadir, der (Matiiridi,
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2005b: 1V/88-9). Pisman olup i¢sel durumunu 6zgiir iradesiyle diizeltmeyen maraz kalbin digaridan
miidahale ile arinmasi ve diizelmesi miimkiin degildir (et-Tovbe 9/80; Matiiridi, 2005b: V1/421-2).

Galiz Kalp ve Zeyg Kalp

Galiz; goniillerde nefret uyandiran kaba, kati kalp halidir. Matiiridi, Allah’in leyyin,
yumusak kalpleri iilfet ve kaynasma i¢in sevgiye, birlige, dananigmaya sebep kildigini, ayrisma ve
uzaklagmanin sebebini de galiz kalplere bagladigini sdyler. Galiz; haset, kin, intikam barindiran
affetme ve hosgori niteligi tasimayan kalptir. Kalbin sithhatli olmasi i¢in vazgecmesi gereken duygu
ve seytani olan kin, agir bir yiik oldugundan kalp hep gergindir (el-Maide 5/64, 91; Tarhan, 2014:
193). Yine Matiiridi, leyyin kalp ile affetme ve hosgoriiniin ziddi olan galiz kalbin niteligi varliklarda
nefrete, ayriliga sebep vermesi, hem psikolojik hem de sosyolojik birligi ve diizeni de bozmasidir,
der (Al-i Imran 3/159; Matiiridi, 2005b: 11/457). Dolayisiyla Matiiridi diisiincesinde kalbin
yumusaklik yerine ¢esitli etkenler sonucu 6zgiir iradesiyle nefreti ve katiligi segmesi sebebiyle sonug
olarak kalp galiz sekle doniismektedir. Matiiridi’de zeyg; istikametten sapmus, ici kotii niyet, sek ve
siphe unsurlariyla dolu, psiko sosyal hayatta fitne ve ayrilik niyetli kalp halidir. Yaratiligin
hikmetlerini bilingli kavramak istemeyen bu tiir egri kalbe haktan ayrilan, siiphe ve tereddiit igindeki
kalp denilir (Matiiridi, 2005b: 11/242). Kalbin miihiirlenme siirecindeki zeyg, Kur’an’da emri yerine
getirmeme emre uymamadir (es-Sebe 53/12). Kalplerinde zeyg olanlar, yani sirat-1 miistakim’den
¢ikinca Allah da o tiir kalpleri saptirir (Al-i imran 3/7; es-Saf 61/5). Boylece hidayet, hikmet ve
hakikatten yiiz ceviren zeyg kalp miihiirlenme siirecine girer. ‘“Rabbimiz! Hidayetten sonra
kalplerimizi tuzig/egriltme!” (Al-i Imran 3/8) duasiyla kalbe, dogruluk, hikmet ve giizelliklerden
sapmamasi i¢in psikolojik telkin ve kodlama yapilmasi 6giitlenir. Konuyu Allah’in ilmi, yaratmasi
ile kulun iradesi yoniinde irdeleyen Matiiridi’ye gore kalp hidayetin yerine 6zgiir iradeyle kiifrii
sectiginde, nedamet duyup tovbe etmeyecegini de Allah bilince o kalpte hidayeti degil de “zeyg”
eylemini yaratir (Matiiridi, 2005b: 11/245).

Gafil ve Tas Kalp

Matiiridi’de gafil kalp, kotii heves ve arzularina uyarak gegici diinya giizelliklerine gaflet
halinde takilip siikrii ve hireti unutan kalp halidir (el-Kehf 18/28). iméan dolu kalp, nemelazimcilig:
ve cimriligi reddeder. Matiiridi’ye gore duyarsizlik bir ¢esit gaflet oldugundan mallar1 ve canlariyla
sosyal hayatta psiko sosyal ilke ve giizelliklerin yayilmasinda gayreti olmayanlarin kalpleri kararir.
Hakki, dogruyu ve giizeli tavsiye ile kotii ve olumsuz hallerde, durumlarda hem kendi hem de diger
kalplere sabr1 tavsiye etme iman dolu kalbin siaridir. Matiiridi’de heva ve heveslere uyan, diinya
giizelliklerine gaflet halinde takilip &hireti unutan gafil kalp mihiirlenme siirecine girer (Matiiridi,
2005b: IX/50, XIII/335). Gaflet’in zidds, ilim, hikmet, hidayet, firdset ve basiret oldugundan kalp
kesin, hakiki ve objektif bilgiye dayandiginda gaflet hali de ortadan kalkar. Bu baglamda Kur’an’da
Allah’1 zikredenler yani Allah’in emir, yasak ve hiikiimlerinden gafil olmayanlar diinyada da dhirette
de cennetle, giizelliklerle, kalbi huzur ve mutlulukla mijdelenirler (el-A’raf 7/146; Yunus 10/7-8).
Matiiridi’de tas kalp; yumusama yetisini kaybetmis 6lii kalp halidir. Allah bu tiir kalbi, katilik ve
asirt derecede sertlikleri agisindan taga benzetir, tastan daha da sert oldugunu soyler (el-Bakara 2/74).
Ozellikle kalp saghig ve uzuvlar icin olumlu etkileri olan cesitli tiirdeki taslarin sert ve kaba
oluglarina ragmen taslardan nehir ¢ikar, su figkirir, yani islevini bir sekilde yapar. Bir ¢ok madenin
atesle yapisi ve karakteri degistigi halde tasin degismedigi icin inatla gdziin gordiigi, kulagin
duydugu hikmet ve hakikatleri bile bile inkdr eden hastalikli kalpler taglagir. Kati, sert, tas gibi
manasindaki “kasve” kafir ve inat¢inin katilagmis, yumusama kabiliyetini yitirmis kalp halini anlatir.
Bedenin iyi veya kotii olmasinin bag merkezi olmasi bakimindan tas kalp biitiin kotilik ve
giinahlarin kaynagidir, denilir. Tas kalp, o6lii kalp gibi imkéan ve yeteneklerine ragmen hi¢ kimseye
fayda saglamayan psikolojik bir hali anlatir (Matiiridi, 2005b: 1/161).
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Kihfli, Ortiilii ve Perdeli Kalp

Matiiridi’ye gore kilifli, ortiilil ve perdeli kalp; vahye, hikmet ve hakikate kapali kalp halidir.
Gulf, ekinne, sedd ve igsa terimleriyle ifade edilen bu tiir kalp, tefekkiir ve istidlali iradi olarak
terketmenin bir sonucu kalbin sanki siyah bir kilif ve perde ile ortiilmesidir (el-Bakara 2/88; el-
Fussilet 41/5). Bir yoniiyle kulak, géz ve kalbin yaratilis 6zelliklerden istifadeyi reddetmesi yani
duyma, gorme ve akletmeyle elde edilen kesin bilgi ve delilleri reddedip gérmeyen, duymayan,
akletmeyen, diistinmeyen kalptir. “Reyn”, giinah, kir ve pasla kalbin ortiilmesi ve istilasidir (el-
Mutaffifin 83/14; Matiiridi, 2005b: 1/174-5, V/33-4, XII1/105). Kalbin islevi tefekkiir, sevgi,
merhamet gibi manevi arinmadan uzak, bir anlamda aklin islevini yitirmesi sonucu ortaya ¢ikan bir
pasif eylem “rane” kalp miihiirlenmesine giden siiregtir (Biger, 2004: 54). Matiiridi’de kilifli, ortiilii
kalp; inat, kibir ve makam endisesiyle bilingli olarak hidayeti, hikmetleri reddeden psikolojik kalp
halini anlatir (Matiiridi, 2005b: 1/174-5, VV/33-4, XI11/105).

Kor, Kilitli ve Miihiirlii Kalp

Matiiridi’ye gore kor kalp; viicuttaki gozler degil gogiislerdeki kalpler korlesir denildigi gibi
kalbi yetilerini geregi gibi kullanmadigindan kalp goéziiniin korlesmesi halidir. “Diisiinmedekileri
icin sagr, dilsiz ve kor” (el-Bakara 2/171; el-Hac 22/46) ifadesiyle anlatilan dinleme, konusma ve
diisiinme terkedildiginden kor olan kalp halidir. Métiiridi’de kalbin korlesmesi, inat ve kibir sonucu
kalbi yetileri gérme, duyma, akil yiiriitme ve diislinmeyi terk etmekten dolay1 kalbin 6lii gibi islevsiz
olmasindan kaynaklanir (Matiiridi, 2005b: 1/309, IX/391). Kilitli kalp; akli islevi terkettigi i¢in kalbin
islevsiz hale gelmesidir (Muhammed 47/24). Matiiridi’de kilitler anlaminda ‘“‘akfal” kelimesi,
karanliklar manasina da gelir. Dolayisiyla kilitli kalbin kiifiir karanligi, gérme, isitme ve anlama
melekesini ortmektedir. Sayet kalp hikmetler iizerinde diisiinse hakikatleri anlar ve kilit de acilir.
Matiiridi, Kur’an’da kalplere sifa 6giit ve hikmetler oldugunu, 6nyargili inat¢1 ve diisiinmeyen cahil
mukallid disinda herkesin bu hikmetlerden istifide edebilecegini belirtir (Matiiridi, 2005b: V/143,
284, XI11/408). Matiiridi’de inkér, zuliim, gaflet ve fisk gibi eylemlerin sonrasi kalbi pismanlik
duymama, bu tiir kalbi eylemleri israrla siirdiirme, akil, irade tiiri kalbi yetilerini yaratilis
hikmetlerine uygun kullanmama sonucu kiifiir karanlig1 kulagin, géziin ve kalbin miihiirlenmesine
yol acar (Matiiridi, 2005a: 218, 551; 2005b: I/35, VI/9, 428). Bu kalbin diisiinmesine ve tefekkiirde
bulunmasina engeldir. Matiiridi, mihiirli kalp; hikmetleri kabul etseydi ebedi hayati kazanmig
olacakti, fakat nefsani istek ve arzular1 engel oldugundan “6lii iken dirilttigimiz kimse karanliklar
icinde kalip ondan hi¢ ¢ikmayacak kimse gibi olur mu?” (el-En’am 6/122) dyetindeki gibi karanliklar
icindeki miihiirli kalp sahibini canlandirip aydinliga ¢ikartamadi, der (Matiiridi, 2005b: VI/8-9,
XII1/335). Kur’an’da kalp miihiirlenmesi ilgili tab-1 kalb ve hatm-i kalp kelimeleri kullanilir.
Igfal/duyarsiz ve nasipsiz, sadd/dogru yoldan saptirma, sarf/hak yoldan cevirme, izAga/saptirma gibi
kavramlar ve kasv, kasave/kalbi sertlestirme, hicab/gozlere perde ¢ekme, vakr/kulaklar1 duymaz hale
getirme gibi kelimeler de vardir (Yavuz, 2010: 39/286-7).

Kalbin Miihiirlenmesi Keyfiyeti

Matiiridi’de kalp miihiirlenmesi, determinist anlayislarin aksine 6zgiir irddeyle yapilan
eylemin sonug¢ gostergesidir. Gerekgesi de, inkér, zuliim, gaflet ve fisk gibi yerilen eylemlerin
arkasindan kalben pismanlik duyup tovbe etmeme, kalbi yetilerini ve akli yaratilis hikmetlerine
uygun kullanmama, tefekkiir, nazar ve teemmiilii terketmedir. Kalbin inang¢ halleri biitiin duyu ve
duygularimi da etkilediginden inkar eylemindeki kalp hikmet ve hakikatleri kibrinden dolay1 kabiilde
bilingli direnir. Evrendeki imana ileten delilleri tefekkiir ve teemmiilii terketmesiyle gormek ve
duymaz istemez. Dolayisiyla inkar siirecindeki kalp de miihiirlenir. (Matiiridi, 2005a: 218, 551;
2005b: 1/35, V1/9, 428). Bir kabin agz1 miihiirlendiginde i¢ine birseyin girememesi ve ¢ikamamasi
gibi kalpteki cehalet ve dalaletin disar1 ¢ikamamasi, basiret ve hidayetin de igeri girememesidir
(Kuseyri, 1970: 1/72). Inkar eden kalp, hak ve hikmetlere karsi duyarsiz, taslasmis oldugundan
anlama ve idrak konusunda Allah tarafindan miihiirlenmisgesine anlayissiz ve diisiincesiz olan kalbe
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benzetilir (Zemahseri, 2017: /164, 172). Miihiirlenme, delillerin miisahede edilmesine ragmen
kalbin bilingli durdurmasidir. Miihiirlenme gérememek ve anlamamak degil; bilingli ve kasith olarak
gorme ve anlamay1 istememektir (Maraz, 2017: 595). Sosyal gruplarda olusan ige kapali, asir1 tutucu
ve Otekini diglayict yargilama ve direnme psikolojisi ile hakikatleri reddeden saplantili, dar goriislii,
rahatina diigkiin kalp halidir ki, kendisine ¢ok iyi olacak miidahele, rehberlik, telkin ve irsad
cabalarina kars1 koyma ve direnme eylemi gostermesidir (Hokelekli, 2006: 409). Biyolojik kalp
yaralandiginda beden hastalanir, eger kalp asir1 derecede hasar goriirse beden oliir. Manevi kalp
nefsin negatif isteklerini yerine getirirse hastalanir. Eger kalp tamamen nefsin egemenligine girerse
kalp miihiirlenir (Frager, 2014: 49). Psiko-sosyal agidan kalp miihiirlenmesi; bireyin ¢evreden gelen
uyaranlarla igsel potansiyeli islevsel kilabilmeyi onlemesidir. Kisgi, siirekli yaptigi ve aligkanlik
halindeki davraniglart normal bulur ve tersi davraniglar1 yapma ihtimali, digerine oranla azalir. Hem
olumlu, hem de olumsuz nitelikli fiiller i¢in gecerli olabilen bu isleyise gore, siirekli olumsuz isler
yapan kimselerin olumlu seyler yapma ihtimalleri azalir. Kur’dn’in insandan yapmasini istedigi
olumlu davranislarin, temelde yatay bir diizlemde fitratta olumlu isler olusmasina karsin; s6z konusu
siiregte insanin yasadigi fiiller, yatay bir diizlemin bile gerisinde gergeklesir. Bu diizlemin dikey bir
harekete yonelmesi zihinsel anlamda ve bir yerde bu stirecin katkisiyla olur (Karacoskun, 2005: 87).

Kalp miihiirlenmesinin hakikat m1, mecaz m1 oldugu da tartisilir. Baz1 Selefiyye alimlerine
gore insan batil inanglari kabulii ve giinahta 1srarin son noktaya ulasmasi sonucunda kalpte inkar ve
isyan kokleserek ikinci bir tabiat halini alir. iman ve itaate, giizel davramislara donmesi imkansiz
duruma gelir. Gozlere ve kulaklara perde ¢ekilir ve kalp miihiirlenir. Cebriyye’nin benimsedigi
goriise gore Allah’in iman etmesini istemedigi veya ezell ilmiyle iman etmeyecegini bildigi kafirin
hidayete ermesini engellemesi, kulaklara ve goézlere perde ¢ekip kalpleri miihiirlemesidir (Razi,
1981: 11/54-6). Miihiirlenme keyfiyetiyle ilgili kalbi kavramlar1 Ehl-i Siinnet’in goriisii diyerek
Fahreddin Razi (6. 606/1210) sdyle anlatir:

“Kalp, hem imana hem de kiifre yonelebilir. Bu iki taraftan birisine ancak Allah’in
yaratacagl bir irade ve sebep olmasi halinde meyleder. Eger bu irdde ve sebep kiifre
gotiiriirse iste bu hizlan (yardimin kesilmesi), izdga (saptirma), sadd (engellemek), hatm
(miihiirleme), tab (damgalamak), reyn (paslanma), kasve (katilagma), vakr (agirlik), kindn
(ortii) ve Kur'an’da gecen benzeri lafizlar ile ifade edilir. Eger bu irdde ve sebep, imana
gotiiriirse, bu da tevfik (muvaffak kilma), resdd (dogruyu gosterme), hidayet, tesdid
(dogrultup diizeltme), tesbit (yerinde saglamlastirma), ismet (muhafaza etme, koruma) ve
Kur’an’da gegen benzeri lafizlarla ifade edilir” (Razi, 1981: VII/193-4).

Mu’tezile ile Sia alimlerinin ¢oguna gore kalp miihiirlenmesi mecazi anlamdadir, inkarda
asirt giden inkércinin kalp hali, akletmedigi i¢in sagir ve kore benzetilir. Miihiirlemenin Allah’a
nisbeti, kafire inkar imkaninin taninmasidir (Zemahseri, 2017: 1/164, 172; Kummi, 1404: 1/102 vd).
Matiiridiyye, Eg’ariyye ve Selefiyye’ye gore bu durum kéfirin inkara dair 6zgiir irddesiyle sectigi
kararinin ardindan gergeklesir ve kalp miihiirlenir. Bu, arzularina uyanlara ilahi tevfik ve yardim
kapisinin kapatilmasidir. Allah’in tercihleri dogrultusunda kullarina muamele etmesi ilmi, adaleti ve
hikmetinin geregi olup asla zuliim degildir. Dolayisiyla kalp miihiirlenmesi kisinin 6zgiir iradesiyle
seciminin sonucunda olusur (Yavuz, 2010: 39/286-7).

“Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’in halini ezeli ilmiyle bildiginden saptirdigi ve
kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii?” (el-Casiye 45/23)
ayetinin te’vilinde Matiiridi, miihiirlenmenin iki sekilde olabilecegini soyler. Biri; heveslerine uyarak
kalbine zulmedenin, en sonunda tefekkiirii ve tedebbiirii yapamayacak sekilde kalbini koreltmesiyle
miihiirlenme gerceklesir. ikincisi; yine heveslerine uyanin, diinya giizelliklerine gaflet halinde takilip
ahireti unutmasiyla olusan miihiirlenmedir (Matiiridi, 2005b: XI11/335). Diger bir alim Gazali (0.
505/111), kalbin kararip miihiirlenmesi keyfiyetini sdyle anlatir:

“Miihiirlenme keyfiyeti glinah tiirii eylemlerin ¢ogalmasi, hakikati idrakten gaflet halidir.
Kalp, ahiret isini hafife alir, diinya isini oldukga biiyiik telakki eder. Biitiin himmetini
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diinyaya sarfeder. Kulagina dhiret isi ve ahiretteki tehlikeler geldiginde bir kulaktan girer,
obiir kulaktan g¢ikar. Kalpte istikrar bulmaz. Kendisini tovbeye ve kusurlarim telafi
etmeye dogru itmez. Kalben, zihnen biiyiik bir timitsizlige diiser. Kalbin giindhlarla
kararmasi ve miihiirlenmesinin anlami budur” (Gazali, 1974: I11/5 vd).

Oliimsiiz bir diinya hayat1 i¢giidiisii ve ahireti diisiinmeme gibi fitratta olan meyil ve arzulara
kalbin gafleti iradeyi iyi yonde kullanabilmeyi engeller. Taassup, cehalet, batili korii koriine taklit,
kiiftir, nifak, zuliim, kibir ve zorbalik gibi fiillerin de kalbe etkisi sonucu iradenin kétii eylemlere
kalbi meyletmesi onu miihiirlenme siirecine iletmesidir. Inkari, ziilmii, fisk1 ve nifak1 segen kalp,
hidayetten yliz ¢evirdiginde ve inkéarda israr sonucu kalbi miihiirlenir. Kalbi miihiirlemede etkili
eylemin yaratilist da tartisilir. Mu’tezile ekoliinliniin 6nemli alimlerinden Kadi Abdulcebbar
(6.415/1025) kullarmn fiillerindeki kiifrii ve kotiiliigli Allah’in yaratmadigi tezi ile tenzih prensibi
cergevesinde kalp miihiirlenmesini Allah’in yaratmadigini savunurken, Cebriyye ise Allah’in irade
ve kudretine sinirlama veya halel gelir endisesiyle irdde, kudret ve sorumlulugu insandan kaldiran
ilah tasavvurunu savunur. Yani koti nitelikli eylemlerden olan kalp miihiirlenmesinde insanin bir
irade ve kudreti yoktur (Abdulcebbar, 2012: 11/724, VIII/25; Razi, 1968: 78 vd). Bu tiir goriisleri
elestiren Matiiridi’de Allah yaraticilikta, rizik ve rablikte birdir. O, cebri ve mu’tezili-felsefi goriisler
arasinda itidal/orta bir yol izleyerek “Sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratt1” (es-Saffat 37/96) ayeti
ile insanin fiilinin yaratani hikmet sahibi Allah, fiili kesb edenin yani kazananin ise 6zgiir iradesiyle
kul oldugunu delillendirir. Allah kulun fiilini yaratmayi, sorumluluk agisindan kalbin bizzat kendi
ozgiir iradesine baglamistir (Matiiridi, 2005b: VIII/21, X/220, XIV/249). iman ve kiifiir konusunda
kalp hallerinin baskiyla olusamayacagini vurgulayan Matiiridi, sorumlulugun kula &it oldugu tezini
savunur. “ecl-Halik, el-Bari ve el-Musavvir” gibi yaratiligla ilgili en giizel isimleri olan Allah’in
yarattig1 her bir organin yaratilis hikmeti vardir. Matiiridi’de insan 6zgiir iradesiyle “kalp, goz ve
kulak™ gibi organlariyla yaptigi her fiilden insan olmanin geregi olarak sorumludur. Dolayisiyla kalp
miihiirlenme fiilini irddesiyle isteyen ve kesbeden kul, iyi-kotii her seyin yaraticisi da Allah
oldugundan kalp eylemlerini ve miihiirlenme fiilini kalpte yaratan da Allah’tir (el-Isra 17/36;
Matiiridi, 2005a: 488, 496, 503; 2005b: VIII/274-5). Insan hikmetlerle dolu imtihan diinyasinda
ahirete giden yolculukta kendisine nimet ve hikmet {izere verilen akliyla buldugu imani kalbiyle
icsellestirmeyle ve Yaraticisina kullukla sinanir (Nesefi, 2004: 11/312).

Matiiridi’ye gore hakim ve adil Yaratici, kalbi miihiirlii olarak yaratmaz, her kalbi imani1
kabul edebilecek bir fitrat/istidatta yaratir. Allah gonderdigi elgiler ve kitaplarla, enfiisi, afaki
delillerle kalpleri hidayete davet eder. Kulak verip dinleyen, géren ve kabul eden kalbe liituf ve
ihsanla imani, yliz ¢evirip inkar1 secen kalbi de miihiirler. Matiirldi diislince sisteminde Allah
kulunun kalbini miihiirlemeyi kuldaki irade ve kudretten sonra yaratir. Yani bu miihiirlenme isi
kalbin ilk yaratilistaki hali degildir. Bu sebeple ilahi bir zorlama ve cebir asla yoktur. Aksine hak ve
hakikat1 bilingli gérmeme, duymama ve 6zgiir irddeyle kalbin kabul etmemesi sonucu miihiirlenme
gerceklesir. 11k kelam ekolii Mu’tezile fiili ihtiyar edenin de yapanin da kulun kulun kendisi oldugunu
iddia ederken (Abdulcebbar, 2012: X1/91-3; XII1/413-4) diger bir itikddi ekol Eg’ariyye, kulun
fiilinde Allah’1n irade ve kudreti yaninda fazlaca etkisi olmadigi kanaatindedir (Razi, 1987: IX/10-
3). Bunun cebir ihtimali {izerine “cebr-i mutevassit” olarak adlandirilir (Gélciik, 1997: 190 vd).
Insanin giicii yetmeyecegi seyle miikellef tutulmasmin miimkiinliigii tezini savunan imam Es’ari
(6.324/935), Allah kéafire iman etmekle yiikiimlii kilmistir. Fakat kafirin bu imana giicli var midir?
sorusuna “eger giicii olsaydi iman ederdi” cevabini verir (Es’ari, 1975: 57). Kafirden sorumlulugu
kaldirdig1 izlenimi veren bu tiir diisiincelere itiraz eden Matiiridi’de gii¢ten yoksun birakilan birinin
miikellef tutulmasi aklen tutarsizdir. Fakat kudretini zayi eden kimse miikellef tutulmaya pekala layik
goriilecek biridir (Matiirldi, 2005a: 266, 423-4; 2005b: 11/228 vd). Matiiridi, teklif-i ma 1a yutak yani
gii¢ yetirilemeyen konularda yiikiimliiliik miimkiin olur mu? sorusuna soyle cevap verir:

“Gergeklestirilmesinden alikonuldugumuz ve kudretinden yoksun birakildigimiz
hususlarda bu yiikiimlilik miimkiin degildir. Alikonulmadigimiz fakat bagka seylerle
mesgul olup kudreti heba ettigimiz hususlarda ise miimkiindiir. Kéfire gelince kendisine
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giic verildigi halde baska seylerle oyalanarak verilen kudreti zayi etmistir” (Matiiridi,
2005a: 412; 2005b: 11/228).

Matiiridi, boylesinin potansiyelinin heba ettigine gore kalbi eylemler de dahil imanla
sorumlu olmasi gii¢ yetirilmeyen seyle miikellef olma statiisiine girmez, kanaatini tagir. Matiiridi
alimlerine gore de Allah’in, kullarin1 gii¢ yetiremeyecekleri seylerle teklif etmesi caiz degildir
(Nesefi, 2004: 1I/161, 173 vd; Sabini, 1995: 107 vd). Matiiridi’ye gore kotiiliiklerin kaynagi
nefis/i¢giidii/ icbenden, diinyada nefis ve seytanin afetlerinden korunma, ahirette de azap ve ikaptan
muhafaza ancak ilim, selim kalp ve islevsel akilla olur, tezkiye edilip heva ve nefis kontrol altina
alinabilir (Matiiridi 2005b: 1/182, 11/173, 230, 262). Hem fert hem de sosyal hayatta giinah tiirii fiilleri
isledikten sonra birey, eger sucluluk duygusu, pisman olup utanma, kalbi i¢sel kinama, huzursuzluk
hissi, yaptig1 eylemi hatirladikca kalben daralma ve sikisma, arinma ve kurtulus arayisi, sonunda da
inang ve degerlerle barisik ve uyumlu olma istegi gibi irddi ve kalbi haller yasarsa tovbe eylemi
psikolojik gerceklesir. Bu siiregte kisinin yasadigi kalbi igsel siirecler onun Allah-kul iligkisinde
onem tasir. Tovbede kisi kalbi ile askin varlik arasindaki ruhsal iletisimi aracisiz bizzat kendisi kurar.
Bu kalbi hal sevgi olarak geregeklesir (Buhari, 1981: “Rikak” 38). Kalbi yetiler islevsel hale gelir.
Bunun anlasilabilmesi i¢in “kulun bir kulag¢ veya yiiriiyerek Allah’a gelmesi O’nun da kuluna
kosarak gelmesi” (Buhari, 1981: “Tevhid” 50) benzetmesi ile akillara sunulur. Inkar nefrete, sempati
sevgiye, sevgi de imana ydnelir. Iman ve ibadetler bir anlamda sevgiye dayanir. Eger bir kalp iman
objelerini severse iman ediyor demektir (Izutsu, 2013: 451-2; Alper, 2002:113).

Allah adaleti, kudreti ve hikmeti geregi sorumlulugu kalbi eylemler de dahil giicii ve
kapasitesi nisbetinde kula yiikler. Matiiridi’ye gore inkarci kalp kiiftir zulmetini veya kiifiir fiilini
islediginde Allah “hatm” ve “tab” sonuc¢larmi kalpte yaratir. Kiifiir fiili mahluk; yani sonradan
yaratilmistir. Allah kendi fiilini ya liituf veya adl ilkesiyle gergeklestirir. O’nun fiili bu iki vasiftan
soyutlanmis olamaz ve O’na izafe edilen her fiil “yarattr” manasim gergeklestirir. Dalalet, kalp
miihlirlenmesi veya bagka hallerde de olsa bu ilkeler dogrultusunda Allah fiili yaratir. Matiiridi’de
inkar tercih eden kalp biitiin psikolojik yetenekleriyle akil yiiriitme ve diistinmeyi terkettigi igin
Allah adaleti ve hikmeti geregi kalbi miihiirlemektedir (Matiiridi, 2005a: 35, 499).

Kalbi Miihiirleten Psiko Sosyal Eylemler

Matiiridi’de kalp miihiirlenmesine sebep olan psiko sosyal eylemler; kiiftir, gaflet, nifak ve
zullim st bagligi ile incelenebilir (Matiiridi, 2005a: 524-5).

Kiifiir

Kiiftii kalb1 hastalik ve karanlik hali kabul eden Matiiridi’de iman kalbin yetilerini aydinlatip
nurlardirdig1 yani islevsel hale doniistiirdiigii gibi kiifiir karanliklar i¢inde kalbin ve biitiin islevlerini
sonlandirir (Matiiridi, 2005a: 425; 2005b: 1X/78, XVII/255-8). Kiifiir; 6rtmek, siikiirsiizliikle erigilen
nimeti gizleme ve nankdrliik anlaminda ilahi hikmet ve hakikatleri bilingli bir sekilde gizleme, 6rtme,
redd ve tekziptir. Sirk, nifak, fisk kapsamli bir ¢ok giinahlar da kiifiir {ist baslig ile tarif edilir
(Isfahani, 1992: “kfr” madd; Ibn Manzur, 1994: “kfr” mad). Kur’an’da “Kiifiir” kelimesi tohumu
toprakla orttiigii icin “cif¢i” (el-Hadid 57/20); “Uzak olmak, uzaklagmak, teberri etmek, tanimamak”
(el-Miimtehine 60/4; el-Ankebit 29/25); “Kiifrani nimette bulunmak, nankorlik” (el-Bakara 2/152;
es-Suara 26/18-19) ve “Imanin zidd1 anlamindaki kiifiir”” (Al-i imran 3/19; en-Nisa 4/136) seklinde
anlamlandirilir. Cahd (bilerek inkar), israk (ortaklik) ve tekzib (yalanlamak) kavramlar1 da kiifiir
kapsaminda degerlendirilir. Tugyan (haddi agsma, azma), zulm (haksizlik), ism (giindh) ve fisk (hak
yoldan ayrilma) kavramlar da kiifiir karanligindaki kalbi eylemleri ifade ederler. Bunlarin kalbe tesiri
“zey§”, “reyn” ve “kasve” kelimeleriyle agiklanir (el-Bakara 2/7-8; Al-i imran 3/7-8; el-Mutaffifin
83/14). Yalanlamak ve inkar birbirlerini tamamlayan kalbi fiillerdir. Allah adina yalan sdyleme ve
inkar en biiyiik zalimlik oldugundan (el-A’raf 7/101; el-Enam 6/93, 144; ez-Ziimer 39/32), Matiiridi,
Allah elgilerinin goniillere sundugu hikmet ve hakikatleri yalanlayan ve inkar eden kalbin
miihiirlenecegini soyler. Bir ¢esit diirtii ve kontrol bozuklugu diye de bilinen inang, davranis ve
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ahlaki anlamda yalanin (mitomani) Matiiridi’de sebebi; kalbin akletme, diisiinme duyusundan
yoksun hareketidir. Allah’mn her nerede olursa olsun gordiigii ve isittigini bilen, hatta kalbinden
gecenleri, biling altindaki diisiincelerini dahi Allah’in bildigini idrék eden bir kalp, yalan halde de
bulanamaz, hi¢bir zaman dile de yalan syletemez (Matiiridi, 2005b: VI1/8-9).

Matiiridi, hikmet ve hakikatin kalp ile tasdiki iman1 olusturken tekzib de inkar1 olusturur,
der. Yani kiifiir, kavli, fiili ve kalbi bir yalanlamadir. Muhtemelen kalbe ve gevreye biiyiik zarar
olmas1 yoniiyle kalbi miihiirleten yalan ve yalancilik biiyiik giinahlardan sayilir (Miislim, 1981:
“Iman” 36). Sosyal iliskilerde bile dil ile yalan sdyleme kalp ile iliskilendirilerek, “kalp yalan niyetini
tasidig1 siirece kalbine siyah bir nokta vurulur. Sonra bu nokta biiyiir ve kalbin tamami1 simsiyah
kesilir” denilir (Matiiridi, 2005b: 1/36, X1/339). Kalbin vahyi yalanlamayi, haddi asmay1 ve inkéar
secmesi miihiirlenme sebebidir (el-Bakara 2/7; Rézi, 1987: VII/163 vd). Matiiridi’ye gore kalbi
miihiirleten haddi asma; Allah’in fert ve toplum hayatinda koydugu sinirlar1 yani ilahi ilke, kural ve
hiikiimleri kalbin inatla inkaridir (Y{nus, 10/74; Matiiridi, 2005b: 1V/164, V11/92). ilahi fiillerin kibir
kapsaminda sorgulanmasinin bile anlamsiz oldugunu dile getiren Matiiridi, “ilahi fiilin illetini
sorgulamak anlamsiz bir eylemdir. Allah’in iizerinde bir seyin egemenliginin bulunmasi veya ilahi
fiilin hikmet dis1 olmas1 miimkiin degildir ki sorgulansin” (Matiiridi, 2005a: 205) der. Ilah hiikiimleri
reddeden ve inkar eden kalbin miihiirlenme siirecine girdigini vurgulayan Matiiridi’de iman, kesin
kanitlarla sabit ve zarirat-1 diniyye, IslAm’in esaslar1 ve hiikiimlerine kalpten yani sek ve siiphe
olmadan onaylamadir (Matiiridi, 2005b: IV/274). Bu “imandan ancak girdigi kapidan ¢ikilir. Iméana
girme kalbin tasdiki ile oldugundan imandan da ancak kalbin inkér1 ile ¢ikilir” séziiyle ifade edilir
(Tahavi, 2013: 326).

“Eger Allah .. kalplerinizi de miihiirlerse bunu geri acabilecek Allah’tan bagka ilah
kimdir?” (el-En’am 6/46) ayetinin te’vilinde Matiiridi, burada rububiyet ve tevhid delilleri mevcut
oldugunu yani Allah sizin kalbinizi miihiirletse veya acacak olsa tapindiginiz o nesleler kalbi diizgiin
bir konuma getirmeye giicleri yetmez, demektir (Matiiridi, 2005b: V/67). Kalbin hata ve giinahtan
sonra tovbe yolunu segmesiyle Allah’in kalbin miihriinii agtigina dair isaretler vardir. Sirk dahil tovbe
ile biitiin giinahlar bagislandigina goére miihiirlenme de pismanlik ve tovbe ile bagislanmasi
mimkiindiir. Yapilan hatalar, giinahlar ve olumsuz davranislar insanin iradesinde, vicdaninda ve
kalbinde kotii bir iz birakir ve bu kisi artik aklin kontroliindan ¢iktiginda pesin hiikiimlerin, hirs,
haset gibi duygularin emrine girer. Kotii aliskanliklar, icki, kumar ve sigara tiryakiligi boyle olusur,
bunlar1 terketmek ¢ok zor olur (Celik, 1991: 10). “Kim sakinirsa (kalbi iradeyle ¢ikmayt isterse)
yonelisini iyiye yoOnlendirirene olumsuz kalbi hallerden c¢ikis, kurtulus yolu vardir, demektedir
(Matiiridi, 2005b: XV/223). iman eden kalp ile iman etmeyen kalp, sanki liiyle diri arasindaki fark
kadar psiko sosyal biiyiik bir farki yansittigini belirten Matiiridi’ye gore hak ve hakikatin kabulii 61ii
degil diri kalp icin olmalidir (Yasin 36/70). Kalp diinyast agisindan kiifiir uzun bir hal, giindh
islemekse gecici bir hal oldugundan bu gegici kalbi hali siireklilige yani kiifre doniistiirmeyen kalp
bagislanir. Oliiniin 6zgiir irddeyle igten tévbe imkam yokken dirinin ise bu kalbi imkani vardir
(Matiiridi, 2005a: 425; 2005b: IX/78, XVII/255-8). Matiiridi, giinah isleyen Iblis’in kibire
kapilmasiyla taglanan, kovulan, lanetlenen, yerilen anlaminda “seytan” oldugunu, Hz. Adem’in ise
glinahindan otiiri tovbe istigfarla, hikmet yolunu tercihle “erdemli insan” oldugunu dile getirir.
Matiiridi’ye gore Allah, Ademoglunu sevap veya giinah isleyebilecek 6zellikte yarattigindan yapilan
kotiiliik, islenen giinah ve kabahatten kurtulmanin, kalbi karanliklar ve kirlerden arindirmanin 6nemli
bir yolunun igten kalben yapilan pigsmanlik yani tovbe olmaktadir (Matiiridi, 2005a: 541-2).
Matiiridi’de itikadi konu, hikmet, kural, ilkeleri tekzip, red ve inkar eden kalp; kiifiir, nifak ve zuliim
halinde oldugundan kalbin kiiflir hallerinde bilingli 1srar1 onun hastalanmasi, korelme, taslasma ve
miihiirlenme sebebi oldugu sdylenebilir (Matiiridi, 2005a: 524-5; 2005b: 111/203, V/334).
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Gaflet

Matiiridi’de miihiirlenmeye sebep kalbe ariz olan yanilgi hal ve eylemlerinden gaflet; diinya
veya ahiret igin gerekli bir seyin 6nemini kavrayamama, nefsin arzularina 6l¢iisiiz uyma, dikkatsizlik,
uyanik olmama halidir. Kalbin kulluk gérevi ve sorumlulugunu, Allah’1 ve O’nu anlatan delillerini,
ahireti, hesab1 unutmasi, aklin1 hikmetleri anlamada kullanmamasi, diinyanin g¢ekiciligine dalmasi
yani kalbin gaflet hali onun hasta olmasi ve miihiirlenmesine sebep olmaktadir (Matiiridi, 2005b:
XVII/42). Kur’an’da gaflet “bilmeden, farkinda olmadan” manasinda oldugu gibi “bilingli akli
kullanmama” anlamimda da kullanilir (en-Nisa 4/102; el-A’raf 7/179; Meryem 19/28). Gaflet ve
gafillik aniden azaba carptirilma ve cehennemle tehdit edilirken, Allah’1 anan gafil olmayan kalp ise
cennet ve gilizelliklerle miijdelenir (el-A’raf 7/146, 179; Yunus 10/7-8). Matiiridi’de Allah’1 anmak;
sadece dille Allah’in adim1 sdylemek degil, Yaratici’nin emir ve yasaklarini her an hatirlamak
suretiyle Yaratici’nin rizasina uygun akil, zihin gibi kalp eylemlerinde bulunmaktir (Matiiridi, 2005b:
VI1/427, XV11/254). Onun bu tiir psiko sosyal yorumu kanaatimizce 6nemlidir, ¢iinkii insan1 6zgiir
irade ile eylemleri segmesi ve yapmasini 6nemsemekte insana deger vermektedir. Matiiridi’ye gore
Allah’tan bagka herhangi bir varligi ilah statiisii bir sevgi ile sevilmesi, kalbin gafilce tazim ve hiirmet
gostermesi sirk siireci ve kalbi miihiirletme sebebidir. Bu, nefsin arzu istek ve heveslerini ilaha itaat
eder gibi sevginin kalbin onaylamasiyla gergeklesir (el-Furkan 25/43; el-Casiye 45/23). Kur’an’da
“Iman eden kalbin Allah’a olan sevgisi her seyden daha ileri ve daha kuvvetlidir” (el-Bakara 2/165)
ifadesiyle kalbin bu asir1 sevmesi yerilir. Matiiridi, kalp nefse degil de Allah’in emrine uysaydi ebedi
hayat1 kazanabilirdi. Fakat kalbe heves, arzu ve istekler engel olunca “Kétii eylemini ¢ekici ve giizel
goren kimse ile dogru diiriist isler yapan gibi olur mu?” (el-Fatir 35/8) ile “6li iken dirilttigimiz
kimse karanliklar i¢inde kalip ondan hig¢ ¢ikmayacak durumdaki gibi olur mu?” (el-En’am 6/122)
ayetlerinde ifade edildigi gibi karanliklar igindeki gafil kalp aydinliga ¢ikamaz, der (Matiiridi, 2005b:
1/301-2, VI1/8-9, XI1/17-8, XII1/335). Fiziksel manada evrene hakim olan sevgi eger asiriya kagarsa
adaleti, muvazeneyi sarsar, akli bozar, batili ger¢ek gibi gdsterir (Muhasibi, 2006: 226; Kindi, 1998:
7; Ibn Miskeveyh, 1985: 111-2). Kalp nefsin olumsuz arzularini ilah yerine koyar, diisinmeden bu
gafil halini degistirmezse kulagin, goziin sonunda da kalbin miihiirlenmesine sebebiyet verir
(Matiiridi, 2005b: XVII/42).

Matiiridi, kalbi siikretmemeyi “gaflet” olarak tanimlar. O’na gore kalp, tizerindeki liituf ve
nimetlere siikretmek, kotii hallere de sabretmek dolayistyla ahiretini insa etmek i¢in hikmet dolu
diinyada her an sinanir. Kalp; Hakk’1 kavrama, akil; Hakk’1 bulma ve diisiinme, goz; Hakk’1 ve O’na
ait isaretleri, kanitlar1 gérme, kulak ise; Hakk’tan gelen daveti duyacak sekilde yaratildigindan
bunlar1 yaratilis hikmeti iizere yerli yerinde kullanmayip habersiz gibi davranma gaflet halidir.
Ahirete hazirlanmama bir gaflet oldugu gibi, diinyada psiko sosyal vazife ve sorumluluklar
hususunda dikkatsiz ve dalgin davranma da bir ¢esit gaflettir. Basa gelen bela ve musibetler, acizligi
ve kalbin gafletten uyanmasini da hedefler. Burada seytan faktorii devreye girer. Seytan tiirlii tiirlii
oyun, hile ve nefsi entrikalarla gaflet halinin devamini ister. Seytan ve dostlarinin hilesi zayif ise
insanlarin ¢ogu neden seytana aldaniyorlar? sorusuna Matiiridi, “eger seytandan bir fitleme seni
diirtiiklerse hemen Allah’a sigin! Takva sahipleri, iglerine seytandan gelen bir saptirici fikir
dogdugunda O’nu diislinlip hemen gergegi goriirler” (el-A’raf 7/200-1) emri ile “Gergek su ki;
seytanin, inanan ve yalniz Rablerine tevekkiil eden kimseler iizerinde bir hakimiyeti yoktur” (en-
Nahl 16/99) kuralina gére kulun gaflet aninda yakalanmasidir, der. Allah’a siginmayi, O’nun emir
ve yasaklarin1 gafletle unutana insan ve cin seytanlari vesvese verebilirler (en-Nisa 4/76). Bu
goriistinii Matiiridi, Hz Adem emri unuttugunda iblis de onun gaflet halini degerlendirmisti, diyerek
delillendirir (Taha 20/115; Matiiridi, 2005b: 1/339, 1X/242).

Kalbe aklin1 kullanmaktan vazge¢cmeyi telkin eden seytani vesveseden bagka bir sey degildir.
Seytan ve diirtiileri pasif, bu kalplerde reddedildigi icin siirekli vesvese veremese de yeniden etkin
olabilecegi gaflet siirecleri i¢in firsat kollar. Gafleti kalpten kovmanin tek yolu Allah korkusudur.
Matiiridi, kulun gafletten uzak durmasinda 6nemli bir faktor “takva” oldugunu sdyler. Allah bilincini
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stirekli agik tutmak ve O’nun siirekli gozetim ve kontrolii altinda oldugunu idrak olan takva, her ¢esit
katiiliige son verme, dinin emir ve tavsiyelerine uyma, haram ve giinahlardan kaginma hususunda
gosterilen titizlik, Allah’1n biitiin emirlerine uymaya, yasaklarindan da kaginmaya caligmaktir. iman
eksenli olan takva, iizerine alinan gdrev ve sorumlulugun adaletli bir sekilde yerine getirilmesine
yardim edici psiko-sosyal bir faktordiir (Matiiridi, 2005b: 111/328-9, 1V/140, 548). Kalbin incelemesi
olan i¢ gézlem (introspersiyon) ve i¢e bakis metodudur (Armaner, 1967: 32 vd). Takva bazen iman,
bazen tovbe, bazen giinahi terk, bazen de ihlasli olmaktir. Bir yoniiyle takva, her tiirlii giinah tiirii
eylemlerden veya Allah’in emrettigi herhangi bir miikellefiyeti yerine getirmemekten sakinmaktir
(Muhasibi, 2005: 45; Onliiler, 2008: 43). Takva bireyin i¢ kontrol murdkabesi ve toplumsal
faaliyetlerinde titiz davranmasi yoniiyle psiko-sosyal boyutu da vardir (Krech ve Crutchfild, 1980:
73 vd). Matiiridi’de ii¢ yolla takvaya ulasilabilir; Biri; Allah’in celali ve yiiceligini hatirlamak. Bu
Allah’in emir ve yasaklaria muhalefeti engeller. Kendisinin acizligini hatirlatip gurur ve kibre
girmesini 6nler, kalbi diri tutar. Tkincisi; Allah’m lLituf ve ihsdnini hatirlamak; bu da onun Allah’tan
haya ederek yasaklar1 yapmasini engeller, kalbi miihiirlenmekten kurtarir. Ugiinciisii de emir ve
yasaklarina muhalefet edildigi takdirde Allah’in azabini ve intikdAmin1 hatirlamak; insan bu yolla da
Allah’in azdbindan ve intikdmindan sakinmaya calisir (Matiiridi, 2005b: 11/419-420, 423).
Matiiridi’ye gore Allah, mutluluk ve kurtulus i¢in “onlar husl i¢indedirler” (el-Mi’minun 23/2)
buyurarak gafletin zidd1 kalbin fiili husiyu 6ne ¢ikartir. Bu fiil; Allah’a duyulan saygiin geregi
olarak ibadet gibi uzuvlarin eylemi sirasinda kalbin siikiinet ve tevazu iginde bulunma hali, Allah
karsisinda duyulan saygi ve tazimden dolay1 her tiirlii benlik iddiasini terkederek O’na boyun egme
ve bunun hareketlere yansiyan imanin bir tezahiriidiir. Allah’in “gafillerden olma” (el-Araf 7/205),
“..ne dediginizi bilmedik¢e” (en-Nisa 4/43) ifadeleriyle eylemlerin gafilce yapilmamasi esastir
(Matiiridi, 2005b: 111/241). Matiiridi’de kalpteki husu/hagyet tiim organlarda goziikiir. Eylemlerin
kabuliinde 6neme haiz husi’nun ziddi ucb ve kibir de kalbi 6ldiiriir. Bdylece husi, Allah’a duyulan
saygl ve tazimden dolay1 her tiirlii benlik iddiasini terk ederek Allah’a boyun egme ve bunun
hareketlere yansiyan kalpteki tasdik fiilinin distaki tezahtiriidiir (Matiiridi, 2005b: X/8).

Matiiridi, hikmet, hakikat, ahlak ve adalet ilkelerinin idrak edilip uygulanabildigi ve
degerlendirilebildigi oranda her bir zaman, gece, 6mre bedel bin aydan hayirli Kadir gecesi temsiliyle
olabilecegi kanatindedir. Yani Kadir gecesi sadece Ramazan ayma mahsus degil, Kur’an
hikmetlerinin kalp diinyasina inmesi ve uygulanmasiyla yilin her bir an1 veya gecesi de olabilir
(Matiiridi, 2005b: XVII/282). Her anin ve gecenin kalbi degerlendirilmesi i¢in “her geceyi kadir bil”
denilir. Kalbin husu halini her an siirdlirmesidir. Azm, sabir, sebat ve salatla Allah’tan yardim isteme
tavri, husu sahipleri disindakiler i¢in agir bir yiik olmasi (el-Bakara 2/45) Matiiridi’de “zorluklara ve
nefsani arzular1 caba gosterip tahammiil edin! Cennet zorluklarla, cehennem de nefsani arzularla
sarihidir. Cennet gibi huzurlu kalbe ancak giicliikleri asma ve arzulardan uzaklagmakla girilebilir”
demektir. Cilinkii mii’'min anlamina da gelen “hasi” kelimesi; kalben korkan, saygili, tevazu sahibi
bireydir. Iste bu tutum ve fiiller Allah saygisindan kalbi iirperenlerin disindaki insanlara zor ve agir
gelmez. Takva sahipleri bollukta da darlikta da Allah yolunda harcarlar, 6fkelerini yenerler, insanlart
affederler. Yine onlar hata veya giinah yaptiklarinda Allah’t hatirlar hemen gilinahlarinin
bagislanmasini dilerler, hatali eylemlerde bile bile 1srar etmezler (Al-i imran 3/133-135; Matiiridi,
2005b: 1/116-7). Matiiridi’de hem kendi hem de ¢evresinde olup bitenlere kalbi duyarsizlik bir ¢esit
kalbi miihiirleten gaflettir. imanl kalp, sevme, acima ve yardimda bir viicuda benzetilir. Viicudun
bir organi hasta oldugunda diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulmasi
gibidir (Buhari, 1981: “Edeb” 27). Matiiridi’ye gore fert ve toplumsal hayatta duyarlilik imanl1 kalbin
ozelligidir. Duyarsiz gafil kalbin hastalanma ve miihiirlenme tehlikesi vardir. Ciinkii duyarsizlik,
kalbi hislerin 6lmesi gibidir (et-Tovbe 9/87, 93; Matiiridi, 2005b: V1/428, 434).

Allah “iyilik ve fenaliktan sakinmakta birbirinizle yardimlasin, giindh ve haddi agmakta
yardimlagsmayin!” (el-Maide 5/2) ilkesi ile kalplerden gafleti kaldirmay1 hedefler. Kétiilikleri
onlemede el, dil ve en son merhale olan kalbi reddedis imanin zayifligindan kabul edilir (Miislim,

Turkish Studies, 15(1)



Matiiridi’ye Gore Kalp Miihiirlenmesinin Psikososyal Sebepleri 513

1981, “Iman” 78). Bu durum kalbin canli kalabilmesi i¢in ¢evre ve topluma muhtag oldugu gibi dini-
ahlaki hayat1 icin de iile, cevre ve topluma ihtiyaci oldugunu da kanitlar (Farabi, 1995: 73; ibn
Haldun, 1988: 1/70, 80). Bundan dolayr Matiiridi, psiko sosyal hikmet ve hiikiimleri dinlemeyen,
gormeyen, kalben de olsa onaylamayan, hissiz ve duyarsiz gafil kalbin kendi 6z yetilerini iglevsiz
hale getirdiginden dolay1 miihiirlenme siirecine girdigini séylemektedir (Matiiridi, 2005b: V1/428).
Kalbin gaflet halinin ortadan kaldirilip giderilmesinde; ilim, hikmet, hidayet, firaset ve basiret gibi
kalbi tutum, hal ve eylemlerinin 6nemli etkenler oldugu da sdylenebilir.

Nifak

Tereddiit, sek ve siiphe i¢inde maraz yani hastalikli nifakli kalp halinin Matiiridi’de sebebi,
inanmadig1 halde inanmis gibi ya da kalpte olmayan inanci sanki varmis gibi diliyle
soylemesindendir (el-Bakara 2/8; Al-i Imran 3/167; en-Nisa 4/145). Nifak kalbin alametleri; yalan,
aldatma, riya, vefasizlik, kiskanma, haset, haddi asma, yiiz ¢evirme, timitsizlik, sabirsizlik, rahata
diiskiinliik, nefsani ve sehevani arzulara uymadir (Matiiridi, 2005a: 352-3; 2005b: 1/36, X1/339).
Hadis rivayetlerinde nifik kalp i¢in “cam agaci gibi kesilip kaldirilincaya kadar hi¢ 1rgalamaz”
(Buhari, 1981: “Marda” 1) benzetmesiyle kalbin delillere gafleti, duyarsizligi ile olaylar karsisindaki
sabirsiz tavri da One ¢ikartilir. Matiiridi, Allah’in kalpteki haline gore kafir, mii’min ve miinafik
olmak iizere ii¢ ziimre agikladigini miinafigin, kafirle mii’min arasinda bocalayan kalp hali oldugunu,
ayetlerde miinafiklar ile kalplerinde hastalik bulunanlarin esdeger tutuldugunu soyler (el-Enfal 8/49;
el-Ahzab 33/12). Kulak, dil ve gbz hidayeti bulmada goérev igin yaratildiklar1 halde nifak kalp,
kulagiyla hakki duyma, diliyle hakki soyleme, gozleriyle hakki gérmeyi istemedigi igin sagir, dilsiz
ve kordiir. Nifak kalp hidayate giden yollar1 kapattigi i¢in miihiirlenir (Matiridi, 2005a: 352-3;
2005b: V1/241, XI1/314-5). Yine Matiiridi’ye gore fitrata ve hikmete ters diisen duygular i¢indeki
maraz kalp, &liiyle diri arasinda gel-git haldedir. Olii kalp kafirin, diri kalp mii’minin, maraz kalp ise
miinafigindir (Matiiridi, 2005b: 1/36, X1/339). Yaratilis hikmetine aykiri hareket ettigi siirece kalpte
ciddi boyutlarda fitri bozulus yasanir, hakikati kavrama yetenegi kalmaz, kalp ve davranislar
arasinda geliskilerle yasadig1 i¢in manevi degerlerden mahrum olur, zilleti tercih eder, kalp katilagir
ve miihiirlenir. Batil, hurafe, bagnaz inanglara inanir, hak ve hikmetlere ise inanmaz olur (Onztiirk,
1998: 300). Nifak kalp diger kalpleri diinyevi entrikalarla ifsat ettiginden dolay1 diinya ve ahirette
daha fazla ac1 ¢geker. Ya da kalplerdeki batil ve hurafe inanglara tabi oldugu i¢in kiifiir dolu kalplerden
daha fazla ac1 ve 1zdirap ceker. Matiirlidi bunu soyle agiklar: Inkar kalp agikca kalbi gériisiinii
soyleyerek yalan ve tekzip halde iken nifak kalp ise tekzip, yalan, aldatma halleri ile batili hak
gosterme c¢abasindadir. “Miinafiklar derk-i esfel/en sefil konumda™ oldugu belirtilerek nifak kalbin
inkar eden kalbe gére maddi ve manevi azabin en siddetlisine ugrayacagi bunun i¢in agiklanir (en-
Nisa, 4/145; Matiiridi, 2005b: IV/88-9). Her bir olumsuzlugu kendi aleyhlerine zannetmeleriyle kalbi
aciy1 yasarlar (el-Miinafikun 63/4). Ciinkii nifak kalp gdriinliste mii’'min, hakikatte ve Allah katinda
ise kafir sayilir (Eba Hanife, 1981: 76-7). Matiiridi, Allah’in, hakikati kabul etme irade ve niyetini
gosteren kalbi, adaleti, rahmeti ve hikmeti geregi miihiirlemeyecegi kanaatindedir. Ancak hak ve
hikmetleri tekzib ve reddetmede 1srarci, nedamet duyup kalbi halini de degistirmeye de niyeti
olmayan nifak tiirii kalbi mihiirlemektedir. Pisman olmadig1 siirece normal dist yani hastalikli
oldugundan nifak kalp, kiifiir, gaflet ve zuliim icerikli kalbi hal ve eylemler sergiler. Allah da bu tiir
kalbi 6zgiir iradesiyle batili sectigi i¢in batil heva ve arzulara terk eder (Matiiridi, 2005b: X/309).

Zuliim

Kalp miihiirlenme sebeplerinden biri olan zuliim; haddi agsma, dalalet, haksizlik, isyan,
Allah’1n koydugu ilke ve sinirlar1 tanimama anlaminda her tiirlii olumsuz kalbi hal, s6z ve eylemdir
(Isfehani, 1992: “zlm” mad). Matiiridi’de bir seyi yerli yerine koyma hikmet ve adalet, bunun zidd1
ise zuliimdiir. Zuliim-zulmet; kiifiir, sirk gibi inkar batakliina saplanan kisilerin olumsuz halini ifade
eder (Yunus 10/67; Matiiridi, 2005: 551). Kur'an’da ism, zenb, vizr, clinah, hiib, dalalet, fesad, fiictir
ve nekb vb. kavramlar kalbi karartip miihiirlettigi i¢in aymi sekilde zuliim kavrami iginde
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degerlendirilir. Adalet, kist ve insaf kavramlar1 zulmiin karsiti, cevr (haksizlik), bagy (azginlik),
tugyan (taskinlik), fisk (sapmak), udvan (diismanlik) kavramlar1 da zulmiin es anlamlisi veya yakin
anlamlisidir. Kétiiliigii ve haksizligi barindiran zuliim, kiyamette zifiri karanliktir (Miislim, 1981:
“Birr” 56). Giinahlar “zuliim” kapsaminda zuliim-zuliimat kiifre ve inkéra, nur-is1ik ise Islam ve
imana benzetilir. Kalbin kiifiir hali karanliklar ve zuliim gibidir (Oral, 2020: 355). Ilim 11k, cehil
karanlik, hak ve iyilikler nur, batil ve kétiilikkler karanliktir. Matiiridi, sosyal hayatta hikmetlerin
azalip batil inanglarin ¢ogalmasi, kotiliikklerin artmasi zuliim yani karanligin ¢okmesidir, der
(Matiiridi, 2005a: 551; 2005b: XVII/387 vd).

Kalbi miihiirleten “biiyiik bir zulim” (Lokman 31/13) diye de nitelenen sirk; Allah’a
zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya kullukta ortak tanima, O’nun benzeri ve denginin bulunduguna
kalben inanmadir. Sirk halindeki zalim kalbin 6zelligi; atalarini taklit, akli iyi yonde kullanmama,
kesin olmayan zanni bilgilerle hareket etme, yalan sdyleme, alay etme, kendilerine yapilan uyari ve
teblige kars1 biiyiikliik taslama vb. gibi baz1 psikolojik ve sosyolojik hususlardir (Oral, 2018: 21, 81).
Zulim kapsamina giren eylemler, insanda asagilik kompleksi, hirs gibi bir takim huylarin
gelismesine ve yeni psikolojik ¢atismalarin ¢ikmasina neden olur. Kendi fitratina karsi isledigi her
bir sug, isledigi her bir giinah bilingaltinda iz biraktig1 i¢in kisi, zamanla kendini kii¢iik gormeye
baglar. Bu da fitratin lekelenmesi, kalp perdelenmesi ve miihiirlenmesidir (Maslow, 2001: 204-5).
Gaflet kalp halinde giinah isleyerek kotiiliikk edenin hem bedenine hem de kalbine zalimlik etmekte
oldugu kanaatini tasityan Matiiridi, kalbine veya bir bagkasina kétiiliikk olan zuliim ve her tiirlii
zalimligin kotiiligi, haksizligi barindirdigi i¢in hem diinya hem &hirette zarar olmasiyla karanliktir,
der (el-Bakara 2/35; Matiiridi, 2005b: 1/91, XVII/387 vd). Allah, miitekebbir, cebbar yani kibirli her
zorba ve siddete bagvuran baskici zalimin kalbini miihiirlemektedir (el-Mii’min 40/35). Matiridi’ye
gore zuliim kapsamindaki haller ile nefsin asir1 arzu ve isteklerine sabretme imanli kalbin 6zelligidir.
Imanda sebat ve dayaniklilik; zuliim tiirii hal ve eylemleri islemekten kendini tutan, sabreden kalbe
Allah, bu kalbi fiilleri sayesinde manevi arinma ve bagislanma, 6zel rahmeti ve hidayet litfeder
(Matiiridi, 2005b: 1/285-6; 11/521-2). Matiiridi’de sirk de dahil nedametle tévbe eden kalbin bu
durumu yani zuliim, inkar, nifak tiirii kalbi hal ve eylemleri bagislanmaya konu teskil eder (et-Tahrim
66/8; Matiiridi, 2005a: 540; 2005b: 11/232, V111/275, XV/269-270). Kalbin nasuh/samimice neddmeti
yani tovbe edip kalbi halini diizeltince de miihiirlenme sonuglarinin ortadan kalktig1 sdylenebilir.

Sonuc¢

Matiiridi’de zihinsel ve duygusal hayatla iligkili, varlik, bilgi ve diisiincenin kaynagi, anlama
ve idrakin merkezi olan kalbi, seytani vesvese ve nefsani arzular, hevesler gibi zararli hallerden
korumak, onu yararh sekilde kullanmak 6nemli bir 6devdir. Kalp halleri ve eylemlerinin sebep ile
sonuclarinin ne oldugunu iyi bilmek gerekir ki “kendi 6z yapisini taniyan rabbini de tanir” ilkesi
geregince kalp yaratilis hikmetine uygun bir sekilde kullanilabilsin. Rabbin ilmi, kudreti, adaleti ve
hikmeti gibi isim ve sifatlar1 da idrak edilebilsin. Kalbin yaratilis hikmeti, hidayeti bulma, ilimlerle
hikmete ulagsma, yaratictyr tanima, O’nu sevme, kulluk etme, O’nun isim ve sifatlarini, ilahi
hikmetleri idraktir. Kalbin en 6nemli gorevi; her &nin1 husu ve takva halinde ebedi hayatin1 insa ve
ihya etmek i¢in sinama diinyasinda basa gelen olumsuzluklara sabretmesi olumlu hallere de
siikretmesidir. Hak ve hikmetleri goren, duyan, akleden, hidayete ulasan, sefkat, sevgi, merhamet
tagtyan, hatadan sonra tovbe eden tevhid ve takva hallerindeki kalp; kor, sagir, inatci, taslasan,
katilasan, idrak etmeyen, diisiinmeyen, perdelenen ve miihiirlenen hallere de doniismektedir. Bunun
sebebi; kalbin gaflet, nifak, inkdr ve zuliim tiirii psiko-sosyal eylemlerinden sonra nedamet
duymadan halini 1srarla siirdirmesi, arindirma ve diizeltmede akli ve iradesini iyi yonde
kullanmamasidir. Kalp miihiirlenmesi bir sonu¢ gostergesidir. Maraz, galiz, zeyg, gafil, tas, kilifls,
ortiilli, perdeli, kor, kilitli, miihiirlii kalp halleri ve eylemleri ile selim, miinib, temiz, {irperen ve
mutmain kalp hal ve eylemlerini Allah sinirsiz hidayeti, rahmeti ve merhameti geregi sinama
hikmetiyle akillara sunar. Matiiridi’de iman g6ziinden basiretle bakan kalp, yaratilig hikmetine uygun
olarak islevsel aklin ve vahyin/hikmetlerin kilavuzlugunda diisiinme, idrak, sevgi, niyet, ihlas, takva,
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husu, sabir, siikiir, pismanlik ve affetme gibi eylemler sergilemelidir. Kalbin merkezinde olan aklin
yaratilis hikmeti, insan1 dogruya, iyiye, giizele gotiiren, kotii, ¢irkin ve yanlistan uzak durmasini
saglayan, duyularin algiladig1 seyleri istidlallerle degerlendiren onu bilgi haline getiren, yine istidlal,
tefekkiir ve diisiince yoluyla insana bilgi kazandiran ilahi bir yeti olmasidir.

Cebri/determinist goriislerin aksine Matiiridi’de kalp iyi veya kotii hallerini kendi iradesinin
Ozgiir secimiyle hazirlar. O, kotii nitelikli kalbi hal ve eylemlerini Allah yaratmaz diyen Mu’tezili ve
Felsefi gortislere karsidir. Ciinkii kalp irade veya ihtiyariyla eylemleri 6zgiirce tercih eder, iyi ve kotii
her seyi yaratan Allah, hem kalp eylemlerini hem bu eylemleri yapabilme giiciinii o kalpte yaratir.
Yine Matiiridi’de hak ve hikmetleri tasdik eden kalpte “iman” olustugu gibi yalanlama, red ve inkari
benimseyen kalpte “kiiflir”” olusur. Matiiridi’de 6zgiir irddesiyle iman1 kabul eden ile inkar eden kalp,
fert ve toplum hayatinda 6liiyle diri arasindaki fark kadar biiyiik bir farki yansitir. Tevhid ve takva
lizere selim, miinib, temiz, lirperen, sekine ve mutmain kalpler, Allah anilinca yani O’nun emirlerini
ifada yasaklarindan kaginmada iirperir, hasyet duyar. Zarif ve yufkadir, kati1 degildir, olumlu ve giizel
islerden hosnut olur, kotiiliik, kabalik ve girkinlikten haz duymaz. Allah’a itaat eder, O’nun
emirlerine uyar, yasakladiklarindan da kagmnir. Allah’1 sever, yarattiklarini O’ndan dolay1 sever,
merhamet eder. insan ve cin seytanlarin vesveselerine kars1 vakar ve onurludur. Sevdigine kavusma,
donme olan 6liimii ve ahiret merhalelerini unutmaz, gaflet hallerinden uzaktir. Ahiretini inganin
hikmetlerle dolu sinama diinyasinda oldugunu bilir, basa gelen olumsuz hallere sabreder, olumlu
hallere de siikreder. “Her geceyi kadir, her gordiigiinii hizir bil” anlayisiyla her animi1 degerlendirir.
Fert, aile ve toplumda psiko sosyal iligkilerde giyimi, yeme ve igmesinde imanli kalp farklidir, onurlu
ve huzurludur. Diinyasini da ahiretini de saadetlere gevirebilecek kalbi yetilere sahiptir.
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