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IMAM MATURIDI’YE GORE INSANIN HURRIYETI VE
KAYNAKLARI ‘

Hatice K. ARPAGUS®

GIRIS :

Imam Matiiridi mevcut diisiince sistemleri icerisinde akla vurgu yapmasi ya-
ninda insana dzgiirliik tanryan bir diistiniir olnjamyla temayliz etmektedir. Akil ile
irade arasmda yakin bag oldugu gergeginden hareket edersek onun konuya iligkin
yorumlarinin, kendi dinamiklerinin bir neticesi oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu
konularda benzer yaklagimlarm Imam Matiiridi’den 6nce Mu’tezile tarafindan ya-
pildig1 bilinmektedir. Dolayisiyla Imam Matiiridi’nin ortaya koydugu sistem ince-
lenirken, onun Mu’tezile’den hangi konularda ayrildig1 sorusunun cevabi énemlidir.
Hatta bu soru onun kaynaklarina gitmeyi de kolaylastirmaktadir.

1. KAYNAKLARI

Bir diistiniirii anlama ¢abas: i¢cinde olmak, siiphesiz onun kaynaklarin1 da gor-
olduguna baktigimizda birden fazla ihtimal karsimiza ¢ikmaktadir. Ebii’1-K4sim el-
Ka’bi’ye (6. 319/931) miistakil cevap vermesi ve Muhammed b. Sebib’ten (6. I/
IX. yiizy1l?) istifade etmesinden hareketle Mu’tezile oldugu anlasﬂméktad;r. Ancak.
0, Muhammed b. Sebib’in Kitdbii t-Tevhid adli eserinden sik sik s6z etmekle bir-
likte, onunla alakal tavrinin Ka’bi’ye karsi tavriyla aym olmadig goriilmektedir.
Biz burada dogrudan her iki isim iizerinde durmasak da, Ka’bi’nin yeni ¢ikan eseri
Kitdbii’l-Makdldt’ mdan hareketle mukayeseli ¢alismalar yapiima imkaninm dog-
dugunu ifade etmek isteriz. Bu calismada, kullarin fiillerinin yaratilmasi hususunda
kismen s6z konusu istifade hedeflenmektedir. Bunun diginda Ulrich Rudolph, Ebi
Hanife (6. 150/767) ve Mekhul en-Nesefi’den (6. 318930) hareketle Hanefilik ve
Kerramiyye tespitinde bulunmaktadir. Ashinda Ebfi Hanife bilinen bir husustur. An-
cak Mekhul en-Nesefi’den hareketle Kerrdmiyye’nin olmasi, Mekhul en-Nesefi’nin
Kerram1 olup olmamasriyla ilgili tartigma bitmediginden kesin degildir. Ancak konu

- derinlestirildiginde Kerrdmi s6ylemin Hanefi-Matiiridi muhitte etkisi bulundugu

kabul edilse de, imam Matiiridi iizerinde varhgindan bahsetmek oldukga zordur.

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Keldm Anabilim Dals.
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Bu baglikta, Mekhul en-Nesefi’nin Kerrdmi olup olmamas: meselesine gir-
meksizin kullarin fiilleri agisindan verdigi bilgileri 6ncélenecektir. Onun konumuz
acisindan soylediklerine gecmeden 6nce birkag climleyle yonteminden bahsetmek
uygun olacaktir. Incelemeye aldigimz Kitdbii’r-Red ale’l-bida ve'l-ehvdi’'d-daldl
adli eserinde miellif, bidat olarak kabul ettigi firkalan aktardiktan sonra kendisinin
ve cemaatin bu konuya déir gériistinii nakletme yoluna gitmektedir. Yani eserde
diger mezheplerin cemaatten farklilagan goriislerine yer verildikten sonra cemaatin
ve Nesefi’nin kanaatleri zikredilmektedir. Insan filleriyle ilgili bilgiler de, genelde
Cebriyye icindeki firkalarda daha génis capta yer aldig: goériilmektedir. Siiphesiz
isimlendirmeler yaygm mezhepler tarihi eserlerinden farklilasmakla birlikte simdi-
lik burada biz bu konuya deginmeyecegiz. Eserin Imam Matiiridi 6ncesinde kullarin
fiilleriyle alakali mal{imatin bir kismm su sekildedir: Eféliyye adimi verdigi grupla
ilgili hayir ve ser fiillerin her birinin bizim fiilimiz oldugunu, ancak bu konuda
istitAatimizin bulunmadig) goriisiinde olduklarni aktarmaktadir. Kendisi bunlara
karg1 cemaatin fiilden 6nce istitdatin bulundugu kanaatinde oldugunu zikretmekte-
dir.! Maiyyet ad1 verilen grup da, istitaatin fiille birlikte olup, ne fiilden 6nce ne de
fiilden sonra olmadig: kanaatindedir. Nesefi bunlara kars1 cemaatin Allah Teald bir
kimseye emrettiginde o kisinin emredilen seyi yapabilecek istitdata sahip bulunmasi
gerektigini belirtmektedir. Necciriyye Allah’in mahliikat: kendi fiillerinden degil
de Allah’m fiilinden 6tiirii cezalandiracagmni, ¢ocuklarm da sevap ve cezada baba-
larina tdbi olduklarini bildirmektedir. Cemaat ise Allah’mn kendi fiilinden 6tiirii kul-
larini cezalandirmadan miinezzeh oldugunu diisiinmektedir.> Menéniyye denilen
grup da insann kalbinde hayri ortaya koyacak nur ile serri olugturacak bir zulmetin
bulundugu ve insanin kalbine bakmasinin uygun olacagi kanaatindedir. Dolayisiyla
kiginin kendinden ortaya ¢ikan hayr yapmasi, yine kendinde dogabilecek serden
de uzaklagmasi gerekmekle birlikte sonuglar, kisinin Allah’tan miistagni olmasina
sebebiyet vermemelidir. Buna karsiik cemaate gére insanin kalbi hayir ve serrin
kaynagi, bedeni sehvetin, diinya da lezzetlerin kaynagidir. Kalb, bedenin lezzet
sehvetine yoneldigi seylerde giivende olamaz. Dolayisiyla insan akil sahiplerinin
kaVradlgl sonuca bakmali, rahata erdigi seyden sakinip Menéniyye’nin dediklerine
yaslanmamalidir. Ciinkii onlar kisinin aklina gelenlerin aklin ¢aligmasindan kay-
naklandigini, onun da Allah’m insana liitfu oldugu kanaatindedirler. Boylece sanki
onlar seytanm tuzaklarindan, vesveselerinden ve belalarindan emin olmaktadirlar.?
Miintesiplerini zikretmedigi Kesbiyye adini verdigi ekol da yine Cebriyye’nin bir
alt koludur. Aslinda Ebi{i Hanife ve Mekhul en-Nesefi’nin de icinde bulundugu grup,
" kesb ehli olarak bilinmekle birlikte muhtemelen miiellifin agiklamalarindan burada

Mekhul en-Nesefi, Kitdbii 'r-Red ale’l-bidai ve'l-ehvédi’d-daldl, s. 207.
Mekhul en-Nesefi, Kitdbii'r-Red, s. 210-211.
Mekhul en-Nesefi, Kitdbii r-Red, s. 212-213.
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Daurér (6. 200/8157) ve takipgilerinin kastedilmis* oldugu akla gelmektedir. Nitekim
goriigleri de soyledir: Sevap ve ikab kisinin kazanimi degil, bilakis kesbindendir,
fakat cezalar béliistiiriilmiis olup ¢alisan agisindan artmadigi gibi aciz acisindan da
eksilmez. Ciinkii bunlar takdir edilmistir. Cemaat ise sevap ve ikabin yaratilmislarin
kazamimlar olup sevap ve ikab da esitligin bulundugunu diigtinmektedir.’ Asagi-
da goriilecedi lizere Eg’ari nin (6. 324/936) ehli ispat dedigi grup da kesb ehlidir.
Nesefi’nin Kesbiyye ismini verdigi ve icinde muhtemelen Dirdr ve arkadaglarimin
bulundugu grup, isimleri farkli olsa da aym grup olarak goriilmelidir.

Mekhul en-Nesefi’den hareketle imam Matiiridi’den 6nce kullarm filleri nok-
tasindaki mevcut diigiincenin kisaca su sekilde oldugu anlasilmaktadir. Bélgedeki
Hanefilerin, konum itibariyle kendilerini Kaderiyye ile Cebriyye arasinda orta yol
diye nispet edilecek bir konuma yerlestirdikleri goriilmektedir. Nesefi cemaatin,
Kaderiyye ve Cebriyye’nin orta yoldan q’ynhp bidate diigtitkleri noktalarda bu iki-
sinden farklilagtiklarmi, icméiya muvafakat ettikleri yonlerde de onlar gibi diislin-
diiklerini belirtmektedir. Dolayisiyla cemaatin bazi yéunlerden Kaderiyye ile bazi
acilardan da Cebriyye ile benzerlikleri bulunsa da, her iki diisiince sisteminden de
ayrildig: yonleri vardir. Kaderiyye kullarin kendi fillerini yarattiklar: kanaatindedir.
Bu bakas agisi, kullarin Allah’in yaraticilik vasfini ihlal ettigini gostermektedir. Ce-
maate gore yaraticilik vasfinin Allah’tan bagkasina izafe edilmesi miimkiin ve dogru
degildir.® Cebriyye’ye gelince onlar da bir ménada Kaderiyye nin zidd: bir durus
sergilemekte, ne fiil aninda ne de fiilden 6nce istitatin bulunmadigim kabul etmek-
tedirler. Cemaat ise fiillerin kullara, kaza, kader ve yaratmanin Allah’a ait oldugunu
diistinmektedir. Daha da énemlisi Mekhul en-Nesefi, Cebriyye ile ortak olduklar
noktalari su sekilde 6zetlemektedir: Hayir ve serriyle kader Allah’tandur, ayrica ha-
yir ve ser levhte yazilmistir. Farklilagtiklart nokta, Cebriyye’ye gore Allah kisiyi
glic yetiremeyecegi seyle sorumlu tutmaktadir. Kaderiyye ile ortak olduklar: kisim,
Allah’n her seyin haliki olmas: ile istitdatin fiilden 6nce bulunmasi noktasindadur.
Ancak Kaderiyye’ye gore kader, hayir ve ser Allah’tan degildir, tistelik Allah hayrin
ve gerrin, kalem ile levhin de yaraticisi degildir.” Allah insanmi emrettigi seye giic ye-
tirme anlamindaki istitiat {izere emrin sahibi kilmigtir, bundan bagka Allah insanlar
amelden engellemez ya da giic yetiremeyecegi seyi onlara emretmez, biitiin bun-
lardan sonra yaptiklarinin karsihifim onlara verir. Mesiet, kaza ve kader ménasina
gelince Allah insanlart bu hususta emredilen seylerin sahibi kilmamigtir. Allah ilmi
ve irddesine aykin seylerden de kullarimi sakindirir, Biitiin fiiller takdir edicinin

4 Mekhul en-Nesefl, Kitdbii'r-Red, s. 214. Ka’bi de Dirdr ve taraftarlarinin bazilar tarafindan
Miicbire’den olarak nitelendirildigini dile getirmektedir (Ka’bi, Kitdbii'I-Makdldt, s. 205).

5 Mekhul en-Nesefi, Kitdbii'r-Red, s. 214.

6 Mekhul en-Nesefi, Kitgbii 'r-Red, s. 140.

7 Mekhul en-Nesefi, Kitdbii r-Red, s. 142-143.
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takdiri, yaraticinin yaratmasi, hiikiim koyanin hitkmiiyle meydana gelmistir. Ciinkii
Allah adéletlilerin en 4dilidir.® Ameller farzlar, faziletler, ma’siyetler olmak lizere
tice ayrilirlar. Farzlarda Allah™in emri, rizasi, mesiet ve ilmi vardir ve yapanlara
Allah karsiligini verir. Faziletlere gelince Allah’in emriyle olmasa da ancak riza-
s1, kazasi, kaderi, mesiet ve ilmi vardir, yapana Allah karsiligin: verir. Giinahlarda
Allah’mn emri ve nizas: yoktur, fakat Allah’in kazasi, kaderi, megieti ve ilmiyledir.
Yapana karsilifini verir.’

Kullarin fiilleri konusunda yukaridaki agiklamalardan Hanefilerden olusan ce-
maatin bir minada Kaderiyye ile Cebriyye disinda orta yolu takip edenlerin ismi
oldugu anlasilmaktadir. Bu amacla Es’ari’nin Makalatii’l-Islamiyyin'® adli eserine
bakildiginda onun ehlii ‘[-isbdt adim verdigi bir grup dikkati cekmektedir. S6z konu-
su grup genis ménada burada sayilan isimlerden olugsmaktadir. Nitekim onlar kesb
kavramim kullanmakta olduklari ve miintesipleri arasinda da Neccér (6. 230/845
civari),"! Hafs el-Ferd (5. 204/8207),2 Burgfis (6. 240/854), Yahya b. Ebi Kamil,
Ahmed b. Seleme el-Kiigani* gibi-isimlerin yer aldig: dikkati ¢ekmektedir.!® As-
lIinda kesb ve istitdat konusunda Dirdr, Neccir, Burglls, Muammer b. Abbad (6.
215/830),'¢ Sahhdm (6. 270/883?)"" ve Higdm b. Hakem (6. 179/795)™® gibi isim-
ler arasinda benzerliklerin bulundugu bilinmektedir. Arastirmalar, Dirdr’n kaleme
aldig: eserlerinden hareketle bir orta yol ingéd edecek yontem belirledigini ortaya
koymaktadir.'® Nitekim onun bu konuda Kitdbii’l-Irdde ve Kitdbii’l-Kader adlarn-
da eserlerinin bulundugu da nakledilmekte? olup, kendisini takip eden isimlerin de

8 Mekhul en-Nesefi, Kitdbii 'r-Red, s. 188. -

9 Mekhul en-Nesefi, Kitdbii'r-Red, s. 192.

10 Es’ari, Makdldtii'I-Islamiyyin ve ihtildfii l-musallin, s. 408.

11 Konumuzla ilgili eserlerinden bir kismu soyledir: Kitdbii Iistitda, Kitdbii'l-Kaza ve’l-kader,
Kitabii'l-Ilel fi'l-istitda, Kitabii’l-Miisteti’ ale’l-Ibrahim (genis bilgi igin bkz. Tbnii’n-Nedim,
Kitdbii’l-Fihrist, 1, 644),

12 Ebii’l-Hiizeyl ile tartismus ve kullarin fiilleri noktasinda ondan ayrilmistir. Konumuzla ilgili eser-
leri soyledir: Kitdbii'Listitda, Kitabii’'l-Ebvab fi’l-mahlitk, Kitdb fi'l-mahlik ald Ebi’l-Hiizeyl,
er-Red ale’l-Mu tezile (genis bilgi igin bkz. Ibnii’n-Nedim, el-Fikrist, 1, 645).

13 Kitabii'l-Istitda adinda bir eseri vardir (fbnti’n-Nedim, el-Fihrist, 1, 609).

14 Kitébii Halku'l-efsl diye bir eseri vardir (Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 1, 649).

15 Eg’ari, Makdlati'l-Islamiyyin, s. 540-542.

16  Kitdbii'I-Istitda adh eseri vardir ({bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1, 575).

17  Eserleri Kitabii’l-Istitda ale’l-Miicbire, Kitdbii’l-Irdde seklindedir (Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, I,
606). ) .

18 Konumuzla ilgili eserlerinden bir kismi soyledir: Kitdbii’l-Kader, Kitdbii'l-Istitda, Kitdbi fi'l-

‘ cebr ve'l-kader, er-Red ald ashdbi’l-isneyn, er-Red ald ashdabit-tabdi’, Kitdbii’l-Mu tezile
(fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, I, 633).

19 Watt, Islém Diisiincesi nin Tesekkiil Devri, s. 253.

20  Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1, 597.
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benzer konularda telifatinin bulundugu tespit edilmektedir. Bundan baska Dirar ve
diger isimlerin, adélet prensibinden hareketle Mu’tezile’den ayrildiklan bu agidan
Cehmiyye ve Cebriyye seklinde nitelendirildikleri dikkati cekmektedir. Bu gerceve-
deki isimler arasinda Ebii Yiisuf’un (6. 182/798) talebesi ve Dirér’mn arkadagi Hafs
el-Ferd, Neccir’in talebelerinden biri olan Burgiis’un Allah’in mahiyeti konusunda
Durér ile benzer fikirlere sahip oldugu anlasilmaktadir. Kusani’nin de Neccér’in
tabileri arasinda zikredildigi goriilmektedir. Abdullah b. Yezid’in ise, Kufe’de
Hisam b. Hakem’le fikir birligi yaptig1 bilinmektedir. Yahya b. Ebi Kamil’in iktisab
kavramuni kabul eden ehl-i isbét icinde yer aldigi Muhammed b. Sarf el-Hayrafi de
Ibadi olmakla birlikte ispat ehline yakin fikirler beyan eden isimler arasinda oldugu
goriilmektedir -

Bunlar i¢inde Neccir’m da imAm, Matiiridi’nin dogrudan kaynaklart arasmda
yer aldigi, Imam Matiiridi’den once bolgede hakimiyeti bulundugu anlasilimakta-
dir. Nitekim Mekhul en-Nesefi de onun ismine nispetle ekoliinii Cebriyye’nin alt
kollan arasinda zikretmektedir. Watt (6. 2006) ve Rudolph, Neccér’i, Matiiridi’den
once Hanefiligi gelistirmek isteyen isimler icinde miitalaa etmektedir.”? Nitekim o
reyci olmakla birlikte kullarin fiilleri hususunda Mu’tezile’den ayrnilmis; ozellik-
le kesb kavrami yaninda istitdat konusunda onlardan farkhilasmis ve daha sonra
Imam Matiiridi tarafindan temsil edilecek cihetler teorisini benimseyen isimler
arasinda yer almigtir. Bundan bagka onun bizim konumuz acisindan 6nem arze-
den Kitabii'l-Istitda ya da Kitdbii’l-Ilel fi’l-istitda adh eseri de bulunmaktadir. Yine
onun Hanefilerle baglantisi Bigr el-Merisi’nin® (6. 218/833) &6grencisi olmasiyla
on plana gikmaktadir. Aslinda reyi benimseyen bahsi gecen isimlerin Dirér etra-
finda birlestikleri, hemen her birinin Kufe ile baglantis1 bulundugu, Kaderiyye
ya da Mu’tezile’den ozellikle kullarm fiilleri hususunda farklilagtiklari, dogrudan
Cebriyye’yle baglantilari bulunmadifi, Ebi Yasuf ile ilgilerinin oldugu ve orta
yol olugturma ¢abasi icinde bulunduklari anlagilmaktadir. Nitekim Neccir, Imam
Matiiridi’den 6nce bdlgede mevcut olmasi hasebiyle, Dirdr da kendisinden sonra
bir¢ok isme etki etmesi agisindan dikkate alinacak isimler arasindadir. Ajrm zaman-
da Dirér, Neccér’n ortaya koydugu fikirlerin daha gelismis seklini temsil etmekte-
dir. Yine Dirér ile mukayese edildiginde Neccar’n istitdatin fiille birlikte var oldu-
gu seklindeki diistincesinden 6tiirii biraz daha cebri bir tavir sergiledigi,” Mekhul
en-Nesefi ve Ka’bi tarafindan da cebri gruplar iginde miitalaa edildigi goriilmek-
tedir. Bu agidan Watt, Dirér’1 mezhepler tarihinin kayip halkasi olarak nitelendir-
mektedir. Hisam b. Hakem de Rafiziyye tarafindan goriisleri benimsenen bir isim

21  Genis bilgi i¢in bkz. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 268-270.
22 Rudolph, Maturidi: Semerkant ta Ehl-i Siinnet Kelanu, s. 278-279.

23 Kitabii'l-Istitda adinda eseri vardir (Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1, 609).

24 Ka’bi, Kitdbii’l-Makdélét, s. 206.
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olmakla birlikte 6zellikle istitdat ve kullarn fiilleri noktasinda Dirdr’a benzer fikir-
ler beyan etmektedir.”® Dolayisiyla ekol olarak birbirlerinden farklilasmakla birlikte
Dirdr’mn kendisinden sonrasi i¢in bir esin kaynagi oldugu ve orta yol arayisindaki
6nemli simalarin baginda geldigi, anlasilmaktadir. Etki ettikleri arasinda Neccér ve
Bigr el-Merisi gibi isimlerin yer aldigs, bu etkilegimin énemli bir kisminm kullarin
fiilleri ¢ercevesinde oldugu anlasiimaktadir. Hanefiligi tartisilan Bigr el-Merist’nin
halfku’l-Kur ’dn meselesinde Cehm’in (6. 128/746) fikirlerini devam ettirdigi, ancak
kullarm fiilleri konusunda Mu’tezile’den ayrildigi, bu agidan Dirari olarak da nite-
lendirildigi bilinmektedir.?® Ciinkii Dirdr, kesb teorisini kabul ederek insanin degil
de Allah’in yaratict oldugunu séylerken mensubu bulundugu Mu’tezile’den uzak-
lagirken bir yoniiyle tek yaraticinin Allah oldugunu ifade eden Cehmiyye’ye, kesb
teorisiyle de Hanefilere yaklasmaktadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel (8. 241/855)
de Cehm’den bahsederken onun birgok kimseyi etkisi altina aldig: tespitinde bu-
lunmaktadir. Nitekim Cehm’in ortaya attif1 fikirler hem Basra’da EbG Hanife’nin
hem de Amr b. Ubeyd’in (6. 144/761) mensuplarindan taraftar bulmugtur. Dar
ménada Amr’in mensuplar1 Mu’tezile olarak devam ederken Mu’tezile’nin reddet-
tigi keldmcilarn biiyiik cogunlugunun da Ebf Hanife ile irtibath oldugu goriilmek-
tedir. Nitekim Dirér bu isimler arasinda yer almaktadir. Mezhepler tarihi eserleri
incelendiginde onun basta kesb konusu olmak iizere, araz, Allah’in iridesi ve diger
- konularda Mu’tezile’den farklilasip Hanefilere yakin goriisler bildirdigi goriilmek-
tedir. Meseld onun kesb teorisi diginda Ebi Hanife’yle ile irtibatlandirilan Allah’in
kendisinden bagkasinin bilmeyecegi méinada bir mahiyetinin bulundugunu goriisii
- de vardir. Nitekim Sehristani (6. 548/1153) Bisr el-Merisi, Burgfis ve Neccir’in
Allab’in iradesinin ezeli olmasi konusunda yakin olduklarmi, Mu’tezile’nin de
onlar reddettigini bildirmektedir.?” Ka’bi de, Dirdr b. Amr ve ona tibi olan Hafs
el-Ferd, Hiiseyin en-Neccir ve ashdbi, Ibaziyye’den bir grubun kullarm fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigs, kullarin da mecéz ménasinda olmaksizin fiillerin faili
olduklar: goriisiinde bulundugunu belirtmektedir.?® Bundan bagka asagida incelene-
cek olan tabiateilik anlayismnin da Dirdr’da yer aldig: dikkati cekmektedir. Nitekim
onun Aristo’nun cevher ve araz goriigiinii reddeden eseri yaminda Kitdbii 'r-Red ald
ashdbi t-tabayi’ adli bir kitab1 da mevcuttur. Onun araz konusunda 4lemin biitii- -
niiyle arazlardan olustugunu, cisimlerin arazlarin birlesmesinden meydana geldigini

25 Higam’in “el-ciiziillez{ 13 yetecezzel” diigiincesini kabul etmemesi, kiimun ve miidahale teorileri
konusunda Nazzim’a etki ettigi bilinmektedir (Watt, [sldm Diigiincesi nin Tesekliil Devri, s. 248-
249). :

26 - Watt, [sldm Diisiincesinin Tegekkiil Devri, s. 262.

27  Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, s.77.

28  Ka’bi, Kitdbii'l-Makélat, s. 321. Dirfr ve Neccir’in kitmun nazariyesini kabul etmedigi, buna
karg1 “el-ciiziillez] 13 yetecezzeii” fikrini de benimsemeyip arazc: diglinceyi savundugu goriil-
mektedir (bkz. Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 258).
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kabul ettigi anlagilmaktadir. Cisim birden farkl: renk, tat, koku gibi arazdan mey-
dana gelmistir. Ona, gére 4lem nitelikler ve arazlardan miitesekkildir, Neccar ve
Nazzdm’in da bu gorisleri paylastigi goriilmektedir. Ancak Dirdr, arazlar, cisim-
den ayrilamayanlar ve cisimde bulunmayabilenler seklinde ikiye ayirmaktadir. Ona
gore zit arazlar ya da uzlasamaz nitelikteki arazlardan biri agik, digeri gizli olarak
ayn1 zamanda bir cisimde bulunurlar (mizicavere). Bunlar bir arada olduklar hilde
birbirine tedahiil etmis degillerdir. NazzAm miidahaleyi kabul ettizi halde Dirar mii-
cavereyi yeglemektedir. Yani ona gore cisim miicavere seklinde bir araya gelmig
esyadir, bir mekénda iki araz ya da cismin varhgmi kabul etmez, bilakis arazlarm
biri zuhur etmeden &6teki yok olarak pes pese mevcut olabilirler. Bu da, arazlann sii-
rekli olmadigi ménasma gelmektedir. Arazlar cisimlerde bulunurlar, ama cismin bir
pargasint olusturmazlar. Varliklarda da belli tabiatlar bulunmayip, Allah’m onlara
verdigi tabiat sayesinde zeytinden yag g;'ﬂ(ar, cakmak da yakma nitelifine sahip olur.
Yani o kiimun nazariyesini kabul etméyip bu tabiatlarin varlikta mevcut olmakla
birlikte Allah tarafindan vukuu aninda ortaya cikarildifi kanaatindedir. Béylece o,
cismin boyutlar1 olan arazin baki olmakla birlikte bunun digindaki arazlarin baki
olmasmi imkénsiz gérmektedir.?

Yukaridan itibaren nakledilen isimler hem Allah’m yaratict hem de insamin fAil
oldugunu sdyleme agismdan ortak olmakla birlikte meselenin sistematize edilmesi
swasinda kavramlara yiikledikieri anlamlarda birbirlerinden farklilagsmaktadirlar.
Mesela istitdatin fiilden once olup olmamasi, birden fazla istitdatm bulunmasi, iki
zidd: igermesi hususunda aralarinda niianslar bulunmaktadir. Dirér ve Hafs el-Ferd,
fiilden 6nce oldugu, ancak kisiyi fiile mecbur kilmadig: kanaatindedirler. Neccér ise
fiille birlikte oldugunu diisiinmektedir. Hisdm b. Hakem istitdatin, begs ménaya geldi-
gini sdyleyerek hem fiilden énce hem de fiil sirasinda bulundugunu kabul etmektedir.
Istitaatm iki ziddi igermesi konusunda adéleti benimseyen Ebfl Ishak el-Varrak ve
Tbnit’r-Ravendi (6. 301/9147) ile Eba Hanife ve Ibaziyye’den bazilar, istitAatin bedel
tarikiyle iki zidd1 icerecegi kanaatindedir. Fiil ve terkin her biri sahibi i¢in bedeldir,
ancak fiil ve terk baki olmay1p her bir vakit birbirini takip ederek meydana gelirler.®

Kavramlarm kaynaklart sayilabilecek isimler hakkinda kisa bilgiler verdikten
sonra bunlarin Imam Matiiridi iizerindeki etkisinin nasil oldugu konusuna gelince,
bu sorunun hemen cevaplanabilmesinin zor oldugunun altinin ¢izilmesi gerekmek-
tedir. Bu amagla miistakil ve bu bagh@i agacak mahiyette ¢caligmalarin yapilmasi-
na ihtiya¢c bulundugunu ifade etmek gerekmektedir. Bununla birlikte bahsi gecen
isimlerin biiylik kismimin insan fiilleri basta olmak iizere etkisinin oldugu, isim-
lerin de mém Matiiridi’nin eserlerinde gectigi goriilmektedir. Bu amagla Imam

29  Eg'ari, Makalativl-Islémiyyin, s. 328; Aydmnh, “Dirar b. Amr ve Mutezile'nin Tesekkiil
Siirecindeki Yeri”, s. 678-680.
30 Ka'bi, Kitdbii'l-Makalat, s. 305.
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Matiiridi’nin Te vildti’I-Kur 'dn ‘mma bakildiginda Bisr el-Merisi,*! Dirr b. Amr® ve
Muhammed b. Hiiseyin en-Neccar’dan® bahsedildigi tespit edilmektedir** Ozel-
likle kullann fiillerinin yaratilmasi konusunda Neccar’m fikirlerine degindigi
Ka’bi’nin onun ihtiyar goriisiinii elestirip Miicbire’den kabul ettigi bilgisine ulasil-
maktadir. Ancak Imam Matiiridi’nin Ka’bi’nin yaklagimina katilmayip aksine Ka’bi
ve Mu’tezile’nin cebre yaklagtigim ifade ettigi goriilmektedir.s Yine istitdatin iki
zidd1 icerip icermemesi konusunda o, Neccir’m iman kudretiyle inkdr kudretinin
farkli olmas: seklindeki fikrini nakledip bunu dogru bulmadigin s6ylemektedir.*

Bu durum onlardan haberdar oldugu, hatta kendi fikrini insd ederken onlardan
ilham aldigini ortaya koymaktadir.

2. IMAM MATURIDI’YE GORE KULLARIN FiLLERI

Yukaridaki baslikta Imam Matiiridi’den énce Es’ari tarafindan ehl-i isbat ola-
rak nitelendirilen Allah’in halik vasfini 6n plana ¢ikardifindan &tiirii Cebri ya da
Miicbire’den diye de anilan grubun Neccér 6rnegindeAg6rﬁldﬁg1‘i lizere Matiiridi’nin
yasadig1 bolgede bulundufu ve onun kaynaklar arasinda oldugu anlasiimakta-
dir. Mekhul en-Nesefi’nin konuya diir yorumlar incelendiginde de bolgedeki
Hanefilerin Kaderiyye ile Miicbire arasinda orta yolu teskil ettikleri bazi noktalarda
Kaderiyye ile benzerlikleri bulunsa da Cebriye ile ortakliklarinm daha fazla oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim benzer gruplar Ka’bi’nin Makdldr'nda da Miicbire’den
olarak nitelendirilmektedir.

Imam Matiiridi’de kendi tezini ortaya koyarken Ka’bi*ye cevap verdigi ve bu
konunun takriben eserinin {icte birine yakin bir meblag tuttugu dikkati ¢ekmektedir.
Onun y6ntemine bakildiginda akli ve nakli kullanma yaninda duygusal ve i¢ goz-
leme dayali bir metot takip ettigi dikkati cekmektedir. Ozellikle fi¢iincii yol onun
akli izahlarinda farklilasmasina ve mezhep olarak bu konuda ¢ok yonlii, hatta komp-
leks denebilecek yorumlar yapmasina sebebiyet vermistir. Meseld Ka’bi’ye verdi-
gi cevaplar sirasmda kisinin hilik olmasmin imkénsizhifinin {istiine basa basa net
bir sekilde anlatmakta ve bunun hem il&hmn niteliklerine halel getirecegini, hem de
insanin “abd” olma niteliginden ¢ikmasina sebebiyet verecegini ifade etmektedir.

" 31 Matiirddi, Te vildtii'I-Kur 'dn, XV, 27, 120.

32 Matiridi, Te vildtii’I-Kur *dn, V1, 57.

33 Matiueddi, Te vilati'l-Kuran, 1, 49, 218; VII 223. :

34 Kitdbii t-Tevhid de ise Neccdr (s. 336, 339, 351, 411, 442), Neccér’a ait ekol olarak Hiiseyin b.
Muhammed Neccdr isminden hareketle Hiiseyniyye (s. 411, 412), Burgis (s. 152).

35 Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid (ve Kitdbii t-Tevhid Terciimesi), s. 439 (351); 512-514 (411-413). Baz1
yerlerde de onun fikrine katilmadigin dile getirmektedir (msl. bkz. s. 548/442). Kaynak olarak
hem eserin kendisi hem de terciimesi kullamlacagindan dipnotlarda dnce Arapgasi, parantez igin-
de de terctimesi verilecektir.

36  Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 421 (336).
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Bu amagla o, fiilin bir yoniiyle Allah’a diger yoniiyle de kula ait oldugunu diisiin-
mekte, bu sekilde diigiinenlerin de kendi icinde ii¢ farkli gruba ayrildiklarini ifade
etmekte, kendisi de fiillerin hakiki minada hem Allah’a hem de kula nispet edildik-
lerini dile getirmektedir. Dolayisiyla o, dyetleri esas almakla birlikte fiilin Allah’m
disinda ortaya ¢ikmasinin bir bagkasi tarafindan sorumlulugu temin edilecek gekilde
islenmesini, gerektirdigini diisiinmektedir. Ancak bu anlamda fiilin kisiye ait olma-
s1, Mu’tezile'nin kabul ettigi sekilde halik vasfini almay1 gerektirmemektedir. Bu
yorum otomatik olarak fiilde cihetler teorisinin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.
Yani fiilin bir hiliki bir de faili vardir; fiil olmak fiilde sorumlu olmay: gerektirdigi
hélde halik olmay: gerektirmez. Halik olmanin Allah’a has bir vasif oldugu akli ve
nakli delillerle ortaya konulduktan sonra fiilin faili ve mefiilii olmas, fiilin Allah’mn
disinda masivé denilecek ortamda vuku bulmasi, yani mefiliin kulda zuhur etmesi
fiilde Allah’in disinda ortaya ¢iktif1 ortaimmn da katkisinin olmasini gerektirmekte-
dir. Bu amacla Imam Matiirid, fiilin hareket ve siikiin kabilinden bir eylém olmasz,
Allah’m emretmis olmast, fiilin sonunda medh ve cezamn bulunmas: gibi durumia-
rin het birinin cihetler dedigimiz hususlarn varligim gosterdigini ifade etmektedir.
Bu durum tekvin fiilinin ingdsinda oldugu gibi, yani tekvin-miikevven iligkisinde de
benzer tarzda fiil-mefiil iligkisini giindeme getirmektedir. Yine lemin cisim ve araz-
lardan uzak bulunmasinin imkénsiz olmasi gergeginden hareket ettifimizde birden
fazla ve farkli arazlann tastyicis: olan varlifm kendi diginda bir fiilinin bulunmasi
miimkiindiir. Yani insandaki araz olan istitiat ve iride gibi olusumlar her ne kadar in-
sanda goriinmekle birlikte stz konusu arazlarin hiliki insan degil insamin diginda bir
varlik olabilir.’” Yani Im4m Matiiridi, hareket ve siikfin gibi arazlarin yaratici disinda
olusmasindan ve arazin ortaya ¢iktig1 varlifin da s6z konusu arazin olusmasina kat-
kisi bulunabileceginden hareket etmis gériinmektedir. Ayrica arazlarin varhgi kendi-
lerinden olmamasi agisindan da kendi disindaki varliklara isaret etmektedir, boylece.
ortaya ¢ikan meflliin iki farkh ciheti; fail (kdsib) ve hiliki bulundugﬁ anlasiimak-
tadir. Ancak Allah’mn fiili ile kulun fiili birbirinden farklidir ve Allah’in fiili kulun
fiilinden bagkadir ve kula nispet edilen eylem kulda ortaya ¢ikan Allah’in mefiildiir,
ancak fiili degildir. S6z konusu mefill ya da eylem tek olmakla birlikte farkli ci-
hetlerden iki giiciin etkisinde altindadir. Allah fiile mahiyet verip yoktan yaratirken
kulun yapmasi ise mesakkat ve gayret sarf etmek seklindedir. Bundan 6tiiril fiil, halk
agisindan zorunlu olup kulun bunda bir dahli yoktur. Nitekim fiile katkisi agisindan
da kul halik diye nitelendirilemez. Kesb agisindan fiile katk: ise ihtiyaridir3®

37  Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 371 (297). Imam Matiiridi kullarmn fillerinin yaratiimas: ile alemin
yaratilmasinda aym ydntemden hareket etinig ve yaratilan seye mefiil veya miikevven demis ve
bu mitkevvenin ve mefiilin Allah’m fiili olmadigini, hadis oldugunu dile getirmigtir. Yaratilis:
ifade eden tekvin sifats ezell olmakla birlikte onun taalluku olan fiil hidistir ve Allah’m zat1 disin-
dadir. Bu yaratilig dleme tekabiil ettifinde miikevvendir, kulun fiiline tekabiil ettiginde mefiildiir.

38  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 378-381 (302-305). Matiiridi fiil-meftl iligkisi baglaminda insan-
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Gozleme dayali duyular devreye girdiginde kigi fiillerinde kavrayip farkina
vardign ve kavrayisinm ¢ok Stesindeki olusumlar ile fiilinde kendi kapasitesine
miisait olan ve olmayan taraflarin bulunduunu goriir. Bundan bagka yaptigi ey-
lemin aynisint her zaman yapabilme ihtimalinin bulunmamas: ve fiillerinin aynen
tekrarina niyet etmekle birlikte bunun miimkiin olmamasi, sz konusu fiili kisinin
yapmadifini ortaya koymaktadir. Yine insan normal gartlarda fiillerini haz duymak
amaciyla yaptig1 halde cou zaman fiiline niyet edip baslarken diisiindiigii hazz1
alamamasi ve fiilin sonunda yorulmas: fiillerinin kendi kontroliinde olmadiginin
gostergelerinden bir kismin olugturmaktadir. Dolayistyla kisi, kendini gdzlemle-
diginde bir yandan fiil yapabilecek kudretin kendinde bulundugunu ve istediginde
eylemlerini yapabilecek giicte oldugunu bilir, diger taraftan istemesine ragmen, ba-
zen eylemlerini yonetemedigini, farkli faktérlerin devreye girdigini de bilmektedir.

2.1. ISTITAAT VE TAB’

Konuyla ilgili genel giris ve temellendirmeden sonra ilgili kavramlarin Imam
Matiiridi’deki kullanimina gegelim.-Bu anlamda istitdat ve irdde 6nem arzeden
kavramlarin baginda gelmekte, hatta istitdat yogunluklu tartisma alanlarmin ba-
sinda bulunmaktadir. Nitekim ehl-i isbatin da hemen her birinin istitiat lizerinde
durduklari, Higdm’in ve Dirdr’m onu miikellefiyet i¢in fiilden 6nce de bulunmasi
gerektigi ilkesinden hareket ettikleri yukarida agiklanmisti. Imam Matiiridi’de iki
cesit istitdat oldugunu birinin miikellef olabilmek icin gerekli sartlarin mevcudiye-
ti seklinde sihhatii‘l-aldt ve seldmetii’l-esbdb minasinda oldugunu ve fiilden dnce
bulundugunu belirtmektedir. Fiillerin olusmasi bu istitdate bagh oldugu hilde bu
istitdat miinhasiran fiil i¢in hazirlanmig degildir. Allah bunu diledigine litfetmigtir.*
Benzer yaklasim Dirdr’da da goriilmekte olup, istitAatin kisinin bir ciiz’ii (ba 'z1) ol-
mast hususunda farklilagmaktadiriar.®® Dirdr disinda Hafs el-Ferd ve Ka’bi de aym
sekilde istitAatin sahibinin ciiz’ii (ba zi) oldugu kanaatindedir.*!

Matiiridi’ye gelince o, fiilden 6nce organlarin saglam olmasi anlamindaki
istitdati, nesneye ait sebepler veya fiile ait haller olarak tanimlamaktadir. S6z konu-
su sebep ve hal de bir ménada kisinin bir ciizii ya da b6liimii gibi yorumlanmaya mii-
sait bir durum arzetmektedir. Hatta bu anlamdaki istitatin, Ka’bi ve Mu’tezile’nin -
dedigi anlamda Allah’in devamli olarak bizde yaratt11 arazlar kabilinden olmas

da ortaya ¢ikan fiilin Allah’in mefiili oldugu halde Allab’in fiili olmadigim disiinmektedir.
O Allab’m fiilinin diger sifatlart gibi ezell oldugunu kabul ettifinden kulda ortaya gikan fiilin
Allah’m fiili degil de O’nun mefiilis, kulun da fiili oldugunu ifade etmektedir. "

39  Matiiddi, Kitdbiit-Tevhid, s. 411 (328). IstitAatin sihhatii’l-aldt ve selametii’l-esbéb manasina
gelmesi konusu Eg’arf'ye gore Mu’tezile’den Bigr b. Mu’temir, Stimédme b. Esres ve Gaylan’m da
gorisidiir (Es’arl, Makdldtii I-Islémiyyin, s. 229).

40  Genis bilgi i¢in bkz. Es’ari, Makdlati I-Islémiyyin, s. 281.

41  Ka’bi, Kitdbii'l-Makalat, s. 301, 305.
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kaginilmazdir. Nitekim Matiiridi de bu istitdatin siirekli olarak yok olup yeniden
yaratildifini ifade etmektedir. Bu amagcla o nakli delil olarak Tebiik seferine katil-
mayan miinafiklarin “Eger giiciimiiz yetseydi sizinle beraber sefere ¢ikardik™® an-
lamindaki Allah Tedld nin kinamasini esas alan 8yeti delil olarak almakta ve cihddn
farziyetinin kiside devamii oldugunu giindeme getirmektédir. Bu ve benzeri yet-i
kerimelerde isaret edilen istitdat, kigideki hal veya sebep méanasmdaki istitdattir
ve bu istitdatle kisi miikellef olmakta ve bunun siirekliligi bulunmaktadir. Fiillerin
olugmasi bu istitdate bagl olmakla birlikte s6z konusu istitdat, miinhasiran filler
icin hazirlanmig degildir.*® Dolayisiyla bu anlamdaki arazlarin ildhin devamlilik
vermesi suretiyle devamliliklarini sagladiklari anlagilmaktadir. Yani bu manadaki
istitAat disaridan verilen bek4 vasfiyla muttasif olup devam etmektedir ve iki zidds
icermektedir. Fiil anindaki istitdata gelince bu istitdat fiile miinhasirdir ve kisinin
bir boltimii degil de araz olup, anlarin yénﬂenmesiyle varhigim stirdiimmektedir. Bu
istitaat ne fiilden 6nce ne de fiilden sonra meveut olmayip, aksine fiil sirasinda fiille
birlikte var olmaktadir ve adi da fiil kudretidir. Bu sekilde vasiflarindan bahsedilen
istitAatin Imam Matiiridi’ye gore baska sekilde tanimlamasi miimkiin degildir.** Bu
istitdat konusunda Imam Matiiridi, insanin Allah’tan bagimsiz fiilinden énce fiilin
sebebi anlaminda bir kudretle muttasif olmasini dogru bulmamakta, bunun yerine
Allah’in fiil aninda insana verdigi verili kudretle muttasif oldugunu diigiinmektedir.
Bundan &tiirii o, kiinhiine vakif olacak bir tarif yapmanin olduke¢a zor oldugunu
belirterek fonksiyonuna yonelik agiklamalarda bulunmakladir.

Istitatn iki z1dd1 icermesi meselesine gelince Ebii Hanife’nin bunu bedel
tarikiyle benimsedigini Imam Matiiridi’nin aktarimindan da bilmekteyiz. Ancak
Imam Matiiridi’nin bu konudaki diistincesinin tam olarak anlasiimadigi; Ebii’l-
Yiisr el-Pezdevi’ye (6. 493/1100) gore bedel tarikiyle iki zidd: icerdigi, Ebii’l-
Muin en-Nesefi’ye (6.-508/1115) gore ise iki zidd1 icermedigi kanaati muhtemel-
dir. Sadriigseria (8. 747/1346) sonras1 donemde ve Osmanl diisiincesinde ise Ebfi
Hanife’nin yorumunun kabul edildigi ve bu bakis acisiyla Es’arilikten ayrildiklan
tespit edilmektedir. Métiiridi, Eb Hanife ve bir grubun iki zidd1 icerdigi goriisiin-
de oldugunu aktardiktan sonra Mu’tezile’nin de boyle diisiindiigiinii bildirmektedir.
Kendisi de konuyla alakah olarak bir fiile elverisli olup, ziddma elverisli olmayan
sey vasitasiyla meydana gelen eylemin irddi degil tab’an olacagini ifade etmektedir.
Dolayistyla ona gore kudret iki ziddin olusmasina miisait bir durum arz etmeseydi
ortaya ¢ikacak sey irddi degil tab’an meydana gelirdi. Aynt zamanda kigide iki zit

42 et-Tevbe 9/42.

43 - Mattridi, Kirdbii t-Tevhid, s. 412 (329); 415 (331); a.mlf., Te vilati 'I-Kur’dn, VI, 366. Bu dyette
giindeme gelen istitdatin devamli oldugu ve cihddin farziyetinin kisilerde devam etmekte oldugu
bildirilmigtir. )

44  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 410-418 (328-334).
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kapasite mevcut oldugundan Allah kigiye bir sey emrettiginde zidd1 da muhtemeldir
ve onu da nehyetmistir.* Nitekim bu aciklamalardan sebep anlamindaki istitdatm
iki zidd1 icerdigi halde fiil istitAatt konusunda tartisma ve farkli bakis acilarinin
bulundugu anlagilmaktadir. Ancak Imém Matiiridi’nin, fiilin tab’an degil de irdde
ile ortaya ¢ikmas: ilkesinden hareket etmesi, fiil istitdatinda iki zaiddin muhtemel
oldugunu akla getirmektedir. O, iki ziddm durumunun nasilifini net bir sekilde
aciklamamakla birlikte muhtemelen Ebfl Hanife gibi bedel tarikiyle oldugu kana-
atinde olmalidir. Yani irddenin tercih edici vasfi, iki ziddin bir arada bulunmasm
miimkiin kilmakla birlikte bedel tarikiyle ve disaridan ildh tarafindan yaratilan bu
kapasiteler zit olarak doniigiimlii bir sekilde varliklarini korumaktadirlar. Ancak
Imam Matiiridi, Neccar’daki gibi iki ayn kudretin degil de bir kudretin iki zidda
muhtemel oldugu kanaatini tercih etmektedir.

Istitaat kapsamiyla baglantili diger bir kavram da “tab’ ad1 verilen tabiatlardr.
Ka’bi ve Eg’arf, hitirin genelde Mu’tezile tarafindan kullanildig: bilgisini vermekte-
dir. Ancak Mekhul en-Nesefi, Cebriyye icinde Menéniyye denilen grubun tabiatlar
goriistinden bahsettikten sonra cemaatin, yani bolgedeki Hanefilerin goriigiini ise
soyle nakletmektedir: Insanin kalbi, hayir ve serrin, bedeni sehvetin, diinya da lez-
zetlerin kaynagidir. Kalp normalde bedenin lezzetine diinyanin gehvetine yonelebil-
digi gibi aklini kullamirsa beden ve diinyanin aldatmacasindan uzaklasabilir. Bundan
dolay1 kalp, akil sahiplerinin kavradig: seylere yonelip bedenin, diinyann ve seyta-
nin tuzaklarindan uzaklagmalhidir.* Yani insan kalbi, iki zidd1 icerme kapasitesinde
yaratildig1 halde diger bir fonksiyonu olan aklim devreye soktugunda beden ve diin-
yann lezzetlerini dengeli kullanarak itidali elde edebilmektedir. imam Matiiridi’ye
baktigimizda onun hem bilgi bahislerinde hem de kullarn fillerinin yaratiimasi ko-
nusunda tab’ meselesini giindeme getirdigi dikkati ¢ekmektedir. S6z konusu tabiat-
lar, Allah’mn insan nefsinde diinyada yagayabilecek sekilde yakin zevklere ve diinya
ile nimetlerine meyli yaratmasidir. Cemaat de —yukaridaki agiklamalarinda goriil-
diigii tizere— insanin kalbi ile bedenin lezzetleri ve diinyanin sehvetleri arasinda
rekabeti kabul etmekte, insamin kalbini ve aklim devreye koyarak bedenin lezzetleri
ve diinyanin sehvetlerine karg1 belli bir dengenin korunacagi kanaatindedir. Bu tabi-
atlar bir yandan insana yasama icgiidiisii saglarken, diger yandan da insanin bunlar
amag olarak gérmesi durumunda ayni tabiatlar kisiyi insan olma vasfindan ¢ika-
rabilecek kapasiteyi de kendinde barindirmaktadir. Bundan dolay1 Allah’m insana
bahsettigi akil ile bunlarin belli bir itidale kavusturulmas: gerekmektedir. Hatta akil
da yalniz kaldiginda tek bagina basarili olmas1 miimkiin olmadigindan ona da yar-
dimeci ve destekei olarak vahiy ve peygamber gonderilmistir. Yani insandaki meveut
potansiyelleri meydana getiren tabiatlar, diinya ve lezzetleri ile akh arasinda kargi-

45  Matiridi, Kitdbii 1-Tevhid, s. 420-421 (336).
46  Mekhul en-Nesefi, Kitabii'r-Red, s. 212-213.
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- likls bir istekler manzumesi arasindadir. Bunlarin dogru bir tarzda fonksiyon icra
edecekleri sekilde kullanilmasi gerekmektedir. Bu amagla Imam Matiiridi, Allah’m,
beserin tabiatina glizellik ve menfaatlere kars:t muhabbeti, kotiiliik ve zararlara kars:
da bugz edip onlardan uzaklagmay: yerlestirdigini soylemektedir.*’ Aslinda Allah,
insanin nefsine, kendisiyle hayrn ve serrin tiimiinii bilecegi bircok kapasite yarat- -
mistir. S6z konusu kapasitelerin her birinin fonksiyonu farklidir. Bunlar da nefsin
tabiati, aklin tabiat1 ve dinin (peygamberin) rehberligi seklinde 6zetlenebilir. Nefsin
tabiati, kendine cazip olana yonelip hoglanmadig: seyden de uzaklasir. Ancak nefsin
glizel gordiigii her zaman giizel veya kot gérdiigii de her zaman kot vasfina sahip
olmaz. Bu agidan aklin yardimi 6nemlidir, nitekim esyanm iyiligi ve kétiiltigli miic-
mel olarak akli dnciillerle (biddyetii 'I-akl) bilinir. Ancak apriori akilla s6z konusu
hiisiin ve kubha vakif olmak yeterli olmadigindan ya Peygamber’in dilinden gelen
bir haberle ya da istidlal etmek sfretiyle Igé)nunun aciklanmasi gereklidir. Nitekim
insanin nefsinde lezzet ve menfaatlere iilfet edip ac1 ve kotiiliiklerden nefret etme
duygusu vardir. Dolayisiyla iyiligi veya kotiiliigii akil bilgi seklinde elde etse de hii-
siin ve kubhun giizelligi ve ¢irkinligi de bizzat deneyimlenip tecriibe edilmekle elde
edilir. Bundan 6tiirli insan nefsindeki tabiatlarin s6z konusu lezzet veya elemleri
bilmesi, onlar1 aciklamak sfiretiyle degil bizzat deneyimlemesiyledir (zevk). Yine
g0z, renkleri gériir, ama renklerin hiisiin veya kubhunu ayirt edemez, bunu mufassal
héle getiren akildir.* Imdm Matiiridi*nin burada, nefsin tabiatlar1 yaninda aklm ve
dinin fonksiyonunu biitiin olarak ele aldigi goriilmektedir. Bu amagla, s6z konu-
su kapasitelerin hem aralarindaki baglantiy1 ortaya koymakta, hem de nefsin zevk
alma ve deneyimleme 6zelligi yaminda aklin miicmel olarak bildigi, bunun da yeter-
li olmay1p aklin tefekkdir ve istinbat etmek sfiretiyle dinin rehberliginde bilgi {iretme
fonksiyonuna vurgn yapmaktadir. Yine o, gorme gibi duyular da egyanm bilgisine
ulagtirdig1 halde neligini (hiisiin-kubhunu) temin edemedigini, bunu Peygamber’in
rehberliginde aklin yaptigim aciklamaktadir. Dolayisiyla hiisiin ve kubhun yasamp
bilgi sekline ulagmasi, nefsin tabiati, aklin ve peygamberin rehberliginden sonra
olmaktadir. Ancak siradan akil, hiisiin ve kubhu miicmel olarak bilse de kiinhiine
vakif olamayip tafsilatina ulagsamaz. Bunun icin istidldle miiracaat yaninda dinin
rehberligi de gerekmektedir. '

Bundan bagka o, nefsin cimrilikten kurtulmasml konu eden 4yeti tefsir eder-
ken, Allah’1n insan nefsine iyiye meyil ve kotiiliikten uzaklagsma seklinde bir tabi-

47  Matiridi, Te vildtii'I-Kur *dn, XV, 76; X111, 154. Yine Allah insan: iyilik ve kotiiliklerle imtiban
ettigi halde insamn tabiati iyi seylerden hoslamip, rahat bulurken kotii seylerden ise uzaklagir.
Insanin imam ise, hoslandign seylerde degil de hoslanmadiklanyladir. Hoslandig seyler tabia-
tna uydugu hélde tabiatina uygun olmayanlar ise insanin imaninmn smanmasi saglamaktadir
(Mattiridi, Te vildtii’I-Kur 'dn, X1, 94-95).

48  Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur 'dn, X V11, 221-222.
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at yarattigm tekrar giindeme getirmektedir. Yine o Isriilogullarinin buzagiy1 tanr
edinmelerini konu eden 8yet-i kerimede insanin sevdigi seylerden vererek, hoslan-
madi1 seylere yonelerek nefsin isteklerini dizginleyebilecegini salik vermektedir.*
Sad sfiresinde Daviid’a (a.s.) hitap ederken bizzat nefsin isteklerinin degil de nefsin
isteklerine tabi olmanin yasaklandigimi séylenmektedir. Yani Allah, nefsin tabiatlar
ve hevisini degil de, bunlara tAbi olmayi insan agisindan tehlikeli ve kotil bulmustur.
Nitekim heva veya tabiatlara tibi olma, onlan aracr konumundan amag seviyesine
¢ikardigindan elestiri konusu olmustur. Bundan dolay: nefsin tabiatlari, mahza kotii
olmayip insanin diger bir yetisi olan akildan mahrum kaldigindan katii ve tehlikeli
olabilmektedir.®® Bu amagla o, insanin tabiatmin engellenmesini degil, yanls kul-
lanimi sonucu olusacak zararlardan korunmasimi gerekli gormiistiir.> Yani insanin
mevcut potansiyeli olan tabiatlar1 egitim ve miimarese gibi yollarla degisebilir ve
insana fayda saglayacak hale gelebilir. Nitekim Allah, insan tabiatma kendini egit-
me giiciinii yerlestirmistir. S6z konusu gii¢ de iki yone meyledebilir. Birincisi &vii-
len ve yerilmeyen yonlerdir. Kisi egitimle bu tiir giiciinil sabir, hilm ve vakar gibi
hususlara sarf edebilir. Digeri ise acelecilik gibi yerilmeye konu olan yoniidiir; kisi
bu tarafint da hayirli islerde kullanmalidir. Nitekim Allah, mahlikat1 birbirinden
farkl tabiatlarda yaratmistir. Onlar da mevcut tabiatlarmi kullanmalan acisindan
kimisi yiice is ve sanatlan kimisi de siradan isleri yapanlar olmuslardir.? Bu acidan
Allah, insanin tabiatin1 deil aklim hiiccet olarak almustir. Yine tabiatlar yalnizca
bu diinyaya meylederken ve diinya lezzetlerini esas alirken insan akli hem bu diin-
yay1 hem de gayb: dikkate alir. Bundan bagka tabiatlar, meyiller sonucunda ortaya
¢ikacak eylemlerde giye ve hedefi dikkate almadig: hdlde akil alir. Bu agidan tabi-
atlar insan aklinin emrine verilmis potansiyellerdir.”® Nitekim aklm yansimasi olan
irddede de durum benzer sekildedir. Tabiat ile irdde birbirinden farkl: caligir; tabiat
hoglanmadigi seylerden otomatik olarak uzaklagmak istedigi hélde irdde dyle degil-
dir. Irdde eylemlerin neticesini, dncesini ve sonrasini kavrayip yonelir, tabiatta ise
boyle bir durum bulunmamaktadir.®* Iste Allah, insani, yarattigi potansiyeli dikkate
alarak sorumlu tutmusg ve onu, mevceut potansiyelini tab’an ortaya ¢ikaran bir varlik
degil de, potansiyelini akil ve irAde ile dengede tutabilme kabiliyetinde yaratmig-
tir. Yine o, mevcut tabiatlarn, dinin gdzetiminde itidal {izere kalacagin sGyleyerek
aklin da kendini din ve vahiy ile birlikte miitalaa etmesi gerektigini vurgulamigtir.?

49  Matiridi, Te vildri'I-Kur *dn, 1, 130.

50 Matiiridi, Te vildti'l-Kur 'an, X1, 240-241.

51  Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 208 (172).

52 Matiridi, Te ‘vildtii’l-Kur 'dn, VI, 235-236; IX, 281-282.

53 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 354-355 (284-285).

54  Matiiridi, Te 'vilgti'I-Kur 'én, XIV, 30-31.

55 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 6-7 (4-5). Matiiridi insanin nefsani istek ve tabiatlarimn peygamber
ve vahiyle dengede tutulacagmu, zira Allah’in, yarattigy kullarni kendi baslarmna terk etmeyip
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2.2. IRADE

ImAm Matiiridi irddenin Mu’tezile’de oldugu gibi fiilden 6nce degil de, fiil si-
rasinda ortaya ¢iktif1 kanaatindedir. Bu durum, mahiyet agisindan irddenin araz ol-
dugunu ve arazlarin hitkiimlerine tbi bulundugunu géstermektedir. Bundan bagka
o birden fazla anlam buliinan iride hakkinda sunlari dile getirmektedir: Bunlardan
birisi temenni etme anlamindadr, ikincisi emredip bir seyi yapmaya ¢agirma, lclin-
clisli bir geye riza gosterip benimseme, dordiinciisii yenilgi ve bask: altinda tutma-
mak, fiilin, planlayip irdde ettigi sekilde meydana gelmesidir.’® Bunlardan yalmzca
dordiincii anlam, Allah’a nispet edildigi halde, digerlerinin her biri belli gergevede
insanda mevcuttur. -

Iradeyle ilgili bu maliimattan sonra irdde ile istitdat arasindaki baglantiya bak-
makta fayda vardir. Imam Matiiridi, sebég veya faktor olma anlamindaki kudretin
saglam ve selim insanda mevcut oldugunu sdylemektedir. Nitekim bu kudret de
kulun ona yénelik asir1 istegi, tercihi ve meyli nispetinde olusur. Irdde olugsmadik¢a
kudret meydana gelmeyip zayi edilir. Ciinkii bu durumda kul hayir irddesinin ziddi-
ni tercih edip, onu ortadan kaldiracak fiili yeglemistir.”’ Bu hususta diger 6nemli bir
konu da istitdat ile irdde arasmdaki baglantimn tabiatlar ile havatir arasindaki duru-
mudur. Bu amagla, “Imdm Matiiridi agisindan tabiatlar ve havdtirin fiilin meydana
gelmesindeki katkisi nedir?” sorusunu sormak uygun olacaktir. Bunun cevabinda
da ilk planda insani harekete gecirmeyi temin eden ve yagama icgiidiisii saglayan
yonler oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Imam Matiiridi’nin yukarida, Allah’m or-
ganlara lituf ve ména verdiginden bahsettigi dile getirilmisti. Bu yaklagim dikkat-
lice incelenmeyi gerektirme yaninda yeni bakis agilarimi da ortaya koymaktadir.
Diger bir ifadeyle organlar bugiin gérdiiglimiiz islevlerini kendilerine verilen liituf
ve ména sayesinde gerceklestirmektedirler. Meseld dilin konugmasi veya géziin
gormesi Allah’in bu organlarin her birine vermis oldugu lituf ve manadan kaynak-
lanmaktadir. Yoksa organlarin kendisinden kaynaklanan bir durum degildir. Nite-
kim keldm ve nutuk, dilin kendi 6zelligi olsaydi, dili olan varliklarin her birinin ko-
nusmas: gerekirdi. Ancak diinyada bircok canlinin dili olmakla birlikte, bunlardan
yalnizca insan konusma kabiliyetine sahiptir. Bu durum organlarda belli tabiatlarin

onlara hidayet rehberi olan peygamberler gonderdigini belirtmistir. Bundan baska insan, nefsini
kontrol altma alirken, yaptig1 islerin akibetini bilirse veya vaad, vaid ya da yarar zarar iligkilerini .
dikkate alirsa tabiatini iyi yone sevk etmis olur. Dinf emir ve nehiylerin insana bu baglémda fay-
dasy vardir (Mattiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 128).

56  Matiuridi, Kitabii t-Tevhid, s. 468 (375). Bunlar Méatiiridi’nin ifade ettigi irdde gesitleri olmakla
birlikte bir kismi irddeyi devreye sokan diirtiiler (havdtir) olarak da isimlendirilecek muhtevalar-
dir. Ashinda irddeyi ortaya ¢ikaran nefis mi, yoksa hatir m oldugu noktasinda farkli yaklagimlar
mevcuttur (Es’ard, Makdldtdi I-Isldmiyyin, s. 419). Matiiridi’nin bu konuda agik beyan: bulunma-
makla birlikte irdde oldugu tahmin edilmektedir.

57 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 425 (340), 432 (345).
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bulundugunu, ancak mevcut tabiatlar kendi baglarina, yani tab’an bir kapasiteye
sahip olmayip, aksine Allah’in onlara verdikleri Hituf ve ménayla bunu elde ettikle-
ri anlagilmaktadir. Nitekim elin tutmas: ve yakalamasi, ayaklarin yiiriimesi, goziin
gormesi hep aym sekildedir. Yemek ve suya gelince, onlarn kisi icin gida olmasi;
bunlarin bizzat kendilerinde bu 6zellik bulunmayip, Allah onlara gida olma liitfu ve
ménas: verdiginde bunlar da insan icin gida olma fonksiyonunu kazamirlar.® Yine
insanin tabiatina ilaclarmn sifa vermesi, sifa ile tabiatin kargilikli birbirine ulagma-
sindan sonradir. Yani insan tabiatlar: farkli olduklarmdan séz konusu sifanin sifa
niteligini tasimasi her zaman miimkiin olmayabilir, ancak sifa, tabiatin uygun oldu-
gunda gerceklesmis olur.*® '

Dolayistyla fiil ve sorumluluk agisindan baktigimizda bu tabiatlar bir y6niiyle
organlarin saglam ve sihhatli olmas1 baglaminda bir fonksiyon icra ettikleri, diger
yoniiyle kuvve halindeki istitdatin ortaya ¢ikmasin temin eden irdenin baslangi¢
agsamasindaki hatirlan ve diirtiileri devreye soktuklari anlasiimaktadir. Ozellikle
Imam Matiiridi fiilden 6nceki organlarin saglam ve yerinde olmast sartini, Allah’in
insanoglunun uzuvlarina vermis oldugu ménay: burada hatirlamakta fayda vardir.
So6z konusu tabiatlar ve ménalar fiilden 6nce meveutturlar. Onun bu sekildeki yak-
lagimi, Muammer b. Abbad’a (6. 215/830) nispet edilen ména teorisini animsat-
maktadir. Nitekim Muammer’in Dirdr ile ¢agdas oldugu, onun da kesb kavramini,
istitdatin hem fiilden dnce hem de fille birlikte bulundugunu kabul ettigi bilinmek-
tedir.®® Bu tarz izahlar Imam Matiiridi’nin bu tiir kaynaklardan biiyiik oranda esin-
lenerek kendi sistemini olusturdugu izlenimi vermektedir.

Burada konu, Matiiridi’nin atom veya arazi kabul edip etmemesi noktasindaki
goriigiinii dikkate almay: gerekli kilmaktadir. Matiiridi 6ncesi Neccar, Dirédr ve Hafs
el-Ferd’in araz1 kabul edip arazc: diye nitelendirilen grupta yer aldig: bilinmektedir.
“Imdm Matiiridi nin bu konudaki bakas acisi nedir?” diye sordugumuzda farkh se-
killerde yorumlanmaya miisait bir yap: arz ettigi dikkati cekmektedir. Ebii’l-Muin
en-Nesefl onun Dirdr ve Neccar’in araz goriigiine meylettiini ifade etmektedir. Bu
amagla o, Imdm Matiiridi, Diréir ve Neccir’m hislere hitap eden arazlar konusun-
daki goriiglerini kendine mezhep edinmese de tercih edilebilir bir diisiince olarak
nitelendirdigini aktarmaktadir. Onun bu konudaki kanaati bugiin elimizde bulunma-
yan Makdldt adli eserinden elde edilmektedir. Nesefi’nin muhtemelen elinde bulu-
nan bu eserde imam Matiiridi’nin onlarn goriislerini aktarirken fikirlerine katiliyor
gibi anlatmig oldugu akla gelmektedir.5! Ebii’l-Muin en-Nesefi kendisi katilmasa

da Imam Matiiridi’yle ilgili verdigi bu bilgi, ispat ehlinin onun sistemine énem-

58 Matiiridi, Te vildtill-Kur 'dn, XI1, 102.

59  Matiiridi, Te 'vilati'l-Kur *dn, VI, 382.

60  Genis bilgi icin bkz. Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Donemi, s. 256.
61 Bkz: Ebit’l-Muin en-Nesefl, Tebsiretii l-edille, 1, 70.
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'1i 6lgiide katkida bulundugunu géstermektedir. Nitekim biz de ozellikle istitdat ve
kullarn fiillerinin yaratilmasi konusunda Imam Matiiridi’nin biiyiik oranda Dirar
ve arkadaglannin fikirlerinden esinlendigini diistinmekteyiz.”” Bu amagla Imam
Matiiridi’nin araz tanimuina bakmakta fayda vardir. Ancak o dogrudan tanimini yap-
mak yerine hakkinda bilgi verme yolunu tercih ettigi dikkati ¢ekmektedir. Bu amag-
la arazlarin duyulara hitap eden yonleri bulundugunu séyleme yaninda Kur’dn-1 -
Kerim’den hareketle anlam iizerinde durmaktadir. Ancak ondan dnce Ka’bi’nin
cisim olmayan seyin araz oldugu seklindeki tanimimn dogru olmadiim aktarr.
Daha sonra Kur’an-1 Kerim’de esyanimn kendisi kastedilerek araz ismi verildigini
soyler. Buradan o, esyanin araz oldugunu esyadaki ménalarin da sifat oldugu kana-
atine vardig1 anlasilmaktadir.® Hemen bu;noktada Dirdr’n konuyla ilgili goriisiine
baktigumizda onun da, cismin telif edilmisl ve bir araya getirilmis araz oldugunu
ifade ettigi dikkati cekmektedir. Dolayisiyla cisimler arazlardan veya ayni arazlarin
z1dd1 olan méanalarin miicavereyle bir arayé gelmesinden olugmaktadir. Yani cisim-
ler, zitlariyla arazlardan uzak bulunmazlar.®* Métiiridi araz1 esyanin aym geklinde
tanimlarken Dirfr’in da cismin telif edilmis ve toplanmis araz oldugunu ifade et-
tigi goriilmektedir. Bu yaklagim aralarinda etkilesim oldugunu géstermektedir An-~
cak s6z konusu etkilesim veya fikrin devamu gibi neticelere varmak, Dirdr ve ehl-i
isbatn diger miintesiplerinin goriisleriyle ilgili yapilacak daha genis ¢aptaki aragtir-
malardan sonra vuzuha kavusacaktir. Yine bu konudaki farkli bakiglarin minimize
edilmesi i¢in Imam Matiiridi’nin illiyet, tabil illiyet, araz ve cevher gibi konular-
daki diigiincelerinin de daha genis perspektiften incelenmesi gerekmekle birlikte,
bizim bu baslikta biitiin bu hususlanr gergeklestirme imk&nimmz bulunmamaktadir.
Ancak bu konuda Imam Matiiridi’nin arazc1 ya da Ebii’l-Muin en-Nesefi’den hare-
ketle atomeu oldugu konusunda iki farkli bakis agisinm bulundugu bilinmektedir.
Bu farkliliklar biiyiik oranda Imam Matiiridi’nin konulan anlatim tarzmdaﬁ kay-
naklanmig olmaktadir. Nitekim onun kavramlarinin ¢ogunda yaygmn kullanimdan
farklilagmasi yaninda Ka’bi’ye kargi takindigr sert {islilp, birden farkli bakis agisiyla
degerlendirmesine sebebiyet vermistir. Mesela kullarin fiilleri konusunda tabiatlan
kabul ettigi hilde, fiil istitdatin1 anlaticken Mu’tezile ve Ka’bi’ye karsi takindig:
tavirdan hareketle konuyu arazlarin bekisinin imkénsizlig1 nciiliinden sistemlestir-
meye c¢alistigi dikkati cekmektedir. Bu sirada arazlarin bekdsinin ve iki ziddin ayn:
anda bulunmasimin imkansizlig1, onun el-ciiziillezi 14 yetecezzeil fikrini benimsedigi
izlenimi vermektedir. Ancak yine kullarn fiillerini anlatirken aklin ve insan nefsi-
nin tabiatini, Allah’m kullarina liitfu cergevesinde ele aldigini yukarida aktarmigtik.
Bu tiir anlatimlar fiilden 6nce mevcut olan ve insanin miikellef olmasini temin eden

62  Genis bilgi igin bkz. Arpagus, “Imam Matiiridi’ye Gore Insan Fiilleri”, s. 217-221.
63  Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid, s. 33 (28).
64  Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 305,
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potansiyellerdir ve bu sekildeki hil ve sebep anlamindaki istitdatin da devamlili-
g1 vardir. Yani bu istitiat kendisinden 6nceki vasfin davam etmesiyle ve Allah’in
s6z konusu kudreti ibka etmesiyle hayatiyetini stirdiirmektedir. Dolayisiyla onun
kendindeki bir nitelikten degil de Allah’in devam ettirmesinden 6tiirii devam ettigi
anlasilmaktadie.®® Kitdbii t-Tevhid'teki bilgiyi Te vildtii’l-Kur 'dn’dan hareketle ta-
mamlamaya gittigimizde Allah’in insan nefsine, organlarma ve aklina belli tabiatlar
yerlestirdigi kanaatinde oldugunu gérmekteyiz. Bu amagla o, Allah’mn insana bah-
setmis oldugu s6z konusu tabiat ve kapasitelere —yukarida da gectigi tizere— liituf
ve méina adini vermektedir. Yani Allah organlarda sayisiz ménalar yaratmistir. S6z
konusu tabiatlarin insandan engellenip alikonmasi da imkénsizdir. Yani organlarm
yaratildiklan hal iizere devam etmeleri miimkiin oldugu halde engellenip yok edil-
meleri dogru degildir. Bunun yerine akil onlar: belli sekilde faydasina olacak yén-
de egitip kullanabilir.% Nitekim akil ve aklin bir kapasitesi olan istidlal de, Imam
Matiiridi’ye gore Allah’in kulda yarattig1 kendisiyle Allah’t ve emirlerini istidlal
ettigi bir arazdir. Bu cergeveden hareketle Allah’in insanoglunun nefsine birgok ka-
pasite tevdi ettigi anlagilmaktadir.” Bu tiir izahlar onun arazlar konusunda duyularla
algilanan her varlikta farkli ve birbirine zit 6zelliklerin bir araya geldigi kanaatinde
oldugunu géstermektedir. Yine o, ména teorisindeki sekliyle varliklara birden fazla
ména verildigini de diigiinmektedir. Normal sartlarda bahsi gegen tabiatlarn varhg
kendilerinden kaynaklanmus olsayd: bunlarin birbirini yok etmesi gerekirdi. Ancak
mevcut tabiatlar varliklarini kendilerinden degil de, kendi dislarindan elde ettik-
lerinden zitliklar birbirlerini yok etmeksizin devamliliim siirdiirmektedirler. Yani
kendi dislarindaki bir yaratici tarafindan var olan bu tabiatlar, zithklara ragmen,
bir birini yok etmeden var olmaktadur.® '

Ancak burada biitiiniiyle ele alamayacagimiz konularin anlatimi sirasinda imam
Matiiridi’nin birbirinden farkli muhtevada anlatim tercih ettifinin de altimn ¢izil-
mesi gerekmektedir. Ebii’l-Muin en-Nesefi’den hareketle yorumlayan bakis agisina
gore Imam Matiiridi atomcudur. Ancak bizzat kendi eserlerinden hareket eden diger
bir bakis agisina gore de o arazci olup, tabiatlar kabul etmekle birlikte tabiatlarin
miistakil etkisi bulundugu kanaatinde degildir. Bu durum, Imém Matiiridi’nin iki

65  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 415 (331), 433 (346), 449 (359).

66 ~ Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 208-209 (172).

67 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 210 (174).

68  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 26 (22). Araz konusunda o, ileriye dogru bir arazdan sonra digerinin
sonsuzca bulunmasim imkan dahilinde gérmektedir. Nitekim bizim duyulanmizla algiladigimiz
hareket ve birlesme o tiirden gegmis olanlarin bir senucudur. Bundan bagka cismin bir beka ile
nitelendirilmesi miimkiindiir. Stiphesiz cisimde bekanin olusmas, s6z konusu cismi siirekli kil-
manin sebebi olup cismin devamlihgi, beka arazimin onda ardarda tegekkdil etmesiyle miimkiin
olmaktadir (s. 29-31/25-26).

69 Mehmet Bulgen Imam Matiridi’nin, s6z konusu kavramlan degerlendirmesi ve Ebit’l-Muin
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“farkl1 diisiinceye de zemin hazirlayacak anlatimlarmmn yorumlanmasmdan kaynak-
lanmstir. Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin onun Dirér ve arkadaslarnin gériislerine mey-
letmesini daha kabul edilebilir olarak gérmesi, zaman zaman arazci tarzda yorum
yapmasina sebebiyet vermis gériinmektedir. Nitekim o arazcilar destekleyecek se-
kilde “tabiatin tamar duyulur dlem statiisiindedir”™® yorumu yaninda, fiil istitdatt
konusunda da atemcu izlenimi verecek izahlar yapmaktadir. Arazla ilgili diger bir
konu da beka arazinin cisimde bulunup bulunmamas: meselesidir. Matiiridi, bekd
arazinin kesintisiz bir siireklilik arz etmese de, cisimde bulunabilecegi kanaatinde-

- dir. Cisimde bekadnin olusu, cismin siirekli kilinmasmin sebebi olup cismin devam-
lilig1, beka arazlarinin ardi ardina gelmesiyle siiriip gitmektedir.” Siiphesiz yuka-

_rida bahsedilen organlardaki tabiatlar bu sekilde ardarda devam eden ménalardan
olusmaktadir. Ancak Imam Matiiridi’nin stz konusu tabiat goriisiiniin, elestirdigi
tabiatcilarla karigtirilmamast gerekmektedif. Clinkii o kesin bir dille tabiateilik dii-
stincesine karsi ¢ikmus ve bunun Allah’in tabiattaki hikimiyetini engelledigini dii-
slinmiigtiir. Bunun yerine o, Allah’mn her an yarattii tabiat: kabul etmigtir. Nitekim
0, tabiatlarin ve tabiattaki birlesme ve ayrilma gibi niteliklerin her birinin tabiatin
kendisinden degil, digaridan gelen bir etkiyle devam ettigini diisiinmektedir.” Dola-

* yisiyla o, varlikta degisik tabiatlarin mevcut oldugu, ancak bu tabiatlarin varliklari-

nin kendinden olmadig1 kanaatindedir. Eger kendinden olsaydi, siyah-beyaz seklin-

deki renk, hareket veya siik(in seklindeki iki zit olusum, rutubet-kuruluk seklindeki
tabiat birbirini yok etmesi gerekirdi. Ancak mevcut durumlarmn varliklarda her an
var olabilmeleri miimkiindiir. Yine fel¢li veya kor bir kimsenin, kendisindeki bu
durumun Allah tarafindan yaratildifiu ve degigerek aksinin gerceklesebilecegini
bilmesi, meveut durumlarin kiside tabiatlarin kendinden degil de, digaridaki bir var-
lik tarafindan verildigini ortaya koymaktadir.” Istitaat konusundaki bekay1 da o, su
sekilde izah etmistir: Fiilin olusmasmm saglayan fiille birlikte ortaya ¢ikan istitat,
varhgin devam ettirmek icin kendisinden 6nceki vasfa (sebep veya 4let seklindeki
istitdata) ve Allah’in onu devam ettirmesine muhtagtir.” Nitekim o, genelde ikin-
ci manadaki kudretin konum ve fonksiyonu hakkimda Ka’bi ile tartigmakta ve bu
konuda istitdatin araz oldugu ve devamliligi olmadigini vurgulamaktadir. Bundan

en-Nesefi’'nin meseleyi ele aligindan hareketle atomcu diigiinceyi benimsedigi kanaatindedir
(Bulgen, “Imam Matiiridi ve Atomculuk™, s. 83-122). Alnoor Dhanani ise onun arazc: ve nesnele-
rin sifatlarin tabiatlar olarak tanimladif: kanaatindedir. Ancak tabiatgilar da birden farkli katego-
ride incelepecek mahiyettedir (genis bilgi i¢in bkz. Dhanani, “Matiiridi ve Nesefi’nin Atomeuluk
ve Tabiat Anlayis1”, s. 66). ‘

70  Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 31 (27).

- 71 Matiirddi, Kitdbii t-Tevhid, s. 30 (25-26).

72 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 31 (26-27), 218 (180-181).

73 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 223-224 (184-185).

74, Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 333 (346).
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dolay: o, kullarin fiillerinin yaratilmasinda fiilden 6nce bulunan istitdati cismin bir
boliimii ya da y&ni geklinde algilamaktadir ki, Dirdr ve NazzAm’'m da benzer yakla-
sim i¢inde oldugu bilinmektedir. Ctinkii M4tiiridi’nin istitdat1 araz tanimlamasindan
hareketle anlamaya galistifimizda esyanin kendisinin araz oldugunu ifade ettigini
hatirlamamiz uygun olacaktir. Yani istitdat insanin bir boliimiinii veya bir yoniinii
olugturmaktadir. Bu amagla o, cisim ve fiil arasindaki baglantiya deginip cisim i¢in
diistindiigii ile fiil (kuvve anlamindaki istitdat) i¢in diigtindiigii birbirinden farklidir.
Cisim duyulara hitap ettiginden onu arazci bir sekilde anlatmakta, ikinci anlamdaki
. istitdat: ise birinci anlamin devamu seklinde algilayip tanimlamaktadir. Fiilin ortaya
¢ikmasim saglayan seyin ikinci anlamdaki istitdat oldugunu, hareket ve siikinun
onda ortaya ¢iktifini ve bu acidan hareket ya da siikiin seklindeki iki ztttan yalmz-
ca birinin onda mevcut oldufunu uzun uzadiya ele almaktadir. Birinci anlamdaki
istitdat (cismin bir yonii) hareket ve siikindan uzak oldugu halde, ikinci anlamdaki
istitdat i¢in boyle bir sey s6z konusu degildir. Dolayisiyla iki istitdatin anlatim ve
kavranmas arasinda fark vardir.” Birinci ménadaki istitdat, cismin veya bedenin
bir bsliimiinil/y6niini olustur ve duyulara hitap eder. Ikinci anlamdaki istitdat, ak-
len izah edilecek muhtevadadir ve dolayisiyla Imém Matiiridi onun anlatilmas: ve
kavranmasimnin zor oldugunu dile getirmektedir. Biitiin bu agiklamalar bedenin bir
yonti anlamindaki istitAatin baki oldugunu, fiil istitdatinm ise boyle olmadigmt or-
taya koymaktadir. Bu da Imam Matiiridi’nin Dirir’m goriislerinin devami mahiye-
tindeki anlatimlara yer verdigini gostermektedir. Yine benzer sekilde Matiiridi iki
zit tabiatin meveut olduunu sdylemekte, Dirér ise bu tabiatlarm birbirine tedahiil
etmeksizin bulundugunu ifade etmektedir. Buradan tabiatlanin mevcudiyetinin ya
tedahiil ya da miicavere seklinde oldugu anlagilmaktadir. Diror miicavereyi tercih
ederken, “Mdtiiridi ise miidahale ya da miicavereden hangisini kabul etmektedir?”
diye sorarsak bu konuya onun ciimleleri ile cevap vermek miimkiin olmasa da yap-
tig1 izahlardan miidahaleyi kabul etmemekle birlikte miicavere ya da bedel tarfkini
kabul etrhis oldugu akla gelmektedir.

Imam Matiiridi sonrasma baktigmmizda bu konunun benzer bir yaklasiminin, hat-
ta daha gelismis seklinin Eb{i Sekir es-Salimi’de (6. 460/1068’den sonra) yer aldig1
goriilmektedir. O, kelam terminolojisinden hareketle imém Matiiridi gibi fiilin de’
istitdatin da fiil anindaki ihtiyarin da araz oldugunu dile getirmektedir. Her an kisinin
diledigini yapmayi temin eden ihtiyar, fiil aninda mevcuttur, Allah’m emri ve nehyi
ise kisinin fiilinden 6nce gelmektedir Dolayisiyla kisi, kendini Allah’m nehiylerini
yapmaktan engelleyebildigi gibi yapmaya da gii¢ yetirebilir. Bundan bagka Salimi
ihtiyarin olusmasindaki hétirlardan (diirtiilerden) bahsetmektedir. Bunlar hatretiin
(tasavvur), zamir (sevk ve nefret), ihtiyar, azim ve kasttir. Ihtiyar hatre ile (tasavvur-
la) olugur. Kisinin aklina bir fikir geldiginde bundan bagka bir fikri yerine getirmesi

75 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 446 (357).
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miimkiin degildir. Zira hatreler (tasavvurlar) kulun katkist olmaksizin Allah’1n kigide
yarattif1 seylerdir. Allah egyay1 bazen vasitasiz dogrudan kendi yaratir, bazen vasitali
yaratir, vasitay1 da melek, seytan ya da tabii illetle meydana getirir. Kiginin yaptig:
hayir ve tAat zamirden, hatreden ve ihtiyardan olugmaktadir. Aliah bunu melek va-
sitastyla ya da vasitasiz olarak yaratir. Zamir, hatre ve ihtiyardaki mésiyete gelince,
Allah onu seytan vasitastyla yaratir; seytan kisiye vesvese verir, Allah da onu yaratir.
Ilk tasavvur (hatre) kisinin kendi katkis1 olmaksizmn zihninde dogar, buna kulun fiili
veya ihtiyar1 denmez. Devam ettirmedigi siirece kisinin bundan sevap ya da ceza al-
masi s6z konusu degildir. Meseld ihtiyarin olusum Oncesi agamalan da soyledir: Ki-
sinin aklina hayir ya da ser bir fikir dogar (hatre), sonra o anda onun zidd: da aklina
gelir (zamir). Kisinin tasavvuruna ve zamirine tutunmasi ve buna meyletmesi azimet
ve kasittir. S6z konusu azimet de kulun kararlilig1 ve meyliyle olusur. Ciink kisi bir
seye tutunup o seyi tercih edince fiil olusur. Dolayisiyla sebat ve ihtiyar kuldandir,
bundan hareketle Allah o kimseye miikafat ya da ceza verir. Kul fiil ve ihtiyarindan
dolay cebirden uzaklasir. Ilk hatreden kisinin kendini uzaklagtirmasi miimkiin degil-
ken, temessiik seklindeki durumdan kendini sakmdmp;izaklastlrmam miimkiindiir.
Yani ilk tasavvur ve fikir, kisinin zihninde kendi dahli olmaksizin dogarken, bunun
meyl, ihtiyar, temessiik ve azim, kasd gibi asamalar kuldan kaynaklanan durum-
lardir.® S6z konusu kavramlarm hemen her biri Ebl Sekir es-Salimi’ye goére batini
hislerdir. Zamanin yenilenmesiyle yenilenmektedirler. O, bu tabirleri kullanmakla
birlikte, hatreden sonraki kavramlarin tam yerlesmedigi dikkati ¢elmektedir. Onun,
hatre, tasavvur ve fikrin, zihinde icten veya distan gelen bir etkiyle dogmasi, ardin-
dan bu tasavvurla ilgili sevk veya nefretin olusmasi, daha sonra da azm ve karar
asamasinin dogmasi ardindan da ihtiyarm gelmesi seklindeki asamalar kastettigi
anlasilmaktadir. Imam MAtiiridi’nin irAdenin gesitleri olarak ortaya koydugu tanim-
lamalart da bu yaklasimin ¢ok erken niiveleri seklinde gériinmektedir.

SONUC

ImAm Matiiridi’nin kaynaklar1 arasmda Dirdr ile temsil edilen ehl-i isbatin
oldugu, onlarin da Imam Matiiridi’de goriilen kavramlari kullandiklan yukandaki
aciklamalardan anlagilmaktadir. Dirdr’in da Mu’tezili olup olmamasi konusu ya-
ninda kesbi kabul etmesi agisindan isminin 6n plana ¢iktifl, benzer diisiincedeki

76  Salimi, er~Temhid, s. 290. Hisleri anlatirken 0, bunlarmn sayisimn beg oldugunu séyler ve su sekil-
de tarif eder: Bunlar hatre, fikre, zamir, ilim ve keldmdir. Hatre insanin aklma gelen amel, eylem,
rey ve ictihadlar olup, bunlar durmayip hemen kaybolurlar. Fikre ise ikinci ve ligiincii anda ihtiyar
ve diisiince ile sabit olup, hatreden geri kalan seyin adidir. Zamir ise esyadaki hayir ve serri diigii-
niip sevabi ve iyiyi tercih eden seyin adidir. /7im batinen o seyin tiim vasiflariyla elde edilmesidir.
Keldm da o seyi ifade etmeyi miimkiin kilan seyin adidir. Biitiin bunlar zahir hisler gibi arazdir

“ve arazin hitkmiine tabidirler. Zahir hisler sahid &lemin bilgisine, batini hisler de ma’dtima ulagir.
Mevcut mahsustur, ma‘dim ise méllim olup mahsus degildir. Yani hisse konu teskil etmedigi
hilde ilme konu teskil etmektedir (genis bilgi igin bkz. et-Temhid, s. 75).
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arkadaglara gore meseleleri daha ileri bir diizeye tagimasiyla farklilagip temayiiz
ettigi dikkati cekmektedir. Ozellikle kesb, istitdat, tab’ kavramlan yaninda arazlarin
tanimu ve bekas: konusunda Matiiridi’ye goriigler serdettikleri goriilmektedir. Nite-
kim Dirér’m, cismin boyutu ménasinda kabul ettigi arazin devaml, diger arazlarin
ise iki zamanda devam etmeyip her bir zamanda yaratildig: seklindeki diigiince-
siyle de fmém Matiiridi’yle benzerliginin bulundugu tespit edilmektedir. Biitiin bu
yaklagimlar da, ehl-i isbat adi1 verilen bu grubun olusturduklan yeni bir orta yol
denemesinin fmam Matiiridf tarafindan biiyiik oranda ve yeniden sistematize edi-
lerek stirdiiriildiigiinii gostermektedir. Bu ¢aligmada 6zellikle kullarin fiilleri agi-
sindan elde edilen neticelerin, onun diger konulari acisindan da desteklenebilecek
muhtevay1 icerdigi kanaati ortaya ¢iknugtir. Nitekim ayn: grup icinde yer alan ve
bélgede Imam Matiiridi’den nce etkin olan Neccar’dan bahsederken Matiiridi’nin

" —fikirlerine katilmasa da— onunla ilgili olumsuz bir yaklasim sergilememesi, hatta
Mu’tezile’ye karsi onu savunan bir dil kullanmasi, benimsedigi ya da olumladig1
isimler arasinda oldugunu géstermektedir.

Onun kaynaklarina yonelik aragtirmada dogrudan cephe aldig1 Ka’bi 6zelinde
Mu’tezile ve Senevi gruplarin da dikkatli bir sekilde iyi bir analizinin yapilmasi
gerektirmektedir. Siiphesiz elestirilen diigiinceler bir taraftan reddedilirken, diger
taraftan da istifade edilme imkan1 saglamaktadir. Bolgedeki Hanefi cemaat yaninda
Imam Matiiridi’de tabiat goriistiniin yer almasi, bolgedeki yaygin ve etkin diisiin-
cenin tabif bir sonucu olarak kabul edilebilir. Nitekim benzer goriislerin Ka’bi ve
Menéniyye gibi Senevi gruplarda da bulunmasi, tesadiifle izah edilecek bir durum
degildir. Ancak Imam Matiiridi’nin, onlardan farkli bir anlayista oldugu da bir rea-
litedir. Onun kullandig istitdat ve tab’ gibi kavramlarin, aslinda Hanefl ¢evreler ta-
rafindan bilindigi Mekhul en-Nesefi’nin beyanlarindan anlagilmaktadir. Bu durum,
onun ve bglgedeki Hanefilerin diisiince sisteminin olugmasinda Dirr, Neccér ve ar-
kadaglarmin, yani ehl-i isbat yaninda Ka’bi, Muhammed b. Sebib gibi Mu’tezile ve
Seneviyye’nin de etkisinin bulunabilecegini ortaya koymaktadir. Nitekim Mekhul
en-Nesefi’nin cemaatin goriisleri olarak naklettigi bilgiler ve ele alig bi¢iminin Kes-
biyye, Neccariyye ve Mendniye’den niians denilebilecek noktalarda ayrilmas: bizi
bu sonuca gotiirmektedir. Ozellikle Senevi gruplara cevap verirken siklikla Kitdbii t-
Tevhid adh eseri bulunan Mu’tezili Muhammed b. Sebib’ten istifade ettigi dikkati
cekmektedir. Nitekim Mu’tezile ve Ka’bi’ye karst yonelttigi elestirileri ona karsi
yoneltmis degildir. Dolayisiyla Muhammed b. Sebib de onun Snemli kaynaklar:
arasinda yer almaktadir. Ancak onun, tab’ goriisiinden dolay1 Ka’bi’yi ele$tirmedigi
* dikkati gekmektedir. Bu da Imam Matiiridi’nin Ka’bi’nin tabiatlar goriisiinden isti-
fade etmis oldugunu akla getirmektedir. Nitekim sadece fiil istitdatindan 6tiirii onu
elestirmekle birlikte kendi tabiat goriigiinii aktarirken siklikla elestirdigi sekilde on-
dan bahsetmemesi tesadiifle izah edilemez. Dolayisiyla onun tabiat goriistinde Dirar
ve arkadaglar1 yaninda Ka’bl ve Muhammed b. Sebib gibi Mu’tezililerin de etkisi
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oldugu anlasilmaktadir. Akil, nefs, havatir gibi terminolojiyi giindemine alan Héris
el-Muhésibi (6. 243/857) isminin de bu ¢er¢evede dikkate alinmas1 gerekmektedir.
Nitekim onun istitaat goriisiiniin Neccr ile benzerliklerinin bulunmasi, havatir ko-
nusunu sistemine almasi, kesb teorisini kullanan Ibn Kiillab (5. 240/8547?) ile arka-
daghklarinin bulunmas, bizim bu baglikta inceledigimiz konulara, yer verdigini ve
Matiiridi’nin muhtemel kaynaklar i¢inde yer almas: gerektifini akla getirmektedir.

Biitiin bu agiklamalar, tabiat¢: anlayigin veya havétr konusunun Sténni sis-
- teme cok erken girmig oldugunu géstermektedir. Bu yaklagimin, Siinniligin diger
bir temsilcisi olan Eg’ari’de bulunmadigi, ancak Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazzali
(6. 505/1111) ile oldukca gec bir dénemde Es’ari sisteme girdigi bilinmektedir.
Mu’tezile’de de benzer yaklagimin yer aldigi, hem Ka’bi’nin hem de Es’ari’nin
Malkdlat’larindan anlagiimaktadir. Siinnilik icinde Matiiridi ve Buhara-Semerkant
bolgesindeki Hanefilikte bu yaklasimin bulundufu, muhtemelen Matiiridi’nin
bunu daha gelistirdigi ve Salimi gibi takipgilerinin ise yine Gazzali dncesi daha
miikemmel seklini verdigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte Matiiridilikte birden
farkhi goriintimiin oldugunun da g6z ardi edilmemesi gerekmektedir. Eldeki mevcut
kaynaklardan hareket ettigimizde Imém Matiiridi’nin diisiincesini Salimi’nin bii-
yiik oranda devam ettirdigi ve kesin bir dille yeri geldik¢e Eg’ari’den farklilagtikla-
rindan bahsettigi goriilmektedir. Ancak Imam Matiiridi’nin anlasiimasinda énemli
bir kaynak olan Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin ise zaman zaman Eg’ari ¢izgiye yakmn
oldugu ve onlara Ebil Seklr es-Salimi gibi farklilagtiric: bir dil kullanmadigi dik-
kati cekmektedir. Nitekim insan fiilleri noktasinda istitat, tab’ ve irAde arasindaki
baglant: Salimi’de yakalandig hélde Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin bu ¢izgide mesele-
yi gelistirmedigi dikkati cekmektedir. Yine Matiiridi’nin illiyet konusuna bakisi ve
arazlarin konum ve fonksiyonu Silimi de biiyiik oranda devamllik arz ettigi hilde,
Ebti’l-Muin en-Nesefi’de farklilagmaktadir.

_ Istitaat, tab’ ve irdde konusuna gelince ImAm Matiiridi’nin, insandaki mevcut
tabiatlarm varlifimi kabul ettigi goriilmektedir. Ancak s6z konusu tabiatlar, tabiatct
filozof ve keldmcilardan farkli olarak varligim ve devamliligin, tabiatlarin kendi-
sinden degil, kendi dislarindaki bir varliktan, yani ilahtan almaktadirlar. Dolayisiyla
bu tabiatlar fiilden once insanda bulunan Allah’in bahgetmis bldugu ménalardir ve

bu ydniiyle istitatin bedenin (ba "zz) bir boyutu olarak algilanacak bir yapisi vardir.
* Bu manalarin Allah tarafindan insana peyderpey bagislanmasi da ménalarn pey-
derpey yaratildigini gostermektedir. Meveut ménalar da birden fazla olup, anbean
yenilenmektedirler. Bu yaklagim, hem Dirdr’in araz, hem de Muammer’in mana
teorisinin bir devami mahiyetindeki izahlar1 animsatmaktadir. Konunun netlesme-
st makale sinirlarini asacak mahiyetteki caligmalara ihtiyac hissettirmekle birlikte,
mevcut hili de bircok noktay: aydinlatmaktadir. Bununla birlikte Matiiridi’nin araz
konusunda, mevcut anlayistan farkh sifat ve hél tarzi bir tanimlamaya gittigi bilin-
mektedir. Dolayistyla bu farklilik, Dirdr ve Esam (6. 200/816) gibi arazc: diisiinceyi
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kabul eden grupla mukayesesini gerektirmekte olup, onlardan esinlenilen ve farkli-
lagan yonlerin ortaya konmasi gerekmektedir. Organlarin saglam olmasi ménasina
gelen istitdat, araz olmakla birlikte bedenin bir olusumu ve muhtemelen Dirar ve
Nazzdm’daki tanima benzer bedenin bir y6nii gibi durmaktadir; diger bir ifadeyle
bedene Allah’in anbean bahsettigi manalardir. Tkinci méanadaki fiil istitAat: ise 6nce-
ki istitdatin mevcudiyeti ve hatir ile baglayan ve irdde ile sonuglanan diirtiiden sonra
meydana gelen bir kuvve ve potansiyel olup, Imdm Matiiridi’ye gére bunun anlati-
mi zordur. Diger istitiatin duyulara hitap eden yonii bulunmakla birlikte, bu istitdat
akli istidlal ile ortaya konulmaktadir. Dolayisiyla tanimi kompleks ve zor olmakla
birlikte fonksiyonu anlagilabilecek muhtevadadir,
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