ISLAM VE MEDENIYET SERISI:

AHLAK

I. Cilt

(Temel islam Bilimleri)

Editorler:

Prof. Dr. Veysel OZDEMIR
Dr. Ogr. Uyesi Rahime CELIK
Dr. Ogr. Uyesi Zuhal DAG
Ars. Gor. Abdullah CAGATAY
Ars. Gor. Ahmet YILMAZ

4



Ahlak
I. Cilt

Temel islam Bilimleri
islam ve Medeniyet Serisi: 4
Editorler:

Prof. Dr. Veysel OZDEMIR
Dr. Ogr. Uyesi Rahime CELIK
Dr. Ogr. Uyesi Zuhal DAG
Ars. Gor. Abdullah CAGATAY
Ars. Gor. Ahmet YILMAZ

Genel Yayin Yonetmeni:
Mustafa CALISKAN

Bu kitapta yer alan boliimlerin ilmi ve fikri muhtevast ile dil bakimindan sorumlulugu yazarlarina
aittir. Biitiin yayin haklar1 saklidir. Bilimsel arastirma ve tanitim icin yapilacak kisa alintilar disinda
hicbir yolla ¢ogaltilamaz.

KITAP DUNYASI YAYINLARI
Yayin No: 782

T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinc Sertifika No: 51889

TAKIM ISBN: 978-625-5980-92-2
I. CILT ISBN: 978-625-5980-93-9

Kapak Tasarim: §BDIZGIMIZANPATco.
Bask: Oncesi Hazirlik: Mehmet ATES - meh_ates@hotmail.com

Baski, Cilt:
Fotokopi 99
Fevzi Cakmak Mh. 10742 Sk. No: 13/1
Karatay/KONYA
Sertifika No: 76711

Aralik 2024 / istanbul

Kitap Diinyas1 Yayinlar
Alaykoskii Cad. Kiigtik Sk. Civan Han No. 6/D:4
Cagaloglu - ISTANBUL
Tel: 0212 514 93 05

www.kitapdunyasi.com.tr
bilgikitapdunyasi@gmail.com


mailto:meh_ates@hotmail.com

EBU MANSUR MATURIDI’'DE iMANIN AHLAKI BOYUTU

Dr. Esra CELIK
Diyanet Isleri Baskanhg, Elazig/Tiirkiye
esracelik2323@hotmail.com, ORCID ID: 0009-0006-6130-7921

Giris

Ahlak; iyi oldugu diisiiniilen ya da bir yasam anlayisindan kaynaklanan
davrarus kurallaridir. Bu baglamda bir kimsenin iyi niteliklerini ifade eden
davranslarina ahlaklilik, insanlarin kendilerine gore yasadiklari ve rehber
aldiklar1 kurallar biitiiniine ise huy denir. Dolayisiyla ahlak insanlarin bas-
ka varliklarla belli normlara gore olusan iligkiler biitiinii, davranislar1 an-
lamlandiran ilke ve degerler toplamidir.! Arapg¢a’da ahldk kavrami piiriiz-
siiz ve saglam? anlaminda halk ve hulk/huluk kelimelerinin ¢oguludur.
Hulk/huluk; din, tabiat ve seciyye anlaminda insanin igsel yapisina, halk
ise; insanin zahiri/dis yapisina iliskin iyi ve kotii olarak tanimlanan nitelik
ve anlamlar1 ifade eder.? Bu tanimlamaya bagl olarak bir seyin iyi ya da ko-
tii oldugunu nitelerken, bu niteliklerin degerlendirilmesinde ahlaki inanglar
temel aliir. Ahlaki inanclarin, ahlaki gerceklere dayandig: varsayilir. Ahla-
ki gerceklerin dayanaklari olarak ise akil, duygu, bireysel ve toplumsal fay-
da, Tanri, evrim, idealar, toplumsal s6zlesmeler gibi gesitli diistincelerin ka-
bul edildigi goriilmektedir.# Ahlaki inanglarin temelinde gesitli diisiince sis-
temleri bulunmaktadir. Ancak bu calismanmn konusu Islam dini ézelinde

Matiiridi'nin diisiincesi agisindan imanin ahlaki boyutta etkisi olacaktir.

1 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii (Istabul: Paradigma, 2000) 5.

2 Ebxi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthiah: Tdcii'l-luga ve sthdhu'l- ‘Arabiyye,
thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar (Beyrut: Darii’l-ilm li'l-Melayin, 1987), 4/1472.

3 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséari er-
Riiveyfii Ibn Manzfir, Lisanii’l-Arab “hlk” (Beyrut: Daru Sadr, 1414), 10/86.

4 Cemre Demirel, Ahlak Felsefesinde Tanr: Nerede (Istanbul: Istanbul Yay., 2024), 57-58.
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Iman kavrami sozliikte, emn ve eman kokiinden tiiremig olup eman-
emanet/giliven-emniyet ayni anlamda kok kavramlardir. Gilivenmek ve
inanmak gibi kok manalarina ilaveten iman tasdik anlamina gelmektedir.5
Iman genel manada ise, bir dinin temel prensiplerini onaylama ve onlara
baglanma® olarak tarif edilmektedir. Bu yoniiyle imanin, hem inan¢ hem de
ahlaki degerler sistemiyle biitiinlesen eylem oldugunu séylemek miimkiin-
diir. Dolayisiyla iman, zihinsel bir onay olmasinin yani sira bu inanca uy-
gun bir yasam tarzini1 benimsemeyi de kapsayan bir olgudur. Imanin genel
taniminin disinda bir¢ok kelamci tarafindan da gesitli iman tanimlamalar:
yapilmistir. Ama her mezhep teolojik yaklasimlarina gore kendi diisiince
sistemi dogrultusunda iman kavramini agiklamistir. Bu tanumlamalar birbi-
rinden farkli oldugu igin keldmcilar arasinda siiregelen tartismalarin mey-
dana gelmesine sebep olmustur. Genelde tartismalarin odak noktas: ise
imanin benimsenmesi noktasinda amelin etkisi yani teolojik bir tartisma ha-
lini alan imanin amelden bir ciiz olup olmadig: konusudur. Bu tartisma bir
inang meselesi olarak insanin hem diinyevi hayatinda ahlaki davraniglarinm
ve sorumluluk bilincini sekillendirmekte hem de uhrevi hayatinda giinahla-
rinin affedilip affedilmemesi problemine yol agmaktadir. Konumuz itibariy-
le insanin uhrevi hayatinda affedilip affedilmemesinden daha ¢ok
Matiiridi'nin iman tanimindan hareketle imanin ahlaki boyutta bireye etki-

lerini incelemek onem arz etmektedir.

1. Kalbi Bir Olgu Olarak iman

Iman; Ehl-i Siinnet’in gogunluguna gore kalp ile tasdik, dil ile ikrardir.
Imam Safit'ye gore iman dil ile ikrar, kalp ile tasdik, rukéinlariyla amel et-
mektir.” Kerramiye'ye gore iman kalbi tasdik ve diger amellere gerek ol-
maksizin sadece dille ikrar etmektir.8 Onlara gore, kisi sadece sozle Miislii-
man oldugunu beyan ettigi takdirde iman etmis sayilir. Mattiridi bu diisiin-

5 el-Cevheri, es-Sthdh: Técii’l-luga ve sthihu'l- ‘Arabiyye, 5/2071.

6  Mahmut Ay -Engin Erdem, [lahiyat Terimleri Sozliigii (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2019), 69.

7 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-Keldm, thk. Yusuf Ahmet (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
limiyye, 2005), 77-78.

8 Ebiu'l-Feth Taciiddin (Lisdaniddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1388), 1/113; Nesefi, Bah-
rii’l-Keldm, 78.
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ceyi hem nakli hem de akli delillerle elestirmekte; iman kavraminda kalbi
esas almaktadir.”

Matiiridi dil ile ifade etmenin imanimn bir kosulu olmadigimi savunur.
Matiiridi'ye gore ayette gecen Ey iman edenler ifadesinin dilleriyle iman
edenlere hitaben kalplerinizle iman edin'® beyam gelmistir.'! Nitekim ona
gore, iman i¢in sOylem sart olsaydi ayette agizlariyla iman edenler yerine
“Kalpleri inanmadi§1 halde agizlariyla “iman ettik””12 seklinde bir ifade kulla-
nilmazdi. Bu baglamda o, imanin kalbin tasdiki oldugunu, dilin ise kalbi
ifade ettigini belirtir. Ona gore kalpleri inanmadig: halde ifadesi de bu diisiin-
ceyi teyit eder.’® Buna ilaveten Matiiridi iman icin sadece sozel ifadelerin
yeterli olmadigini,* kalbi iman etmeyip yalnizca dille ifade edenleri Al-
lah’in cezalandiracagini,'> onlarin bu hallerinin aldatmaca oldugunu,'¢ bu
sekilde bir tavrin ise iman degil inkar ve yalan oldugunu!” bildiren ayetlere
dikkat ¢eker. O imanin s6z konusu bu niteliklerde bulunmasinin miimkiin
olmadigini savunur.!8

Matiiridi imanm kalbi bir konu olduguna iliskin saviyla kalbin durumu
ve niyeti {izerine odaklanan bir ilke ortaya koyar. O bu savini ise “kalbi
imanla dolu oldugu halde bask: altinda kalanin durumu miistesna™® ayetiyle des-
tekler. Bu baglamda o kalbi imanla mutmain oldugu halde inkara zorlanan
kimsenin kiifiir kelimesini sadece soyledigi i¢in kafir olduguna hiikmedil-
meyecegini dolayisiyla imanda asllanin dilden 6te kalp oldugunu iddia
eder. Ciinkii o, ikrahin/baski yapma kalp {izerinde roliiniin olamayacagini,
baski yapan kimsenin baski yaptig1 kisinin kalbini etkileyemeyecegini acik-

9 EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid el-Matiiridi es-Semarkandji,
Kitdbii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugci (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi Yay., 2003), 601.

10 Kur’dn Yolu (Erisim 16 Haziran 2024), en-Nisa 4/136.

11 Ebti Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el- Matiiridi es-Semarkands,
Te'vilatii Ehli’s-Siinne, Tefsiru’l-Matiiridi, thk. Dr. Mecdi Basellum (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibii’l-ﬂmiye, 1426/2005), 3/386.

12 el-Maide 5/41; el-Hucurat 49/14, 17.

13 Matiiridi, Te'vildt, 3/520.

14 el-Miimtehine 60/10; et-Tevbe 9/56; el-Bakara 2/8.

15 en-Nisa 4/145.

16 el-Bakara 2/9.

17 el-Miinafikin 63/1,6; et-Tevbe 9/54,80; el-Miicadele 58 /18.

18 Maturidi, Kitibii't-Tevhid, 601-604.

19 en-Nahl 16/106.
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lar ve kalbin bagkalarmnin etkisinden uzak bireyin kendisine ait bir alan ol-
dugunu vurgular. Ancak o, kalbi kiifiirle mutmain olan kimsenin kafir ol-
duguna hiikmedilecegini ifade eder.0 Matiiridi'nin iman1 sadece bireyin
inisiyatifinde kalbin bir iglevi olarak vurgulamasi, baski ve zorlama gibi her
tirlit ahlaki olmayan tavirlarin etkisinden imani uzak tutma cabasidir.
Matiiridi’nin iman1 6zellikle kalbe konumlandirmasi imana yaklasiminda
ahlaki seffafliga verdigi 6nemi gostermesi bakimindan alt1 ¢izilmesi gereken
bir durumdur.

Matiiridi inkar gibi imana zorlamay1 da ayn statiide degerlendirmekle
birlikte inanmayanlarla cizye verinceye kadar savasilmasma?! iliskin ayeti
inanmayanlar1 [slim’a cagirma ve onlarda Islam’a kars1 bir istek olusturma,
onlarin delillerine kars: kesin delillerle mukabele etme ve savasla imtihan
anlaminda yorumlar. Buna ilaveten o, diinyanin bir¢ok yerinde bulunan
inanmayanlarin bir araya geldiginde Islama mensup kisilerin onlara karst
ayakta kalip savasamayacaklarini dile getirir. Boylece Matiiridi, Miisliiman-
larin zarar gorecegi asikar olan bir duruma binaen ayette zikredilen duru-
mun gergeklestigini ifade eder. Dolayisiyla Matiiridi savasin inkara karsi bir
tepki olarak degil, Miisliimanlarin giivenligi gibi amaca yonelik bir durum
nedeniyle gerektigini iddia eder.?? Ayrica o imanin kalbi bir hakikat olmasi-
na ragmen iman ettigini sadece dile getiren kisilerle savasilmayacagini ifade
ederek?® imani dile getirmenin bir takim miieyyideler acgisindan 6nemine
isaret eder. Nitekim Matiiridi Peygamber’in (a.s.) Allah'tan baska ilah ol-
madigini deyinceye kadar insanlarla savasmakla emrolunduguna dair 2 ri-
vayetinde insanlarin sadece sehadeti dile getirmelerinin aslinda imanlarina
bir gergeklik kazandirmayacagini zikreder. Ancak o, sehadeti sdylemenin
oldiiriilmeye engel teskil ettigini vurgular.25 Imanin digsal beyanina iligkin
Matiiridi'nin yaklasimi bireysel haklar ve toplumsal diizeni saglama amaci-
na yonelik bir deger olarak ifade edilebilir. Ayn1 zamanda dil ile ikrarin in-

20 Matiridi, Te'vildt, 3/24; a.mlf., Kitibii't-Tevhid, 605.

21 et-Tevbe 9/29.

22 Matiiridi, Te'vildt, 5/338-354; a.mlf., Kitibii't-Tevhid, 606.

23 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 607.

24 Ebxi Abdillsdh Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth,
thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr, (Beyrut: Daru Tavki'n-necat, 1422/2001), “Salat”,
28 (No. 392).

25 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 607.
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sanlar arasi tiim iligkilere yon vermesi nedeniyle ahlaki islevsellige sahip
oldugunu séylemek miimkiindiir.

Matiiridi imanim kalbi gerceklik oldugunu akli delillerle de destekler. O
inanglarin prensiplerine inanmanin kaynaginin kalp oldugunu ifade eder.
Ona gore baski altinda ya da fiziki olarak konusamayan kimsenin dis beya-
n1 verememesi halinde bile imanina hitkmedilmesi onun 6ziinde kalbi bir
durum oldugunu kanitlar. Matiiridi, dis beyanin olmamasi halinde birtakim
bireysel ve toplumsal aksakliklarin s6z konusu olacagini ancak iman ve
imanin getirdigi sorumluluklarin stirekliligini saglamanin kalbi imanla
miimkiin olduguna dikkat ¢eker. Yani Matiiridi gore birey imanini dile ge-
tirmese de kalbindeki inanci siirdiirdiigiinde imanmin gergekligini koru-
mus olur. Ayrica o, Allah’m iman1 en yiice mertebe haline getirmesi, iyilik-
ler igin bir vasita kilmasi ve ibadetlerin yerine getirilmesi icin varligin ge-
rekli kilmasina bagl olarak bu nitelikleri dilin degil kalbin yiikiimlii olmas:
halinde gerceklestirebilecegini vurgular.2e Matiiridi yaklasimda kalben bir
sorumluluk tistlenildiginde ancak iman en iist seviyeye ulagsmakta ve boyle
bir iman insanin ibadetlerine ve ahlaki eylemlerine deger katip yon vermek-
tedir.

lii olmanin ve iman bilincinin akli ve diisiinsel bir gergeklik olarak kalbi bir
eylem oldugunu ortaya koyar. O Allah’in dinde zorlama olmadigmna?” ilis-
kin beyanina dayanarak imanin dil gibi bask: altinda tutulabilen bir organa
atfedilmesine kars1 gikar. Matiiridi ayette gecen ey iman edenler?® hitabindaki
muhataplarin da miimin olduklarmi dolayisiyla onlarin kalbi imanlarina
yonelik bir hitap olduguna dikkat ¢eker.?? Matiiridi imanin kalbi bir eylem
oldugu savunusundaki kalbi akil ve kavrayis olarak tanimlar.30 Nitekim
Matiiridi diisiincenin 6nciisii Eb(i Hanife de imanin akli bir kavrayis oldu-
gunu diistiniir. EbGi Hanife’ye gore Allah insanlar1 iman ve kiifiirden ba-
gimsiz akil sahibi varlik olarak yaratmasina bagh olarak onlara iman etmeyi
emredip inkar etmeyi yasaklamistir. Dolayisiyla o, inkar eden kisinin temiz
yaratilis dogasmi degistirmis olacagini, iman eden ve onaylayan kisinin ise

26 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 607-608.
27 el-Bakara 2/256.

28 el-Bakara 2/183.

29 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 608-609.
30  Matiridi, Te'vildt, 7/429.
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kararlilik ve siireklilik gostermis olacagini savunur.3! Eb(i Hanife akli iman-
la yiikiimlii olmanin sart1 olarak 6n plana ¢ikartir. Ona gore iman, insanin
hem akli hem de yaratilis1 geregi olusan dogal bir sonug, inkar ise insanin
hem dogal yapisindan hem de aklinin gostermis oldugu dogru yoldan sap-
masi olarak vurgulanir.

Matiirldi imanin Allah’a verilmis bir s6z32 olarak iki tiiriinden bahseder:
Birincisi; insanin yaratiisinin séziidiir. Zira o, her bir insanin yaratilisinin
Rabb’in birligine taniklik ettigini ve bunun da ayetlerle3? sabit oldugunu
zikreder. Matiiridi’ye gore; kendi varligina bakip diisiinen insan, kendisinin
bir yaraticisi oldugunu ve O’nun da tek olup ortagi bulunmadigini idrak
eder. Ikincisi; “Ben sizinle beraberim. Eger namazi dosdogru kilarsaniz, zekdt: ve-
rirseniz, peygamberlerime iman eder ve onlari desteklerseniz”3* ve “Allah, kendile-
rine kitap verilenlerden saglam soz almist”3> ayetlerinde ifade edildigi tizere
peygamberlerin ve elgilerin dilleriyle iletilen haberin/risalet soziidiir. An-
cak s6z konusu insanlar hem yaratilis hem de habere/risalet iliskin sozleri-
ne riayet etmemislerdir.3¢ Matiiridi'nin bu anlayis1 fitri olarak insanmn akil
ylrittiigiinde Allah’in varligin ve birligini idrak edebilecek kapasitede ol-
dugunu vurgular. Ayrica Matiiridi insanlarin Allah’a vermis olduklar1 s6-
ziin geregi olarak ahlaki sorumluluklarma dikkat ¢ekmekle birlikte onlarin
Allah’m peygamberler araciligiyla ulastirdig ilahi mesaji onaylamakla da
ylikiimlii olduklarinin altini gizer. Buna ilaveten Matiiridi iman1 akli bir ol-
guya baglamasina ragmen dini yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi nokta-
sinda peygamberlerin teblig ettigi haberin de gerekli oldugunu vurgular.

2. Tasdik Olarak iman

Tasdik, haber verenin emrine itaat etme, onu kabul etmek ve dogru kil-
maktir. Bu baglamda “emn” kokiinden tiireyen iman ya da ona iman etti de-
mek onu yalanlamaktan ve ona kars1 gelmekten emin kild1 demektir. Tasdik

31 Ebti Hanife Nu'man b. Sabit, el-Fikhii’l-Ekber (Birlesik Arap Emirlikleri: Mektebetii’l-
Furkan, 1999), 31.

32 “Onlar ki, iyice pekigtirdikten sonra da Allah’a verdikleri sozden donerler, Allah’in birlesti-
rilmesini emrettigini ayirirlar, yeryiiziinde fesat ¢ikarirlar; iste sonunda zararli ¢ikacak olan-
lar da yalniz bunlardir.” el-Bakara 2/27.

3 “Hatta kendinizde de. Hi¢ gormiiyor musunuz?” ez-Zariyat 51/21; “Kendi kendilerine bir
diigtinmezler mi?” er-Rtim 30/8.

3 el-Maide 5/12.

35 Al-i Imran 3/187.

% Matiiridi, Te'vilat, 1/408.
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hakikatte sadece itaat etme ve benimseme olmaksizin habere ve haberi ve-
rene kalben dogruluk isnat etmek degil bununla birlikte teslimiyetin gercek-
lesecegi bir itaat etme ve benimsemedir.3”
lar ve iman1 tasdik tizerine insa eder.3 Matiiridi'nin imanin tasdik anlami
tizerinde durmas: dikkate degerdir. Zira o, dilbilimcilerin de imanin tasdik
anlamu iizerinde ittifak ettiklerini ifade etmistir.?® Ayn1 zamanda dilbilimci-
ler tasdik etmeyi tekzip etme olarak ziddiyla aciklamiglardir.40 Matiiridi bu
minvalde imanin ziddinin tekzip, tekzibin ziddinin da tasdik olmasi gerek-
tigini ve kalpleri inanmadig halde ifadesiyle belirtildigi tizere tasdikin kalple
olacagini belirtir.#! Ona gore; dil goniilden gegeni tabir eder ve insanlar ara-
sinda kalbe terciiman olur. Bu ayn1 zamanda imanin marifet/bilme olmadi-
gina delil teskil eder. Zira iman marifet/bilme olsaydi, ziddinin cehl/bilme-
me olmasi gerekirdi. Dolayisiyla imanm ziddi tekzib oldugu icin, tekzibin
ziddmin ise tasdik olmas1 gerekir. Nitekim tasdik ve iman liigat agisindan
ayndir. Buna ilaveten marifetin/bilme eyleme doniismeksizin kalpte olma-
st miimkiind{ir.42

Bilmenin iman anlamina gelmeyecegini savunan Matiiridi'ye gore ger-
¢ek manada bilgisizlik cahilmis gibi davranip bildikleriyle amel etmeyenler
yani bildiklerini hayata gecirmeyenlerdir. Nitekim ona gore Allah'in bilgile-
rini nefyettigi kimseler® de bildikleriyle amel etmeyenlerdir. Benzer sekilde
insanlar kulak, dil, goz ve akil gibi tiim duyu ve uzuvlara sahip olsalar bile
bunlar1 gerektigi gibi kullanmadiklarinda Allah yok saymustir. O halde isti-
fade edilmediginde bilginin de yok sayilmas1 miimkiindiir.#4 Matiiridi bilgi-
leri olmasima ragmen bilgilerini geregi gibi kullanmayanlar: bilgisiz olarak

37 Sa’diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani
et-Teftazani, Serhu’l-Aka’idii’n-Nesefi, thk. Ali Kemal, (Beyrut: Daru 1hya’i—Ti'1rési’l—
Arabi, 2014), 113.

38 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 604; Mattiridi, Te'vildt, 3/520.

39 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab “emn”, 13/23; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Mu-
hammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Ticii'l-
‘ariis min cevihiri’l-Kamils, thk. Mecmtiatii mine’l-muhakkikin, “emn” (Misir: Daru’l-
hidaye, 1431), 34/186.

40 Jbn Manzr, Lisinii’l-Arab “sdk”, 10/193; Zebidi, Técii'l- ‘ariis, “sdk” 26/5-13.

41 Matiridi, Te'vildt, 3/520.

42 Maturidi, Te'vildt, 3/520; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, 612.

43 en-Neml 27/61.

4 Matiridi, Te'vildt, 8/127.
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nitelemektedir. Ona gore duyusal ve zihinsel yetilerin varlig1 da ancak bu
yetilerin dogru bir amag icin kullanilmas: halinde anlam kazanmaktadir.
Matiiridi'nin bu anlayisi, bilginin deger kazanmas: bilginin sadece teorik
kavrama degil, pratige dokiilmesine bagh oldugunu vurgular. Dolayisiyla
asil onemli olan bilgi sahibi olmak degil, var olan bilgiden istifade ederek
dogru ve ahlaki davraniglar sergilemektir.

Peygamber’i (a.s) ve onun okudugu Kur’an’1 dinledigi halde iman etme-
yen insanlarin® varliindan bahseden ayeti, Matiiridi dinleyen herkesin
dinledigi seyden ayn sekilde istifade etmedigi ya da dinledigi sey iizerinde
diisiiniip anlamadig1 seklinde tefsir eder. O, herkesin amaci ve ihtiyaci ora-
diisiincesine gore bireyin niyeti ve akliyla paralel ilerleyen ilahi mesaji din-
leme siireci dinledigi hakikatlerden faydalanip faydalanmayacagini belirler.
Dolayisiyla ona gore hakikate iman etmek ne sadece bilmekle ne de dinle-
mekle olur. O imanin halis bir niyet ve akli selim bir sekilde diisiinmekle
gerceklesecegini vurgular.

Matiiridi'ye gore tasdik zidd1 olan tekzibin terk edilmesiyle elde edilir.
Yani tasdik mutlaka iktisabla/kazanim meydana gelir. Bu nedenle iman
marifet/bilme degil tasdiktir.#” Matiiridi yaklasiminda tasdik epistemik yo-
niiniin yani sira ahlaki olarak bireyin davramslarini kontrol eden, onu yo6n-
lendiren ve ona hitkmeden bir giice teslimiyet, onay ve kabiilii ifade eder.*8
Ona gore tasdik, kalbin bilingli bir sekilde onay1 yani bilginin tesinde bir
kavram olup, bilginin dogrulugunu onaylama anlamu tagir. Matiiridi’nin bu
anlayisinda, imanin bilmek ile sinirlandirilamayacagi énemli bir husus ola-
rak one ¢ikar. Ona gore, imanin zidd1 cehalet degil aksine tekzip olduguna
gore, iman bilmekle degil tasdik etmekle gergeklik kazanan bir olgudur.
Onun bu diislincesi, imanin kalbi bir eylem olarak goriilmesi gerektigini
vurgular. Iman siirecinde tasdik bilginin dogrulugunu kabul edip yalanla-
may1 reddetmek anlamina gelir. Bunlarin yani sira Matiiridi'nin iman dii-
stincesinde iktisap kavrami yani kazanim dikkat ¢eker. Ona gore iman bir

45 Yhnus 10/42.

46 Matiridi, Te'vildt, 6/45-46.

47 Matiridi, Te'vildt, 3/520.

4 J. Meric Pessagno “Maturidiye Gore Akil Ve Dini Tasdik”, cev. [hami Giiler, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/1-4 (1996), 434.
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kazanmm siireci olarak tekzibin zidd1 olan tasdik, bilincle ve 6zgiir iradeyle
elde edilen bir durumdur. Bu nedenle iman iradi bir tasdik yani kisinin bi-
lingli ve iradi bir sekilde kalbi ve fiili onay vermesi demektir. Matiiridi'nin
tasdik anlayis1 sozliik anlaminin 6tesinde derinlik iceren bir kavram olarak
one ¢ikar ve bu baglamda bir¢ok ahlaki ilkeyi ihtiva eder.

2.1. Biitiinsel Olarak imam Tasdik

Matiiridi'nin imanin tasdik oldugu vurgusu mantiksal bir zemine dayali
olarak analiz edildiginde tasdikin boyutlar1 daha net ve sistematik bir sekil-
de anlasilabilir. Bu baglamda mantikta dogru ya da dogrulugu kabul edilen
bir ¢ikarim igin islev goren beyan ve sonucu temellendiren énermelere 6n-
ciil; ifade edilen yarg1 ya da inanca ise 6nerme denir.** Buna gore Allah’tm
glinahlarim affet ifadesi dogru ya da yanlis olarak degerlendirilemezken, ha-
va agiktir ifadesi dogru ya da yanlis olarak degerlendirilen bir 6nerme olur.
Bir 6nermedeki soziin dogru ya da yanlis olmasi ise, o soziin bir seyi tasdik
ya da inkarmi gerektirir.%0 O halde s6ziin hiikiim olmasi gerekir yani 6ner-
meler hiikmiin ifadesidir. Hiikiimler de zihni bir islevle ortaya ¢ikar.5! Buna
bagl olarak Aristo'nun mantik kuramina gore her 6nerme ya bir tasdik ya
da bir inkardir sayet o bir inkar degilse, onun bir tasdik oldugu apagiktir.
Aristo, tasdik ya da inkar edilen bu s6ziin biitiinctil, boliimctil ya da belirsiz
olmak tizere i tlirtinden s6z eder: Biitiinciil; biitiin halinde alinan bir ko-
nuya yiiklemeye ya da yiiklememeye, boliimciil; bir boliim halinde alinan
ya da biitiin halinde alinmayan bir konuya ytiiklemeye ya da yiiklememeye,
belirsiz; biitiinciilitk ya da boliimciiliik olmadan yapilan yiiklemeye ya da
yliklememeye denir.52 Bir terimin, bir baska terimin biitiinliigii i¢cinde bu-
lundugunu ya da biitiinciil alman terime yiiklendigini sdylemek aymn an-
lamdadir. Bir konuda 6teki terimin tasdik olunmayacagi boliim bulunma-
diginda bir terimin biitiinciil tasdik edildigi sdylenir.5 Dolayisiyla Aristo’ya
gore biitlinciil tasdik bir seyin dogrulugunu olusturan tiim pargalarin bir
biitiin halinde degerlendirerek belirleme yontemidir. Bu baglamda bir

49 Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii, 255.

50 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1991), 45.

51 QOner, Klasik Mantik, 45.

52 Aristoteles (Aristo), Organon III, Birinci Analitikler, trc. H. Ragib Atademir (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1996), 3-4.

5 Aristoteles, Organon III, Birinci Analitikler, 5.
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Oonermenin biitiin pargalar1 ayn 6lciide dogrulanir ve hicbir parca eksik bi-
rakilamaz ya da inkar edilemez.

Aristo'nun mantiksal ¢ikarimlariyla Matiiridi'nin iman anlayis: arasinda
tasdik agisindan bir bag kuruldugunda Matiiridi’ye gore iman bir ya da bir-
kag inang esasmu tasdik etmek degil, inang esaslariin tamamini bir biitiin
olarak tasdik etmektir. Dolayisiyla Matiiridi'nin tasdik yaklasimi Aristo'nun
kategorisinde boliimciil ya da belirsiz tasdikle degil, biitiinciil tasdikle or-
tlismektedir. Matiiridi Aristo'nun biitiinciil tasdik tamimina benzer bicimde
parcalar arasinda fark gozetmeyen ve tiimiinii onaylayan bir tasdik 6ngo-
rir.

Matiiridi iman edenlere yonelik Allah’a ve peygamberine iman etmeleri>* ta-
lebini, onlarin peygamberlerin bir kismma degil, miiminlerin yaptig1 gibi
peygamberlerin hepsine iman etmesi gerektigi seklinde aciklar. Nitekim o,
ayetlerde ifade edilen iman edenlerden peygamberlerin hicbirini ayirt et-
meyenlerin®® ya da onlarin bir kismina inanip bir kismina inanmayanlarimn3©
oldugunu zikreder.5” Matiiridi ayn1 zamanda peygamberlik verilmeden 6n-
ce Muhammed’e (a.s.) inananlarin, peygamberlik verildiginde ona inanma-
diklarmi bu nedenle 6nceki gibi ona inanmalar1 gerektigini vurgular. Nite-
kim bu durum “daha once kifirlere kars: zafer isterlerken iste simdi bilip tanidik-
lart (Kur’an) kendilerine gelince onu inkdr ettiler”>8 dyette de ifade edilmekte-
dir.® Ayni sekilde o, peygamberine indirdigi kitabin da Muhammed’e (a.s)
indirilen kitap oldugunu zikreder. Matiiridi daha 6nce indirilen kitap ile Al-
lah tarafindan indirilmis semavi kitaplarin kastedildigini ve onlara da iman
edilmesi gerektigini savunur.®

Matiiridi bu agiklamalarina ilaveten hakikaten Allah’a inanmanin ayni
zamanda kitaplarin ve peygamberlerin hepsine de inanmak anlamina gele-
cegi vurgusunu yapar. O, her peygamberin bunlarin hepsine inanmaya da-
vet ettigini ayni sekilde tiim semavi kitaplarda da hepsine inanmaya davet
bulundugunu ifade eder. Matiiridi bu hakikatin paralelinde bunlardan biri-

54 en-Nisa 4/136.

5 el-Bakara 2/136.

56 en-Nisa 4/150.

57 Matiridi, Te'vildt, 3/387.
58 el-Bakara 2/89.

59  Maturidi, Te'vildt, 3/387.
60  Matiridi, Te'vildt, 3/387.
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ni inkarin ise Allah’, kitaplarin ve peygamberlerin hepsini ve s6z konusu
edilen ilkeleri inkar anlamina geleceginin altini ¢izer. Nitekim o, ayetin de-
vaminin s0z konusu edilen iman esaslarimi inkar edenlerin durumu hak-
kinda bilgi verdigini®! ifade eder. Bu baglamda o, ayetin sozii edilen iman
esaslarmi inkar eden kimselerin dogru yoldan uzaklasacagin bildirmesini
kendi diisiincesini destekledigi yoniinde yorumlar. Dolayisiyla Matiiridi,
Allah’1, melekleri, kitaplari, peygamberleri, ahiret giiniinii hatta ayetlerden
birini inkar eden kimsenin hepsini inkar etmis olacagin belirtir.62 Nitekim
Ebti Hanife de tevhidin 6zii ve inanc1 gegerli kilan seyi; Allah'a, meleklerine,
kitaplarina, elgilerine, 6liimden sonra dirilise, kaderin yani hayir ve serrin
Allah'tan olmasina, hesap ve mizana, cennet ve cehenneme ve tiim bunlarin
hakikat olduguna bireyin iman etmesi olarak agiklar.63

Matiiridi'nin iman esaslarini birbirinden ayirmaksizin biitiin olarak tas-
dik etme anlayisi, ahlaki cercevede 6nemli etkileri barindirir. Onun bu iman
anlayis: zihinsel kabulle birlikte bireyin belli hususlarda degil tiim husus-
larda biitiinciil ve tutarli bir sorumluluk {istlenmesini gerekli kilar. Zira
Matiiridi’ye gore bir ya da birkag inang esasmin ihlal edilmesi ahlaki olma-
yan bir tutum olmakla birlikte bireyi ahlaki olandan da uzaklastirabilir.
Iman esaslarim biitiiniiyle tasdik eden kisi, bu esaslarm tagidig1 ahlaki yii-
kiimliiliikleri de tasdik etmis olur. Ayrica iman esaslarin biitiiniiyle tasdik,
ahlaki davranislarin birbiriyle alakal, tutarli ve biitiinciil bir yapida olmasi-
n1 saglar. Dolayisiyla ahlaki tutarliligin, bireyin biitiinciil iman anlayismin
dogal bir sonucu oldugu soylenebilir.

2.2. Siipheyi ihtiva Etmemesi A¢isindan imam Tasdik

Tasdik kavrami oncelikle mantik ilminde Onemli bir yere sahiptir.
Onermelerin dogrulugunu onaylamayi ifade eden®* tasdik iki olgu arasinda
bir iliski kurulmas: sonucunda aklin hiikiim vermesi anlamina gelir. Bu
baglamda aklin, bilginin kaynag: ile gercege uygunlugu arasinda tercih
yapmasinin dort farkli tasdik tiirti bulunur:%> 1. Yakin/kesin bilgi; aklin se-

61 en-Nisa 4/136.

62 Maturidi, Te'vildt, 3/387.

63 Ebt Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, 5-13.

63 el-En’am 6/158.

64 Oner, Klasik Mantik, 45.

65 Ahmed Cevdet Pasa Mi'yir-1 Sedid (istanbul: Matbaa-i Amire, 1293), 99-100; Oner,
Klasik Mantik, 181-182.
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¢iminde kararli ve segilen tarafin gercege uygun olmasidir. Mesela, dlemin
hadis olusunu dogru kanitlarla kesin bir sekilde tasdik etmek, 2. Cehl-i mii-
rekkeb; aklin seciminde kararli olmasi ama secilen tarafin gercege uygun
olmamasidir. Mesela, yanls kanitlarla alemin baslangicinin olmadigin ke-
sin olarak tasdik etmek, 3. Taklit; aklin se¢im yapmasi ama se¢imin saglam
delillere dayanmamasidir. Mesela, sadece bilim adamlarinin fikrini esas ala-
rak alemin baslangici oldugunu tasdik edenin bilgisidir. 4. Zan; aklin segi-
minde kesinlik olmamasi yani bir tarafi se¢cmekle birlikte kars: tarafa ihtimal
tanimasidir. Mesela, karanlikta dolasan birinin hirsiz oldugunu sdylemek
kesin degil ihtimaldir. Onermelerin tasdik agisindan bu sekilde tasnif edil-
mesinde bilginin kaynag: ve hakikat degeri Olciit olarak almmustir.® Klasik
mantik ilminin onaylama yontemleriyle Matiiridi'nin sisteminde yer alan
onaylama yontemleri kiyaslandiginda 6nemli Olciide benzerlikler goriil-
mektedir.

rin1 ti¢ baglikta analiz eder:

1. Taklit; kisi bagskasmi kendisinden daha basiretli, daha yetkin ve daha
bilgili goriip kendisi de bu seviyeye ulasamadiginda onu taklit eder. Taklit
ile birey o kisinin anlayzs, bilgi ve goriisiindeki faziletleri kabul etmis olur. ¢7

2. Siiphe; bireyin bir doktrine kars1 siiphe duymasiyla baslar. Daha sonra
bu siiphe ona hakikat gibi goriindiigiinde o doktrine inanma gergeklesir. 68

3. Hakikatin kesfi; hakikatin bireyin kendisi tarafindan kesfedilmesiyle
inanma gerceklesir.®

Matiiridi, s6z konusu bu {i¢ yontemle inancin gerceklesecegini zikret-
mekle birlikte bireyin bir doktrine korii koriine inanmasinin da kabul edi-
lemez oldugunun altiru gizer. O, iman ya da inkarin bireyin kendi se¢imiy-
le/ihtiyar olacaginin savunur.”0 Matiiridi bilginin kaynag: ve hakikat degeri
agisindan klasik mantik ilminde de yer alan diisiiniip tasinmadan taklit ve
stiphe {izerine kurulu bir iman1 dogru bulmaz. Onun 6nerdigi inanma yon-
temi klasik mantikta yakin/kesin bilgi ile karsiligin1 bulan hakikatin bizzat
birey tarafindan elde edilmesidir. Ayrica taklidi tasdik sadece aklin istidlale

66 Ahmed Cevdet Pasa, Mi‘ydr-1 Sedid, 99-101; Oner, Klasik Mantik, 182.
67 Maturidi, Te'vildt, 6/575.
68  Maturidi, Te'vildt, 6/575.
69  Maturidi, Te'vildt, 6/575.
70 Matiiridi, Te'vildt, 6/575.
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ihtiyag duymadan kesin hiikiim verdigi ve tasdik ettigi bir meseledir. Bu
tasdik aklin bir delil vasitasiyla kesin hiikiim verdigi ve tasdik ettigi bir me-
sele olmadig1 yani bir delil ile sabit olmadig1 igin bir kisi taklid ile onu stip-
heye diisiirerek itikadini bozabilir.”! Bu nedenle Matiiridi'nin anlayisinda
bireyin kendinden emin ve kesin bir bilgi {izerine imanini tesis etmesi vur-
gulanmaktadir. Bu konu imanda istisna yani insallah demenin bireyin ima-
ninda siipheyi ifade edip etmedigi konusu olarak islenmekle birlikte temel-
de imanin siiphe iceren bir ifadeyle ortiisiip 6rtiismedigi meselesidir.
Matiiridi’nin iman anlayisinda iman {izerinde kararlilik gostermek
bildiren ilahi mesajin bunu sdyle anlaminda gizli bir emir igerdigini dolay1-
styla bu s6ziin imanda istisnanin aksine yiikiimliiliik gerektiren bir soz ifa-
de ettigini savunur. Bu durumda Matiiridi’ye gore istisnanin iki yonii bulu-
nur: Bunlardan birincisi, kullanilacak ifade kisinin kendi durumu hakkinda
habere atif yapmasidir. Bu anlamda kisinin tevhid konusunda istisna yap-
mamasi gerekir. Ciinkii istisna yapan kisi istisna/ingallah ifadesiyle stiphe-
sini dile getirmis olur. Nitekim Allah miiminleri Allah’a ve Restl’iine ina-
nip siiphe duymayanlar’* olarak nitelemistir. Buna ilaveten peygamberin
(a.s.) icinde siiphe barindirmayan imanin, amellerin en faziletlisi’> olduguna
iliskin s6zii de imanda siipheyi animsatacak sozlerin uygun olmadigini gos-
terir.”6 Ikincisi, istisnanin tereddiit edilen durumlar: ifade etmesidir. Ancak
bu tiir bir istisna belirli bir mezhebin itikadi konular1 iizerine ise boyle iti-
kadi bir konuda siiphe etmek caiz degildir. Ciinkii mezheplerin inang konu-
su belirli zamanlara yonelik degil siireklilik arz eder. Bu nedenle boyle bir
konuda istisna hicbir zaman caiz degildir.”” Matiiridi bir Miisliimanin istis-
na etmeksizin kesin bir dille ve mutlak bir ifadeyle imanini sdylemesi gerek-

71 Ahmed Cevdet Pasa, Mi‘yar-1 Sedad, 101-102.

72 Matiridi, Te'vildt, 3/386.

73 el-Fatiha 1/5.

74 el-Hucurat 49/15.

75 Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (6. 241/855),
el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatit- Adil Miirsid, vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2001), 12/482 (7511), 14/243. (8580), 14/437 (9700); Ebtt Abdirrahméan Ahmed
b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915), es-Siinen, thk. Abdiilfettdh Eb Gudde (Halep:
Mektebii’l-Matbiiati’l-Islamiyye, 1406/1986), “Zekat”, 5/58 (2526).

76  Matiridi, Te'vildt, 1/362.

77 Maturidi, Te'vildt, 1/363.
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tigini belirtir. O, Allah'tan baska ilah yoktur, Muhammed Allah’in elgisidir gibi
sozlerle ya da dhiret, melekler, peygamberler ve kitaplar gibi imana iliskin konu-
larla birlikte insallah demenin dogru olmadigin1 vurgular. Ciinkii kesin ol-
mayan tiirdeki bu ifadelerin iman olgusunun tam anlamiyla gerceklesmesi-
ne engel olusturacagini savunur.”

Matiiridi iman konusuyla benzer sekilde itiraf, sozlesme, vade gibi hu-
kuksal alanda istisna ifadesinin kullanilmasimin da beyanin gecerliligine
engel olusturacagin belirtir.”” Matiiridi gelecege yonelik durumlarda insan-
lara insallah demelerini “Allah izin verirse demeden hicbir sey icin, “Su isi yarin
yapacagim” deme!” ve “Ingallah sen beni sabreder bulacaksin”® dgiitleyen ayet-
lerin ise, verilen soziin baglayiciligini kaldirmadigini dolayisiyla soziin sa-
dakatten vazgecme anlami tagimadigini ifade eder.8!
konularda kullanmadigini, kullansa da tepki gorecegini ifade eder. O, in-
sanlarin siiphe ve zan igeren durumlar igin insallah dediklerini dolayisiyla
iman igin boyle bir ifadenin kullanilmasmin dogru olmayacagini savunur.
Matiiridi bu savini da Allah’in insanlar1 “sonra siipheye diismeyen”82 uyardigi
beyaniyla destekler. O kullanimmin uygun olmadig: her konuda sanirim,
siipheliyim gibi tereddiit iceren ifadelerin dogru olmadigini vurgular.8

Matiiridi Allah’in iman edilmesine yonelik beyanlarmins* herkes igin
siipheye mahal vermeyecek sekilde gecerli oldugunu zikreder. O imanin
Allah’m insana olan liitfu, nimeti, rahmeti%5 olmasi nedeniyle insanin bu
konuda tereddiit iceren bir ifade kullanmasinin Allah’a kars:1 da nankorce
bir tutum oldugunun altin1 gizer. Matiiridi sikintih durumlarda uzaklasma
icin istisna ifadelerinin kullanildigini ancak burada uzaklasmanin konusu
iman oldugu i¢in bireyin kiifriine de sebep olabilecegine dikkat ¢eker.8¢

Matiiridi dogrulugunu bilen, imanindan emin olan, imanin gereklerini
bilen ve yerine getiren bir kimsenin, Allah’in ihsanina kars: siikiir olarak

78  Matuiridi, Kitabii't-Tevhid, 624.

79 Maturidi, Kitibii't-Tevhid, 624.

80  el-Kehf 18/23-24, 69.

81  Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 624.

82 el-Hucurat 49/15

83 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 624-625.

84  el-Bakara 2/136,285.

85 el-Fatiha 1/7; el-Hucurat 49/7,17; en-Nar 24 /21.
86 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 625-626.



Ahlak CiltI =505

hakikaten ben miiminim demesi gerektigini savunur. O, boyle bir sdylemin
kendini yiiceltme anlamina da gelmeyecegini zira imanin herkes i¢in aymn
cercevesinin bilineceginden hareketle kendinden emin bir sekilde iman edip
ylkiimliiliigiinii bilen kimsenin miimin ismini Allah’in hak edene verdigi-
nin farkina varacagmi diistiniir.8” Matiiridi'nin bu yaklasimi, bireyin ima-
nindaki samimiyeti ve Allah’a olan baghiligin1 vurgulamaya yoneliktir. Aym
zamanda o, imanin insan igin bir ihsan olmas nedeniyle de siikriin goster-
gesi olarak kendinden emin, kesin ve suurlu bir sekilde imani sart kilar.
Matiiridi'nin yaklasiminda imanin tereddiite yer birakmayan ahlaki bir
suur ve kararlilik icinde olmasi gerektigine dikkat ¢ekilmektedir.

3. Davranis Acisindan iman

Iman, sadece zihinsel onay ya da duygusal bir olgudan ibaret degil, bire-
yin dini ve sosyal yasaminda ahlaki tutum ve davramnislarmi da sekillendi-
ren bir olgudur. Davranislar, imanin bir nevi disa vurum hali olarak ortaya
¢ikar. Zira insanin hayata bakis acisi, algisi, yorumu ve davranisinin teme-
linde inand1g1 degerler bulunmaktadir. Dolayisiyla iman eden bir kimsenin
ahlaki tutum ve davraniglar1 inandig1 degerlerle paralel seyreder. Bu bag-
lamda Matiiridi imamni takip edilecek bir yol, benimsenecek bir din, tercih
edilecek bir 6greti ve baglanilacak bir akide olarak yorumlar. Buna ilaveten
0, imanin sahibi igin iyi ve hayir oldugunu, ona dogru yolu gosterip giizel-
lik katacagini ifade eder.88 Matiiridi'nin bu yaklagimi imanin, bireyin ahlaki
ve manevi gelisiminde nasil merkezi bir rol edindigini vurgular. Ona gore
birey tercih edip onayladigi imanina bagliik gostererek imani dogrultu-
sunda tiim yasamini sekillendirmelidir. Zira Matiiridi'nin anlayisinda iman
insana ahlaki degerler kazandiran, hayatina yon veren bu nedenle insanin
diinya goriisiinii biiyiik 6lciide etkileyen en énemli temel unsurdur. Bu ne-
denle iman birey kadar toplumsal agidan da 6nemli bir olgudur.

Matiiridi, tevhid {izerine kurulu bir iman ve amelin gercek anlamda Al-
lah’a kulluk oldugunu; sadece Allah’a kulluk edilmesi ve yapilan her itaa-
tin/amelin tevhid iizerine olmasi gerektigini vurgular. Ona gore her ibade-
tin temeli tek olan Allah’a dayanmalidir. Matiiridi kulun her ibadette Al-
lah’1 birlemesi, ibadetlerinde kimseyi Allah’a ortak kosmamasi ve ibadetle-

87 Mattiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, 630.
88 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, 622-623.
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rini Ona 6zgii kilmasi durumunda inang ve ibadetlerini biitiiniiyle Allah’t
birleyerek yapmis olacagini vurgular.8? Matiiridi'nin bu yaklasiminda ima-
nin biligsel ve ameli tiim boyutlarinda tevhid esas unsur olarak 6ne ¢ikar.
Tevhid esasma gore kulluk bilinci ve ibadet anlayisi, kulun sadece Allah’a
ve O’'nun rizasina yonelmesini, bagka bir gii¢ ya da otoriteyi itaat ve ibadet
nesnesi yapmamasini gerektirir.

Mattiiridi’ye gore iman bir defaya mahsus dile getirilmis bir kabul degil,
bireyin tiim davrarnislarina akseden ve siireklilik gerektiren ahlaki boyutu
bulunmaktadir. O imani, onun zidd1 olan davranislar1 uzaklastirici bir olgu
olarak yorumlamaktadir. Ona gore bireyin her defasinda imani, onun ziddx
olan bir davranisi ondan iter.®0 Bu baglamda iman her seferinde tazelenen,
bireyin bulundugu duruma gore kendini gosteren ve imana aykir1 davranis-
lar1 iten bir giic konumundadir. Birey imanini her defasinda hatirladikca ve
yasadik¢a, bu iman onu ahlak dis1 davranislardan uzaklastiracaktir. Nite-
kim o, Allah’mn, “Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi
kitaba ve daha once indirdigi kitaba iman edin”! seklindeki hitaplarin1 da bu
baglamda degerlendirir. Matiiridi'ye gore, iman edenlere yonelik ayette ge-
¢en bu cagriyla miiminlerden inanglarin1 énceki bir zamanla smirh tutma-
y1p sonraki zamanda da inanglarin siirdiirmeleri, imanlar1 dogrultusunda
saglam bir durus sergilemeleri ve iman1 sdylemle degil bir kavrayis olarak
benimsemeleri istenmektedir.”2 O halde iman devamlilik gerektiren dina-
mik bir yapi tas1 olmakla birlikte bireyin ahlaki davranislarina yon vermek-
te ve kotli davraniglarina kars1 koruyucu bir islev goérmektedir. Matiiri-
di'nin bu yaklasimi, imanin bireyin hayatinda kesintisiz bir déniisiim ve in-
kisaf siireci oldugunu vurgular.

Matiiridi'nin anlayisinda iman bireye ahlaki bir sorumluluk getirmekle
birlikte imanin amellerin kendisi olmadigina da dikkat gekilir. Bu baglamda
ve bu savini temellendirmistir. O bu baglamda iman etmeleri sebebiyle kul-
larm Islami kaidelerden miikellef tutuldugunu,% yani Allah'm ibadetleri
miiminlere 6zgii kildigin1 ve onlarin miimin olmayanlara vacip olmadigini

89 Matiiridi, Te'vildt, 1/363.

9%  Matiiridi, Tevildt, 1/366.

9 en-Nisa 4/136.

92 Matiiridi, Te'vildt, 3/386.

9 Mattiridi, Kitabii’t-Tevhid, 619.
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dile getirmistir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore iman fiiller oldugu icin degil,
iman oldugu igin fiiller gerekli olur. Nitekim Matiiridi orug ibadetinin farz
kilindig: ayette “ey iman edenler”* hitabinin kullanilmasini da amelin iman-
dan bir parga olmadigina iliskin kanit olarak sunmaktadir. Nitekim o, bu ve
benzeri biitiin ibadetleri yerine getirmeme nedeniyle kullarin miimin vas-
findan ¢ikmadiklarin1 ve s6z konusu ibadetleri yapmadiklarinda miimin-
lerde bu hitabin disinda kaldiklara dair zannin olusmadigini ifade eder.%
Matiiridi bu baglamda biitiin salih amellerin isminin iman oldugu seklin-
deki bir diisiinceye de karsidir. Zira Matiiridi'ye gore ey iman edenler hitabi
birtakim farzlar terk edenlere yonelik olarak gelmistir. Ayrica iman biitiin
salih amellerin ismi olsaydi s6z konusu kisilere ey bazi iman edenler ya da ey
bazi seylere iman edenler diye hitap edilmesi gerekirdi. Dolayisiyla o imanin
tiim salih amellerin ismi olmadigini, imanin kalbi bir amel olan tasdike 6zgii
bir isim oldugunu savunur.® Matiiridi imanin amelden ayr1 bir olgu oldugu-
nu ve amelin imanin bir tiirii olmadigini sdyleyerek aslinda insanimn hiirriyet
alanma vurgu yapmaktadir. O, insanin amel etme ya da etmeme 6zgtirliigii-
niin bulundugunu itikadi bir sonug olarak ortaya koymaktadir. Ayn1 zaman-
da Matiiridi iman ile ameli uygulamada ve dini hayatta birbirleriyle kaynas-
mis olarak sunmaktadir. O, ideal olan imanin amel ile pratikte i¢ ice oldugu-
rin ibadet ve salih amellerle sorumlu olduklarini, ancak bu sorumluluklara
uymadiklarinda ya da terk ettiklerinde stz konusu sorumluluklar imanin
kendisi olmadig1 i¢in imanlarin kaybetmeyeceklerini vurgular.

yansidigini ifade eder. Matiiridi, Allah’in kalplerini daralttig1,? sagir ve dil-
siz olarak niteledigi® insanlarin kalp, dil, kulak gibi algilama imkanlarin
kendisine kazang saglayacak sekilde kullanmamasindan kaynaklandigin
sOylemektedir. O, diri ve 6lii nitelemelerinin'® de bu baglamda oldugunu;
hayat1 kendisine kazang¢ saglayan miimine diri ancak hayati kendisine ka-

94 el-Bakara 2/183.

95  Maturidi, Te'vilidt, 2/26.

9% Matiridi, Kitabii’'t-Tevhid, 610.

97 Hanifi Ozcan, “Matiiridi'ye Gore Iman-Islam-fhsan ve Kiifriin Iliskisi”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1994), 184-185.

98  el-En’am 6/125.

99  en-Neml 27/81-82.

100 er-Réim 30/51.
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zang saglamayan kafire de 6lii nitelemesinin yapildigini ifade eder.19! Buna
ilaveten Matiiridi’ye gore, Olii nitelemesi onlarin Allah’a kulluk hususunda
gayret gostermemeleri ve bahsi gecen duyu verilerini O'na itaat igin kul-
lanmamalar1 nedeniyledir. O, ahlaki bir eylem olarak insanlarin hakikati isi-
tip kabullenmediklerinde sagir, konusup dile getirmediklerinde dilsiz,
gormediklerinde kor olduklarma ve giiclerini hakikat konusunda kullan-
madiklarinda oliiden farklar1 olmadiklarina vurgu yapar. Aslinda bahsi ge-
cen insanlar hakikati bulmak ve yerine getirmek icin tiim yeteneklere sahip
olmalarina ragmen bu yeteneklerden geregi gibi istifade etmedikleri i¢in bu
nitelikler onlarda yokmus gibi bahsedilmektedir.192 Ayrica Matiiridi’ye gore
kiiftir goz, kulak ve dil gibi duyularin niifuzunu kapattig1 igin s6z konusu
duyular dogru ve hakikat olmayan seyi goriir, duyar, sdyler ve tiim uzuvlar
bu sekilde hareket eder.19® Matiiridi kiifiir ve imanin, bireyin duyusal ve zi-
hinsel algilar1 iizerinde etkileri oldugunu dile getirmektedir. O, bu baglam-
da kiifrii hakikati gérmeyi, duymay1 ve anlamay1 engelleyen bir perde,
iman ise hakikatin ¢niindeki biitiin engelleri ortadan kaldiran bir gii¢ ola-
rak tasvir etmektedir. Boylelikle iman, insan1 dogruya yonlendirip hakikati
ortaya ¢ikarirken, kiifiir insan1 yanlhsa yonlendirip karanliga sevk eder.
Onun iman ve kiifre dair bu tasvirlerinde imanin ve kiifriin bireyin yasa-
minda ruhen ve ahlaken etkilerine dikkat ¢ektigi goriilmektedir.
Matiiridi'ye gore iman tiim ortii ve perdeleri agar, kaldirir, biitiin gizle-
nen seyleri ve siipheleri aydinlatir.1% Miimin hakikati goriir, duyar ve her
tirli iyiligi anlayip farkina varir. Miiminin bu hali nedeniyle o, Allah’in
kendisine vermis oldugu nur ile insanlarin iginde yiiriir.1% Ayn1 zamanda
miiminin etrafinda iyilige ve dogru yola davet eden arkadaslar1 bulunmak-
tadir. Oysa iyiligi gormeyen, isitmeyen ve anlamayan kafirin salih amele ve
dogru yola davet eden arkadaslar1 da bulunmamaktadir.1% Miimin ile kafir
0z varligi itibariyle ayni canlilar olmasina ragmen miimin, kendisini ebedi
canlandiracak olan ilmi, Kur’ant ve iman kazanim edinirken, kafir bunlar-
dan higbir kazanim edinmedigi i¢in hakikati gormeyen, isitmeyen ve fark

101 Matiridi, Te'vildt, 4/254.
102 Matiridi, Te'vildt, 8/135.
103 Maturidi, Te'vildt, 6/358.
104 Maturidi, Te'vildt, 6/358.
105 e]-En’am 6/122.

106 Matiridi, Te'vildt, 4/248.
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etmeyen Olii gibidir. Ayrica diinyada iyi ve erdemli davraniglar1 kazanim
edinen miiminin, kazandig1 ameller ahirette kendisine 151k olurken, kafirin
iyiliklerden hi¢bir kazanimi olmadig icin ahirette karanliklar i¢inde kalir.
Bu baglamda o giin kafire bir 151k bul denmesinin'?” nedeni de kéfirin ken-
disini azaptan kurtaracak bir amel arayisidir.1%® Ancak o giin gelmeden 6nce
kendisini kurtaracak ameller yapmadig: icin kafir bu sekilde kinanmakta-
dar.109

Matiiridi’ye gore iman hem diinyada hem de ahirette siirekli devam ede-
cek bir olgu oldugu icin insanin kendisi igin en hayirli sey iman etmesidir.
O, insanimn inkar etmesi durumunda da goklerin ve yerin maliki Allah’in
hicbir menfaat ve ihtiyact bulunmadiginin altini gizer. Dolayistyla Matiiridi
insanin ihtiya¢ ve menfaatleri oldugu i¢in emir ve yasaklara riayet etmesi
gerektigini belirtir.110 Zira ihtiyag sahibi insan oldugu i¢in inkar sadece bi-
reyin kendisine zarar vermektedir. Matiiridi’ye gore birey i¢in imanin en
hayirli sey olmasinin nedeni onun varolugsal ihtiyaclarini karsilamasi ve
ahirette de onu kurtulusa gotiirmesidir. Dolayisiyla iman, bireyin kendi iyi-
ligi ve selameti igin gereklidir.

3.1. Ozgiir Bir Se¢im Olarak iman

Dinin akil sahibi insanlarin kendi 6zgiir se¢imleriyle mevcut durumda
dogruya, gelecekte de felaha gotiiren ilahi bir konuma sahip; inang ve ey-
lemlerden olustuguna iliskin bir tanimlama yapilmistir.1! Dini tanimlama-
da yapilan 6zgiir iradeye yapilan vurguyu Matiiridi de yinelemekle birlikte
o bilissel ¢abanin olmasi gerektigini de savunmaktadir. Bu baglamda
Matiiridi Allah’in birligini idrak etme, O'na ve O’nun elcilerine iman etme
konusunda takip edilecek yolu ¢aba sarfetme/ictihad ve ¢ikarimda bulun-
maya/istidlal dayandirmaktadir. Dolayisiyla o, imani ve imanla iligkili tiim
ilkeleri bireyin 6zgiir iradesiyle ve biligsel ¢abasiyla gerceklestirecegi bir ol-
gu olarak belirlemektedir.!!2 Bireyin biligsel ¢abasiyla elde ettigi ¢ikarim so-

107 el-Hadid 57/13.

108 Matuiridi, Te'vildt, 4/249.

109 Maturidi, Te'vildt, 9/521.

110 Maturidi, Te'vildt, 3/423-424.

11 Muhammed A‘lda b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fartki, Kesgifii
wstuldhdti’-fiindin ve’l- ‘uliim, thk. Ali Dahrtic (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin,
1996), 1/814.

12 Matirid?, Kitdbii't-Tevhid, 460.
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nucu iman; dayatma ve zorlamanin aksine onun 6zgiir iradesiyle yaptig1 bir
secim olarak on kosul ve ahlaki ilke konumundadir. Buradan hareketle
Matiiridi'nin bilissel ¢aba ve akli ¢ikarimi iman etme konusunda gereklilik
olarak ileri siirmesi, bireyin s6z konusu imkani1 kullanmas1 ona ahlaki bir
sorumluluk getirmesi anlamini tagir.

Matiiridi makbul bir iman ve tovbenin ahlaki bir ilke olan bireyin gontil-
lii ve istemli tercihiyle gerceklesecegini belirtir. Bu baglamda ona gore, kafir
mecbur kaldig1 icin ya da belay1 savusturma gayesiyle tovbe ederse onun
tovbesi kabul edilmez ancak kafir tovbesini ihtiyariyla/se¢im yaparsa tov-
besi kabul edilir. Ayni sekilde “Daha once inanmanus kimseye, rabbinden bazi
isaretler geldigi giin iman etmesi fayda saglamaz.”113 ayette haber verildigi tize-
re kafir azab1 miisahede ettiginde belay1 savusturma ya da mecbur kaldig:
icin iman ettigi takdirde iman1 kabul olmaz. Firavun'un “Firavun bogulmak
iizereyken soyle dedi: “Elhak inandim ki, Isrdilogullari'nin iman ettiginden baska
tanr: yokmug!” 114 mecbur kalmasi ve belay1 uzaklastirma amaciyla iman et-
mesinde oldugu gibi iman1 kabul edilmez. O halde iman “Dehgetli cezamizi
gordiiklerinde, “Allah"in birligine inandik” derler”115 ayette de bildirildigi tizere
azab1 goriince mecburiyet ve belay1 uzaklastirma igin oldugunda kabul
edilmeyecektir.’® Ayrica Matiiridi azab1 ve sikintiy1 goérdiiklerinde iman
edenlerin gercekte de iman etmeleri durumunda imanlarmin gegerli olaca-
g1 soyler.!” O halde Matiiridi hakiki bir iman ve tévbenin herhangi bir
zorlama olmadan, korku ya da bir ¢ikar amaci gozetmeden 6zgiir iradeye
dayal1 bir segimle gerceklesecegini dile getirir.

Matiiridi'ye gore imanla iliskili olarak bireyin ahlaki davranislarinda da
onun Ozgiir iradesi sorumludur. Allah bireyin se¢imlerine gore onlar: ter-
cihlerinde muvaffak kilmakta yani dogru ya da yanlis yolu tercih eden bi-
rey, tercihine gore hak ettigi sonuca ulasmaktadir. Birey 6zgiir iradeyle sec-
tiginin disinda bir sonugla karsilasmaz.11® Matiiridi, insanun 6zgiir iradesini

temel alarak ahlaki se¢imlerinde sorumlulugunun énemini vurgular.

113 e]-En’am 6/158.

114 Y{inus 10/90.

115 e]-Mii'min 40/84.

116 Maturidi, Te'vilat, 3/80.
117 Maturidi, Te'vildt, 3/387.
18 Maturidi, Te'vildt, 6/502.
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Matiiridi imanin insanin sorumlulugunda gergeklesen bir fiil ve amel ol-
dugunu savunur. O bu dogrultuda insanin aklen Allah’in birligine sahitlik
etmesi, peygamberlerine iman etmesi ve buna mutabakat gostermesi gerek-
liligini vurgular.!® Matiiridi imanin zidd1 olan kiifriin de tercih ve kabulii
agisindan ayni sartlara sahip olduguna yani bireyin ahlaki sorumluluguna
dikkat geker.’?0 Ayrica Matiiridinin bu yaklagimi dini dgretilerin akil yii-
riitmeyle kanitlamayacagin dolayisiyla hakikatin dogrudan imana dayan-
digin1 iddia eden fideist diisiinceden??! farklidir. imani salt bir inan¢ mese-
lesi olarak savunan fideist diisiincenin aksine onun iman anlayisi insanin
diisiinsel ve iradi ¢abasiyla gerceklesen bir eylemdir. Matiiridi'nin insanin
bu stireci bilingli bir sorumluluk olarak kabul etmesi ve bu bilingle inanmasi
gerektigi diislincesi onun iman anlayisina ahlaki bir zemin kazandirir. Do-
layisiyla Allah’t bilme ve O'na inanmanin ahlaki bir sorumlulugu bulun-
maktadir.

3.2. imtihan Acisindan iman

Diinya hayati bir imtihan yeri olarak kabul edildigi i¢in insanlarin gesitli
sikint, zorluk, felaket ve musibetlerle karsilasmasi imtihanin bir pargas:
olarak degerlendirilir. Imtihanlar karsisinda insanin ahlaki tutum ve davra-
niglar1 ayn1 zamanda onun imaninin da smmanmasi anlamma gelir.
Matiiridi’ye gore iman, dogru s6z ve hakikatin bilgisi oldugu igin varolusu
agisindan imanin zor bir yonii bulunmamaktadir. Ancak iman, gesitli sikin-
tilarla karsilaginca insanin tabiati ve arzulariyla catisir hale gelir. Buna bagh
olarak o, iman edenlerin zorluk ve sikintilar1 mutlaka deneyimleyecegi ka-
¢inilmaz bir asamanin oldugunu ve insanin bu sikintilarla denenmeden
cennete giremeyecegine!?? dair ilahi mesaji zikreder.1?3 Matiiridi Kur'an'da
gecen, “insanlar, denenip sinavdan gegirilmeden, “iman ettik” demekle bi-
rakilacaklarin1 m1 saniyorlar?” 124 soru ifadesinin Allah’a hicbir seyin gizli
olmadigini dolayisiyla bu ifadenin sabitlesmis bir duruma yani insanlarin
yalnizca inandik demekle ssnanmadan birakilacaklarina dair yanhs algisina
elestiri oldugunu diistiniir. Buna gore o, ayeti insanlarin iman ettiklerini sa-

119 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 619-620.

120 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 622.

121 Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii, 134.
122 e]-Bakara 2/214.

123 Mattiridi, Te'vildt, 2/111.

124 el-Ankebtit 29/2.
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dece soylemekle imanlarinin kabul goriip, denenmeden birakilacaklarinm
diistinmemeleri gerektigi seklinde yorumlar.125

Matiiridi’ye gore imtihan iginde sikintiy1 barindirmakla birlikte Allah in-
sanlarin imanindaki samimiyetine ya da yalanlamasina kars1 bir emare ola-
rak kullarmi zaman zaman sikinti, ferahlik ve ibadet tiirleri gibi gesitli du-
rumlarla denemektedir. Matiiridi bu sekilde Allah'a inandigini sdyleyen her
insanin imaninin s6zde kalip kalmadiginin yani samimiyetinin ve yalancili-
gimnin bilinecegini belirtir. O, iman ettigini sdyleyen kisilerin yalanci ¢tkma
ihtimalinin bulundugunu bu nedenle onlarin samimiyetleri ya da yalanci-
liklariin bilinmesi igin Allah’m amelleri sebep kildigini1 bdylece onlarin
imanlarinda ne kadar samimi olduklarmin ortaya gikacagin ileri siirer.
Matiiridi'ye gore ozellikle zorluklarla karsilastiginda insanmn imanmni siir-
diirtip stirdiirememesi, imanindaki samimiyetini gosterir. Zira rahatlik in-
sanin nefsi istekleri ve tabiatiyla uyum icerisinde oldugu igin bu durumlar-
da kiginin imanindaki samimiyeti, biiyiik 6lciide test edilemez. Bu nedenle
Matiiridi, kisinin tabiatina ters diisen ve nefsini zorlayici olan durumlarda
imanindaki samimiyetinin test edilecegini savunur.!20

Matiiridi insanin tabiatinin esasinda iyi olmasa bile arzu edilen ve zevk
veren seylere istek duydugunu; aklinin ise farkl bir isleyise sahip oldugu-
nu, aklin bir seyin esasen iyi olmasi, emir olmasi ya da sonucunun éviilmesi
durumlarinda o seye yonelik istek gelistirdigini belirtir. Bunun yanu sira o,
insanin tamamen arzularma dayali bu dogal egilimine kars1 aklin devreye
girdigini ve tabiatinin isteklerine yonelik bir engel teskil ettigini soyler. Zira
Matiiridi'ye gore, insan tabiat1 geregi daima kendisine daha kolay ve daha
zevk verici gelen seye yonelip ona zarar veren ve onu inciten seyden hos-
lanmaz; insan tabiatinin aksine akil ise esasen iyi olan seyi ister, kotii olan
seyden hoslanmaz.?” Bu baglamda Matiiridi'ye gore akil, insanin tabiatinin
arzuladig1 zevk ve kolaylik arayisina karsi, belki daha zor ama erdemli olan
seyi se¢gmesini saglar. O, Allah'm insanlar tabiatlarinin siisleyip piisledikle-
rini terk edip, aklen iyi ve giizel olani se¢meleri igin akillarinin kontrolii
noktasinda imtihan ettigini vurgular; yiikiimliiliik ve muhatap kilinmanin
temelini de bu ilkeye dayandirir.128 Matiiridi'nin tabiat ve akil olarak tasvir

125 Matiiridi, Te'vildt, 8/207-208.
126 Matiiridi, Te'vildt, 8/207-208.
127 Maturidi, Te'vildt, 2/322.
128 Maturidi, Te'vildt, 2/323.
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ettigi bu ikili yap1 arasinda bir denge ya da gatisma olasidir. Ancak ona gore
insanin tabiati ile akl1 arasinda bir denge kurarak se¢im yapmasi istenmek-
tedir. Yani insanin tabiatin1 cezbeden seyler her zaman dogru ya da giizel
olmasa bile akil, sorumluluk bilinciyle dogru olan seyi segmeye yonlendir-
melidir. Matiiridi'nin insanin sadece i¢giidiileriyle degil, akliyla hareket et-
mesi gerektigini savunan bu diisiincesi, ahlaki bir durusa isaret etmekte ay-
n1 zamanda insanin ahlaki yiikiimliiliiklerinin ve iradi tercihlerinin temeli
olmaktadir. Buna baglh olarak imtihan siirecinde insanin tabiatinin istekle-
rine mi uyacag1 yoksa aklin rehberligine uyup daha dogru ve erdemli olani
m1 secgecegine iliskin nasil karar verecegini belirler. Dolayisiyla imtihan, bu
tercihler dogrultusunda sekillenir ve samimi iman da bu tercihler tizerinden
ortaya ¢ikar.

Sonug

Ebi Manstir Matiiridi, inang sistemini akli temellere dayandirarak ima-
nin kalben onaylanmasi gereken bir olgu oldugunu savunur. Matiiridi'nin
anlayisinda kalp, duyusal ve diisiinsel ¢ikarimlarin birlestigi, imanin kabul
siirecinin yasandig1 bir merkez olarak yorumlanmaktadir. Bu baglamda
Matiiridi insanin duyusal ve diisiinsel ¢ikarimlariyla iman edebilecek yet-
kinlikte oldugunu vurgular. O bireyin elde ettigi bilginin her zaman imana
doniisemeyecegine ancak bilginin imanin olusumuna katki sunacagma dik-
kat ¢eker. Matiiridi bilginin imana dontisebilmesi igin bireyin elde ettigi bil-
giyi igsellestirmesi yani kalben onaylanmasi gerektigini savunur.

Matiiridi'nin yaklasiminda imanin gergeklik kazanmasini saglayan un-
surlar olarak kalp, tasdik, 6zgiir irade vurgusu 6ne ¢ikmakta bu da imanin
ahlaki boyut kazanmasina olanak tanimaktadir. Bu dogrultuda Matiiridi'ye
gore iman taklit ve zandan uzak bir sekilde rasyonel bir yontemle elde edi-
len hakikat bilgisinin, tamamen bireyin kendi istek ve 6zgiir iradesiyle ka-
bulii ve onayidir. Ona gore birey iman siirecinde dis baski ve zorlamalara
maruz kalmamali kendi istegiyle hakikati kabul etmelidir. Nitekim Matiiri-
di bu siirecte yapilan baski ve zorlama durumunda kisinin inkar séylemiyle
imaninin gecerliligini yitirmeyecegini; ayn1 sekilde bireyin sikintili bir du-
rumdan kendini kurtarmak igin iman sdylemiyle de imaninin gegcerlilik ka-
zanmayacagimni savunur. Onun bu yaklasiminda salt bir inancin 6tesinde
bulunan iman ahlaki bir durusun yansimasidir.

Matiiridi'nin iman anlayisinda tasdik icerigi itibariyle bilissel bir kabu-
liin yani sira ahlaki ilke ve degerleri barindiran bir kavram olarak belirir. Bu
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baglamda o bireyin hiir iradesi ve hakikati kendi idrakiyle gdrmesi sonucu
gerceklesen bir tasdiki dnceler. Matiiridi yaklasiminda bireyin inancinin ge-
rektirdigi degerlerin bir kismini kabul edip bir kismini reddeden bir tasdik
degil, biitiiniiyle kabulden olusan ve ahlaki tutarlilig: olan bir tasdik vurgu-
lanir. Yine ona gore tasdik biitiin tereddiit ve siipheleri Gteleyen kesin bir
nin rasyonel temeller iizerine kurulmasini vurgulamakla birlikte cahil bir
kimsenin imanin1 da gegerli kilar. Ancak o, imanin ya da inkéarin karar: ola-
rak tasdikte bireyin net olmasini sart kogar. Ayni zamanda bireyin inandig:
degerler konusunda net olmasi ona ahlaki tutum ve davranislarinda da sag-
lam bir yap1 saglar. Dolayisiyla tasdik etmek hakikatlerin gerektirdigi so-
rumluluklari ihtiva eder.

Matiiridi'nin diisiincesinde iman insanin tiim yasantisina ve davranisla-
ria rehberlik eden bir olgu olarak vurgulanir. Bu baglamda o imanin her
an insanin giindeminde ve zihninde bir deger olarak var olduguna dikkat
¢eker. Matiiridi'ye gore insanin karsilastig1 durum ve olaylar karsisinda ge-
listirdigi ahlaki tutum ve davraniglar tamamen inandig1 degerlere gore se-
killenir. Ona gore 6zellikle bireyin hoslanmadig: ya da zorlandigi durumlar
karsisinda takindig tavri imanindaki samimiyetin 6l¢iisii olarak vurgulamnr.
Ayni zamanda Matiiridi bireyin saglam bir imana sahip olmas1 halinde,
imanimnin onu ahlaki olmayan davranislardan uzaklastiracagini; bireyi er-
demli bir yasam siirmeye yonlendirecegini ve onun ahlaki degerlerini ko-
rumasina yardimci olacagini savunur.
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