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MATURIDI VE NESEFI’DE TE’ViL
METODOLOJISI

Hiiseyin DOGAN"
Oz
Islam kelamcilari, dini nasslar1 anlamlandirma ve
yeniden yapilandirma konusunda akli, irfani ve ilmi bir
disiplin olarak algiladiklari te’vile kendi eserlerinde sik¢a
bagvurmuslardir. Bu ¢er¢evede te’vil metodunu, kendi
eserlerinde basariyla uygulayan Islim keldmcilarinin
baginda Matiiridi ve Nesefi gelmektedir. Islam
kelamcilart agisindan te’vil, sadece bir kavram veya
metnin  gelisi  glizel bigimde anlagilmast veya
yorumlanmasinin 6tesinde, ilgili kavram ya da metinle
alakali biitliin epistemolojik ve ontolojik hakikatleri
ortaya koyan; insani, yeni anlam ve kesiflerin arayisina
sevk eden hatta birlikte var olmanin veya birlikte
yasamanin heyecan ve 0z gilivenine emanet eden bir
diinyanin sermayesi durumundadir.

Bu calismada, ilk dénem Islam kelamcilarindan
Matiiridi ve Nesefi’ye gore te’vil metodunun mabhiyeti,
kapsami, dayandig1 temel dayanaklari ile te’vil yapacak
kiside bulunmasi gerekli bazi temel kistaslara isaret
edilecektir.

Anahtar Kavramlar: Kelam, Matiridi, Neseff,
Insan, Te’vil.

* Dog. Dr., Kafkas Universitesi, {1ahiyat Fakiiltesi, Keldm ve Islam
Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, Kars, Tiirkiye.
Assoc. Prof., Kafkas University, Faculty of Theology,
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huseyindogan5555@hotmail.com; Orcid: 0000-0002-3509-5340
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Methodology of Interpretation (Tawil) In Maturidt
And Nasafi

Abstract

The Islamic theologians frequently used the
religious nasses in their own works as perceptions of
meaningful, wisdom and scientific discipline in
meaningful interpretation and reconstruction. In this
context, the first of the Islamic theologians who apply the
method of interpretation in their own works comes from
Madiiridi and Nesefi. In terms of the Islamic theologians,
it is not only the understanding or interpretation of a
concept or text, but all the epistemological and
ontological truths associated with the relevant concept or
text; it is the capital of a world that entrusts man to the
search for new meanings and discoveries, and even
entrusts him with the excitement and confidence of
coexistence or coexistence.

In this article, first of all, some of the basic criteria
which are required to be found in the person who will be
the person who will make the foundation, the scope and
the basis of the method according to the Islamic
theologian Matiiridi and Nesefi will be pointed out.

Keywords: Theology, al-Maturidi, al-Nasafi,
Human, Interpretation.



GIRIS

[slam’da temel dini ilke ve hiikiimleri anlamak ve
yorumlamak gayesiyle ortaya ¢ikmis olan mezhepler,
dini nasslart kahir ekseriyetle benimsedikleri ve kabul
ettikleri kendi inang, goriis ve yaklagimlart dogrultusunda
okumaya ve yorumlamaya calismiglardir. Gergekte ilahi
vahyi ve hakikati anlamak ve insanliga acgiklamak tizere
neset etmis olan biitiin insani olusumlar, zamanla i¢inde
bulunduklar1 ya da varlik bulduklari sosyo-psikolojik,
kiiltiirel ve siyasal gelismelere alet olarak yeni yeni anlam
ve okuma modelleri gelistirmislerdir. Is1im ve Kur’an soz
konusu oldugunda mezhepler, akilcilik ve reyciligi
simgelerler. Bu nedenle Isldim’daki itikddi ve siyasi
yapilanmalari, aslinda bu akilcilik ve reycilik minvalinde
ele almak ve degerlendirmek gerekmektedir. Dolayisiyla
vahyi anlamak ve murad-1 ilahiyi tespit etme hedef ve
gayesiyle yola koyuldugunu sdyleyen biitiin itikadi ve
siyasi olusumlarin kabul ettikleri ve savunduklar1 inang,
goriis ve diistincelerinin dogruluk boyutunu akla ve re’ye
gore degil, en basta Kur’an ve hadis nasslarina gore
degerlendirmek elzemdir. Ciinkii akilcilik ve reyciligin
oldugu yerde oncelikli olan insan psikolojisi, toplumun
beklentisi, siyasi ve ideolojik bazi beklenti ve
tutumlardir. Bu baglamda o6ncelikli olarak Islam
diisiincesinin temelini olusturan dini nasslarin, degisik
bicimde anlasilmasi veya yorumlanmasina etki eden kimi
faktorlerin  iyice  arastirilarak  ortaya  konmasi
gerekmektedir.%! Diger bir deyisle, Islam bilginlerinin ve
ozellikle de kelamcilarin, dini nasslarin anlagilmasi ve
yorumlanmas1 bazinda kendilerine 6zgii olmak iizere

31 Hiiseyin Dogan, Isldim Kelamcilarina Gore Dini Metinleri
Anlama ve Te vil Problemi, 2. Baski, (Bursa: Emin Yay., 2017),
18-19.

173



174

kurguladiklar1 ve sonradan da gelistirdikleri birtakim
anlayis ve yaklasim modellerinin, bilimsel ve nesnel
Olcltler ¢ergevesinde iyice tetkik edilmesi liizumu vardir.

Dini nasslarin dili ve ifade tarzlari, onlarin
okunmasi, anlagilmasi veya yorumlanmasinda en 6nemli
bas faktordiir. Zira dil fenemoni, Isldm’da farkli farkli
okuma, anlama ve yorumlama tarzlarinin ortaya
cikmasinda birinci derecede etkili olmustur. Islam kiiltiir
ve medeniyetinin odak noktasini olusturan Kur’an ve
hadis metinlerinde gegen bazi kavram ve s6z dizgelerinin,
goriinliste/zahiren birbirlerine aykirt anlamlar i¢ermesi,
insan-bigimci (antropomorfist) tasvirler ile ¢ok anlama
gelen (mecazi) nitelikte ifade bigimlerinin kullanilmig
olmasi, degisik anlam ve yorum bigimlerinin belirmesine
neden olmustur. Insanlara dzgii temel bazi diisiinsel ve
fikirsel ayriliklar ile birbirinden farkli yorum ve en 6zel
ifadesiyle firkalasmalar, dini metinlerin en belirgin
ozelligi olmamasina ragmen, 6zellikle de dini nasslarin
dili veya ifade bicimleri s6z konusu bu ayrismanin ve
mezheplesmenin en onemli sebebi olmustur.3®? Bu
nedenle dini nasslarin dili, gercekte itikadi ve siyasi bazi
ayrilik ve gruplarin ortaya ¢ikisinda belirleyici role sahip
olan unsurlardan biri olarak karsimizda durmaktadir.
Cinki ozellikle de Kur’dn metni, geldigi kaynak
itibariyle ilahi oldugu kadar, ayn1 zamanda da dilsel bir
metindir.3%® Bu sebeple belli bir dil ve belli bir anlayisla
ortaya konan kutsal metin etrafinda, s6z konusu o metnin

32 Mustafa Getin, Kur’an-1 Kerim’i Anlama Usilii, (Izmir: Akyol
Matbaas1, 1980), 7; Turan Kog, Din Dili, (Istanbul: iz Yay, 1998),
11-12.

363 Ali SamT en-Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefi fi’l-islam, (Kahire:
Daru’l-ma‘arif, 1971), 1: 6; W. Montgomery Watt, Dinlerde
Hakikat -Sosyolojik ve Psikolojik Bir Yaklasim-, trc. A. Vahap
Tasan-Ali Kusat, (Istanbul: iz Yay., 2002), 13.



ilk alicis1 ve ilk muhataplar1 hayattan ayrildiktan belli bir
stre sonra, dilsel metni yeniden anlama ve yorumlama
konusunda degisik birtakim problemler gun yuzlne
cikmustir. 3% Baska bir sdylemle Hz. Muhammed’den
sonra insanlar bazinda beliren ihtiya¢ ve gelisen sosyo-
kiiltiirel olaylara gore agi siirekli genisleyince kutsal
metinleri algilama, anlama ve yorumlama baglaminda
birtakim goriis ayriliklar1 ya da dislince farkliliklar

yasanmlstlr.365

Dini/dilsel  icerikli ~ metinlerin  insanlarca
anlagilmas1 veya yorumlanmasi, ayni zamanda bir
yéntem sorununu da beraberinde getirmektedir. Oyle ki
Kur’an’in kendi metnine, gerek onda gecen kavram ve
ifadeleri anlamaya veya yorumlamaya g¢alismak gerekse
de bu metni okuyanin ondan neler anladigin1 yine bu
metne onaylatmak amaciyla yapilan biitlin basvuru
girisim ve gayretlerinde, genel olarak te’vil metodu
kullanilmistir.>%® Bilhassa da itikadi ve siyasi mezhepler,
benimsedikleri ve savunduklar1 dini, itikadi, ahlaki ve
sosyo-kiiltiirel yaklasimlarini veya diisiincelerini ispat
edebilmek ya da iler1 siirmiis olduklar1 iddialarini
dogrulayabilmek i¢in dini metinleri veyahutta nasslari
te’vile basvurmak suretiyle anlamaya c¢alismiglardir.
Hatta denebilir ki bu baglamda, insanca (suje) arzulanan
talepler ve ihtiya¢ duyulan 6zlemler, yine te’vil metodu
ve onun sagladigr imkanlarla karsilanmaya ve asilmaya
caligilmistir. Buna gore te 'vil kavrami, dogus ve gelisim
seruveni g0z onlnde bulunduruldugunda tarihi siirecte
degisik anlam ve mahiyetlere mahal teskil eden bir

364 Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, (Ankara:
Pozitif Matbaacilik, 2001), 33.

365 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 33.

366 Dogan, Dini Metinleri Anlama ve Te *vil Problemi, 23.
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kavrama doniismiis olsa da kendilerini Isldm dairesi
icerisinde degerlendiren hemen hemen biitiin itikadil ve
siyasi grup ve mezheplerce benimsenmis ve
kullanilmistir. 3%’

Mu‘tezile, Islam diisiincesinde akla en ¢ok énem
veren itikadi sistemlerden  birisi olarak  kabul
edilmektedir.®® Ciinkii Mu‘tezili bilginlerin biiyiik bir
kismi, aklin ve onun ilkelerinin bilgi elde etmede veya
ilaht sdylemi te 'vil hususunda oynadigi etkin role siirekli
vurgu yaparak nakil-akil iligkisi tartismalarinda en aktif
taraf olarak tarihi silirecteki yerlerini almislardir.
Mu‘tezile’nin boylesi bir tavri benimsemesinde, hig
kuskusuz Selefiyye’nin etkisi ve pozisyonu inkar
edilemez.%®® Ciinkii Selefiyye, Hz. Peygamber’le birlikte
dinin tamamlandigini, bunun iizerine aklen bir sey ilave
etmenin dini takviye etmek demek oldugu anlamina
gelecegini savunmus ve bu dogrultuda dini nasslara
yonelik herhangi bir midahaleyi gerekli ve uygun
goérmemistir.30  Selefiyye’ye gére yorum yapmak,
nasslarda olmayani soylemek anlamina gelmekte olup, bu
bakis acis1 da sonunda dine ilave yapmakla esdeger kabul
edilmistir.3"! Buna karsilik Ehl-i Siinnet ise, 6zellikle de
Maturidiler, nakil-akil iliskisi s6z konusu oldugunda daha
mutedil ve anlagilir bir yol takip etmislerdir. Onlar, “sarih
akilla, sahih naklin® asla c¢atigmayacagmi veya
celismeyecegini disiindiikleri i¢in, akli vahyin hizmetine

367 Dogan, Dini Metinleri Anlama ve Te 'vil Problemi, 23.

368 Nessar, Nes ‘etii'I-Fikr, 1: 17.

39 Muhammed Sa‘id Ramazan el-B0ti, es-Selefiyye (Merhaletiin
zemeniyyetiin mubareketin 14-mezhebin islamiyyun), (Beyrut:
Daru’l-fikri’l-mu‘asir, 1411/1990), 124.

370 Batf, Selefiyye, 124-125.

371 Muhammed ‘Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te vilu miiskili’l-
kur’dn, ngr. Seyyid ‘Ahmed Sakar, (Kahire: Daru’t-tiiras,
1393/1973), 32-33.



alarak basta kutsal kitap olmak {izere Hz. Peygamber’in
aciklama, uygulama ve siyer-i nebisine muvafik tarzda
anlama ve yorumla tarzi ortaya koymuslardir. Hig
kuskusuz Mu‘tezili kelamcilardan devsirilen te’vil
anlayisi, zamanla Ehl-i Siinnet kelami1 ve 6zellikle de
Matiiridi kelamcilarda yansimasini bularak bunlarin
olusturduklar1 ve kaleme aldiklar1 eserlerinin 6nemli bir
parcasi haline gelmistir. Daha 6zelde konusmak gerekirse
Eb( MansQr el-Matiiridi (6.333/944) ve Ebu’l-Mu‘in en-
Nesefi (6.508/1114) gibi bast ¢eken Ehl-i Silnnet
kelamcilari, kendi eserlerinde te’vil metoduna ayri bir yer
acmislardir. En bagta Matiiridi’nin ortaya koydugu tefsir
ve te’vil ayrimi, dini metinlere hangi agidan ve ne sekilde
yaklagilacagimin en biiylik 6rnegini ortaya koymustur.
Tefsir ve te’vil kavramlarinin tarihi siiregteki anlam ve
mabhiyet farkliliklarina ve anlamsal doniisiimlerine igaret
eden Matiridi, te’vilin hangi mekanizmalar tizerinden
yapilacagini kendi eserinde agikg¢a belirtmistir. Diger
yandan Matiiridi’yi en giizel bi¢imde tetkik eden en-
Nesefi de te’vilin Kelam’daki 6nem ve degerini belirterek
Islam’da kimlerin te’vil yapmasmin uygun olup-
olamayacagimi belli ilkelere baglayarak gercekte
Kur’an’daki bilimsel ve 1ilmi te’vilin kistaslarini
saptamistir.

1. Te’vil Kavrami ve Semantik Diinyasi

“Te’vil” kavrami, kaynak itibariyle “e-v-1” (I- s-J)
kokiinden tiiretilmis olup Arapga “tef*il” kalibinda bir
mastardir. Bu kavramin tiiretildigi “e-v-1” koki, “asla
(orijine) geri donmek”, “amaca yonelmek-gitmek” veya
“herhangi bir seyin son durumu ya da sonucu” gibi
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anlamlara gelmektedir.3"? Ayrica “te’vil”in, “herhangi bir
seyin baslangici ve ilk hareket noktasi olmas1” gibi bazi
anlamlar tastmis  oldugu da kaydedilmektedir.®"
Dilbilimci  Ezheri (6. 370/890) “te’vil” kavraminin
semantik ¢ozlimlemesini yaptig1 yerde bu kavramin,
koken itibariyle Araplarin zaman zaman bahti (sansi) ters
donen, maddi durumu kétiilesip sikinti icerisine diisen
kimseye yonelik olmak iizere kullandiklarini
belirtmektedir.3’* Zira Araplar, sans1 yaver gitmeyen
veya isi-giicii rast gelmeyen kimse icin, “evvelellahu
semlek™ (Allah, senin iki yakan birlestirsin ya da Allah
iki yakam bir araya getirsin) biciminde dué ederlerdi.3"

bn Faris (6. 395/1004) ise, “te’vil” kavraminin
tiiretildigi “e-v-1” (I-5-J) kokii ve bu kokiin tirevleriyle
ilgili en ayrintil1 bilgiyi aktaran dilcilerdendir. Ona gore
“e-v-1 (I-5-J) kokiiniin, herhangi bir isin baslangic1 ve
oncesi veya sonucu ve bitimi olmak Uzere iki temel
anlami vardir. Buna goére “ilk” anlamima gelen «el-
Evveli» (¥sJ) kavrami, daha cok birinci kok anlamla
iliskilidir.3’® Bu nedenle, (1J-:55J-15J) kavrami “dénmek

372 Ebu’l-Hiiseyin ‘Ahmed b. Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-liiga, nsr.
‘Abdiisselam Muhammed Harlin, (Beyrut: 1991), 1: 157; Ebi
Zekeriyya en-Nevevi, Tehzibii’l-esmd ve’l-lUgat, (Beyrut: ts.),
28; Ebli Kasim Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-kur dn,
nsr. Kahraman Yay., (Istanbul: 1989), 114; es-Seyyid es-Serif
‘Ali b. Muhammed el-Clrcani, et-Ta 7ifdt, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1416/1995), 56.

378 Eb(l Manstr Muhammed el-Ezherf, Tehzibii I-liiga, nsr. ibrahim
el-Ebyari, (Kahire: Daru’l-katibi’l-‘arabi, 1967), 15: 458-459;
Ebu’l-Fazl Cemaliddin b. Manzdr, Lisdnii’l- ‘arab, (Beyrut: Daru
lisani’l-‘arab, ts), 1: 171; Ebd Nasr Isma‘il b. Hammad el-
Cevheri, es-Sihdh ticu’'l-liiga ve sthahu’l- ‘arabiyye, ngr. ‘Ahmed
‘Abdulgafir el-Attar, (Misir: 1956), 4: 1955-1957.

374 Ezherd, Tehzibii’l-liga, 15: 458.

375 Ezherd, Tehzibii’l-liga, 15: 458.

376 fbn Faris, Mu ‘cem, 1: 159.



ve ruci‘ etmek” anlamma gelirken, bu kok “IsJ”
bi¢iminde “tef*il” kalibma sokuldugunda (I_>g) ve (L2),
yani “dondiirdi ya da geri c¢evirdi” anlamlarina
gelmektedir.3’" Nitekim (IsJ UsSa U, lal) jfadesinin
anlami, “hiikmii ehline/ilgililere irca etti, ulastirdi”
demektir.3"®

Yine aynmi kokten tireyen “el-iyale” (¥244)
kavrami ise, “cekip c¢evirmek, yonetmek ve siyaset
etmek” anlamlarina gelmektedir.®’® Sozgelimi yetki
sahibi bir kisi, halkini/tebaasini iyi ve huzurlu bicimde
idare ettigi zaman kendisine “adam, halkini iyi
yonetti/idare etti” (1J Wad sesi) denmektedir.®®° Bununla
iligkili olarak bir kiginin hane halkina veya ehl-i beytine
“ale’r-racul” (1 Wsad) denir.®! Zira kisinin ehl-i iyali,
ailesi ve yakinlar1 yine kendisine racidir, yani ona
déniiciidir.®? Goriildigi izere “e-v-17 (I-5-J) kokiniin
“tef*il” kalibina sokulmasiyla elde edilen “te’vil”,
sozliikte degisik anlamlara gelmektedir. Diger taraftan
ibn Manzir (6. 711/1311) da (te’vilii’l-kelam - 3 sJ 1S3)
terkibinin, herhangi bir soziin veya ifadenin varacagi
sonu¢ anlamma geldigini®®3; (1sJ L Wi <) terkibinin ise,
herhangi bir seyi aslina dondiirmek oldugunu ve (WL
il e0)) ifadesinin de, ondan geri déndiim anlamlarina
geldigini kaydetmektedir.3%

877 [bn Faris, Mu ‘cem, 1: 159-160.

378 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ya‘kib b. Nedim, el-Fihrist, (Beyrut:
Daru’l-ma‘rife, 1398/1978), 12-13.

879 [bn Faris, Mu ‘cem, 1: 159.

380 fbn Faris, Mu ‘cem, 1: 160.

381 Ezherf, Tehzib, 15: 457.

382 fbn Faris, Mu ‘cem, 1: 159-160.

383 fbn Faris, Mu ‘cem, 1: 162.

384 fbn Manzir, Lisan, 1: 172-173.
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“Te’vil” kavraminin, “heniiz gun ylzine
ctkmamug bir olay ya da olgunun sonucunu haber vermek
ve yorumlamak” seklindeki anlamindan hareketle,
herhangi bir s6zi anlama ve yorumlama faaliyetinde
O0zneye, yani yorumcuya olduk¢a genis kullanim ve
aciklama imkani sunan etkin bir arag¢ olarak islev
gordiigiinii soylemek miimkiindiir.*® Oyle ki “te’vil”
lafzindaki bu kavramsal-semantik a¢ilim, bu kavramla
sikca irtibatlandirilan hatta ¢ogu kez “te’vil” kavraminin
yerine de kullanilan “tefsir” kavraminda
bulunmamaktadir. Ciinkii “tefsir” kavrami, her ne kadar
“aciklamak”, “beyan ve izah etmek” gibi liigavi bazi
anlamlar1 igeriyorsa da bir seyin sonucunu veya
gercekligini bildirmek ya da varlik bulmamis olay ve
olgunun sonucunun nereye varacagini Onceden haber
vermek ve ¢ézlimlemesini yapmak gibi bir igerige sahip
degildir.’®® Bedruddin ez-Zerkesi (6.794/1392) de bu
ayrimin farkinda olmus olacak ki, bu temel yaklagimimiz
destekler mahiyette “tefsir ilmi, rivayete, te’vil ilmi ise,
dirayete dayanmaktadir” demek suretiyle, anlama ve
yorumlama silirecinde yorumcunun akli ve mantiki
etkinligine ¢ok acik bir bigimde isaret etmektedir.>8’

Matiiridi’ye gore “te’vil”, oldukga genis ve derin
anlamlar1 ihtiva eden bir kavramdir. Bu sebeple o,
“te’vil” lafzini, “tefsir” lafzindan daha genis ve 0Ozel
anlamda kullanmistir. Bu sebeple olsa gerek ki eserinin
ismini tefsir olarak isimlendirmekten c¢ok “Te’vilar”
olarak isimlendirmeyi daha uygun ve anlamli bulmustur.

385 Dogan, Dini Metinleri Anlama ve Te 'vil Problemi, 99.

388 Dogan, Dini Metinleri Anlama ve Te 'vil Problemi, 98.

%7 Bedruddin Muhammed b. ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-
kur’én, nsr. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, (Beyrut: el-
Mektebetii’l-‘asriyye, ts.), 2: 150.



Matiiridi’nin diisiince sisteminde “te’vil” anlayisi, en
basta murdd-1 ildhi olmak iizere dinde hakikat ve
maksidun arayisini ifade etmektedir. Bu nedenle onca
te’vili, belli bir noktada duraganlasan, statik ve dogmatik
doktrinlerin ¢6zlimlemesi olarak gormemistir. Onun
diistince sisteminde te’vil, hayat boyu devam eden
hakikat ve varlik arayisinin pesinde olmak hatta
maddenin Otesinde manada ortaya ¢ikan kesf ve istinbat
yolculugunda yerini alabilmektir. Diislinceyi ve hakikati
insa slirecinde te’vili bir arayis ve ¢ikar yolu olarak
miitdlaa eden Matiiridi, gergekte tefsirin sirlt ve
mukayyed diinyasindan daha genis ufuklara agilmak
istemistir. Clnkii o, dini nasslarda sozii sOyleyenin
kimliginden ¢ok, sdylenen seylerin ne kadariyla murad-1
ilahiyi temsil ettigini ya da hakikate yaklastiklarini tespite
caligmaktadir. Onun diinyasinda te’vil, bilgi, akil, vicdan
ve idrak etkenleriyle desteklenmis “ilm-i burhan”n
adidir. Bu sebeple Matiiridi, dini nasslarin 6zellikle de
Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi s6z konusu
oldugunda tefsirden cok, metin i¢i satir aralarinda
kendisini yeni yeni anlam ve kesif diinyalarina sevk eden
te’vil kavrami/metodunun kullanimindan yana tavir
almistir.

Matiiridi, “te’vil”i su sekilde tanimlamistir:

“Te’vil, dini metinlerle ilgili herhangi bir kavram
ya da sOz dizgesi Uzerinde etimolojik ve filolojik
¢coztimlemelerde bulunurken o kavram veya s0z dizgesini
aslina dondiirme, orijinalitesini tespit ve tayin etme, ilk
durum ve illetini kesfetme ve kavramin ilk indigi siradaki
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anlam, muhteva, mantlk ve maksldunu tespit
edebilmektir.””38

Matiiridi, “te’vil” kavramina yiikledigi anlam ve
hakikat diinyasini, “tefsir” kavramima kesinlikle
yiiklememektedir. Bu baglamda o, “te’vil” kavramini
dolayistyla da metodunu, “tefsir” anlayisindan daha tistiin
tutmakta ve ona ayr1 bir dnem ve deger atfetmektedir.
Hatta o, ilmi ve bilimsel anlamda “te’vil”in farkli
oldugunu diisiinerek iki lafiz arasinda bilimsel bazi
ayrima da vurgu yapmaktadir. Matiiridi’ye gore “tefsir”,
indirilen ayet veya lafzin anlaminin nelerden miitesekkil
ya da nelerden ibaret olduguna kesinlik derecesinde
kanaat getirerek, “Allah’in maksat ve murad: burada
sOyledir ya da sundan sundan ibarettir” bigimindeki bir
aciklama ve izah tarzini ifade etmektedir.®®® Matiiridi’ye
gére bu durum, ancak indirilmis olan ayetlerin veya
vahyin ne miinasebetle ve hangi konumda indirilmis
oldugunu bilen sahabenin yapabilecegi bir seydir.3%
Clinkii sahabe ve tabilin, Hz. Peygamber ile dogrudan
dogruya goriismiis, Kur’an’in tenzil siirecine ve o
donemdeki hemen hemen bitin olay ve sorunlara
dogrudan tamklik etmistir.®® Dolayisiyla da onlarin,
Kur’an ayetlerini tefsir etmeleri, bizzat o donemdeki
olaylara tamiklik etmelerinden otiirii ¢ok daha biiyiik
onem arz etmektedir.3%? Bu nedenle sahabe ve tabitinun,
herhangi bir Kur’an ayeti hakkinda yapmis oldugu
aciklama ve yorum, dogrudan “tefsir” olarak kabul

388 Ep( Mansdr Muhammed b. Muhammed el-Matlridf, Te vilati’I-
kur’dn, thk. Fatma Y0suf Heymi, (Beyrut: Miiessesetii’r-riséle,
2004/1425), 1: 58.

389 Matiiridi, Te vilatii 'l-kur’dn, 1: 76.

3%0 Zerkesi, Burhan, 2: 153.

391 Zerkesi, Burhan, 2: 153.

392 Zerkesi, Burhan, 2: 153.



edilmektedir.®® Bu, onlarm vahyin indirilis siirecine
taniklik etmelerinden dolay1, murad-1 ilahiye daha uygun
ve daha anlamli diismektedir. Zira sahabe ve tabiln,
herhangi bir ayet hususunda yapmis oldugu agiklama ve
yorumuyla, bu konuda dogrudan Allah’1t sahit
gdstermistir.>%*

“Te’vil”1i, herhangi bir seyi aslina ve buna bagh
olarak da hedeflenen amacina dondiirmek bigiminde
anlamaya calisan Matiiridi®*®, Allah’in  murddinin
nelerden ibaret oldugunu kesinkes tespit etme konusunda
ilgili kavram veya s6z dizgelerinin ilk ve asil anlamlarina
miracaat edilmesinin gerekliligi iizerinde yogunlas-
maktadir.3% Matiiridi’ye gore “tefsir”, ilgili nassla irtibati
noktasinda tek bir hiikkme endeksli olarak islev
gostermekteyken “te’vil” ise, ilgili metin ya da ifade ile
iligkili olarak birden fazla anlam ve mahiyete kap1 acan
fikirsel bir ameliyeyi ifade etmektedir.®®’ Buna gore
Matiiridi, “te’vil” yapan kisinin, “bu dyet ile Allah, sunu
kast etmistir” bigiminde bir aciklama ve izah yapmasinin
yerine, “bu ayetin soyle soyle anlamlara gelme ihtimali
kuvvetle muhtemeldir” gibi daha esnek ve olabildigince
acik uglu bir ifade kullanabilecegini ya da buna imkan
taninabilecegini belirtmektedir.3%

3

©

% Tbn ‘Abbas, Tefsiru ibn ‘abbds -el-miisemma sahifeti ‘aliyyi ibn

ebi talha ‘an ibn ‘abbds fi tefsiri’l-kur’ani’l-kerim, thk. Rasid
‘Abdiilmiin‘im er-Recal, (Beyrut: Miiessesetiil’1-kiitiibi’s-sekafe,
1411/1991), 124; ibn ‘Abbas, Tenviru’I-mikbas min tefsiri ibn
‘abbds, (Beyrut: Daru’l-ceyl, ts.), 42.

394 Matiiridi, Te vilati 'l-kur’dn, 1: 48.

395 Matiiridi, Te vilati 'l-kur’dn, 1: 46.

3% Maturidi, Te vildtii’l-kur’dn, 1: 48.

397 Maturidi, Te vilatii’l-kur’dn, 1: 48.

398 Mataridi, Te vilati’l-kur dn, 1: 47.
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[lk donemlerden itibaren Kur’an’mn insan-bigimci
(miitesabih) dilini anlama ve ¢éziimleme ihtiyaci, akli bir
metod olarak te’vile basvurmayi1 zorunlu kilmis ve te’vil,
ilahi karakter ve mahiyete uygun diismeyen tasavvurlari
insan zihninden uzaklastirmak i¢in en uygun ve elverisli
bir metod haline gelmistir.3%® Cuinkii daha énce de bahsi
gectigi gibi te’vil, Islimi terminolojide ilmi bir gerek-
sinim ve hassasiyetten otiirii varlik bulmustur. Ne var ki,
hicri IV. yiizyila kadar te’vil kavraminin kullanilist
yaygin bir vaziyet almisken, bu yiizyildan itibaren tefsir
kavrami te’vil kavramina nispetle daha fazla
kullaniimistar. 4%

Matiiridi’ye gore tefsir ve te’vilin amag ve hedefi,
hi¢ kuskusuz kutsal metinleri (nasslar) dogru olarak ve en
onemlisi de murad-1ilahiye yarasir bir bicimde agiklamak
ve yorumlamaktir. Ancak, her ne kadar ulagmak iste-
dikleri hedef agisindan olmasa bile, bir metod olarak
birisi daha ¢ok rivayete, digeri de ilim ve irfanla
desteklenen akil ve dirayete dayanan tefsir ve te’vil
ikilisinin arasinda, kavramsal (teorik) olarak Onemli
derecede benzerlikler bulunsa da uygulama (pratik)
diizeyinde 6nemli sayilabilecek bazi farkliliklar vardir.
Matiiridi’ye gore, eger bu farkliliklardan bahsetmek
gerekirse bunlari su sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

1. Tefsir soz konusu edildiginde, daha ¢ok bir metinde
gecen kavram ve ifade tarzlar ile ilgili olarak semantik
acilim ve analizler 6n planda tutulmakta iken te’vilde ise,
tefsirin yapamadig1, yani metnin satirlar1 arasina niifuz
ederek orada yer alan genel goriintii ve bigimin ardinda
yatan gizemi ve sirlart belirleme ve ortaya koyma yahut

39 Nadim Macit, Kur’dn’in Insan-Bigimci Dili, (fstanbul: Beyan
Yay., 1996), 95.
400 Zerkesi, Burhan, 2: 154.



da gorunenden ve bilinenden hareketle gériinmeyeni ve
bilinmeyeni yakalama ugrasis1 eskilerin deyisiyle,
“mantdk” ve “maksid”’u elde etme yonii ve girisimi,
dahasi1 so6ziin sahibinin amacin1 ve niyetini kestirebilme
on planda tutulmaktadir.*** Kisacasi te’vilde, bir séz ya
da ifade ile ilgili olarak herhangi bir olgunun gercekligi
ve ilk asliyeti sz konusu edilmektedir. Bu anlamda
te’vilin bir metodoloji olarak bilgisel yonii vardir ve onun
bu tarafi ontoloji veya varlik felsefesi ile dogrudan
ilgilidir. Iste bu sebeple olsa gerek ki Seyyid Hiiseyin
Nasr, te’vili, Islam dini bildirileri  Uzerinde
gerceklestirilen bir kesf hermendtigi (hermeneutics of
recovery) olarak tavsif etmistir.*%

ii. Dinl metinlerin (nasslar) lafzi anlamlarma biiyiik
Olclde tefsir ya da zahiri yorum yoluyla ulasilmaktadir.
D1s iligkilerle, yani zahir olanla mesgul oldugu icin tefsir,
aklin sadece mantiki yoniine dayanmaktadir.®® Te’vil ise,
daha c¢ok aklin sezgisel ve sembolik giiciine gore gecerlik
kazanmaktadir. Dolayisiyla te’vilde, aklin mantiki
kanitlar1 kullanmasi kadar terkip ve birlestirme giicii ve
ozelligi de bulunmaktadir.*** Zira te’vil metodu, ilahi
gercekligin manevi bir 6z ya da tinsel bir sir olmasi
nedeniyle, metindeki bir seyi oldugu gibi gérmektense
onun manevi niteligine, derinligine ya da sirlarina vakif

olabilme yetisini kendi icinde barindirmaktadir.*%®

iii. Tefsir anlayisi, yorumcuyu ilgili kavram ya da
lafizlarin harflerine bagl kildigir halde te’vil metodu,

401 Matiirid?, Te vilatii 'l-kur’dn, 1: 51.

402 Seyyid Huseyin Nasr, Knowledge and the sacred, (New York:
1981), 263-264.

403 Matlridi, Te vilatii’l-kurdn, 1: 59.

404 Nasr, Knowledge, 264.

405 Mataridi, Te vilati’l-kur dn, 1: 62.
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yorumcuyu metnin ve harflerin smirlarindan (lafzin
kalibindan) 6zgiir kilarak ona, seklin sinirlarinin 6tesinde
asil maksada ulasma imkani1 tanimaktadir. Bu agidan
te’vil, tefsirde oldugu gibi ifadelere takilip kalmaktan ya
da kavram oyunlar1 (yapi-bozum) gerceklestirmektense,
ilahi sdylemin dini gergekligine ve manevi derinligine
delalet etmektedir.*%®

2. Te’vil Mekanizmalari
2. 1. Muhkem-Miitesabih iliskisi

Bilindigi tizere muhkem ve miitesdbih kavramlari,
dinl nasslarin farkli anlasilmasmma imkan ve firsat
tanimalar1 dolayisiyla genel olarak kelamcilar, fikihgilar
ve mifessirlerin ilgilendigi kavramlarin  basinda
gelmektedir. Kelam ilmi a¢isindan muhkem ve miitesabih
konusunu 6nemli kilan yegane unsur ise, Kur’an’da
birbirleriyle ya da aklin temel ilkeleriyle c¢elisiyor
izlenimi uyandiran kimi ayetlerin veya ifade bi¢imlerinin
muhkem  ve  miitesabih  ayrimma  dayanarak
yorumlanmasi, boylece de s6z konusu celiskilerin orta-
dan kaldirilmas: diisiincesidir.*®” Bu noktada 6ncelikle
suna vurgu yapmak gerekir ki muhkem ve miitesabih
konusu, Islam diisiince tarihinde birgok yoniiyle
ihtilaflara ve zihinsel karisikliklara neden olmus bir
konudur. Her seyden once, bu kavramlarin anlam ve
mahiyetine iliskin ileri siiriilen bazi goriis farkli-
liklarindan s6z etmek miimkiindiir.*®® Bu nedenle basta
Islam kelamecilar1 olmak iizere fikihgilar ve miifessirler,
bu iki kavramin taniminda birlesemedikleri gibi muhkem

406 Matiirid?, Te vilatii’l-kur’an, 1: 62-63.

47 Hiiseyin Dogan, “Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbarm Te’vil
Anlayis1”, Usul Islam Arastirmalar: Dergisi 13, (Ocak-Haziran
2013), 95.

408 Dogan, “Mu‘tezili KAdi Abdiilcebbar’in Te’vil Anlayis1”, 95.



ve miitesabihin birbirlerinden ayirt edilmesinde hangi
kistaslara bagvurulacagi veya hangi ayetlerin muhkem;
hangi ayetlerin ise miitesdbih oldugu noktasinda da tam
bir goriis birligine varamamislardir. Dolayisiyla,
Kur’an’da muhkem ve miitesdbih kabilinden ayetlerin
ayr1 ayri olarak zikredilmis olmamasi ve itikadi birtakim
grup veya mezheplerin bu ayrima dayanarak goriislerinin
ve diislincelerinin hakliligin1 ortaya koyma ¢abasina
girismeleri, bu alanda birbirinden farkli bazi anlayislarin
ortaya ¢cikmasina dogal olarak zemin hazirlamistir.*%®

Matiiridi, dilsel olarak zahiri anlamin disinda
baska bir anlama hamledilmesi dogru olmayan lafiz veya
s6z kaliplarm1 muhkem olarak tavsif etmektedir.**® Bir
diger deyisle muhkem, dretici bir fikre ya da yeniden
disiinmeye gerek kalmaksizin dogrudan dogruya
zahirinden hareketle anlasilmaya calisilan ayetlerdir.*!!
Muhkem ayetler, aklin ilkeleri ya da mantik kurallari
kullanilarak zahiri ile kastedilen anlamin disinda baska
higbir anlam ve muhtevaya hamledilemez. Iste bdyle bir
nitelik ile tahsis edilen lafiz ya da ifade, kuskusuz
muhkemdir.**2 Diger yandan Matiridi, zahiri anlamin
disinda baska anlam ve muhtevaya hamledilmesi gerekli
olan lafiz ya da ifade bigimlerini miitesabih olarak
tanimlamaktadir.**® Baska bir ifadeyle miitesabih, 6rfi
kullanim veya sozliikten kaynaklanan bir sebep
dolayisiyla zaéhiri olarak ifade ettigi anlamin disinda,
bagka bir anlama hamledilmeyi gerektiren niteligin

49 Dogan, “Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar’in Te’vil Anlayisi”, 95.

40 Maturidi, Te'vilati’l-kur’an, 1: 124; Ebu’l-Hasan el-Kadi
‘Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-kur’dn, nsr. ‘Adnan Muhammed
Zerzar, (Kahire: 1969), 1: 7.

41 Dogan, “Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar’in Te’vil Anlayis1”, 96.

412 Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesabihii l-kur’dn, 1: 7.

413 Matlridi, Te vilatii’l-kurdn, 1: 125.
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yiiklendigi s6z kalibidir.*** Maturidi’ye gore miitesabih
ayetler, anlam olarak dogrudan dogruya delaleti miimkiin
olmayan lafizlardir; bunlar ancak, akil ya da muhkem
lafizlarin yardimi ile kastedilen anlama delalet edebilen
ifadelerdir.*'® Bu bakimdan miitesabihleri anlamak icin
iiretici bir fikre ya da yeniden diisiinmeye yahut da
kastedilen anlami kesfedebilmek i¢in onemli delillerin
hazirlanmasina veya bir karineye mutlaka ihtiyag
vardir.**® Mu‘tezili Kadi ‘Abdiilcebbar, miitesabihlerle
kastedilen anlam ve muhtevaya ulasabilmek icin ihtiyag
duyulan karine hakkinda su bilgileri vermektedir:

“Karine, ya aklidir ya da sem‘idir. Sem*1 karine,
ayetin bizzat kendi icinde olabilmektedir, 6nceki ya da
sonraki ayet icerisinde de olabilir ya da ayni siirenin
baska bir ayetinde veyahut da bagka bir sirenin baska bir
ayetinde de olabilir. (Karine) Hz. Peygamber’in kavli ya
da fiili stinnetinde olabildigi gibi, immetin icmasinda da
olabilir. Iste bu, miitesabih ifadelerle kastedilen anlami
kendisi vasitasiyla Ogrenerek miitesabih kabilinden
ifadeleri, muhkeme doniistiirdiigiimiiz karinenin durumu

gibidir.”47

Anlasildigina gore Matiiridi, herhangi bir dini
kavram veya ifadenin muhkem ya da miitesabih olusunu
tespit etmenin tek kriteri olarak aklin ilkeleri ve
sunumlarmi kabul etmektedir. Ona gore, bir kavramin
zahiren ifade ettigi anlamin disinda baska bir anlama
hamledilme imkéan1 yoksa bunlar muhkem; zahiren ifade
ettigi anlamin disinda ona karsit baska bir anlama

414 Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-kur’dn, 1: 7.

45 Maturidi, Te’vilati’l-kur’dn, 1: 128; Kadi ‘Abdiilcebbar,
Miitesabihii’l-kur’dn, 1: 8.

416 KAad1 ‘Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-kur’dn, 1: 8.

417 Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-kur’dn, 1: 7.



hamledilme imkén1 olanlar da miitesabih olarak
isimlendirilirler. Ancak bunlarin gecerliligine sonucta
akil ile karar verilir.*!® Dolayisiyla muhkem ile miitsabih
arasindaki farki ortaya c¢ikaran en giiglii unsur, akil ve
onun ilkeleridir.**°

Matiiridi’ye gore te’vil, dilsel olarak kapali,
muglak, birbirine benzer ya da ilk bakista kolaylikla
anlasi-lamayan kavram ve ifade bicgimleri Uzerindeki
anlama ve yorumlama ameliyesidir. Bu noktada te’vil
metodolojisi, dini metinlerdeki miitesabihatin dogrudan
dogruya muhkemlere arz edilmesiyle gerceklesen,
dolayistyla da kendisinde anlamsal olarak herhangi bir
kapalilik veya miiphemligin kaldirilmasina ihtiyag
duyulan bir uygula-ma modeli olarak karsimiza
¢ikmaktadir.*?°

Matiiridi’ye gore, dini metinlerdeki muhkem ve
miitesabih ayetlerin bir arada bulunmasiin en 6nemli
amaci, miitegsabihlerle kast (murad) edilen anlama isaret
eden hususu belirleme konusunda te’vilciyi kuramsal
bilgi ve derin diisiinceye sevk etmektir.*?! Bu sayede
miitesabih ayetler, insanin zihinsel melekelerini harekete
gecirerek fikirsel ve diisiinsel agidan canlilik ve
dinamizm saglarlar.*?? Bu sebeple her dénemde, insanlar
dini metinleri anlama ve te’vil etme konusunda
kendilerini akli ve mantiki birtakim kanitlara bagvurmaya
mecbur hissetmisler ve bu dogrultuda zihni faaliyetlerini
stirdiirmiiglerdir. Eger dini metinlerde gegen miitesabih

418 Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesdbihii 'l-kur’dn, 1: 23-24.

419 Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-kur’dn, 1: 7.

420 Nasr Hamid EbQ Zeyd, el-ftticahu’l- ‘akli fi't-tefsir —dirase fi
kadiyyeti’l-mecadz fi’l-kur’dn ‘inde’l- mu ‘tezile, (Beyrut: 1993),
168.

421 Eb( Zeyd, tticahu’l- ‘akli fi 't-tefsir, 169.

422 Kad1 ‘Abdiilcebbar, Miitegdabihii 'l-kur’dn, 1: 36.
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tiirli lafizlar yer almamis olsaydi, o zaman da akil ihmal
edilmis ve diglanmis olurdu hatta diisiince dar kaliplar
arasina sikisip kalirdi. Bu durumda insanin, taassup-taklit
tutsakligindan ya da karanligindan kurtulmasi higbir
bicimde s6z konusu olamazdi. Zira dini nasslarda yer alan
muhkem-miitesdbih dengesi sayesinde insan, diisiinme
yetenegini siirekli olarak gelistirmis ve bu sayede taklidi
de terk etmistir. Bu sekilde insan, dini nasslara yeni bir
anlay1s ve bakis acisiyla bakmis, 6ncekilerin ulasamadigi
yeni anlam ve yorum c¢esitlerine ulagmis diger yandan da
bilgi ve kiiltiir seviyesini yasami kolaylastiracak diizeye
yiikseltme imkan ve firsatina erigmistir. Allah, insanlara
taklit¢iligi yasaklayip kuramsal bilgi sorumlulugunu
ylklediginden, cehalet ve taklitten ali koymasi
dolayistyla da arastirma ve diisiinmeye sevk etmesi
icin*® ayetlerin bir kismin1 muhkem, diger bir kismin1 da
miitesabih olarak tenzil buyurmustur.42*

Ayrica Matiiridi, dini nasslardaki miitesabihler
sayesinde insanin, hem kendi ilmi ve bilgi diizeyini
ogrenmekte oldugunu hem de Allah’in sonsuz ilmi ve
engin kudretinin farkia vardigini ifade etmektedir.*?®
Hatta insan miitesabihlerle, sadece Allah’in dilemesi
kadar bir bilgi birikimine sahip olabilecegini de yakinen
anlamis  olmaktadir.*?®  Zira alimler, Kur’an’m
miitesabihlerini anlayarak ve yorumlayarak insanliga
ufuk alanlar1 agmislardir. Bu sebeple onlar, nasslarda
zahiren miphem, miiskil ya da muglak olarak algilanan
lafizlar lizerinde genisce durarak onlar1 yeniden okumaya

423 Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-kur’an, 1: 38.

424 Ebu’l-Hasan el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhii’l-usili’l-hamse, thk.
‘Abdiilkerim ‘Osman, (Kahire: Mektebetii’l-vehbe, 1408/1988),
600.

425 Maturidi, Te vilatii'l-kur’an, 1: 174.

426 Eb( Zeyd, Itticahu’l- ‘akli fi 't-tefsir, 169.



ve anlamaya calismislardir.*?” Dogal olarak bu faaliyet
onlara, diger insanlara karsi bir distiinlik ve fazilet
saglamistir.*?® Sayet Kur’an’in tamami muhkem ifade-
lerden kurulu olsaydi, hi¢bir bigimde anlam ve
yorumlamaya ihtiya¢ hissedilmez, insanlar arasinda ilmi
bakimdan birbirlerine karsi herhangi bir ustiinlik ve
fazilet de s6z konusu olmazdi.*?® Buna gére alimin céhile
olan ilmfi iistiinliigii ortadan kalkar, derece itibariyle hepsi
esit bir seviyeye gelir ve Kur’an’in sdylem bic¢imine zit
olarak, “bilenlerle bilmeyenler bir olmus”*° olurdu.*3
Dilde en yuksek ve en iyi niteliklere sahip olmak
(fesahat), sadece apacik birtakim gergeklikler veya
degerlerle miimkiin olmayabilir.**? iste dilsel baz
niteliklerin tam olarak gergeklesebilmesi i¢in zaman
zaman kindye, mecdz ve isti‘dreye bagvurulmasi
kacinilmazdir. Allah, Arap¢a’nin dil 6zelliklerine uygun
olarak Kur’an’da bu metodu ¢ok agik olarak kullanmis ve
i‘caz konusundaki miikemmeliyete dikkat cekmisgtir.433

427 Kadi ‘Abdllcebbér, Miitesabihii’l-kur dn, 1: 40.

428 Eb( Zeyd, Itticahu’'l- ‘akli fi t-tefsir, 171.

429 Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhii’l-usili’l-namse, 600-601.

430 By ayetin ash su sekildedir: “(Boyle bir kimse mi Allah katinda
makbdldir) yoksa gece vakitlerinde secde halinde ve ayakta,
ahiretten korkarak ve Rabb’inin rahmetini umarak itaat ve kulluk
eden mi? De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak
akil sahipleri 6giit alir.” (ez-Ziimer 39/9). Insanlar arasinda ilmi
bakimdan esitsizligin oldugu, bu ayette ¢ok acik olarak
belirtilmektedir. Buna gore, geceleyin secde ederek Allah’a
ibadet eden ve Rabb’inin rahmetini dileyenle; inkér eden ve
kifran-1 nimet i¢inde bulunan nasil esit degilse, bilen, diisiinen ve
esyanin hakikatini kavramaya caligan kimse ile bilgisiz, cahil ve
diisiinceden uzak duran kimse hig bir sekilde esit ve ayn1 degildir.

431 KAdi ‘Abdiilcebbar, Serhii 'l-usili’l-hamse, 600.

432 Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhii’l-usili’I-hamse, 600.

43 <Omer Rizd Kehhale, el-Edebii’l-‘arabiyyi fi’l-cahiliyye ve’l-
islam, (Dimask: 1392/1982), 5-6.
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Matiiridi’ye gore, Kur’dn’daki muhkem ve
mitesabih karakterli ayetler arasinda herhangi bir
istiinliik degil tam aksine, bir denge ve uylasim soz
konusudur. Daha agik bir soylemle, miitesabih karakterli
ayetlerin te’vil edilmesinde muhkem karakterli ayetler
referans olarak alinmalidir. Fakat bunu basarmak ve ayni
zamanda miitesabihl nitelikteki kavram ve ifadeleri
anlamak ve yorumlamak i¢in yaratici ve iiretici bir goriise
ya da akli bir metodolojiye kisacasi, lafizdan ya da
metinden kastedileni ortaya ¢ikarabilecek kuramsal
diisiinmeye ve akilsal cabaya (nazar-istidlal) ihtiyag

vardir.**

2.2. Hakikat-Mecaz Iliskisi

Kavramsal olarak irdelendiginde “hakikat” lafzi,
“hakk” (=03) kokiinden tiiremis olup sabit, duran ve statik
sey anlamma gelmektedir.*® Nitekim Kur’an’da,
“Muhakkak ki, onlarin ¢ogu iizerine o soz (azap) hak
olmustur. Artik onlar, imdn etmezler™*® denilmek
suretiyle, s6z konusu durumun sabit oldugu, artik daha
hi¢ degismeyecegi vurgulanmak istenmistir. Buna
karsilik “mecaz” kavrami ise, “caze” (al)) kokiinden
tiremis olup asmak ve ge¢mek anlamima gelmektedir.
Zira dilde yolun bir tarafindan diger tarafina gegmeye de
mecaz denmistir.*3” Anlasildig iizere, literatiirde gectigi
sekliyle degisik anlamalara ve yorumlamalara mahal
olusturan bu iki kavram, esasinda kendi i¢inde herhangi
bir karsithik ve celiski olusturmamaktadir. Sdyle ki

434 Matiridi, Te vilati’l-kur’an, 1: 179.

4% Muhammed b. Ya‘kib el-FirGizabadi, el-Kdmisu I-muhit,
(Beyrut: Miiessesetii’r-risale 1982), 1: 29-30.

436 el-Yasin 36/7.

437 Tbn Manzir, Lisdnu’l-‘arab, 1: 158; Isfehani, Miifredat, 338;



hakikat, sabit olan ve degismeyen sey, mecaz ise degisen,
sabit olmayan ve sabiti asan sey anlamina gelmektedir.
Kisacasi hakikat, lafzin ilk konulan anlamda kullanilmasi
mecaz ise, gercek anlamda kullanilmasini engelleyen bir
nedenden dolay1 lafzin (ya da ifadenin), aralarindaki iliski
sayesinde ilk akla gelen ya da ilk konuldugu anlamin
disinda baska bir anlama havale edilmesi demektir.*® ¢

Matiiridiler’e gore te’vil ile ayrilmaz ve
birbirinden koparilamaz bir baga sahip olan mecaz, dini
metinlerde gecen ifadelere literal anlamlar1 diginda keyfi
olarak anlam vermenin ¢ikar yolu degildir. Tam aksine
mecaz, Kur’an’i anlama ve yorumlama konusunda
gerektigi zaman kendisine sik¢a basvurulan ve biyuk bir
titizlikle kullanilan bir te’vil mekanizmasidir.**® Bu
ifadelerden hareketle 6nemli bir arguman/mekanizma
olan mec&z unsurunun, dini nasslarin anlasilmasi veya
yorumlanmasi noktasinda tamamen belirleyici oldugu
sonucu  da  ¢ikarilmamalidir.*®  Ciinkii  Ka&di
‘Abdiilcebbar’in da iizerinde durdugu bigimiyle te’vil,
sadece mecazin verileri ya da miistaklar1 sinirli ya da
anlasilabilecek bir husus degildir.*** Bu sebeple mecézin
bir dayanak olarak te’vile olan katkis1 yadsinamaz ancak
te’vil, son ¢oziimlemede sadece mecazla varlik bulabilir
de denemez. Mecézin, te’vilin Onemli bir ayagini
olusturdugu muhakkaktir. Ancak mecéz, te’vili besleyen
araglardan sadece birisi olup bunun disinda bir
metodoloji olarak te’vile katki saglayan fegbih-tenzih,

4% Seyyid es-Serif ‘Ali b. Muhammed el-Clrcani, et-Ta ‘rifdt,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1416/1995), 121-122.

439 EbQ Zeyd, Itticahu’'l-‘akli fi 't-tefsir, 130-132.

440 Eb( Zeyd, tticahu’l- ‘akli fi 't-tefsir, 131.

441 Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhii 'l-usili’l-hamse, 601.
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zahir-bann  ve cebir-intiyar gibi baska ara¢ ve
enstrumanlar da bulunmaktadir,*42

Imam Matiiriidi, te’vil metodolojisinin temel bir
aract ya da dayanagi olarak kendisine sik¢a basvurulan
hakikat-mecaz iliskisine deginerek, bu iki kavram
arasinda var olan c¢ok ince bir ayrima dikkati
cekmektedir.**® Oyle ki ona gore, asil olan bir metin
icinde gecen lafzin gercek (hakiki) anlamidir.***
Herhangi bir metin i¢inde bir lafiz ya da ifadeyi gercek
anlamda degerlendirme imkan ve olasiligi bulundugu
siirece, onu bazan gercek anlamda bazan da dolayl
anlamda kullanmak veya ona hamletmek dogru bir bakig
acis1 degildir.**® Dolayisiyla gercek anlam ya da
gerceklik, bir lafzin ifade ettigi asli ve ilk anlaminin
disinda kalan bagka bir anlamda dikkate alinmasi veya
degerlendirilmesi baglaminda mec&zdan her zaman dénce
gelir.*® Mu‘tezile’den Kadi ‘Abdiilcebbar da bu konuda
Matiirldi’yi destekler mahiyette konusmakta ve sunlari
kaydetmektedir:

“Herhangi bir sozcligin gercek (hakiki)
kullaniminda dikkate alinan temel anlam, dolayh
(mecézi) anlatimda pek dikkate alinmaz. Yani bir sozciik,
ger¢ek anlaminin disinda bagka bir anlami ifade edecek
sekilde kullanildig1 zaman, s6z konusu olan dolayli anlam

42 Dogan, Dini Metinleri Anlama ve Te'vil Problemi, 93-122;
Hiiseyin Dogan, “Kur’an’m Kendine Ozgii Yorumbilim
Metodolojisi: Te’vil”, Sakarya Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi 13: 23, (2011), 171-181.

43 Matiiridi, Te vilati’l-kur’an, 1: 153.

444 Matiridi, Te vilati’l-kur’an, 1: 154.

45 Ebu’l-Hasan el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitdbu l-mugni fi ebvabi't-
tevhid ve’l- ‘adl, thk. Mahm(d Muhammed el-Hudayri, (Kahire:
el-Miiessesetii’l-misriyyetii’l-‘dmme  1i’t-te’lif ve’l-enbd’ ve’n-
nesr, 1958), 16: 374.

46 Mataridi, Te vilati’l-kur dn, 1: 154,



bu ¢ercevede gercek anlamin oOtesine geger. Hi¢ kusku
yok ki, bununla beraber dolayli anlam, ger¢ekligi
(hakikati) [ya da gercegi] asmasi ve onun dtesine gegmesi
sebebiyle bir anlamda gerceklikten farklidir.”*4’

Mu‘tezile’ye gore de mecéz tiirtinden bir anlatim
bicimi, ¢ogu kere gercek anlatim bigiminden daha iistiin,
degerli ve etkili olabilmektedir. Ciinkii konusma ve
yazma dilinde mecazli (dolayli) anlatimin kullanilmasi,
cogu kere akli ve mantiki bir ¢ikarsama (istidlal) olarak
degerlendirilmektedir.**® Ozellikle de dini metinler s6z
konu edildiginde mecézli anlatim, nasslarda yer alan ve
daha Once meydana gelmis olan sdyleme ilaveler
yapmakta olup bu anlama dayanarak yeni ve 0zgin
anlamlar  ortaya  ¢ikarilmaktadir.**®  Dolayisiyla
gergekligin (hakikat), bulundugu konumu ve kastedileni
ifade etmesi yoOniinden bir ustiinligli vardir. Ancak,
kendisi vasitasiyla lafza yeni anlamlar ve méahiyetler
yiklenmesi agisindan mecézli anlatimin gergeklikten

daha tistiin ve 6nemli bir tarafi vardir.**°

Bagka alanlarda oldugu gibi dini nasslarda baska
tiirlii sdylenemeyecek olan1 sdyleme veya dile dokmede
onemli bir islevi istlenen mecézi sdylem, din dilini
bilimsel yonden izah ederken anlama ve yorumlama
stirecine onemli faydalar saglamaktadir. Hatta diyebiliriz
ki, te’vile, Matiiridiler’in de kabul ettigi gibi miitesabih
alana ait sdylem bi¢imlerinden sonra en dnemli destegi ve
malzemeyi mec&z unsuru saglamaktadir. Kaldi ki bir
dilde ama 0Ozellikle de din dilinde mecéz unsuru olmasa
ya da ona bagvurulmasa, belki de te’vilin 6nemli bir ayag:

447 Matiridi, Te vilatii’l-kur’dn, 1: 154-155.

448 Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitabu l-mugni, 16: 374.

449 Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitabu I-mugni, 16: 374.

450 Kadi ‘Abdulcebbar, Kitabu’l-mugni, 16: 200-201.
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ihmal edilmis olacaktir.*** Ornegin Kadi ‘Abdiilcebbar,
dini nasslarda gecen ve ilk bakista anlasilmasi dogrudan
miimkiin olmayan miitesabih lafizlardan olan, “Ancak
azamet ve ikram sahibi Rabb’inin yiizii (vech) baki
kalacak”*? ayetindeki “yiiz” (vech) kavrammi, Allah’m
bizatihi kendi zat1 bigiminde benzerlik ifade eden bir
anlam benzerligini ya da kargasasini disarida tutacak
sekilde ele almis ve yorumlamustir.*®® Ciinkii Kadi
‘Abdiilcebbar’a gore bu ayette gegen “ylz” kavramindan
maksat, Allah Teila’nin bizzat kendisidir (zat), yani

A4

kendi varhgidir. Oyle ki “ylz” kavrammmin “zat
anlaminda degerlendirilmesi, Arap dilinde ¢ok meshur
bir kullamm bigimidir.*** Ozellikle de Allah’n zat1,
sifatlari, melek, seytan, cennet ve cehennem gibi fiziksel
olarak dogrudan algilanamayan ve nesnel olarak
dogrulanamayan birtakim metafiziksel varlik ve deger
alanlar1 hakkinda konusurken, ifade ve sdylem giicliligii
dil Gzerinde kendisini iyice hissettirmektedir.*>®
Dolayistyla dili sekillendiren fiziki ve nesnel varlik
alaninin 6tesine uzanabilmek i¢in az dnce dile getirildigi
gibi, dilbilim kurallarinin ve isleyisinin bir tarafa itilmesi
ile ortaya ¢ikan mecézi sdylem, metafiziksel varlik ve
deger alanlar1 hakkinda bilgi vermede kullanilmaktadir.
Bu sayede, dini lafizlarn ifadelendirme hususunda
karsilasilan veya karsilasilmas1 muhtemel bazi giicliik ve
sikintilarin - 6niine de gecilmis olunmaktadir.**® Soz
konusu bu giicliik ve sikintilar asilirken mecazi dilin,

1 Hiiseyin Dogan, “Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar' Te’vil
Anlayis1”, Usil Islam Arastirmalart Dergisi 13, (2010), 104.

2 er-Rahman 55/27.

43 Dogan, Dini Metinleri Anlama ve Te 'vil Problemi, 261-262.

44 Dogan, “Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar’in Te’vil Anlayis1”, 104.

4% Dogan, “Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar’in Te’vil Anlayis1”, 105.

46 Dogan, Dini Metinleri Anlama ve Te 'vil Problemi, 268.



insanlarin duygu ve diisiincelerini etkileme ya da hayal
giiclerini genigletme noktasindaki temel sunumlariyla
ilgili olarak kendisinden Onemli Olg¢lide faydalanil-
maktadir. Clinki mecazi dil, anlatilmak ve sdylenilmek
istenilen seyi, onun liigat anlaminni kullanarak
anlatmasindan daha iyi ve anlasilir bir sekilde goz oniine
¢ikarmaktadir.**” Kuskusuz mecazi dilin bu cagristirici ve
telkin edici niteligi, Ozellikle Allah ve mutlak gayb
alanma iliskin bazi varliklardan bahsetme konusunda,
yeni yeni yorum Kkategorilerinin belirmesine ve yeni
anlayislarin ortaya c¢ikmasina da bir anlamda neden
olusturmaktadir. Zira din dilinin literal anlam ve
mahiyetine tamamiyla bagh kalip saplanmak, kisiyi cok
degisik anlam ve yorumlara medar olabilecek dil
bicimlerine (insan-bigimci dil gibi) suruklemekte ve
sonlu ile sonsuz olanin birbirine karistirilmasina olanak
tanimaktadir.**® Bu yiizden dil gerceginde mecaz olgusu,
dini nasslarin anlasilmasi, yorumlanmasi ve onlarin agik
olan anlamlarinin digina ¢ikilmasini saglayan temel bir
saiktir. Ancak burada sunu belirtelim ki, herhangi bir
metin  lizerindeki kavramlarin dilsel ¢oziimlemesi
yapilirken, bu kavramlar {izerindeki asil anlama
ulagabilmek i¢in ilk ve 6ncelikli anlamdan, yani kavramin
asil ve hakiki anlamindan hareket etmek bir
zorunluluktur.**® Dolayistyla ikinci veya mecazi anlama
ulagsmanin tek yolu, literal anlam ve muhtevayi, 6zetle
gercek anlami iyi ve dogru bir sekilde tespit ve tayin
etmekten gecmektedir.*6°

457 Dogan, “Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar’in Te’vil Anlayist”, 106.

48 Omer Faruk Yavuz, Kur’dn’da Sembolik Dil, (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2006), 227.

49 Dogan, “Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar’in Te’vil Anlayis1”, 105.

40 yavuz, Sembolik Dil, 227.
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Bilindigi iizere dilde kavramlarin anlamlarini ve
mahiyetlerini insanlar belirledigi gibi, hangi kavramin
hangi durumlarda ve hangi sekilde mecaza sevk
edilecegini de yine insanlar belirlemektedir. Bu da bir
kavram veya ifadeyi gergek/temel anlamindan bagka
anlamalara tagirken 6n goriilen ve eksene alinan anlamin,
insanlarin genelinin kabul ettigi ve iizerinde genel
birlikteligin saglanabildigi anlam olmasin1 gerektir-
mektedir.*®! Diger bir husus ise, bir kavram iizerinde
arastirma yapilirken, eger o kavrami gergcek anlamu ile
anlamak mumkunse mecéza yonelmek hi¢ dogru degildir.
Ayni sekilde mecéza hamledilmesi gereken bir kavramu,
gercek anlami ile ele almak hi¢ dogru degildir. Aksi tavir
bizi, ilgili kavram veya ifadeden nelerin kastedilebi-
lecegini tespit etmekten uzaklastirir.*62

3. Te’vile Konu Olan Lafizlarin Tespiti

Selefiyye’nin, dini nasslardaki miitesabih lafiz-
larin anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda gelistirdigi
temel anlayisina (lafzi metin tasavvuru) bir reaksiyon
olarak Mu‘tezile ile Ehl-1 Siinnet ilmi kelamcilar1 daha
farkl1 bir tutum ve anlayis gelistirmislerdir. Mu‘tezile ile
Ehl-i Siinnet kelamcilari, dini nasslardaki miitesabihatin
te’vil edilmeleri gerektigi hususunda hemen hemen ittifak
icindedirler.#®® Onlarin bunu gerekli gdrmeleri, itikAdi
dizeyde benimsedikleri ve kabul ettikleri metodoloji-
lerine son derece uygun diismektedir.*®* Nitekim onlar,
Allah’in varligi ve birligi, sifatlart ve O’nun neligi
(keyfiyyet) gibi kimi konulari, nakil-akil iligkisi bagla-

41 Dogan, “Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar’in Te’vil Anlayist”, 106.
462 Dogan, “Mu‘tezili Kidi Abdiilcebbar’in Te’vil Anlayis1”, 106.
%3 Epbll Hamid Muhammed el-Gazzall, Kdniinu't-te’vil, thk.

Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri (Kahire: 1359/1940), 5-6.
464 Gazzall, Kdniinu 't-te 'vil, 6.



minda daha ¢ok aklin ve akli istidlalin etkinlik ve faaliyet
alan1 kapsaminda ele alip degerlendirmislerdir.*®® Onlara
gore, Allah’in varligi ve birligi, sifatlar1 ve O’nun
neligine iliskin hususlar akilla tespit edilebilir, akli olarak
bilinebilir ve dogrulanabilir niteliktedir.**® Bundan dolay1
Allah hakkinda herhangi bir fikir ve diislince sahibi
olmaksizin, Allah’in zat1 ve eylemlerinden bahseden bazi
kavramlar1 anlamak veya yorumlamak miimkiin
degildir.*®’ Bu baglamda Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet
kelamcilari, oncelikle ve oOzellikle Allah’in varligi ve
birligi ve O’nun zatina iligkin sifatlar1 akilla tespit etmeye
calismislardir. Onlar, Allah’in cisim, cevher ve araz
olmadigini, kendi zatinda herhangi bir degisiklik (tahvil)
meydana gelmedigini ve sonradanlik (muhdes) 6zelligine
sahip varliklarin sifatlarindan miinezzeh oldugunu agikga
ifade etmislerdir.*®® Onlar, akilla ya da akli ¢ikarimlar
yoluyla elde ettikleri birtakim ilkeler ile c¢elisiyor
izlenimini uyandiran kimi nasslar1 da akla ters
diismeyecek bir bicimde, dahas1 Arap dil ve belagatindaki
anlam ve yorumlara imkan ve firsat tamiyan bazi
dayanaklar1 kullanmak suretiyle izah etmeye kelami bir
soylemle, te 'vil etmeye ¢alismislardir.*6°

Islam dini 6gretilerinin temel savunusunu yapma
konusunda biiyiik 6l¢iide Mu‘tezile’den esinlenmis olan
Ehl-i Siinnet kelamina miintesip Es‘ari ve Maturidi
kelamcilar, te’vil metodolojisinin kabul edilmesinde veya
uygulanmasinda hi¢ de kiicimsenmeyecek seviyede
hizmetleri olmustur. Genel olarak Ehl-i Siinnet kelam-

465 Gazzall, Kantinu 't-te vil, 7.

466 Gazzall, Kantinu 't-te 'vil, 6-7.

467 Gazzall, Kantinu 't-te vil, 7.

468 Ebu’l-Feth ‘Abdilkerim es-Sehristani, Kitdabu nihdyeti’l-ikdam fi
‘ilmi’l-keldm, ngr. Alfred Guillaume, (Bagdat: ts.), 58.

469 Dogan, Dini Metinleri Anlama ve Te 'vil Problemi, 267.
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cilari, 6zellikle de dini metinleri anlama ve yorumlama
konusunda avamin yanlis okumalarla tesbih ve tecsime
diismelerini 6nlemek amaciyla miitesdbih kabilinden
kavram veya s0z dizgelerini, Arap dilinin izin verdigi
dilsel cercevede mecaza hamlederek te’vil etmislerdir.*°
Ancak onlar, Mu‘tezile’den farkli olarak dini nasslar
iizerinde gerceklestirmis olduklari te’vil anlayiginin,
Allah’m ilmi kapsaminda olasilik dairesinin Otesine
gecemedigini ve kesinlik arz etmedigini de pesinen ifade
etmislerdir.*"!

Bu bakimdan Ehl-i Slnnet ekolline mensup
kelamcilar, 6zellikle de Matiiridi ve Nesefi gibi iist diizey
kelamcilar, kendilerinden oOnceki Selef yolundan
ayrilarak neligi bilinemez (bila-keyf) doktrinini bir
anlamda terk etmisler ve buna karsilik Mu‘tezile’nin
benimsemis oldugu tenzihi dil anlayisina yonelmislerdir.
Bilhassa da Matiiridi ve Nesefi, miitesabihat konusunda
Selefiyye’nin yaptig1 gibi dini nasslar tizerinde tavakkuf
etmemis tam tersine onlari, Mu‘tezile’nin benimsedigi
tarzda uygun bir dille te’vil etmislerdir.*’? Nitekim Ehl-i
Stinnet bilginleri, kelam ilminde genelde haberi sifatlar
olarak bilinen ve ilk bakista antropomorfist (insan-
bigimci) dil imajin1 ¢agristiran bazi nasslari, tipki
Mu‘tezile’de oldugu gibi akli ilke ve kriterlere uygun
olarak yorumlamaya caligmislardir. Bir bakima “akli
te vil” olarak da isimlendirilen bu yaklasim bi¢imi, dilde
cesitli sanatlar1 ya da kelimenin yan anlamlarmi (cok
anlamhilik) kullanarak gergeklestirilmektedir.*’® Bu
nedenle denebilir ki Ehl-i Slnnet bilginleri, kendi

470 Dogan, DinT Metinleri Anlama ve Te 'vil Problemi, 267-274.
471 Sehristani, Nihdyetii’I-ikdam, 93-94.

472 Gazzall, Kdniinu 't-te 'vil, 7.

473 Dogan, Dini Metinleri Anlama ve Te 'vil Problemi, 269.



metodolojilerinin sekillenmesinde ve gelistirilmesinde
elde ettikleri bilgi ve birikim noktasinda kendilerinden
bir¢ok seyi 6diing aldiklar1 Mu‘tezile mezhebine bor¢lu
durumdadirlar.

Ehl-i Siinnet kelamcilarindan Matiiridi  ile
Nesefi’nin benimsemis ve kullanmis olduklari dil anlayist
kendilerinden 6nceki Selefiyye, Miisebbihe ve Hase-
viyye’nin benimseyip-kullandigi lafzi dil anlayisini astigi
gibi diger yandan da, Mu‘tezile’nin benimsedigi dil
anlayistyla birebir 6rtiismemektedir. Clink{i Ehl-i Stinnet
kelamcilari, her iki anlayisin ortasini bulan ya da iki dili
de uzlastiran bir dil bigimini, yani kismen Selefiyye’nin
de kulanmis oldugu “temsili” (sembolik) dil anlayisini
kurgulamis ve kullanmistir. Diger bir dille Ehl-i
Stinnet’in dil anlayisi, olumsuz dilin ortaya koymus
oldugu belirsizlikle (cok anlamlilikla), lafizc1 anlama siki
sikiya bagli kalan tesbihi dilin tek anlamlilig1 arasindaki
orta yoldur.** Bu tutumuyla onlar bir taraftan Selef’in
neligi bilinemez doktrinini asarak dini nasslar1 donuklag-
tirmaktan kurtarmis diger yandan da, Mu‘tezile’nin
elinde kaybolup giden dilin manevi hakikatine yeni bir
boyut ve anlam katmustir.*”

Matiiridiligin 6nde gelen temsilcilerinden birisi
olan ve kendi eserinde daha ¢ok semantik analizlere yer
acan Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, nasslarda gecen ve ilk
bakista tesbih ve tecsimi ¢agristiran bazi kavramlarin
anlasilmas1 konusunda izlenmesi gereken siralamayi su
sekilde izah etmektedir:

1. Eger bir sozciik, iki anlama sahip bir karaktere sahipse,
[bu durumda] Allah’a nispet edildiginde tesbih, tecsim ve

474 Yavuz, Sembolik Dil, 229.
475 Yavuz, Sembolik Dil, 229.
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intikal gibi Allah’a izafe edilmesi miimkiin olmayan
anlamlarin olugsmasina neden olan anlamin terk edilmesi
gerekir.4’

ii. Allah’a izafe edildiginde tesbih, tecsim ve intikal gibi
sonradanlik alametlerini yapisinda barindiran kavramla
ilgili olarak, secilen ve geri kalan anlamlardan herhangi
birisini delile dayanarak tespit etmek mimkin ise, o
ifadede kastedilenin o anlam oldugu saptanmis olur ve bu

anlam dogrudan Allah’a izafe edilir.*’’

iii. Bir kelime herhangi bir seye izafe edildiginde, izafe
edildigi seyde olmasi miimkiin olan sey anlasilir. izafe
edildigi seyde meydana gelmesi olasilik dahilinde
bulunmayan sey ise terk edilir. Bagka bir deyisle, Allah’a
izafe edildiginde, izafe edilen birtakim niteliklerin Allah
icin gecerli olup olmadigina bakmak gerekmektedir.
Izafe edilen anlam, Allah igin gegerli olmayan bir anlam
ve mahiyeti ifade ediyorsa, onu Allah’a atfetmekten
kaginmak gerekir.*’8 Ornegin Zeyd geldi denildiginde,
Zeyd’in bir yerden baska bir yere intikdli miimkiin
oldugundan, bu anlamiyla ifadeyi anlamak miimkiindiir.
Ancak, bana bir haber geldi denildiginde ise, haberin
basli basina bir yerden baska bir yere intikali s6z konusu
olamayacagindan, bu ifade ile bir yerden baska bir yere
gecisin disinda ancak ve ancak s6z konusu haberin varligi

veya ortaya ¢cikmis oldugu hususu anlasilabilmektedir.*"

476 Ebu’l-Mu‘in Meym(n b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-
edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yay., 1993), 1: 173.

417 Nesefl, Tabsiratii’I-edille, 1: 173-174, 245.

478 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 1: 245.

47% Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1: 245-246; Dogan, Dini Metinleri
Anlama ve Tevil Problemi, 268.



4. Te’vilcide Bulunmasi Gereken Nitelikler

Matiiridi  kelamcilari, miitesabih  kabilinden
birtakim nasslar ya da ayetlerin anlagilmasi ve yorumlan-
mast olarak degerlendirilen te’vil faaliyetine basvurabil-
mek i¢in 6nemli sayilabilecek bazi kurallar benimsemis-
lerdir. Bu temel kistaslari, Matiiridi kelamcilarin kendi
eserlerinden iktibasla su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

4.1. Dil Becerisi

Dini nasslar1 te’vil edecek, yani onlar1 yorumla-
yacak olan kimsede aranan en onemli oOzellik dil
yeterliliginin bulunmas1 zorunlulugudur.*®® Dini ifade
bicimleri iizerinde meydana gelen anlam g¢esitliliginin
iyice belirlenmesi ve sz sahibinin kastinin bilinmesi
(murdd-: ilahi) dini lafizlarin anlagilmasi veya
yorumlanmasi igin temel bir sarttir. Islim Kelami soz
konusunda oldugunda dinin temel kaynaklar1 Kur’an ve
hadisler tizerinde te’vil yapacak kisi, tipki Gazzali’nin de
belittigi gibi Arap dil ve belagati konusunda son derece
uzman ve bu alana hakim olmalidir.*8* Ciinkii onca, din?
nasslar yani Kur’an ve hadisler, Arap dil ve belagati
vasitasiyla yapilan bir anlatim ve iletilmek istenilen
mesajlar biitiinii oldugundan,*® Arap dil ve belagatinin
kullannmin1 ve birtakim inceliklerini ayrintili olarak
bilinmesi, bu mesajlarin anlagilmasina yonelik saglam ve
tutarlh bir yorumun vazgecilmez ©n kosuludur.*8®
Bununla birlikte Matiiridiler’e gore, te’vil yapacak kiside
salt Arap dil ve belagatina yeterli derecede hakimiyet ve

480 Matiirid?, Te vilatii 'l-kur’dn, 1: 47; Gazzali, Kaniinu 't-te vil, 6.

48l Gazzall, Kantinu 't-te 'vil, 6.

482 Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitdbu'l-mugni, 5. 213-214; Gazzali,
Kantinu’t-te vil, 6.

483 Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitabu’l-mugni, 5. 214; Gazzalt, Kaniinu't-
tevil, 1.
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uzmanlik son tahlilde yeterli degildir. Ciinkii te’vilcinin
Arap dilinin yani sira sarfi, nahvi, belagati, rivayeti, dini
hiikiim ve sebeplerden miitesekkil olan fikh1 ve 6zellikle
ustl-ii fikhi da iyi derecede bilmesi ve kullanmasi
gerekir.*®* Nitekim us(l-ii fikih, fikhin delilleri olan kitap,
stinnet, icma, kiyas, ahbar (haberler) ve bunlarla iligkili
olan diger konular1 kapsamaktadir.®® Te’vil yapabilmek
icin yukarida siralanmis olan hususlar1 veya nitelikleri
yeterli gormeyen Kadi ‘Abdiilcebbar, biitiin bunlara ek
olarak Allah’m varligin1 ve birligini, O’nun adaletini,
sifatlarini; Allah i¢cin miimkiin ve miistahil olan vasiflari,
giizellik (husin) ve ¢irkinlik (kubtih) gibi birtakim fiilleri
de bilmek gerekmektedir.*®® Diger taraftan Gazzali ise,
bu konuda daha da ileri bir noktada durmakta ve
te’vilcide su temel vasiflar1 aramaktadir:

“Miiewvil (te’vilci), marifet denizinde/deryasinda
yiizmesini tamamiyla ogrenmis olan, omiirlerini bu
hususta harcayan, diinya ve diinyevi arzu ve isteklerden,
mal, mulk, makam ve benzeri zevklerden ylz ceviren; ilim
ve ameli sadece Allah rizasi i¢cin yapan, kendisine itaat
edilmesi gereken her seye itaat eden ve kaginilmast
gereken her seyden uzaklasarak dinin temel kural ve
hiikiimlerini yerine getiren, Allah sevgisi disindaki biitiin
seyleri kalplerinden atan ve erisilmesi gereken Allah
sevgisi (muhabbetullah) makamina ulasarak sadece
dinya ve diinyevi olanit degil, aynmi zamanda ahireti ve

firdevs-i ‘aldy: da hakir goren kimsedir.”*®’

484 Matiridi, Te vilati 'l-kur’dn, 1: 46.

485 K adi ‘Abdiilcebbar, Serhii 'l-usili’l-hamse, 606.

486 K adi ‘Abdiilcebbar, Serhii 'l-usili’l-hamse, 606-607.

7 Epd Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Iicdmii’l-‘avim ‘an
‘ilmi’l-keldm, nsr. Mu‘tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: 1985),
72.



4.2. Zeka ve Muhakeme Kabiliyeti

Matiiridiler’e gore, Kur’an’t ya da daha ozelde
dini nasslart te’vil edecek kimsenin oncelikle dint
metinleri ¢ok iyi derecede anlamasi gerekir ki, bu, ancak
akli muhakeme ve zeka kabiliyeti ile gerceklesebilecek
bir husustur. Bu sebeple te’vilcinin zeki, uyanik ve tercih
kanunlarimi ¢ok iyi 6lgiide mantiki olarak kestirebilecek
ve uygulayabilecek donanimda olmasi gerekir.*®® Ciinkii
Kur’an’in ve nasslarin anlamlarini ve yorumlarini bilmek
akil, tedebbiir ve tefekkiire dayamlr.489 Akil, muhakeme,
tefekkiir ve tedebbiir ise ancak, parlak bir zihin, fitr bir
zekd ve Allah’in litfu ile gereceklesebilecek bir
durumdur.#%°

Matiiridi kelamcilara gore akil ve zeka kabiliyeti
o kadar 6nemlidir ki, dini nasslar s6z konusu edildiginde
muhkem olan ya da anlamu1 ilk bakista kestirebilen ve akli
olarak da celisik olmayan ibareleri iyice tespit etmek
gerekmektedir.*®! Zira Allah, muhkem ile kast ettigi
anlam ve muhtevayi, anlama etkisi olan 6zel bir nitelik
yiklemek suretiyle saglam bir sekilde ortaya koymustur.
Kast edilen anlama etki eden bu nitelik, muhkem lafza
dilde/lligatte 6yle bir bicimde yerlestirilmistir ki muhkem
lafiz, akli ilkeler ve taaruf (karsilikli 6grenme) yoluyla,
zahiri ile kast edilen anlamin disinda bagka bir anlam ve
muhtevaya hamledilemez.*®? Kaldi ki ona gore, iste
bdylesi bir 6zellik ya da nitelik ile tahsis edilen lafiz veya

488 Celaliiddin ‘Abdurrahman Ebi Bekr es-SuyQt, el-tkdn fi uliimi’l-
kur’dn, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 2: 23-24.

489 SuyQtl, Itkan, 2: 24.

490 SuyQtt, Itkan, 2: 24.

4L Maturidi, Te'vilati'l-kur’an, 1: 58; Kadi ‘Abdiilcebbar,
Miitesabihii’l-kur’dn, 1. 21-22.

492 Gazzall, Kdniinu 't-te 'vil, 8.
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ifade her halikarda muhkemdir.*®® Bunu anlamanimn ve
kesfetmenin en iyi yolu, dini nasslar lizerinde siirekli
olarak diisiinmek, arastirmak ve inceleme yapmaktir.
Kaldi1 ki diisinmek de zekd ve muhdkeme ile dogrudan
baglantili bir husustur. %

Maturidiler, kuramsal diisiinme (nazar) ile akil
yiirlitme (istidlal) yetisinin dini metinleri te’vil edecek
olan kimsede mutlaka bulunmasini istemislerdir.*®> Oyle
ki onlara gére muhkem dayetlerin ya da lafizlarin
olusturmus oldugu genel cerceve esas alinmak suretiyle
miitesabih tiirlinden ayet veya lafizlarin anlasilmasi ve
yorumlanmasi i¢in aklin devreye sokulmasi bir gerekli-
liktir.*®® Sonugcta onlara gére, miitesabih nasslar1 anlama
ve yorumlama siirecinde ayet ve lafizlar1 te’vil etmede
akil esas alinarak, naklin hakemliginde kullanilmas1 ve
isletilmesi gerekmektedir.

4.3. Ziihd ve Vera Sahibi Olmak

Matiiridi keldmcilari, Kur’an’in maddi ve fiziki
boyutunun yaninda tinsel, manevi ve ruhi tarafinin da
oldugunu kabul etmislerdir. Zira onlara gére dini nasslari
anlama ve te’vil siirecinde yorumcunun ig¢sel ve manevi
diinyasinin  Kur’an’in emrettigi bigcimde sekillenmis
olmasi, ona yeni bir bakis kazandiracaktir.*®” Ozellikle de
tefsirciler, kisinin en basta Allah korkusunu hissetmesi
hatta nefsinin ¢irkinlik ve kotiiliiklerinden uzak kalmasi
ve boylece de kibrini kirarak kendini begenmekten uzak

498 Maturidi, Te'vilatii’l-kur’an, 1: 58; Kadi ‘Abdiilcebbar,
Miitesabihii’l-kur’an, 1: 19-20.

494 Zerkesi, Burhan, 2: 171.

495 Gazzall, Kantinu 't-te vil, 7.

4% Maturidi, Te vildti’l-kur’an, 1. 58-59; Kadi ‘Abdiilcebbar,
Miitesabihii’l-kur’dn, 1. 25-26.

91 Maturidi, Te vilati’l-kur’an, 1: 59.



kalmasinin, tefsir ve te’vil ameliyesinde en 6nemli 6zellik
olduguna vurgu yapmislardir.*%

I[slam kelamcilari, dini nasslarin te’vil edilmesi
stirecinde nefis ve nefsi olandan, dunya ve diinyevi olan
herseyden uzak kalinmasinin Onemine isaret etmis-
lerdir.*®® Ciinkii onlara gore te’vilci, asla diinya maksadi
gOzetemeyecegi gibi, nefsinin ve tutkularinin esiri de
olmamalidir.’® Zira te’vilci, ancak diinyaya ehemmiyet
ve meyil vermedigi siirece basarili olabilir. Diinyaya ve
nefsine meylettigi siirece, bu durum onun zihni ve ruhi
yapisini etkileyeceginden ilm-i ildhiye ulasip ulasama-
digindan emin olamaz. Bu anlamda giizel ahlak sahibi,
verd ehli ve takvali olmak icap etmektedir. Oyle
anlasiliyor ki Matiiridiler ilim, tefekkiir, muhékeme ve
aklin, giizel ahlak ve nefis terbiyesi ile harmanlandiginda
ilm-i ilaht ya da murad-: ildhiye ulasamada 6nemli bir
yolun kattedilecegini diisiinmiislerdir. Bu sebeple
Kur’an’in engin anlam diinyasin1 ve manevi derinligini
kesfedebilmek icin, mutlak suretle edeb, haya ve vera
elbisesini giymek lazimdir. Gergek anlamda Allah’tan
korkanlar, nefsinin ve Seytan’in tuzaklarina engel olanlar
ve en Oonemlisi de Allah rizasinmi bas taci edenler, gercek
anlamada tefsir ve te’vil ¢calismasi iginde bulunabilirler.
Miifessir Zerkesi’nin de hakli olarak beyén ettigi gibi
kalbinde bid‘at, kibir, fitne, heva ve diinya kaygisi1 olanlar
veya giinahta 1srar edenler, tahkiki iman1 6teleyip siirekli

4% Ebi Kasim Ragip el-Isfehani, Mukaddimetii't-tefasir, (Kuveyt:
Daru’d-da‘ve, 1974), 96-97.

49 Hikmet Kogyigit, Miifessirin Nitelikleri Uzerine, (istanbul: Pinar
Yay., 2015), 135 vd.

500 {sfehani, Mukaddimetii 't-tefasir, 97.

207



208

taklidi imanla yetinenler, kadim kelamin anlamini
kavrayamazlar ve nasslarim sirrina erisemezler.5

Diger yandan Islam kelamcilar1 ile tefsirciler,
daha sistematik ve organik bir dilde ifade edilmesi ve
nesnel hale gelmesi icin te’vilcinin (miievvil) uzak
kalmasi ve durmasi gereken hususlar1 ise su sekilde
siralamiglardir:

1. Dil kaideleri ile Ahkamu’l-Kur’an ve seriatin esaslarini
iyice bilip anlamadan dini nasslar1 yorumlamaya
kalkismak dogru degildir.5%2

ii. Miitesabihatlar gibi bilgi ve méahiyetini dogrudan
Allah’n kendisine tahsis ettigi bu tiir nasslar hakkinda dil
siirlarint agan, akli ve zihni muhdkemeyi zorlayan ve
vera ve ahlak ¢izgisiyle asla bagdagsmayan anlam ve
yorum denemelerini salik vermek ve bizatihi bu ameliye
ile ugrasmak uygun degildir.5%® Hele hele, herhangi bir
miitesdbih ayetin agiklanmasi noktasinda, “bu ayette
Allah’in kastettigi anlam iste budur” gibi kesinlik ifade
eden sOylem ¢esitlerinden olabildigince uzak kalinmasi
gerekir.>%

iii. Mezhebi taklit ve taassubiyet ekseninde hareket
ederek nasslar1 kendi indi, nefsi, diinyevi ve mezhebi
inang, gorlis ve diisiinceleri istikametinde ele alip
aciklamak veya bunlara imkén ve firsat verecek sekilde
te’vil etmek ciiz degildir.5% Miievvil veya miifessirin

501 Zerkesi, Burhan, 2: 170-171.

502 Menna Halil el-Kattan, ‘Ulimu’I-Kur’dn -Kur’én Ilimleri-, trc.
Arif Erkan, (Istanbul: Timas Yay., 1997), 285-286.

503 Muhammed b. Hamza b. Nasr el-Kirmani, el-Burhan fi tevcihi
miitesabihi’l-kur’an, tah. ‘Abdiilkahir ‘Ahmed ‘Ata, (Beyrut:
1406/1986), 101-102; Gazzali, Kdninu 't-te 'vil, 6.

504 Kogyigit, Mifessirin Nitelikleri Uzerine, 163.

505 Kirmant, Burhan, 102; SuyQti, Jtkdn, 2: 407-408.



kendisinden uzak kalmasi gereken en Onemli Ozelligi
objektif ve nesnel kalabilmesidir. Sayet nasslar1 kendi
istek, heva ve isteklerine gore anlamaya ve izah etmeye
caligirsa, bu en basta Kur’an’a ve Kur’an’in yansimasi
olan siinnete ters bir durum olusturur.>%

iv. Ayrica miifessir ve miievvil, nasslarin agiklanmasi
baglaminda isrdiliyyat denen dis etki ve tesirlerden
kacinmalidir. Bu manada sahih olmayan esbab-1 niiziil
basta olmak iizere, uydurma hadis, kissa ve haberler ile
insanlar1 diisiinme ve akil yliriitmekten ali koyan biitiin
yanlig ve eksik bilgi kaynaklarindan da miimkiin mertebe
uzak kalmalidir.®%’

SONUGC

Islam diisiince tarihinde {izerinde en ¢ok tartisma
ve spekiilasyonlarin yapildigi kavramlardan birisi olan
te’vil, semantik agilimi ve sahip oldugu mahiyeti geregi
biitiin bu anlambilim veya yorumbilim denemelerini agan
bir 6zellige sahiptir. Zira te’vil, semantik ve tefsirle ayn1
cizgide yer almayacak kadar asil ve orijinal oldugu kadar,
ayn1 sekilde Bati’nin enjekte etmeye calistigi anlambilim
ve hermendtik (yorumbilim) anlayislarina heba edilme-
yecek kadar da 6nemli ilmi, irfani ve ahléki nitelikte bir
disiplinin adidur.

Islam kelamcilari, dini nasslar1 anlamlandirma ve
yeniden yapilandirma konusunda akli, irfani ve ilmi bir
disiplin olarak algiladiklar1 te’vil metodolojisine sikca
basvurmuslardir. Bu bakimdan te’vil, Islam Kelaminda
bir metodoloji olarak benimsenmis ve Islam kelamci-
larmca kendi yapitlarinda agik¢a uygulanmustir. islam

506 Suy(iti, Itkan, 2: 392-393.
507 fsfehani, Mukaddimetii't-tefasir, 95; SuyQti, ftkdn, 2: 408.
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kelamcilar1 agisindan te’vil, sadece bir kavram veya
metnin  gelisi  giizel bi¢cimde anlasilmast veya
yorumlanmasinin 6tesinde, ilgili kavram ya da metinle
alakali biitiin epistemolojik ve ontolojik hakikatleri
ortaya koyan; insani, yeni yeni anlam ve kesiflerin
arayisina sevk eden hatta birlikte var olmanin ve birlikte
yasamanin heyecan ve 0z guvenine emanet eden bir
diinyanin sermayesi durumundadir.

Islam Kelaminda, kullanmis olduklar1 akli ve
mantiki delil ya da ¢ikarimlartyla dikkatleri tizerine ¢eken
Matiiridi kelamecilari, dini nasslar1 anlamlandirma ve
yorumlama konusunda o6zellikle de tesbih ve tecsime
neden olan lafiz ile ifade tarzlarinin aklen anlagilmasi ya
da te’vil edilmesinin gerekliligine inanmislardir. Bu
baglamda mezhebin Onemli isimlerinden Matiiridi ve
Nesefi gibi kelamcilar, dinl nasslarin anlagilmasi
noktasinda te’vil metodolojisinin gerekliliginden ve dini
zorunlulugundan bahsetmislerdir. Cilinkii onlara gore
te’vil, nasslar1 anlamlandirma ve yorumlama konusunda
rahat hareket etmeyi 6n gérmekte olup, kisiyi metnin ve
harflerin tahakkiimiinden kurtararak ozgiir kilmasin
saglamaktadir. Bu bakimdan Matiiridi, kendi diisiince
sisteminde benimsedigi hatta eserlerinde agik ara
kullanmis oldugu te’vil metodolojisini genel olarak,
muhkem-miitesabih ve hakikat-mecéz iliskisi/dengesi
{izerine bina etmistir. Ote yandan o, gerek muhkem-
miitesdbih gerekse de hakikat-mecaz iligkisinin saglikli
bir ¢izgide siirdiiriilebilmesi i¢in akil yliriitmeye (istidlal),
her zaman aklin ilke ve sunumlarindan yararlanmaya
gereksinim oldugu kanisina varmistir. Nesefi de, akli bir
metod olan te’vilin Islam keldmcilarina sagladigi imkéan
ve rahatlig1 daha sistematik hale getirerek hem te’vile bir
ilke koymus hem de ilmi ve bilimsel te’vili kimlerin



yapabileceginin ya da becerebileceginin yollarini
gostermistir. Bu ilke ve kistaslarin temelini ise dil
yetenegi, akli ve zihnl muhakeme, fitrl becerililik, nefsi
terbiye, takva ve glizel ahlak sahibi olugturmaktadir. Hig
kuskusuz Islam keldmcilari ile tefsircilerinin bu nitelikte
ilke ve sartlar1 belirlemis olmalari, 6zgiin anlayis veya
yeni anlam arayislarinin Oniinii kapamak ic¢in degildir.
Daha ilmi ve nesnel bir ifade ile onlar, 6zellikle de dini
nasslarin anlagilmast ve te’vili s6z konusu oldugunda
anlam kargasas: ile medl kaosunun Online gecmek
istemislerdir.
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