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Islam topraklari yeni iilkelerin fethiyle genisledikge, Islam toplumu gok
cesitli kiltir ve medeniyetlerle karsilagmigtir. Bunlarin en dnemlileri koki
Yunan'a uzanan Roma medeniyeti, Helenistik devirlerden kalan Misir mede-
niyeti ile gecmisi Perslere dayanan yerlesik ve etkili iran medeniyetidir. Bahsi
gecen medeniyetler ilahiyattan devlet teskilatina, felsefeden sosyal yapilan-
maya kadar her alanda islam diinyasini derinden etkilemislerdir. Hicri ikinci
asin baslarindan itibaren 6zellikle iran devlet geleneginin gesitli unsurlari
Emeviler ve Abbasiler tarafindan benimsenerek kullanilmaya baslanmigtir.
Bunda iran asilli katiplerin rolii biyiiktir. Gliglii ve sézii dinlenir pozisyonda
olan katipler eliyle iran gelenegi Islam gelenegi icerisine girerek onun ayril-
maz bir pargasi haline gelmistir. Ibnii'l-Mukaffa bahsi gegen bu kétiplerden
biridir ve islam tarihinin, siyaset ve devlet yénetimi Gizerine yaziimis en eski
eserlerden birinin yazari olmasi hasebiyle ayri bir 5nemi haizdir. Abbasi Hali-
fesi Mansur'a ithafen yazdigi bu eserinde ibnii'l-Mukaffa, iran patrimonyal
monarsiye dayanan siyasi yonetim gelenegini halifelik Uzerinden mesrulasti-
rarak, siyasi erki elinde tutan halifenin gti¢ ve iktidarini tahkim edecek siyasi
ilkeleri bllyiik bir ustalikla ortaya koymustur.

Prof. Dr. Kocaeli Universitesi.
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ibn Mukaffa'nin Hayath

Asil adi Razbih bin Dadaveyh olan Abdullah Ibni'l-Mukaffa Iran asill
bir birokrattir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, miladi 720
veya 724 (H. 102-106) yilinda diinyaya gelmis oldugu gériisti hakimdir.’
Babas| Dadaveyh Emeviler déneminde, zalimligi ile meshur Irak valisi Hac-
cac bin Yusuf'un vergi tahsildarigini yapmistir. Bu sirada goérevini kétliye
kullanarak halka eziyet ettigi gerekgesi ile iskence gérmis ve eli sakat kal-
mistir. Bu nedenle kendlsme “colak” ve “eli blizigmis” manalarina gelen
mukaffa lakabi verilmistir.? Kaynaklarda Dadaveyh'in islam’i kabul ettigine
dair bir bilgi bulunmamaktadir. Kendisi hayatinin sonuna kadar Mecusi ola-
rak yasamis olmasina ragmen, oglunu Musliiman-Arap gelenedine gore
yetistirmistir. Bunun en énemli nedeni, Emevi halifesi Abdiilmelik bin Mervan
déneminde bitlin resmi tutanak ve yazismalarin Arapgalastiriimasidir.
Dadaveyh Arapga reformunun Iranli biirokratlarin gelecedini etkileyecegini,
onlarin itibarini digiirecegini fark etmis, bu nedenle oglunun egitlml ile bizzat
ilgilenerek dénemin meshur ediplerinden ders almasini saglamlg‘.tlr

Babasinin gelecegin birokratlarinin Arapga bilenler arasindan segile-
cegini fark ederek oglunu buna gére yetistirmesi sayesinde Ibnii'l-Mukaffa
Arap dili ve edebiyatina derinlemesine vakif olmustur. Hem Basra cgevrele-
rinde hem de bedevilerce konusulan Arapga’ya hakimdir. Zaten Farisi bir
aileden gelmis oldugu igin Fars dili ve kiiltirtinii de detaylaryla bilmektedir.
Bunlarin yani sira Hint ve Yunan dillerini de 6grenmistir. Bittin bu kiltdrlerin
her vechesine ayrintili bir bicimde hakimdir. Eserlerinde de bunlarin yansi-
masi aglko;:a goriilir. Bu agidan klasik islam distintrlerinden farkli bir portre
cizmektedir.* Ibni'l-Mukaffa’nin bilgi birikiminin en énemli dayanak noktala-
rindan bir tanesi besinci asirda Sasani hitkimdari |, Hiisrev'in Yunanca ve
Hinge'den Pehlevice'ye yaptirdigi tercimelerdir. “Iran aydinlanmasi” olarak
anilan bu dénemde pek gok eser Pehlevi diline kazandinimist.’ ibnii'l Mu-
kaffa bunlardan bir kismini, Abbasi halifesi Mansur'un istegi ile Arapga'ya
terclme etmistir. Yaptigi tercimeler arasinda Kelile ve Dimne, Ayinname ve
Aristo'nun Mantik kitaplar 6ne ¢ikmaktadir. Kelile ve Dimne, her ne kadar
fabl tdrindn itk érnegdi olarak Un kazandiysa da, aslinda incelikli bir ahlak ve
siyaset kitabidir. Ayinname ise iran siyasi gelenegini anlatan énemli bir bel-
gedir. ibni'l Mukaffa yillar igerisinde devlet geleneginde biriktirmis oldugu
tecriibeleri iran, Yunan, Hint ve Sasani siyasi gelenekleri hakkinda edindigi

Ismail Durmusg, “lbnii-Mukaffa®, TDV islam Asiklopedisi Cilt, 21 {lstanbu[ ISAM, 2000) , s.
130.

Necati Avcl, “Abdullah B. El-Mukaffa' Hayati ve Eserleri”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say, 5 (1994), s. 447,

*  Mustafa Demirci, "Abdullah Ibnii'l-Mukaffa'nin ‘Risaletii's-Sahabe’ adli Risalesi: Takdim ve
Terciime”, ISTEM: islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, Sayr: 12 (2008), s.
219-220.

Demirci (2008), s. 220; S. D. Goitein, Studies in Islamic History and Institutions (Leiden:
E. J. Brill, (1968), s. 150-151.

M. Mahfuz Soylemez, Bilimin Yitik Sehri Ciindisapur (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2003),
s. 90-94.
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bilgiler ile birlegtirerek Edebus Sadir, Edebii'l-Kebir ve Risaletli's-Sahabe
adli eserleri kaleme almlgtlr

Ibnii'l-Mukaffa ilk olarak Emeviler'in son déneminde Irak'ta, daha son-
ra sirasiyla Basra, Kife ve Kirman'da vali katipligi yapmistir. Abbasiler do-
neminde de bu goérevine devam etmis, 6nce Basra valisi Sileyman bin
Ali'nin hizmetinde bulunmus, daha sonra Kirman valisi isa bin Ali'nin hizme-
tine girmistir. O zamana kadar babasi gibi Mecusi olarak yasamis olan Ib-
ni'l-Mukaffa, isa bin Ali'nin tesviki ile islam’i kabul ederek 30 yaslarindayken
Msliiman olmustur.”

Aslinda Ibnii'l-Mukaffa'nin Islam’l kabuliinin sadece géstermelik bir
mahiyet arz edip etmedidi tartisilagelmistir. Zira kendisinin Ku'an’i taklit igin
yazilan Mu'arazati’l Kur'an adh kitabin muellifi oldugu distintlmektedir.
ibnir'l-Mukaffa’nin éncilerinden biri oldugu katipler sinifimin biiytik bélim,
halife Mehdi déneminde zindik diye yaftalanan iranli Mazdeklerden olusu-
yordu. Aslinda zindik, sadece Mazdekiere degil, Fars topraklarinda kabul
géren butun Iran asilli dinlerin mensuplarina verilen ve asagilama igeren bir
isimdir.? ibni’l Mukaffa da Fars kékenli inanclara ait pek gok kitabi Arapga'ya
terciime ettigi icin, Islamiyeti segmis oldugunu beyan etmesine ragmen zin-
diklik ile itham edllmxstlr Kitabl yazan dort "zmdlk"tan birinin Ibni’l Mukaffa
oldugu stylense de® bu konuda kesin delil yoktur. '° Yine de bazi rivayetler,
ibnii'l Mukaffa'y1 6lime gétiiren asil sebep olarak bu kitabi géstermektedir-
ler.

Bam rivayetlere gore ise ibni'l-Mukaffa Misliman olmus olsa bile Ka-
deriyye'ye'' meyillidir. Zaten katipler sinifindan eskiden Mazdek dinine men-
sup olanlar arasinda yaygm olarak Kaderiyye'ye meyil vardir. Hatta ibni Ku-
teybe, Kaderiyye'yi “Ummetin Mecusileri" olarak nitelemistir. 2 ibnirl-
Mukaffa'nin Kaderiyye'ye mensup oldudu konusundaki rivayet de onun gos-
termelik olarak din dedistirdigi rivayeti ile benzerlik gosterir. Zira ikisinde de
eski inanclardan vazgecmeme ve dénemin ana-akim Islam anlayigina uy-
mama durumu sezilmektedir.

Miisliman olduktan sonra g¢ok fazla yasamayan ibnii'l-Mukaffa’nin
6lim nedeni ve sekli konusunda net bir bilgi yoktur. Birgok rivayet arasindan
tercih edilen rivayete gore 759 yilinda, 36 yasinda iken Basra'da oldiriimis-

®  Demirci (2008), s. 221.

" Demirci (2008),s. 221; Durmus (2000), s. 131; Avci (1994), s. 447.

Said Amir Arjomand, “Abd Allah |bn al-Muqaffa’ and the '‘Abbasid Revolution®, Iranian
Studies (Religion and Society in Islamic Iran during the PreModern Era, Say:: 27, No:
Y (1994), s. 20.

°  Arjomand (1994), s. 22.

» Durmus, (2000), s. 131.

“Kaderiyye bazen de zindiklik ile es anlamli olarak ya da birlikie ele alinmistir. Codu kez
kader konusunda hakim anlayisa uymayan kigilere ‘kaderidir veya zindiktir' denilerek bu
iligki pekistirilir". Osman Aydinli, “Kaderi Anlayisin lik Tezahiirleri”, islami Aragtirmalar
Dergisi, Cilt: 16, Sayi: 2 (2003), s. 250.

' Arjomand (1994), s. 21
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tir. Yukarida bahsettigimiz gibi Mu'arazati’| Kur'an adh metinden dolay
oldurtilmis oldugu sdylense de bu gok zayif bir rivayettir. Esasinda &lim
nedeni hakkinda da pek gok farkli rivayet mevcuttur. Bunlardan en meshur
olani yazdid bir emannameden 6tirll éldurdldtgiine dair olandir. Olay Ab-
basiler déneminde, Mansur'un hilafetini kabul etmeyen amcasi Abdullah bin
Ali'nin isyani ile baglar. Isyan basarili olamayinca Abdullah bin Ali Man-
sur'dan af dilemis, bunun Uzerine Mansur da bu talebini yazili olarak iletirse
kendisini affedecegdini soylemistir. Aslinda amaci amcasini affetmek dedil,
emannamenin bir agigini bularak onu cezalandirmaktir. Bunu bilen Abdullah,
kardesi Isa bin Ali'den yardim ister. O da katibi ibnii'l-Mukaffa'ya bir eman-
name hazirlattinr. ibni'l-Mukaffa’'nin yazdidi, etraflica diistiniimis, hicbir
yoruma miisait olmayan ve Ustune tstlik, “Halifenin sartlardan birini ihmal
ettigi takdirde karilar bos, kéleleri azat edilmis, biati batil olacag, biitiin din-
lerde kafir sayilacagi” gibi gok agir maddeler igeren metin Mansur'u gok 6f-
kelendirir. Halife, Basra valisi Siifyan bin Muaviye'ye emir géndererek Ibni'l-
Mukaffa’nin éldirliimesini ister. Daha 6nceden Ibniil-Mukaffa'ya karsi bir
husumeti bulunan vali, bu emri derhal yerine getirir."® Yine bir bagka rivayet,
Ibnii'l-Mukaffa'nin yazmis oldugu Risaletii's-Sahabe adli eserinde halife
Mansur'u elestirdigini ve bu nedenle de halifenin onu oldurttigtnt soyler-
ler." Fakat bu rivayet daha zayftir.

ibn Mukaffa’nin Yasadigi Dénem

ibnii'l-Mukaffa Emevi saltanatinin/hanedanhiginin yikilip yerine Abbasi
saltanatinin/hanedanhiginin kuruldugu cok karisik bir donemde yasamistir.
Emevilerin son yillarina sahit olmus, devleti halk nezdinde itibarsizlagtiran ve
yitkima géttiren bir dizi yanhigi bizzat gézlemleme imkani bulmustur. Abbasi-
"ler déneminde de biirokrasideki gérevine devam eden ibnii'l-Mukaffa, yeni
devletin de oncekilerle ayni yanliglara diigmemesi icin regete nitelidinde
tavsiyeler ile dolu Risaleti’s-Sahabe adli eseri kaleme almistir.

Emeviler dini kimlikten gok Arap kimligini 6n planda tutan bir devlet
yapisi kurmuglardi. Arap olanlarin Arap olmayanlara 6nceligi ve Gstinltga,
devlet eliyle uygulanan bir politikaydi. Arap olmayan bir kimse islam'l segip
Misliiman olsa dahi Araplar ile esit statiide olamiyordu. Sadece Araplar'in
mevidsi " olabiliyordu. Bir nevi yari-kélelik demek olan mevlalik, Emevi dev-

 Avci (1994), s. 450-451.
Durmus (2000), s.130.

S Mevla(t)—gogulu: Mevali, “Arap olmayan Mdskiman halklar icin kullanian bir terimdir...]
Mevali, terim anlaminda ilk Isldmi fetihlerin ardindan kendi istekieriyle Mdsliman olan, go-
gunlugunu Dogu'da lraniilar ve Tirklerin, Kuzey Afrika ve Endiiliis'te Berberilerin, Misir'da
Kiptiterin olugturdugu gayri Arap Miislimanlar ifade etmek tzere kullaniimaya baglanmigtir.
[...] Ancak zamanla Araplar kendilerini diger Misliman milletlerden dstiin gérmeye baslad-
lar. [...] Kendilerini efendi, onlari kéle gibi gérdyorlardi”. Ismail Yigit, “Mevali", TDV Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 29, (Istanbul: ISAM, 2004), s. 424-426. |slam'da, Emeviler déneminden
itibaren ilimle ugrasanlarin gogu mevalidendir. Bunun sebebi Arap unsurlarin hakimiyet ve
idareyi ellerinde tutarak mevaliyi devlet kademelerine getirmekten kaginmalandir. Deviet
isinden azade olan mevali ilme yonelmig, bu konuda derinlegmistir. Zaten mevali denilen
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leti igerisindeki, niifuslari Araplardan daha kalabalik olan Arap olmayan hal-
kin tepkisini ¢ekiyordu; ctinkii mevali Araplar tarafindan hor gdériilerek asagi-
laniyor, kendileri hakkinda ¢irkin ve kaba sdzler styleniyordu. Aslinda Arap
olmayan Muslimanlara karsi uyguladikian bu aynmcilik, Emevilerin sonunu
getiren en énemli nedenlerden biriydi. Zira Emevi devleti genisledikge haki-
miyeti altindaki Arap olmayan unsurlar (mevali) gogalmis, Araplar azinlikta
kalmislardi. Buna ragmen hem devlet yénetiminde hem de toplumsal hayatta
bitiin kurallar, Misliman olan veya olmayan dider bitlin unsurlara karsi
Araplar'in GstUnligini gbzetecek sekilde konmustu. Hatta Araplar'in meva-
liden Gstlin olduklarini dile getiren hadisler uydurulup Emevilerin Arapci poli-
tikasini desteklemek igin birer dayanak olarak kullanilmaktaydt. *® Islam’a
intisap etse bile ikincil olmaktan kurtulamayan halk arasinda hognutsuzluk
had safhadaydi. Dolayisiyla Abbasi ihtilaline destek vererek Emevilere karsi
savasan kadrolarin goguniugunu mevali olmasi rastlant degildi.”

Bu bakimdan Abbasi ihtilali, basitge, bir taht kavgasi ve hanedan aile-
sinin degismesine yonelik bir girisim olarak agiklanabilecek bir hareket degil-
di. ihtilal ile Emevilerin kurdugu Arap ulusu temelli hanedanlik yikilmisg, yeri-
ne mevalinin de Araplar ile esit haklara sahip oldugu temelinde Islam olan bir
toplum yapisina dayall yeni bir devlet kurulmustu.” Bu nedenle Amir Ar-
jomand, Abbasi ihtilalinin hem Muslimanlarin kendi icerisinde hem de Mis-
limanlarla gayrn Muslimler arasinda bir bag kurdugunu séylemis ve onu
“biitiinlestirici bir inhtilal" (integrative revolution) olarak nitelemistir.'® Abbasi
ihtilali sonrast kitlesel bir intida hareketi vuku bulmustu. Gayri Muslimlerin
gok biiyiik bir kismi hizla Islam'i kabul etmeye baslamisti. Ciinkii Emeviler
déneminin aksine, halkin Misliiman olmasi icin pek ¢ok tesvik séz konusuy-
du. islam'i kabul edenlere bazi siyasi ayricaliklar tamnmaktqydl.z" Emevi-
ler'in ayrimci siyasetinden sonra Abbasiler bu tir birlestirici uygulamalarla
halkin tevecciihiint kazanmaya calisti.

Abbasi ihtilalinde Iranlilar'in &zel bir yeri vardi. Mevali igerisinde, 6zel-
likle eski ve kokll bir medeniyete sahip olan iranlilar Araplar'a karsi igten ige
cok bilenmiglerdi. Emevilerin kdiltiirel agilimlarinda basi gekmelerine ragmen
ikincil stattide kalmak iglerindeki kini blyttmustd. Bu nedenle Abbasi ihtilali-
nin en bilyilk destekgileri iranlilardi. Biyiik bir kismi askeri olarak da ihtilale

zlimre, Farshlar gibi kokll bir gelenek ve ilmT birikime sahip milletleri de kapsiyordu. Dolayi-
st ile ilme y&nelig onlann fitratlarina ters degildi. llim aligmig ve ustalagmis olduklar bir dal-
di. Bkz., Muhammed Ebi Zehra, Ebu Hanife (Istanbul: Ugdal Nesriyat, Tarihsiz-5. Baski), s.
28-29.

“Mevali toplum iginde horlamyordu. Araplar onlar hakkinda ‘U¢ sey namazi bozar: Esek,
kopek, mevali' ifadesini kullamyorlardi. Araplar, mevéli ile evlenmeyi yasaklamiglardi.
[...JEmeviler Miisliman olan mevéliden cizye almaya devam etmiglerdi.” Cem Zorlu, Alim
ve Muhalif: imam-1 Azam Ebu Hanife’'nin Siyasi Otorite Karsisindaki Tutumu (Istanbul:
Iz, 2013), s. 48-52.

W. Montgomery Watt, Islamic Political Thought (Edinburg: Edinburg University Press,
1987),s.78

'®  Arjomand (1994), s. 9

® Arjomand (1994), s. 11

% Arjomand (1994), s. 20
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destek vermisler, ihtilal kuvvetleri safinda savasa bizzat katilmiglard. iranli-
lar arasinda askeri saflara katilmayan, nispeten daha kiiciikk ama daha etkili
bir gurup daha vard: katipler. Bunlar, biirokrasinin st diizeyinde bulunmala-
rina ragmen iranh olduklar igin Emeviler déneminde mevali statiisiiniin ge-
tirdigi dezavantajlardan etkilenmislerdi. Emevi devletinin 6zellikle son dé-
nemlerinde etkileri iyice artsa da mevali olmaktan kurtulamayan iranl kéatip-
ler, ihtilal sonrasinda Abbasiler'e devleti inga etmelerinde yardim ettiler. Ib-
ni]’z[;Mukaffa da bu Iranh katipler sinifinin en karakteristik tiyelerinden birisiy-
di.

Esasinda Islam devletinde Iran etkisinin hissediliginin tarihi ikinci halife
Hz. Omer zamanina dayaniyordu. iran topraklarini fetheden Miislimanlar,
bazi méali ve idari hususlarda birtakim Farisi kurumlar kullanmakta beis gor-
mediler. Ziyad bin Ebih ve kendisinden sonra gelen valiler iran ve Irak bélge-
lerinde Fars gelenegindekine benzer sekilde divanlar kurarak idari igleri iranli
katipler vasitasiyla buralarda yiiriitmeye bagladilar. ? Emeviler zamaninda
da kultirel acilimda katiplerin etkisi gdz ardi edilemezdi, ancak Abbasi ihtila-
linden sonra devlet yénetiminde Iran etkisi ivme kazandi. Ciinkii yeni devle-
tin kuruldugu mekan ve dénemin sosyal sartlar daha fazla Iranli'yt kétip
olarak istihdam etmeyi gerekli kiliyordu. Nitekim Abbasi devlet diizeni, katip-
ler eliyle islam-6ncesi iran gelenegindekine benzer sekilde tesis edildi. Hali-
fe, siradan Musliman halk icin ulasilamaz olacak sekilde konumlandirildi.
Iran usulil saray tegrifatt gelenedi olusturuldu. Bu diizen igerisinde Araplarin
bir ayricalidi yoktu, fakat islam’in énde gelenleri olan sahabe ve Bedir asha-
binin da etkisi 6nemli dlglide azalmisti. Artik halife, alacagi kararlari onlarla
istisare etmek mecburiyetinde degildi. Bunun yerine kendi olusturdugu ve
iktisadi olarak da kendisine bagimh yeni bir "sarayli simf"I ikame etti. Bu
sarayll sinifin tyelerinin kaderi halifenin iki dudag arasindaydi. Bir anda ve
bliylik bir hizla yiikselebildikleri gibi ayni hizla dibe de vurabiliflerdi.”® Béyle-
ce Abbasi devleti, halife ve her agidan ona bagli btirokratlardan olusan, halk-
la temasini minimum diizeyde tutan, iran benzeri bir yénetim sistemini be-
nimsemis oldu.

Abbasiler doneminde kéatipler, artik belirgin bir zimre olarak gbze car-
piyordu. Egitim yoluyla olugan katipler sinifinin esnekligi, yani bu sinifa ge-
rekli egitimi almis herkesin dahil olabilecegi teorik olarak kabul gérse de,
pratikte gerekli egitime ulasma imkani olanlarin gcogu katiplerin cocuklariyd.
Bu nedenle katiplik neredeyse babadan ogula gegen bir hal almisti.* Esa-
sinda katipligin nesepsel intikali cok daha eskilere dayaniyordu. Miisliman-
larin fethinden sonra Irak’ta katip sifatiyla is géren kisiler, esasinda Sasaniler
devrinin katiplerinin torunlariydi. Yalnizca devlete itaat ve baghlik sartiyla
gorevlerinde kalmalarina izin verilen kétipler, baslangicta dinleri hakkinda

21 watt (1987), s. 78-79; Arjomand (1994), s. 12
Z  Arjomand (1994), s. 12-13

2 \Watt (1987), s. 79.

% Wwalt (1987), s. 80.
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herhangi bir zorlamaya tabi tutulmasalar da, Emeviler déneminde durum
degisti. Katiplerin Misliiman olmasi gerektigi hususunda bir baski olustu. Bu
nedenle katiplerin cogu kerhen de olsa islam'i kabul etti. Abbasiler dénemin-
de Irak, devletin merkezi haline getirilince, katiplerin rolii tagradan merkeze
kaydi. Bunun kendilerine sundugu buyuk firsatin farkinda olan katipler niifuz-
larini artirmak ve perde arkasindan devlet yonetiminde esas stz sahibi olan
kisiler olmak igin calismaya bagladilar. Iste, Montgomery Watt'a gére, Ibnii'l-
Mukaffa'nin Iran devlet yénetimini yere gége si dlramamasmm ve idealize
etmesinin altinda yatan sebeplerden biri buydu. S Zira iran devlet gelenegi-
nin hakimiyeti demek bu gelenedi kilcal damadarma kadar bilen ve yonlendi-
rebilenlerin hakimiyeti demekdti.

ibn Mukaffa’nin Onemi, Uslubu, Kisiligi ve Eserleri

Emeviler déneminde terciime faaliyetlerinin 6nem kazanmasi Halife
Abdtilmelik bin Mervan déneminde, tim idari islemlerde Arapga’nin kullanil-
masina yonelik bir uygulama baslatiimasiyla dogru orantili olarak gelismisti.
Devletin resmi dili Arapga olunca, katipler Farsga'dan Arapga’ya tercime
faaliyetlerini hizlandirmiglardi. Emevi devletinin yoneticileri tarafindan talep
edilen bu terciimeler Islam 6ncesi Iran'in tarihini, kiltiiriini ve ybnetim bigi-
mini de igeriyordu. Gitgide gelisecek olan terciime faaliyetlerinde Iran'a 6zgii
temalar Arap edebiyatina takdim eden kisi, Montgomery Watt'a gére, Ibnii'l-
Mukaffa'ydi. Fars metinlerini ¢ok incelikli ve diizgiin bir bigimde Arapcaya
aklarmlg bu sayede Araplarda diiz yazi seklinin gelisimine katkida bulun-
mustu.

Ibnir'l-Mukaffa Arap dilinin pek gok lehgesine hakimdi. Araplar daha
cok nazim tiriine yonelmis ve siirde ustalasmis olduklari “halde Ibnir'l-
Mukaffa nesre yoneldi. Dili ve Uslubu agisindan giiniimiizde hala begeni
toplayan nesir érnekleri verdi. Dil konusundaki yeteneginin farkindaydi ve
bunu gostermekten gekinmezdi. Devletin ileri gelenlerinin bile konusurken
yaptiklar hatalari bulur, ince bir sekilde onlarla alay ederdi. Kibirli ve keskin
bir istihza konusmalarina ve eserlerine sinmisti.”” Arapcay! Gylesine diizgiin
ve Oylesine ustalikla kullanirdi ki, “Arap yénetici sinifimin Gyelerini gélgede
birakirdi”. Ayrica niktedan ve hazircevapti. “Nikteleri yakici, dili alayci, tavri
kibirli ve havasi asil/iistiin olabiliyordi’’.?® Butiin bu &zellikleri ona pek ok
digsman da kazandiriyordu.

% Watt (1987), s. 82.

% Watt (1987), s. 81; O zamana kadar Araplarda siir 6n plandaydi. Sézlii kiiltiir yaygindi ve
giir bu kiiltrin vazgegilmez bir unsuruydu. Cahiliye déneminde Mekke'de siir yarigmalan
tertiplendigi, kazanan siirin bir sene boyunca Kabe duvarinda asili kaldigi bilinmektedir.

#  Goitein, (1968), s. 152.

% . D. Latham, “Ibn al-Muqaffa’ and Early ‘Abbasid Prose”, Abbasid Belles Lettres (Camb-
ridge: Cambridge Unv. Press, 1990), s. 49.
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Ibnii'l-Mukaffa kendisini ziyarete gelenlere iran asilzade gelenegini 6§-
retmeyi kendisine gorev edinmisti. Bu nedenle bu gelenedi kendi hayatinda
titizlikle uygular, yemek yemekten el ylkamaya kadar gunliik islerde bile bu
gelenekten taviz vermezdi. Geleneklerine ne kadar bagl oldudu kitaplarinda
da actkga kendini gosteriyordu. Mesela el-Edeb(i’l-Kebir adli eseri Arap nes-
rinin ilk érneklerinden olmasina ragmen, kitabin girisinde kendisinin bir 6ncii
degil bir halef oldugunu séyliiyordu. Burada hesaba kattigi dnciiler, stiphesiz
iran gelenegindeki nesir birikimiydi.” Oncekiler bilgelikleriyle sdylenebilecek
her seyi stylemigler, yazilabilecek her seyi yazmiglardi. Oyle ki “higbir 6nem-
li ya da 6nemsiz konuda, sonrakilerin soyleyebilecedi bir sey kalmamis”ti.®
Yani Ibnii'l-Mukaffa Arap-islam geleneginden gok, Islam éncesi Iran gelene-
gini 6nemsiyor, biitiin bilgeligi o zamana atfediyor, kendi zamaninda yapilan-
lari ise ancak o bilgeligin meyvelerini devsirmek, goélgelerinden faydalanmak
kabilinde kiiclik galismalar olarak gérdiigiini acikga dile getirmekten gekin-
miyordu.

ibnii'l-Mukaffa'nin edebi gevirileri arasinda fabl tiirtintin ilk érneklerin-
den ve zimni bir siyasetname hiikmiindeki Kelile ve Dimne 6ne gikar. Esa-
sinda Kelile ve Dimne'nin hikayesini Ibnii'l-Mukaffa'nin diger gevirilerinden
farkl kilan bir sey vardi; bu da kitabin Hint kékenli olusuydu. Asil adi Panga-
tantra olan kitap Iran hikiimdan Hisrev Anusirvan (531-579) tarafindan
Sanskritgeden Pehlevice'ye cevirtilmisti. Ibnii'l-Mukaffa bu kitaba yine Hint
kékenli hikayelerden bazi ekler yaparak Arapga'ya gevirmis, ismini de kitabin
baskahramanlarindan miilhem Kelile ve Dimne koymustu.* Iki ¢akalin ma-
saliyla basglayip masal icinde masal seklinde devam eden kitap, hem sosyal
hem de siyasal ahlaka dair ince mesajlar tagiyordu.

ibnir'l-Mukaffa'nin yapmis oldugu terctimelerden, iran krallarinin ha-
yatlarini anlatan Siyeru’l-Miilaki’l-Acem iran tarihi ve kiiltiiri agisindan énem-
li bir belgeydi.* Aslinda, iran krallari hakkindaki hikayelerden olusan bu tarz
kitaplar eski Iran medeniyetine ait edebi bir tiirdi. Hikiimdar'a Aynalar ola-
rak bilinen bu tiir, siyasetname turtintin atasi sayilabilir. Bu eserleri yazanlar,
yonetim tecrlibesine sahip olsalar da olmasalar da, sistemli bir siyaset teorisi
ortaya koymay: hedeflememislerdi. Tek yaptiklar siyaset sanatina dair bir
takim dgitler vermek ve yol gdstermekten ibaretti. Ik olarak Iran topraklarin-
da zuhur eden bu edebi tiiriin Farsga'da pek gok érnegi bulunmaktayd. iz-
zettin Keykavus tarafindan yazdinlan Kébdsname, wnlt vezir Nizamii'l-
Mulk'tin yazmis oldugu Siyasetname, el-Gazali tarafindan kaleme alinmig
Nasihati'-Miilok daha sonra Iran digina da tasinan bu tirdeki eserler ara-
sinda sayilabilir.*® Fakat ibni’l Mukaffa'nin Edebi’l-Kebir isimli telif eseri,
aslinda, Hiikiimdar'a Aynalar tirinin Iran diginda verilmis ilk érnegidir.

#  Goitein, (1968), s. 152.

¥ |bni'l-Mukaffa, islam Siyaset Uslubu (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), s. 53-54.
31 Latham (1990), s. 50-51.

2 Arjomand (1994), s.13-15.

* Watt (1987), s. 81-82.
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Edebli’l-Kebir ve kendisinin bir 6n kitabi sayilabilecek Edeb(i’s-Sagirin
beraberce isimleri literatirde Edep olarak geger. Dort kisimdan olusan
Edep'in giris kismi eskilere giizelleme niteligindedir. Ibnii'l-Mukaffa burada
maddi-manevi biitiin bilginin gecmisten neset ettidini, edebiyattan ahlaka
kadar insan tecriibesiyle bilinen ne kadar dogru varsa eskilerin faziletinin
birer meyvesi oldugunu soyler._Eserin tamamina sinmis, insanlarin hem
fiziken hem de ruhen milkkemmel oldugu bir “altin ¢ag” kokusu vardir. Yazar
her firsatta eskileri 6viip onlarin faziletlerinden istiyakla bahsederek bu altin
cad vurgusunu pekistirir. Fakat yazarin bahsettidi altin ¢ag, klasik Islam dii-
slincesindeki “Asr-1 Saadet esittir altin ¢ag” formdli ile értigmez. Ibnii'l-
Mukaffa'nin stirekli 6verek ornek gosterdigi altin ¢gag Sasaniler déneminden
bagka bir sey degildir.s"' Yani klasik Islam tarihinde cahiliye déneminin bir
unsuru olan eski Iran gelenedi, ibnii'l-Mukaffa'nin Edepinde insana dair
biittin iyilik ve giizelligin baglica kaynagi olarak resmedilmektedir.

Ibnii'l-Mukaffa Edep'te gegmis zamanlardan gelen bilgilerin bir yekanu
olan kadim bilgelikten faydalanmay! basarili bir yénetimin olmazsa olmazi
sayar. Eserde 6yle bir resim cizilmektedir ki, sanki kadim bilgi diiz bir ¢izgi
halinde, hi¢bir kirnima yasamadan o gine kadar tasinmigtir. Kelimelere yik-
lenen manalar bile bu resmi pekistirecek gekildedir. Mesela Edep'te slinnet
kelimesi, bugtin stinnet-i seniyye dedidimiz, Hz. Peygamber’in s6z ve davra-
niglarini igeren bilgilerin biittinii demek degildir. Ibnii'l-Mukaffa siinnet keli-
mesini genel anlamda iyi, glizel ve dodru davranis manasinda kullanmigtir.
Béylece sadece Islam sonrasi dénemin degil, islam éncesi dénemin yazara
gore glizel davraniglan da kelimenin muhtevasina dahil olmustur. Yani yaza-
rin sikga 6vdiigii kadim iran gelenekleri de giizel davranig kontenjanindan
siinnet kelimesinin kapsama alanina girmistir.*® Baska bir deyisle Ibni'l-
Mukaffa’nin dilinde siinnet kelimesi, “eskilerin dogru ve giizel davranislar”
anlamina gelmektedir. Kelimenin herhangi bir dini referansi yoktur.

S.D. Goitein tarafindan ancak Ibn Haldun ve Machiavelli ile mukayese
edilebilecek bir zekdya ve “kalibreye” sahip olarak nitelenen Ibnii'l-
Mukaffa'nin, Goitein’e gore, en énemli eseri Risaletii's-Sahabe'dir. Zira bu
eser, donemin kosullarini ve ¢icedi burnunda Abbasi devletini bekleyen so-
runlari tasvir ve tahlil etmek agisindan biriciktir.”® Bazi kaynaklarda Risale-
tii's-Sahabe'nin de Hiiklimdar'a Aynalar tirintn bir megi oldugu séylense
de Goitein buna itiraz eder. Gerekge olarak da Hikiimdar'a Aynalar turinin
ozellikleri ile Risaletii’s-Sahabenin 6zellikleri arasinda ince bir farkin bulunu-
yor olmasini gosterir. Hikiimdar'a Aynalar bir y6neticide olmasi gereken
vasiflar tasvir edip, yoneticinin gérev ve sorumiuluklarini genel olarak betim-
ler. Fakat Risalet(i’s-Sahabe belirli bir tarihi kosul igerisinde yazilmis, o kosu-

Latham (1990), s. 57.

Najm al-Din Yuosefi, “Islam without Fugah&'Ibn al-Mugaffa' and His Perso-Islamic Solution
to the Caliphate's Crisis of Legitimacy (70-142 AH/690-760 CE)", Iranian Studies (Publih-
sed Online: 12 September 2015), http://dx.doi.org/10.1080/00210862.2015.1073912, s. 24-
27.

*  Goitein (1968), s. 150.
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la 6zel durumlari tasvir eden ve bunlara mahdut ¢éziimler getiren bir metin-
dir.¥” Yani kitap genel bir durumla degil 6zel bir durumia ilgilenmesi hasebiyle
Hiikiimdar'a Aynalar turtinden farklidir.

Risaleti’s-Sahabe

Islam tarihinde gok énemli bir dénemeg olan Abbasi ihtilalinin hemen
ardindan kaleme alinan Risaletii’s-Sahabe, Ibni'l-Mukaffa'nin kivrak zekasi
ve keskin tslubu ile heniiz kurulus agsamasinda olan yeni devlet ve -dolayisi
ile- yeni halife icin kaleme aldigi siyasetname benzeri bir risaledir. Halife
Mansur'a sunmus oldugu bu eserde Ibnii'l-Mukaffa, yeni devletin kurulug
asamasinda kars! karsiya kalmasi muhtemel sorunlardan ve eski devleti
yitkan yanlis uygulamalardan bahsederek pratik ¢dziim onerilerinde bulun-
mustur. Ibni'l-Mukaffa'nin gézim onerileri islam tarihinde bilinen en eski
siyasi reform taslagidir. Ayrica Arap edebiyatinin en eski nesir (diiz yazi)
érneklerinden biridir ve dodal konusma tarzinda yazilmistir.*® Kitapta Ibnii’l-
Mukaffa, kendi kéatip-biirokrat kimliginin de etkisiyle, dinin igeriginden cok
sosyopolitik islevine odaklanmis, maddeler halinde bu noktayl nazara ver-
mistir. Kitap, merkezi Suriye'den Irak'a taginmis yeni devletin Iran etkisiyle
degisen kodlarini anlamak agisindan ¢ok énemlidir.

Siyasi cekismeler ve Abbasi ihtilali, Misliman toplumdaki siyasi mes-
ruiyet sorununun goériinen yiizil olmustu. Aslinda siyasi kansikligin tohumu
Peygamber (s.a.v)'in vefatindan sonra yerine kimin gegecedi sorusuyla atil-
misti. Hulefa-i Rasidin denilen ilk doért halife 6nceden kararlastinimaksizin,
sartlara gore anlik olarak segcildiler. Yani acik segik belirli bir secim mevzuati
yoktu. Kimin neye gére secilecedi tanimlanmamisti. Dolayisiyla Islam toplu-
munun kafasi hayli kanigikti. Bu karisiklik dérdiincti halife Hz. Ali ddneminde
kanli olaylara ve akabinde Emevi devletinin kurulmasina sebep olmustu.
Hilafetin kimde olacagi veya olmasi gerektigi meselesi o kadar hassas bir
mevzuydu ki, Hz. Peygamber'den sonra ¢ikan buttn karigikliklarin arkasinda
bu konu vardi. Bu nedenle islam toplumu bir tiirli gerekli birlik ve beraberligi
saglayamiyordu. Iste Ibnirl-Mukaffa bu siyasi mesruiyet sorununun zirveye
ciktigi dénemlerden birine, Abbasi ihtilaline, sahitlik ederek, artik buna bir
son verilmesi gerektigini fark etmis, dénemi icin fazlasiyla cesur sayilabile-
cek bir receteyi, Risaletii's-Sahabe'yi, yazrmsti.3

Hz. Peygamber'in 6limiinden sonra kitap haline getirilen ve bir zaman
sonra ¢ogaltilmaya baslanan Kur'an'in aksine, hadisler yaziya aktariimamis-
ti. Bu nedenle siyasi karnisikliklar hadis literatliriinde de karmasaya yol acti.
Zira her firka kendi goriisiniin hakl oldugunu ispat igin bir hadise dayanma
ihtiyac! hissediyordu. Bu da kisa bir zaman iginde fazla miktarda uydurma
hadisin dolagima girmesine neden oldu. Oyle hadisler ortaya cikti ki birinin
soyledigini 6teki yalanliyor, birinin elzem goérdiigiint 6bird lanetliyordu. Bu

7 Goitein (1968), s. 152.
*®  Demirci (2008), s. 222-223, 225,
*® Yousefi (2015), 5. 2
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tir birbiriyle gelisen hadisleri inceleyip sahihligini denetleyecek bir kurum
olmadidindan, bireysel cabalar ise mezhepciligin golgesi altinda kaldigin-
dan®’, ézellikle de siyasi mesruiyet sorunu ile alakali hadis temelli bir ¢ézii-
me ulagsmak imkéansiza yakindi.

ibni’l-Mukaffa’min Risale’si islam diinyasindaki siyasi mesruiyet
sorununa ¢oziim 6neren ilk yazili islam hiikiimet teorisidir. Yazar eski
iran gelenegi ile Islam gelenegini mezcetmis, bununla hukuk ve siyaset ko-
nularina 6zgiin yaklagimlar getirmistir. Ibni’'l-Mukaffa’nin islam hiikiimet
teorisine gére, Islam hukuk alimleri (fakihler) hukukun belli ve g¢ok sinirli bir
b6limi diginda higbir alanda yetkili olmamalidir. Fakihlerin ne medeni hukuk
alaninda ne de ceza hukukunda bir s6z haklar bulunmamalidir. Kendilerine
taninan alan Islam toplumunda ahlaki iktisat ile sinirli kalmalidir. Fakihler
siyasi meselelerden uzak tutulmali, Seriat 'in tesisine yonelik girisimlere ma-
dahil olmamalidir. *' Asagida detayh tahlilini yapacagimiz izere, lbnii'l-
Mukaffa hukuka dair bitin yetkilerin tek elde, halifenin elinde, toplanmasi
gerektigi kanaatindedir. Béylece mesruiyet konusunda krize yol agmasi muh-
temel aykiri sesleri susturarak, siyasi otoriteyi saglamlagtirmayi ve onun
devamliligini saglamay| amaclamigtir.

islam hukuku ile ilgili éncii galigmalara imza atan Joseph Schacht, Is-
lam hukukundaki gagdas yonelimleri Ibnii'l-Mukaffa'nin Risalet(i’s-Sahabe'si
ile baglatir. Ona gore Risaletii’s-Sahabe, stinneti hukuki bir terim olarak kul-
lanmasi ve hukukun yazili hale getirilmesini énermesi agisindan ilktir. Kural-
lar belirli bir yazili hukuku istemesinin sebebi yénetimi kolaylagtirmaktir.
Devlet, hukuk Gzerinde tam bir kontrol saglarsa, aykir sesler daha kolay
bastirilir ve yénetim daha giglii olur. Ibnii'l-Mukaffa’nin yénetimin yayginla-
sip halk nezdinde benimsenmesi ile hukuki yorum arasindaki gl iligkiyi
teknik bilgilerle degil tamamen gbzlem ve iggiidileri ile fark etmis olmasi
Schacht'in ilgisini ¢eker. Aslinda Risale’nin dikkate alinmamasini ve uygu-
lanmamasini da bu gti¢li hukuk vurgusuna baglar. O zamanlarda yaygin
olarak tercih edilen siinnet yorumlarinda, halifenin hukuki haklarindan gok
yonetimsel haklarina vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla ibni'l-Mukaffa’nin
halifenin hukuki haklarini 6n plana gikaran eseri marjinal kalmigtir.**

Sunu unutmamak gerekir ki Ibnii'l-Mukaffa hukukun yoruma agik kismi
ile acik delillerle sabit kismi arasinda net bir aynm yapan ilk Misliman hu-
kuk teorisyenidir. Halifenin mesruiyeti, yani mesru yénetim hususunda birligi
saglamak icin merkezi bir devlet ve hukuk yapisini elzem goriir. Halifenin
megruiyeti ve devletin bekasi kaygisiyla hukuk alaninda iki ana sorunsal
Uizerine kafa yorar: Hukukun yoruma acik kismi neresidir ve yorum hakki

40

Mezhepgi yaklagim sadlikl bir hadis degerlendirmesi yapiimasinin éniine gegiyordu. Hadis-
lerin sahihligi meselesini konu edinen alimler gogu zaman dini tahrif etmekle suglaniyor, ga-
balari degersizlestiriliyor ve agir ithamlarla karsi karsiya kaliyorlardi. Ebu Hanife bu duruma
en giizel érneklerden biridir. Ayrintilt bilgi igin, bkz., Zorlu (2013).

“' Yousefi (2015), 5. 1-4.

2 yousefi (2015), 5.10.
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kime aittir?* Ibni'l-Mukaffa bu konuda nettir. Agtk ve kesin delillerle sabit
hikimler disinda butiin hukuk yoruma tabidir ve yorum hakki yalnizca hali-
feye aittir. Bu konuda kendisi inisiyatif alabilecegi gibi istedigi kisiyi istedigi
sekilde istihdam da edebilir.

Risaletil's-Sahabe 1bnii'l-Mukaffa'nin biitiin eserlerinden amaci, igeri-
@i, uzunlugu ve bigimi itibariyle farklidir. Eser Halife Mansur'a hitaben kale-
me alinmig olsa da halifenin bu eseri goriip gérmedigi belli degildir. Fakat
gﬁrmﬁz olsa bile igerisinde yazanlari gz ardi ettigi ve uygulamadig: bir ger-
cektir.™ Risaletii's-Sahabe devletin toparlanmasi, gliclini tesis etmesi ve
halk tarafindan da benimsenmesi igin elzem gériilen islah tedbirlerini ihtiva
eder. Bunlari yedi ana konu basligi altinda toplayabiliriz:

1. Halife'nin Nitelikleri

ibni'l-Mukaffa Risaletii’s-Sahabe'ye halifeye dua ile baglar. Fakat bu
duanin igerisinde “Emiri’l-Md'minin” ve “Serli Yoneticiler" seklinde bir aynm
yaparak bu ikilik Gzerinden halifeye bir mesaj verir. Ona gére Emir'l-
Mi'minin unvanina layik iyi bir yénetici, kendi ilmi ile yetinmez, istisare et-
meyi ve nasihat dinlemeyi 6nemser; kuruntularia hareket etmez; kibirden ve
diinya malina tamah etmekten uzak durur; kendisine muhtag olanin ihtiya-
cindan faydalanmaz, nefsi icin onlara eziyet etmez. Daha sonra, Ibni'l-
Mukaffa Kur'an-1 Kerim'de gegen Yusuf kissasini 6rnek vererek Yusuf'un her
turld nimete kavustuktan sonra Rabbi'ne yonelerek sukrettigini anlatir ve
bundan hareketle halifeye asil olanin bu diinya degil ahiret oldugunu unut-
mayarak kendisine bunca nimeti veren Allah'a siikrii ihmal etmemesi gerek-
tigini hatirlatir.** Emirt'l-Md’minin misriflikten kaginmali, liks hayattan ig-
renmeli, miitevaz! olmah ama cimrilige de kaymamal, kadin ve makam pe-
sinde olanlara ylz vermemeli, iyi ve ehil kimseleri digerlerine tercih etmeli-
dir.*® ibnii'l-Mukaffa'nin bahsettigi bu ozellikler aslinda Emeviler'de gériilen
ve halkin bizar oldugu olumsuzluklari tespit ederek yeni halifeyi bunlardan
kacinmasi konusunda uyarmak amaciyla yazdigi hususlardir.

ibnir'l-Mukaffa halifeye dost ve arkadaslarini iyi segmesini, danisman
ve memurlar ehil kimseler arasindan segmesini tavsiye eder. Bu tavsiye
daha 6nce bahsettigimiz Hiikimdar'a Aynalar turiniin hemen hemen biitlin
kitaplarinda gegmektedir. Risaleti's-Sahabe'de ise baska eserlerden farkh
olarak bu tavsiye belli bir guruba yénelik olarak sunulur. ibnii'l-Mukaffa'ya
gére Arap soylular sinifi ve hilafet gok yakin iliski icerisinde olmalidir. Bu
nedenle de halife, kendi yakinlarina tst diizey riitbeler vererek onlari kendi-

* Joseph E. Lowry, “The First Islamic Legal Theory: Ibn al-Muqaffa’ on Interpretation, Autho-

rity, and the Structure of the Law”, Journal of the American Oriental Society, Cilt 128,
Say:: 1 (Ocak-Mart, 2008), s. 25.

“ Latham (1990), s. 64.

% El-Mukaffa (2004), 5.103-104.

% El-Mukaffa (2004), s.110.
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ne bagl bir soylular sinifi haline getirmelidir.*” Buradan ibnirl-Mukaffa'nin
soyluluga ve soylulara ne denli 6énem verdigi anlasilabilir. Kendi hayati bo-
yunca 6zel yasaminda Iran asilzadelerinin geleneklerini uygulayan Ibni'l-
Mukaffa, benzer bir gelenedin yeni devlet icerisinde de tesekkil etmesinden
yanadir.

2. Din ve iktidar

Ibnt'l-Mukaffa halifenin ulemanin gériiglerine danismasinin gerekliligi
izerinde 6nemle durur. Ona gdre halife bilgi sahiplerini tesvik etmeli, diislin-
celerine kiymet vermeli ve 6gitlerini dinlemelidir.*® ibni'l-Mukaffa ulemaya, —
Althusser’in, Devletin Ideolojik Aygitlarinda kilise igin tanimladidi role benzer
sekilde- insanlarin devletle iletisimini saglayarak riza tesis etme gorevini
bicer. Hatta bir adim ileri giderek, ulemanin bir nevi hafiyelik gérevini de
tistlenmesini uygun olacagini, bunun kamu hizmetini yiriiten kisiler icin bir
nevi panopticon haline gelerek oto kontroll saglayacagini sdyler. Daha acik
bir bicimde ifade edersek, ulemanin memurlan strekli olarak ‘“izleyen bir
gbz" gibi hareket etmesi, bir stire sonra memurlarin igerisinde ‘her fisiltiyi
duyan bir kulak var' duygusunun uyanmasina sebep olacaktir.* Bu da fesat
cikarmak isteyenler icin ziyadesiyle caydirici bir duygudur. '

Ibnii'l-Mukaffa halifeye sorgusuz sualsiz itaati uygun bulmaz. Béylesi
bir itaatin kisiyi Allah'in haram kildigin1 helal saymaya kadar gétiirebilecegini
soyler. Ona gére Allah'a isyan konusunda yoneticiye itaat yoktur, fakat “Hak-
kinda agik nass bulunmayan ve karar verme yetkisini Allah’in, deviet baska-
nina verdigi [...] yénetimle ilgili isler"de itaat sarttir. Boyle durumlarda itaatten
kaginan hain olur.®® ibnii'l-Mukaffa Kur'an ile sabit olan kurallarin degistirile-
mez oldugunu sdyler. Miminlerin Emiri'nin Kur'an ve Sinneti koruma ve
uygulama zorunlulugu vardir. Fakat bu kaynaklarin hayatin her vechesini
kaplama durumu yoktur. Diger bir deyisle, Kur'an ve Stinnet baslica konular-
da kurallar koymusglar, geri kalan hususlarda ise rey'e acik kapi birakmiglar-
dir. Rey hakki ise ydneticinin, yani halifenindir.>' Yani ibnii'l-Mukaffa yoruma
dayah bir hukuk alaninin bulundugunu, hatta bulunmasi gerektigini soyler.
Yorumiama hakkini halifeye vererek de ulemanin farkli yorumlarini engeller.
Ayrica halifenin koydugu kurallar hususunda itaatsizlidi ihanet sayarak mu-
halefeti gayri mesru gésterir.

Esasinda ibni'l-Mukaffa'nin rey olarak bahsettigi diistinme, yorumla-
ma ve karar alma hakki, daha sonra timmet igerisinde icma olarak anilacak-
tir. Hakkinda agik bir kural ya da delil bulunmayan hususlarda islam alimleri-
nin fikir birligi etmeleri demek olan icma, ibni'l-Mukaffa déneminde heniiz

“E. 1. J. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam (Cambridge: Cumbridge Unv.
Press, 1962) s. 74.

“® Ei-Mukaffa (2004), s. 104.

9 El-Mukaffa (2004), s. 121.

0 Rosenthal (1962), s. 73-74; Demirci (2008), s. 229.

' El-Mukaffa (2004), s. 107-109.
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literattire girmemistir.> Risaletii’s-Sahabe'de gegen rey ile giinimiize tagi-
nan icma arasindaki en 6nemli fark rey’in tek bir kisinin, yani halifenin, gord-
sii ve karari olusudur. Oysa icma'da toplu bir gériis ve karar s6z konusudur.

ibni’l-Mukaffa'ya gére halife disindaki insanlarin, “Danisma durumun-
da fikir verme, ¢agn durumunda icabet, huzurda degilken baglilik disinda bir
hakki yoktur”. Halife ve ailesi biitlin ailelere tstiindlr. Halifeden bagkasina
itaat mecburiyeti yoktur. Halifeye itaat ise mutlaktir.>® Boylece Ibnii'l-Mukaffa,
halifeyi tistiin bir konuma yerlestirerek Iranlilarin kutsal krallari gibi bir kutsal
halifelik makami olusturmaya caligir. Esasen déneme baktigimizda sadece
iran'da degil, érnegin Bizans'ta da benzer bir durumun s6z konusu oldugunu
goriiriiz. Bizans krali ayni zamanda kilisenin de basidir. Hani hem diinyevi
hem de dini otoriteyi elinde bulundurmaktadir. Bu nedenle “kutsal’dir. Kutsal
kralllk o zamanin ruhuna hi¢c de yabanci degildir. Nitekim Abbasiler de bir
zaman sonra bunu benimseyecek, halife'ye “Zillullah-1 fil-ArZ' (Allah'in yer-
ylziindeki gdlgesi) payesini vererek onu bir tir kutsal kral haline déntstire-
ceklerdir.

3. Ordu

Son dénem Emevi devletinde ordu iki kisimdan olusuyordu: Dogrudan
halifeye bagli olan Hassa ordusu ve genellikle yeni yerlerin fethinde 6n saf-
larda yer alan yerel ordu. Hassa ordusu Suriyeli Araplardan olusuyordu;
halifeye baglihg: ve i¢ giivenligi saglamakla yiktmitydi. Hilafet merkezi
diginda bulunan Hassa birlikleri yerel halkin arasina karigmiyor, farkl bir
yerde kendi yerlesim bdlgelerini olusturuyordu. Ornegin Irak'ta Vasit bolge-
sinde yerlesmiglerdi. Hassa ordusunun birlik ruhu kabilecilik anlayisindan
ileri geliyordu. Sadece Suriyeli Araplar'dan olusan bu orduya bagka higbir
milletten insan kabul edilmiyordu.

Abbasiler déneminde Hassa ordusunun kabileci yapisi degismisti. Ho-
rasanhlardan olusan yeni ordu, ¢ok kokll bir askeri gelenege sahipti. Her ne
kadar Iran topraklarinda yasiyor olsalar da Horasanlilar tam iranh degillerdi.
Melez bir guruptu. Emeviler dénemindeki Hassa ordusu ile Abbasiler déne-
mindeki Horasan ordusu arasindaki en belirgin fark, ordu icerisindeki birlik
ruhunun nes'et ettigi kékendi. Suriyeli Emevi ordusunun halifeye baglhig
kabileci bir refleksti. Oysa Horasanlilar, din temelinde halifeye baglanmisglar-
di. Dolayistyla Abbasiler'in dinin btinlestiriciligine olan ihtiyaci her zaman-
kinden fazlaydi. Bu noktada “dogru inang”in tanimlanmasi en énemli mesele
olarak ortaya gikiyordu.** ibniil-Mukaffa baglilik konusunda her tiirlii ifrat ve
tefritten sakiniimasi gerektigini sdyltyordu. Ona gore “dogru inang” asirilik-
lardan uzak olmaliydi. Mesela halife namazda kibleyi dedistirse ona uyacak
derecede bir baglilik, halifeyi mutlu etmesi gereken degil tam tersine endige-

2 Goitein (1968), s. 157; Rosenthal (1962), s. 73.
% El-Mukaffa (2004), s. 107.
% Goitein (1968), s. 155.
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lendirmesi gereken bir baglilikti. Ciinkl boylesine bir badlilik halifeye ancak
zarar verirdi.”

Abbasilerin ihtilal yaparak yonetimi ele gecirmesinde Horasan bélge-
sinin etkisi ¢ok biiyikti. Fakat Ibnii'l-Mukaffa, Horasan ordusunun daginik
ve diizensiz bir bigimde kalmasinin devlete zarar verecegini distniyordu.
Ona gore Horasanlilar egitilmeli, diglinceleri ve konusmalari diizeltilerek
halifeye bagliliklarindan emin olunmaliydi. Cunkd, “Herhangi bir topluluga
hikmeden kimse eder onlarin gériis, s6z ve yasayislarinda uyumlu olup
olmadiklarini bilmiyorsa, boyle bir kimse blitlin gérenleri dehsete dlistiren
aslana binmis bir kimseye benzer'di.* Bu nedenle Ibni'l-Mukaffa ordu igin
yazili kurallar konulmasini 6ngérilyordu. Bu sayede askerlerin taskinlik yap-
masinin ve halka zarar vermesinin engellenmis olacagdini sdyliiyordu.

Ibni'l-Mukaffa, halifeye askerlerin gérev tanimini net bir bigimde orta-
ya koyan, yapmalari ve yapmamalari gereken seyleri delilleriyle agiklayarak
onlara rehberlik eden bir eman yazmasini tavsiye ediyordu. Burada eman
kelimesi “af" ya da “zararindan emin olma" manalarinda degil, “kurallar, di-
zenlemeler” manasinda yani bir ¢esit “kanunname” anlaminda kullanilmigtir.
57 Kanunnamenin yazili olmasi askerlerin gérev tanimi hususunda net bir
bilgiye sahip olmalan agisindan énemliydi. Ciinkii béylelikle haddi agmalar
ve sahip olduklarindan fazla yetki kullanarak halka eziyet etmelerinin 6niine
gecilebilecekii.

Tabi sadece kurallar yetmezdi. Ibnii'l Mukaffa ordunun egitiimesi ge-
rektigini de dlstiniyordu. Savasta ve barista Seriat'in 6ngérdigl sekilde
davranabilmeleri icin Kur'an'i ve slinneti iyice 6grenmeli, bunlaria hal ve
hareketlerine gekidlizen vermeliydiler. Asiriya kagmayan bir sadakati, ama-
cina uygun erdemi ancak bu sekilde gésterebilirlerdi. * Biitiin bunlarin yani
sira, askerin geliri kesilmemeliydi. Maaslari, erzaklari ve ganimetten paylar
tam olarak verilmeliydi ki yoksun kalarak halkin payina géz dikmesinler; on-
lart sikistinp eziyet vermesinler. *°

Ibnii’l-Mukaffa’ya gére ordunun vergi toplamamasi gerekiyordu, ¢linkii
bu gbrevin orduyu bozacadini dustiniyordu. Ordu mensuplari hem kaba
kuvvete basvurarak halka eziyet edebilir, hem de topladiklan konusunda hile
yaparak devleti kandirabilirlerdi. Bu durum fark edilse bile sorgulanamadikia-
rl icin cezalandirlamazlardi. Bu nedenle vergi toplama isi, boyun egebilen ve
gerektiginde cezalandinlabilecek olan memurlara verilmeliydi.®® Nitekim Ib-
ni’'l-Mukaffa’nin 6gatleri dinlenmemis, askeri glic mali giic ile birlesmis ve bir
stire sonra devlet bir tiir feodalizme dogru striiklenmisti. ibni’l Mukaffa’nin
oliminden yaklasik bir asir sonra ilk ntivelerini gérdiigimiiz bu feodalizm,

* El-Mukaffa (2004), s. 110.
*  Demirci (2008), s. 227-228.
¥ Rosenthal (1962) s. 72.

% Rosenthal (1962) s. 72.

* Rosenthal (1962) s. 72-73.
5 ElMukaffa (2004), s.110.
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on dokuzuncu asrin baslarina kadar Ortadogu'yu sekillendiren en buyik
etmen olacakt:.”’

4. istinbarat

ibni'l-Mukaffa istinbarat teskilatini bir devlet icin olmazsa olmaz bir
unsur olarak goriiyordu. Hem ordu igerisinde hem de toplumun her seviye-
sinde hafiyeler olmali, bu sayede halife her seyden haberdar olmaliydi. Boy-
lece olasi isyan fikir ve hareketleri erken haber alinarak derhal énlem alinabi-
lirdi. % istihbarat servisi Iran devlet geleneginin tipik bir unsuruydu. ibni'l-
Mukaffa bu gelenegdi yeni devletin tamamen benimsemesini istemis, bu sa-
yede tebaanin halifeye itaatinden emin olunabilecedini belirtmisti.

5. Hukuk

ibnir'l-Mukaffa Emeviler déneminde sikga rastlanan ve halk arasinda
ciddi hosnutsuzluklara neden olan hukuk alanindaki farkli uygulamalara dik-
kat ceker. Bu donemde namus meselelerinden adam dldirmeye kadar he-
men her konuda farkli bélgelerde farkli cezalarin uygulandigini, hatta bazen
ayni eyalet icerisinde bile farkliliklarin goérildagind séyleyerek bu durumu
kinar. Ona gore kapsamli, yazili ve standart bir hukuk kitabi olmalidir. Islam
devletinin her bélgesinde ayni suga ayni ceza veriimelidir.%®

ibnii'l-Mukaffa, dmriiniin sonlarinda Miisliiman olmasina ragmen Mus-
liman toplumun sikintilarini gok net bir bigimde fark edip tasvir edebilmistir.
Burada ozellikle Hicaz ve Irak okullari arasindaki farka dikkat cekmistir. Bir
seyin Hicaz’da haramken Irak'ta helal sayilabildigini hatta Irak icerisinde
farkli bolgelerde bile helal ve haramlarin degistigini séyledikten sonra bunun
-tehlikesine dikkat ¢ekmistir. Her okul kendi kiyasini kendi yapar ve buna
uyarsa kargasanin 6éniine gecilemez. Bu sorunun dniine gegilebilmesinin tek
yolu, ibnii'l-Mukaffa’ya gére, yazili hukuktur. Halife hukukun yénetimini eline
almalidir. Dini otoriteler tarafindan dogrulugu tasdik edilen siinnete, gelenek-
lere ve kendi kararlarina dayanan bir hukuk kitabi yazmalidir. * Burada ib-
nii'l-Mukaffa'nin gelenekten kasti sadece Islam gelenegi degildir. islam &n-
cesi ve sonrasini kapsayan genis bir anlami vardir. Islam éncesinde de 6zel-
likle Iran gelenegine atif yapmaktadir.

Yazili ve standart hukuk fikri Araplar agisindan yenidir. Fakat her ne
kadar Sasaniler zamaninda yazili hukuk yoksa da, iran geleneginde yazili
hukuka dair izler bulunmaktadir. Yine de Goitein, bunu Ibnii'l-Mukaffa agi-
sindan itici gli¢ olusturacak kadar etkin bulmaz. Ona gére yazili hukuk fikri
tamamen ibnir'l-Mukaffa'nin kendisine aittir ve var olan sorunu inceleyerek
béyle bir ¢oziime ulasmistir. Goitein, yazill hukukun sebep olmasi muhtemel

51 Goitein (1968), s. 159.
El-Mukaffa (2004), s. 112.
El-Mukaffa (2004), s. 113-115.
Goitein (1968), s. 162-163.
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iki durumdan s6z eder. Bunlardan birincisi hiikimdarin direk bir otoriteyle din
ve hukuk {izerinde mutlak bir kontrol kurmasidir. Ikincisi ise hikimdarin din
islerini devlet islerinden ayr tutarak, din islerini serbest birakmasi, devlet
islerinde ise mutlak yetkiyi ele almasi ve boylece bir nevi sekiler bir dizen
kurmasidir. Goitein'e gore, islam devleti ikinci sikki tercih etmistir. Zaten din
islerindeki serbestiyet gok sayida mezhebin ortaya ¢ikmasina firsat vermisg-
tir.® Goitein'in bahsettigi din alani, kanaatimizce, dinin sadece bireysel ve bir
noktaya kadar sosyal konulari iceren boliimtdir. Glnki Islam dini siyasi
olarak da pek ¢ok hiikiim ve dlzenleme ihtiva eder. Dolayisiyla din iglerini
serbest birakip devlet iglerini hitkimdarin yetkisine bagl kilmak demek, dinin
bir bélimiinG serbest birakip (halka géreceli serbestiyet tanima) bir bolim
tizerinde ise tahakkim kurmak demektir ki, bu noktada hilkiimdar bir anlam-
da Tanr'yl oynamaktadir.

6. idari Yapi

Ibnti'l-Mukaffa'ya gére halife, etrafinda danigman olarak tuttukiarina
dikkat etmelidir, ¢linkii bazen hayirl islerin en bagta gelen engelleyicileri
onlar olabilirler. Emirii'l-MU’'minin valileri ile de yakinen ilgilenmelidir. Onlarin
yapip ettiklerini takip etmeli, 1slah konularina ise dzel bir 6nem vermelidir.*®
Gerekirse bu konuda valileri sikigtirmalidir.

ibnii'l-Mukaffa halifeye Irak bélgesinde simdiye kadar diglanmis olan
unsurlara ihtimam gd&stermesi tavsiyesinde bulunur. Halife, Irak’i sisteme
danhil etmelidir. Ciinkil Iraklilarda, “Oylesine fikih, kétiilikten uzakiik, akil ve
dil vardir ki onlar digindaki ehl-i kible [arasinda][...Jbenzeri olmadiginda he-
men hemen stiphe yoktur'. ibnii'l-Mukaffa, Irak halkinin zaten Emeviler do-
neminde $am yonetimi tarafindan diglanmig oldugunu belirttiktén sonra, yeni
devletin de onlari dislamasinin ve onlardan faydalanmamasinin gok yanlig
oldugunu séyler. * Emevilerin en giiclii oldugu bolge olan Sam'in cezalandi-
riimasint ise uygun bulmaz. Bunun Abbasi halifesini Emevi halifeleri gibi
haksiz bir duruma disirecegini sdyler ve halifeye adaletten ayrimamasini
tavsiye eder.®® Bu da Ibniil-Mukaffa'nin siddeti tasvip etmediginin en agik
gtstergelerinden biridir.

7. Mali Yapi

ibnii'l-Mukaffa Emeviler déneminde orduya dagitilan gesitli ticretlerin
dagitimindaki adaletsizliklerin nasil memnuniyetsizliklere yol actigini ve ordu
icinde muhalefet dalgalari olusturdugunu bilir. Bu nedenle orduya diizenli bir
maas baglanmasini teklif eder. Ayrica bu maasin kayit altina alinmasi gerek-
tigini sdyler. Ona gére maaslar yiyecek fiyatlarina endekslenerek ordu men-

% Goitein (1968), s. 164.

:j El-Mukaffa (2004), s. 104-105.
El-Mukaffa (2004), s. 112.

®  ElMukaffa (2004), s. 115-116.
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suplarinin alim gtictiniin diigmesi engellenmelidir.*® Guinkii alim giicti diigen
ordu, halktan haksiz kazang toplamaya baglar. Ayni sekilde, Ibnd’l-
Mukaffa'ya gére vergiler de standardize edilmeli ve kalem kalem yaziimali-
dir. Vergi miifettisleri atanarak vergi tahsildarlari siirekli gézetim ve denetim
altinda tutulmalidir.”® Boylece halkin ezilmesinin engellenecegini diistntir.

Sonug yerine

Risaletii's-Sahabe'de dikkati geken unsurlardan belki de en 6nemlisi
sudur: ibni'l-Mukaffa giiclii ve merkezi bir otoritenin elzem oldugunu vurgu-
lamasina ragmen, hicbir sekilde siddete dayanmayi uygun bulmaz. Ona gore
mesru ve iyi bir yénetici halkin nizasini kazanmalidir. Ctinkii ancak rizaya
dayali bir deviet varhgini surdirebilir.”" ibniil-Mukaffa’nin siyaset teorisi,
Alman etnograf Shelomo Dov Goitein'in ilgisini gekmistir. islam tarihi ve ku-
rumlarini inceledigi kitabinda Ibnii'l-Muklaffa'ya miistakil bir balim ayiran
Goitein, onu Ibn'i-Haldun ve Machiavelli gapinda bir diistinir olarak nitele-
mistir. Risaletii’s-Sahabe'deki 6nerilerin cok acik ve somut olmasi, ayrica -
diger pek cok islam distintiriintn yaptiginin aksine- din ile ilgili olmayip si-
vasi ve idarf yapinin her cihetini kapsamasi Goitein'in dikkatini celbetmistir.
Ibnii'l Mukaffa'nin bu denli kapsamli bir islahat caligmasini éngérmesi Goi-
tein'i hayrete dustrmistir. Aslinda, onun da vurguladigi gibi, ibni'l-
Mukaffa'nin 6ngordtigt sistem daha &nce Sasaniler tarafindan uygulanmis
olan devlet sisteminin bir benzeridir. Fakat ibnii'l-Mukaffa bu sisteme tama-
men kendi sagduyusu ile ulagir.

Joseph Lowry Ibnii'l-Mukaffa’nin énerilerinin ayni zamanda Islam’in ilk
hukuk teorisi olduguna dikkat ceker.” Nasslarla sabit, degistirilemez hukuk
kurallari ile yoruma acik hukuk alani arasinda 6zenli bir gizgi ceken Ibnii'l-
Mukaffa, yorumlama hakkinin tek elde, yani halifede toplanmasi gerektigini
belirtmistir. insan yorumuna dayall bir hukuk sistemini énermesi hasebiyle
Lowry, Ibnii'l-Mukkafa’'nin Bati tarzi diigiinceye sahip bir ilim adami oldugunu
soyler.”* Bu yorum ilk bakista anakronik gibi gériinse de, ibnir'l-Mukaffa’nin
Batinin fikri koklerini olusturan Yunan distincesine hakimiyeti gbéz &niine

. alindiginda bunun yabana atilamayacak bir degerlendirme oldugu anlasilir.
Neticede ibnir'l-Mukaffa, islam diinyasinda kendinden énce kimsenin cesaret
edemedigi kadar genis ¢apta bir islah hareketini planlamisg, hukuktan askeri-
yeye ve biirokrasiye kadar her alanda yeniden yapilanmaya gidilmesi gerek-
tigini soyleyerek, somut Gnerilerle dolu ciddi bir eser yazmis ve bununla hem
dénemine isik tutan bir belge birakmis, hem de kendinden sonrakilere drnek
olarak siyasetname geleneginin ilk kivilcimini yakmistir. -

B9
70

El-Mukaffa (2004), s. 111.
El-Mukaffa (2004), s. 120.

"' El-Mukaffa (2004), s. 105-106.
2 Goitein (1968), 150-165.

® Lowry (2008), s. 25-40.

Lowry (2008), s. 40.
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Goz ardi edilen ve asla uygulamaya gecirilmeyen bir kitabi, Risaletii’s-
Sahabe'yi, bu kadar 6nemli kilan, ¢6zim o6nerilerinin ¢ok akilci olmasidir.
Eser, bir recete olarak kabul gérmemis ve birebir uygulanmamis olsa da,
iranli katiplerin etkisiyle, pek ok tavsiyesi hayata gegirilmistir. Nitekim Abba-
si devletinin tegkilatlanma bicimi bunu agikca gostermektedir.

Emevi saltanatina karsi gikarak toplumun destegiyle kurulan Abbasi
devleti vesayete dayal halifelik sistemini degistirmedigi gibi, aksine halifenin
mutlakiyetci konumunu pekistirmistir. Eski iran'daki kutsal kral disiincesi
Abbasilerde kutsal halife lzerinden yeniden hayat bulmus ve Uretilmistir.
Hilafetin kaynaginin ilahi oldugu sdylenmis; bu nedenle de Abbasi halifeleri-
ne “Halifet'i-Rasdlillah” yerine “Halifetullah” veya “Zillullah-t fi'l-Arz""® unvan-
lari verilmeye baglanmistir. Ustelik “Hulefa-yi Réagidin ve Emevi halifelerine
adlariyla hitap edilir ve huzurlarina rahatlikla girilirken, Abbasi halifeleri bir
saray hiyerarsisinin tegrifati ve debdebesiyle halktan ayrilmislardi(r)". Teorik
olarak halife seriatin biitin hikiimlerine tabidir; fakat pratikte halifeler seriat
hiktmlerini cignemekte bir beis gérmemislerdir. Hilafet asker giicti ile, yani
baskiyla ayakta durmus; iktidar, maaslan halife tarafindan verilen ve halife-
nin bir séziiyle makamlarindan edilme riski tagiyan btrokratlar eliyle y(ri-
tilmistir. Mahkemelerde halife tarafindan segilip yetkilendirilen” kadilar ¢a-
lismis, halifeler bazen kadilari kendi istekleri dogrultusunda hitkiim vermeye
zorlamiglardir. Bu nedenle Ebu Hanife™ gibi bazi fikih alimleri halife tarafin-
dan teklif edilen kadilik gérevini kabul etmemislerdir.””Abbasi devletinin bu
yapilanmasi biiyiik élciide iranli katiplerin etkisinden kaynaklanmistir. Onla-
rin rehberliginde kuruldugu igin, Islam &ncesi iran'in izleri teskilatianmanin
her kademesinde kendini gostermistir.

ibnii’l Mukaffa'dan kisa bir siire sonra diinyaya gelen inlii Arap ede-
biyatgisi Cahiz, 800'li yillarin basinda Abbasiler'de katiplerin durumunu su
sozlerle anlatir:

[Bir katip] [6ncelikle] Bozorgmehr'in deyimlerini, Ardasir Ahitnamesini,
Abdilhamit'in risalelerini ve Ibni'l-Mukaffa'nin Edeb'ini 63renmistir;
Mazdek kitabini egitiminin bagucu kitabi ve Kelile ve Dimne derlemesi-
ni kendi bilgeliginin gizli hazinesi yaprmstir. [...] Ik isi Kur'an'in terkibi-
ne saldirmaktir ve onu tutarsizlikla suglamaktir. [...] Sonra Ardasir Pa-
pakan'in siyasetini, Anusirevan'in yénetimini ve Sasanilerin tilke yone-
lirnind?gki hayranlik uyandiran [kabiliyetini] anlatmak icin sézlerine ara
verir.

Allah'in yeryGziindeki gblgesi

Ebu Hanife Halife Mansur'un kadilik gorevini reddettigi igin tarld sikintilara ugramis, hapse-
dilmig, iskence edilmis ve neticede vefat etmistir.

Hakki Dursun Yildiz, "Abbasiler”, TDV islam Ansklopedisi, Cilt 1 (Istanbul: ISAM, 2000), s.
38

®  Arjomand (1994), 5. 36
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Bu portre basta Ibnii'l-Mukaffa olmak (izere Emeviler ve Abbasiler
arasinda yasamis kéatiplerin sonraki nesillere nasil etki ettiginin en acik 6r-
neklerindendir. Kur'an'a saldirmaktan bile gekinmeyen katipler, devletin soy-
lu sinifi olarak, her tiriti imtiyaza sahip olmuslar ve devleti kendi arzulari
dogrultusunda sekillendirmislerdir. Fakihler yerine katipler elinde sekillenen
devlet de, Islam’in 6ngoérdii§il suraya ve adalete dayali sistemden adim

adim uzaklagmistir.
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