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MATURIDI’NIN KELAM SISTEMINDE iLAHi ADALET
VE KOTULUK MESELESi UZERINE BIRCOZUMLEME

Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC®

Ozet

Orta Asya’da Maveralinnehir bélgesinde yasayan bir Islam kelamcisi olarak el-
Maturidi, Islam diinyasinda ilmi, fikri ve kiltiirel gelismelere énemli katkilarda bu-
lunmustur. el-Maturidi, Ehl- Stnnet kelaminin Maturidilik kolunun kurucusudur.
Maturidi, Islam medeniyetinin kurulusunda ve gelismesinde énemli bir rol oynamis-
tir. Kelam ilminde Maturidi'nin koéttlik meselesinin ¢dézimutine yonelik 6gretilerini ve
yaklasimlarini ele aldik. imam Maturidi’nin kétiilitk meselesine yaklasimi iyimser ve
savunmacidir. Imam Maturidi, gértintir alemdeki kétuliikleri dogal ve ahlaki acilar-
dan ele alip ¢oéziimlemistir.

Evrendeki hicbir varlik anlam ve hikmetten yoksun olarak meydana getirilmemistir.
Bu noktada Maturidi, Allah’in insani belli bir gaye ile imtihan icin yarattigina dikkat
ceker. Imam Maturidi'nin dusiince sisteminde evrende kétiiliiklerin varligi ateizm
anlayisina goétirmez; daha dogrusu atezim duslncesi icin bir gerekce olusturmaz.
Cunkti Imam Maturidi, kétiiltikler ile Allah’in varligi1 arasinda bir tezat gérmez. Allah,
gortinlr alemde her seyi yerli yerine koymustur; bu da onun hikmeti ve adaletinin bir
gostergesidir. Dis alemdeki faydali ya da zararli her bir varlik Allah’in vahdaniyetine
isaret eder ve yaratma kudretinin cesitliligini gosterir. Dis alemde zararli ya da kott
olarak telakki edilen her bir varligin bir yaratilis hikmeti ve amac1 vardir.

Anahtar Kelimeler: Ser, fesad, ilahi adalet, hikmet, sefeh, imtihan, istirap, elem ve
zararli nesneler.

An Analysis On Problem Of Divine Justice And Evil In Maturidi System Of
Theolgy (Al-Kalam)

Abstract

al-Maturidi as a Muslim theologian living and being trained in Mavaraunnahr
(Transoxania) region significantly contributed to scifentific, thoughtful, and cultural
developments in the Islamic world. al-imam al-Maturidi is founder of Maturidiyyah
branch in Ahl al-Sunnah tehology. al-Maturidi played an important part in
constriction and development of Islamic civilization. We dealth with al-Imam al-
Maturidi’s doctrines and approaches towards analysing problem of evil in the science
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of Islamic theology. His attitude towards problem of evil is optimistic and defensive
position. He investigated and dissolved evils in natural and ethical angles in the
visible world.

Nothing was created being deprived mean and wisdom in universe, at all. al-Maturidi
calls attention to that God created human being for examination by a certain aim.
Existence of evils in universe doesn’t lead to ateism understanding in his system of
thought; to speak honestly, it doesn’t form reason for ateism thought. Because al-
Maturidi doesn’t consider a contradiction between evils and God. God placed every
thing in its appropriate location; also, it is an indicator of his wisdom and justice.
Every existence which is useful or harmful points out oneness of God and and
demonstrates variety of creation power in the appearance world. Each existence,
which is conted as evil or injurious being, has a wisdom and aim for creation in the
visible world.

Key Words: Badness, disturbance, Divine justice, wisdom, foolishness, trouble,
suffering, pain, and injurious things.

1.Giris

Ehl-i Stnnet kelaminin Maturidilik kolunun kurucularindan olan
Ebt Mansur el-Maturidi, m. IX. ylzyilin yaris: ile X. ylzyilin baslarinda
Maveratinnehir bélgesinde yasamis, Islam diinyasindaki fikri, itikadi ve
ilmi gelismelere 6énemli katkilarda bulunmus énde gelen bir Turk-islam
alimidir. Maturidi, Islam medeniyetinin kurulusunda ve gelismesinde
6nemli bir rol oynamistir. Stinniligi mtidafaa ugrunda buyuk gayretler
sarf etmistir.! Islam Kelam ilminin, ézellikle Ehl-i Stinnet kelaminin ku-
rulmasinda ve sistemlesmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Akil, nesnel
degerler kurami, irade hurriyeti ve bliyiik gtinahlar karsisinda tekfir kar-
sithg gibi dgretileriyle 6n plana cikan bir Islam kelamcisidir.

Kainatta kotulik meselesi, hem felsefenin hem de teolojinin ortak bir
problemidir. Kotuluik olgusu, teist filozoflar ve kelamcilar tarafindan Al-
lah-alem iliskisini aciklama ve anlamlandirma acgisindan ele alinip ¢6-
zimlenmeye calisilan bir mevzudur. Filozoflar ve teologlar, bu konuda
kendi din anlayislari, paradigmalar: ve metodolojilerine uygun bir ilahi
adalet (teodise) savunusu gelistirmislerdir. Béylece onlar diinyadaki koti-
lak olgusunu kendi yaratilis teorilerine uygun olarak izah etmeye ve an-
lamlandirmaya calismislardir. Bu meyanda evrendeki koétultkleri hakli-
lastirma c¢abalar1 6n plana gecmistir. Buna karsilik inkarci gruplar, bu
konuyu, bir inang¢ problemi olarak ele almay1 yeglemislerdir. Ctinki onla-
ra gore, en yluksek ve en mukemmel sifatlara sahip olan bir Tanri inan-
ciyla dis alemde kotultigiun varlig: celisik bir durum arz etmektedir.

1 Bkz. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, Imam
Maturidi ve Maturidilik: Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Mdaturidilik,
Otto Yayinlari, Ankara 2011, ss. 63-64, (ss. 23-64).
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Icinde yasadigimiz evrende bulunan kéttiltiklerle ilim, irade ve kudret
sahibi iyi ve adil bir Allah tasavvurunun uzlastirilamayacag: esasina da-
yanan kotultik meselesi, diistince tarihi boyunca insanlarin zihnini hep
mesgul etmis; hem kottlik sorunu hem de bu sorun karsisinda Allah’in
adaletinden hareketle kotaltigh aciklamaya ve temellendirmeye dayali
arglimanlar hemen hemen her cagin en muhim problemleri arasindaki
yerini almistir. Dlistince tarihinde 6nemli bir yer isgal eden bu felsefi
problem, zaman zaman kisilerin dilinde yaraticinin varligini, birligini ve
sifatlarin1 tehdit eden ve sorgulayan keskin sekillere kavustugundan,
ister istemez Islam ilahiyatini da yakindan ilgilendirmektedir. Ser konu-
su, birtakim bakis acilar1t ve insan telakkilerine gore cok farkli boyutlar
kazanabilmekte ve bu konuya degisik céztimler getirilebilmektedir. Serri
bir problem olarak kabul eden kisi, yaraticinin varlig: ile onu bir arada
distinmekte zorlanabilmekte iken, ayni konu, yaraticinin varligini ve bir-
ligini pekistiren iyimserci ve mesrulastirici bir mahiyette de ele alinip ¢6-
zumlenebilmektedir.

Kelam alimleri kotuliik problemini ele alirken, tenzihe 6nem vermisler
ve tevhid ilkesiyle celismemeye 6zen gostermislerdir. Mu‘tezile, ilahi ada-
leti esas alarak Allah’in kotaltiglh se¢cmeyecegi ve yaratmayacagl tezini
savunurken, Es‘ariler, Mu‘tezile tarafindan 6ne strtlen tezlerin Allah’in
mutlak kudret ve iradesini smirlandiracagini dustinmuslerdir.?
Maturidiler ise, bu meselenin ¢6ziimlenmesi karsinda hikmet ve rahmet
kavramlarina tutunarak orta bir yol izlemislerdir. Maturidi'ye gore, Allah
her seyin yaraticisi oldugundan kétultklerin de yaraticisidir. Fakat sade-
ce iyilikler Allah’a nispet edilebilir. Kéttiltiklerin Allah’a nispet edilmesi
dogru degildir. Ctinkt koéttluk vasfina sahip olmayan Allahn fiili, kétt
eylemi yaratmaktan ibarettir. Bu eylemler, mutlak anlamda koétti olarak
nitelendirilemez. Aslinda koétulik, beseri diizlemde bir bakima gérinur
alemde surekli olarak gerceklesen degisim, donisim ve baskalasima
bagli olarak goéreceli oldugundan insanlar tarafindan koéta olarak vasif-
landirilan nesne ve olaylar hikmetten yoksun degildir.3

Diger Islam kelamcilar gibi, Maturidi de, gértintir alemdeki koétiiltik-
lerin nesnel gercekligini kabul eder ve onlarin Allahin varligini inkara
gotirmeyecek bir bakis acisiyla bilhassa hikmet kavramiyla baglantisini
kurmaya calisir. Konunun Islam duistincesindeki anlami, énemi ve isgal
ettigi yerin tespiti acisindan, Stinni kelam ekoliintin iki kanadindan biri-
nin kurucusu ve cok 6nemli temsilcisi olan Maturidinin ser problemi

2 Bkz. Eric Lee Ormsby, Islam Diistincesinde ‘flahi Adalet’ Sorunu [Teodise], cev.
Metin Ozdemir, Kitabiyat, Ankara 2001, ss. 28-36.

3 Maturidilerde hikmet hakkinda bkz. el-Pezdevi EbG’l-Yusr Muhammed b. Mu-
hammed Abdtlkerim (421-493/1027-1099), Ehl-i Stinnet Akaidi, cev. Serafeddin
Goélciik, Kaythan Yayinlari, Istanbul 1988, ss. 185-186; Nureddin es-Sabani (6lm.
580/1184), Maturidiyye Akaidi (el-Bidate fi Usuli’d-Din), nesr. ve cev. Bekir
Topaloglu, D.1.B. Yayinlari, istanbul 1979, ss. 133-134.
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hakkindaki duistincelerinin tespiti; koéttilik problemine yaklasimda ve
problemin izaha kavusturulmasinda bugln icin yeni bakis acilar1 kazan-
diracaktir. Boylece hem yaraticinin hikmeti cercevesinde kotualuk veya
serr meselesini daha tutarli ve saglam bir bicimde temellendirme ve an-
lamlandirma imkani dogacak, hem de ortaya cikan sonuclar, gintimuizde
ortaya cikan ser konusundaki problemleri ve cikmazlari agsmaya yardimci
olacaktir.

Mu‘tezile bilginleri gibi Maturidi de, nesne ve olaylarin kétalik aci-
sindan nétr oldugunu, nesne ve olaylarin duruma ve sartlara goére iyi ya
da kotultkle vasiflandirilabilecegini dile getirir. Mu‘tezile’nin, aslah anla-
yisindan hareketle, baskasina yarar saglamanin Allah icin bir zorunluluk
(vucib) oldugu yénitindeki goériistinii pek isabetli bulmayan Imam
Maturidi, Allah’in, yarar saglamak amaciyla yaratmaktan munezzeh ol-
dugunu 6ne sUrmustir.4 Genel olarak Ehl-i Stinnet kelamecilar1 vuctb
alellah Ogretisine pek sicak bakmazlar. Clinkti bunun Allah’in mutlak
kudretine simirlama getirecegini ve itikddi acidan sikinti doguracagini
savunurlar.

Imam Maturidi’nin diistince sisteminde kétiiliik meselesi, Allah-alem
iliskisi ve bu arada Allah-insan iliskisi cercevesinde ¢éztimlenmeye calisi-
lan bir problemdir. Buna bagh olarak, imam Maturidi, kétiiliik meselesi-
ne tabil ve ahlaki acidan yaklasmistir. Tabii kottilik olarak istirap, elem-
ler ve zararl nesneler tizerinde durmustur. Bunlar, insanin giicti disinda
ortaya cikan ve ona zarari dokunan kotultiklerdir. Tabil kotualtikler, ilahi
adalet ve hikmet acisindan ele alinmistir. Ahlaki kotultikler ise, insanin
karari, tercihi, ihtiyar1 ve kastiyla meydana gelen, ama insanin 6énleme ve
engelleme imkani ve glicintin bulundugu iradi kétaltuklerdir.

Bu bildiri metninde, 6zellikle Imam Maturidinin kelam alaninda ké-
tiltik meselesine yaklasimini ve bu meselenin ¢6ziimuine yonelik iyimser-
ci ogretilerini asagidaki bir sira izlenerek ortaya koymay: diisinmekteyiz.

2.Bat1 Diisiincesinde Kotiiliik Problemi

Evrende mevcut olan kétuliigiin nereden kaynaklandigina iliskin tar-
tisma, distnce tarihinin en 6énemli bir problemidir. Evrendeki kéttlugin
ne olduguna ve nereden kaynaklandigina dair farkli goértislerden bahset-
mek mumkindir. Kotultigu, ilk yaratilistaki mutlak yetkinlikten yoksun
olmasina baglayanlar oldugu gibi, yaratiklar arasindaki menfaat catisma-
sindan kaynaklandigini savunanlar da olmustur. Koétuligtin hakikatte
olmadigindan tutun (ademi) da, evrenin her tarafinin kétultklerle kaplh
oldugu iddiasina kadar bir¢cok farkli gortisten s6z etmemiz mimkindur.

4 Maturidilerin aslah teorisine getirdikleri elestiriler icin bkz. Ebul-Mu‘in Meymun
b. Muhammed en-Nesefi (6lm. 508/1115), Tabstratii’l-Edille fi Ustli’d-Din, thk. Hu-
seyin Atay ve Saban Ali Dlizglin, D.I.B. Yayinlar, Ankara 2003, c. II, ss. 219-258.
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Duistince tarihinde butin koéttltklerin ayni kategoride degerlendiril-
medigini mtsahede etmekteyiz. Bu koétulukler ikiye, bazen de tce ayrila-
rak ele alinmistir. Bunlar; metafizik kotuluk, ahlaki koétultk ve dogal ko-
taluktiar. Koétaluk konusundaki temel problem alani, insanin da bir dahli
olmadan gerceklesen dogal kotaltktur.

Dogal (fiziksel) koéttiliik: Insan iradesinden kaynaklanmayan kéttiliik
tirdaddr. Doganin isleyisinden ortaya cikan dogal felaketler ve afetler
(tsunami, sel, tayfun, deprem, toprak kaymasi vb. gibi) ile hastaliklar
sonucunda maruz kalinan kéttlukler ve acilar bu grup icerisinde deger-
lendirilmektedir.

Kotaluk sorunu tzerinden Allah inancina yonelik tenkitler ve tartis-
malar dustnce tarihi boyunca farkli dizeylerde yapilmistir. Modern doé-
nemle birlikte evrende var olan koétulikler tizerinden teizme yonelik eles-
tiriler artarak devam etmektedir. Koéttlik problemi, ateist distntrlerin
son donemdeki en 6nemli argiimanlarinin basinda gelmektedir.5 Problem,
ateistler tarafindan su sekilde formule edilmistir: Evrendeki mevcut olan
kotultuk olgusunun mutlak alim, kadir ve iyi bir Tanr:1 diistincesiyle bag-
dastirilmasinin mimkin olmadigi, teistlerin bunu izah etmede ciddi zor-
luklar yasadig: iddiasina dayanmaktadir.

Evrende var olan koétultklerle Tanri’nin mevcudiyeti arasindaki iligki-
yi anlamlandirma cabalari diistince dinyasinda genellikle kéttaltik prob-
lemi veya teodise bagliklar: altinda tartisilmistir.6

Teodise, terim olarak kotuliik olgusu karsisinda Tanri’nin adaleti ve
hakliligini savunma veya bir teistin evrendeki koétuliuklere Tanri’nin ne-
den musaade ettigine yonelik diistiinsel cabasi olarak tanimlanabilir.”
Teodise cabasinin arka planindaki saik ise, var olan koétuluk tizerinden
teizme yOnelik olusturulan su sorunsala dayanmaktadir:

Tanri, kétultkleri ortadan kaldirmak istiyor da, kaldiramiyor mu? O
halde glicstizdur. Var olan kétultkleri kaldirabiliyor oldugu halde, kal-
dirmak istemiyor mu? O halde iyi niyetli degildir. Hem kaldirmak istemi-
yor, hem de kaldirmaya glicli yetmiyorsa, bu durumda hem kiskan¢ hem
de glicstizdur. Bir baska deyisle, eger Allah, hem kottltukleri ortadan kal-
dirmak istiyor, hem de buna glicti yetiyorsa, o zaman koétualtikler neden
var?

Evrenini koétuliklerle dolu oldugu ve bunun ilahi adaletle aciklana-
mayacagl yaklasimi pesimizm/kétimserlik olarak adlandirilmaktadir.

5 Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Teodise, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 56.

6 Bkz. Abdtinnasir Stit, “Kadi Abdtlcebbar ve Alvin Plantinga’nin Kétultuk Yaklasim-
larina Dair Bazi Mulahazalar”, Tarih Okulu Dergisi (TOD), Yil: 9, Say1: XXV, ss. 63-
64, (ss. 45-78).

7 Metin Ozdemir, Islam Diistincesinde Kétiiliik Problemi, Furkan Kitapligi, Istanbul
2001. s. 25; Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 79.
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Bati diinyasinda Voltaire (1697-1778) ve David Hume /1711-1776) gibi
onemli isimler bu cizgiyi takip etmektedirler. Pesimist felsefenin 6nctle-
rinden biri de, Arthur Schpenhauer (1778-1860), diinyadaki mevcut ko-
taltkler, sefaletler, aclik, kolelik, savaslar gibi gerekcelerle bu diinyanin
“mumkin dinyalarin en koéttisti” oldugunu iddia etmisi optimist yakla-
simlara sert elestiriler yoneltmistir.8

Kotimserci yaklasimin aksine, everendeki kottiltkler ile Tanr’nin var-
lig1 arasinda bir tutarsizlik ve celiski olmadigini, ikisinin birlikte acikla-
nabilir oldugunu savunan tez, iyimser (optimist) tutumu ifade ve temsil
etmektedir. Teodise kavramini ilk kez kullanan Leibniz (1646-1716),
“Essais de Theodiceé (Teodise Denemesi)” adli meshur calismasinda ev-
rendeki kotuliuklerin ilahi adalet agisindan bir sorun olusturmadigini
izah etmeye ve savunmaya calismaktadir. Bu yaklasim, Islam diistince
diinyasinda Leibniz’den ¢cok daha 6énce benimsenmistir. Mu‘tezile’nin “Al-
lah’in butin fiilleri iyidir”® 6nermesi, ilahi fiilleri ve esyay: izah etmede
temel ilke olarak benimsenmistir. Salah-aslah, ta‘dil-tecvir konusundaki
izahlar1 ve cozliimleri ile Gazzalinin “MuUmkin dinyalar arasinda var
olandan daha iyisi yoktur” (leyse fi'l-imkan ebde‘u mimma kane) gortisu,
bu minvaldeki izahlar ve yorumlar olarak gorulebilir. Ehl-i Stinnet’in
genel anlayisina gore, “Allah’tan gelen her sey, hak, dogru, iyi ve adildir”.
Ancak Es‘arilere gore insanin ilahi fiillere deger bicme ve onlar1 belirleme
yetkisi yoktur. Clinkd insanoglu beseri 6lctitlerle Allahin eylemlerini de-
gerlendirmeye yeltenmis olur. Dolayisiyla ilahi fiillerde gaye (garad) ve illet
aranmaz. Maturidilere gore, ilahi fiillerin tim® bir hikmete mebni olup
adalete uygundur ve dolayisiyla iyidir. Evrendeki koétultkler, Allah naza-
rinda degil, insan telakkisine ve onun maslahatina uygun diismediginden
dolay1 kétii olarak addedilmektedir. Islam filozoflarina goére ise, kétuliik
evrenin yetkinsizliginden ve mukemmel olmayisindan kaynaklanmakta-
dir. Aslinda kétuluk, kemalin eksikligidir. 10

Duinyadaki kottaltigtin ve act ¢cekmelerin varligini, her yénuyle iyi ve
her seye glicii yeten bir Allah’in varlhig: ile uzlastirma sorunu etrafindaki
kotultik problemi, inananlarin da, inanmayanlarin da zihnini mesgul
eden eski ve cetin bir problemdir. Bu probleme bir ¢é6ztim goértip gérmedi-
gi sorusuna, Swinburne, problemin zorlugunu itirafla, fakat ¢oéztlebilir
oldugunu belirtmekle baslar. Ona goére, bu problem, teizm icin ve Tan-
ri’'nin mevcut oldugu doktrini icin her zaman merkezi bir gticlik olmus-

8  Ormsby, Islam Diisiincesinde ‘flahi Adalet’ Sorunu [Teodise], s. 21.

9 el-Kadi ebt’l-Hasan Abdulcebbar (6lm. 405/1025), el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-
Adl, thk. Ahmed Fu’ad el-Ehvani ve Ibrahim Medkar, c. VI/I. Kisim (et-Ta‘dil ve’t-
Tecvir), el-Mii’essesetii’l-Misriyyetiil-Amme lit-Te’lif ve’t-Terceme ve Tiba‘a ven-
Nesr, Kahire 1382/1962, s. 3.

10 Bkz. Ibn Sina, flahiyat Sifa (Metafizik), cev. Ekrem Demirli ve Omer Turker, Vakif-
lar Genel Mudurltigt Yayinlari, Istanbul 2011, s. 349-356.
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tur. Fakat zor bir problem olmasina ragmen, yine de ¢oztlebilir bir prob-
lemdir. 11

Tanri; kudret, ilim ve iyilik sahibi olan ezeli ve ebedi bir varliktir ve O,
diinyanin yaraticisi ve yUrurlikte/isler halde tutucusudur. Yine de, din-
yada cesitli turlerde kottlukler veya Swinburnein daha uygun buldugu
bir ifadeyle, k6t durumlar vardir. Bunlar: o da, geleneksel tasnife bagh
kalarak ikiye ayirmaktadir. Insanlarin kasten veya ihmalde bulunarak
sebep olduklar: k6t durumlara, ahlaki kétiltik derken; insanlarin kasit
ve ihmallerinin neden olmadigi diger buittin k6tti durumlara da dogal ko-
taltuk adini vermektedir. 12

Mutlak kudret sahibi bir varlik, eger istemis olsa, kotulukleri 6nleye-
bilir; mtikemmelce iyi olan bir varlik da, kéttltikleri 6nlemek isteyecektir.
Bu durumda, koétuliuklerin varligl, Tanri’'nin varlig: ile baz kisilere gore
mantiksal celiski arz ederken, bazilarina goére ise, en azindan O’nun var-
ligin1 gayr-i muhtemel kilmaktadir. Ateistlerin koéttiltik problemine dayali
delillerini, Swinburne’e gore, su sekilde mantiksal bir form icinde sun-
mak mumkundur:

1.Eger Tanr varsa, O, her seye glicll yeten bir varliktir ve kusursuzca
iyidir.

2.Kusursuzca iyi olan bir varlik, eger onu Onleyebiliyorsa, herhangi
bir ahlaken ko6tti durumun meydana gelmesine asla izin vermez.

3.Her seye glictl yeten bir varlik, buitin ahlaken koétd durumlarin
meydana gelmesini 6nleyebilir.

4.En azindan, bir tane ahlaken kotil durum vardir.
O halde (sonug) Tanr: yoktur.13

Boyle bir sonucun dogru olmasi, her seyden 6énce bu 6nctllerin hep-
sinin dogru olmasina baghdir. Acaba bu o6nctller dogru mudur? Bu so-
nucu kabul etmeyen bir teist, hangi énctilin yanlis oldugu iddiasindan
yola cikmalidir? Swinburne, yukarida zikredilen o6nctillerden birinci ve
dordtnctiyt acikca dogru sayar. Teistik acidan tizerinde durulmas: gere-
ken, ya ikinci ya da tGictinct 6nculdir. O, teistlerin, bazen btittin ahlaken
kotlh durumlarin meydana gelisini 6nlemenin mantiken mtimkin olmadi-
gin1, dolayisiyla mantiken mtmkUin olmayani yapmasini Tanri’dan bek-
lenmesinin dogru olmayacagini ileri stirerek, ticlincti 6nctle itiraz ettikle-
rini dile getirir. Fakat ona gore, bu itiraz cok makul gézikmemektedir;

11 Bkz. Roy Abraham Varghese, ed., Great Thinkers on Great Questions, Oneworld,
Oxford 1998, s. 191; Yaran, Giiniimiiz Din Felsefesinde Tanr Inanciun Akliligi,
Ettit Yayinlari, Samsun 2000, s. 120.

12 Richard Swinburne, Providence and the Problem of Evil, Clarendon Press, Oxford
1998, ss. 3-4.

13 Swinburne, Providence and the Problem of Evil, s. 7.
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dolayisiyla tictincti 6nctl de yerine kalabilir. O halde, itiraza acik olarak
geriye, sadece ikinci 6nctl kalmaktadir. Swinburne’e gére ateistik kanita,
normal ve an makul kars: cikis, ateistik kanita, normal ve en makul karsi
cikis, ikinci 6ncultl sorgulayan bir karsi ¢ikis olmalidir. 14

Swinburne’tin katilmadig: bir baska geleneksel teodise de, Hiristiyan
dustncesini III. asirdan XIII. asra kadar guclt bir sekilde etkiledigini sOy-
ledigi Neoplatonizmden Hiristiyan dtistincesine gectigini belirttigi, kottla-
gun ademiligi, yani gercek bir sey olmayip, iyiligin yoklugundan ibaret
oldugu gortsudur. Hegel ve Heidegger’den etkilenmis modern kita
Avrupasi teologlarinca da savunuldugunu dile getirdigi bu goéris, yani
yasan acilar ve baska turlt dertler ve kederlerin, ké6tti arzularin ve gii-
nahkar davraniglarin, sadece iyiligin yoklugundan ibaret oldugunu iddia
etmek, Swinburne’e ¢cok gayr-i makul géztikmektedir.1> Son olarak, kisa-
ca ifade etmek gerekirse, O, Leibniz’'in mUimklin dlnyalarin en iyisi gori-
stine dayali iyimser (optimist) teodisesine de katilmaz. Zira o, mimkin
dinyalarin en iyisinin mantiken mimktin olmadigini, daima daha iyi bir
mumkiin diinya distnulebilecegini; dolayisiyla, Leibniz’in degil de, Tan-
r’nin baska ve daha iyi dlnyalar yaratabilecegini ileri stirmiis olan
Thomas Aquinas’in gérustintn hakli oldugunu savunmaktadir.16 Bu du-
rumda Swinburn’e gore, teizmin daha yeterli ve tatmin edici teodiseleri
veya savunmalarinin olmasi gerekir.1?

3.Maturidi’nin Diisiince Sisteminde Iyi ve Koétii Kavramlarinin
Mahiyeti ve Tanimi

Imam Maturidi, kelami diistince sisteminde iyi ve kétiiniin mahiyetini
irdeler ve kendi ilkeleri dogrultusunda onlarin tanimlarini ortaya koyma-
ya calisir. Imam Maturidi, iyi ve k6t gibi dini ve ahlaki kavramlarn ta-
nimlamada objektif deger teorisi ya da “ahlaki nesnelcilik” anlayisindan
hareket etmistir. Maturidi ve Maturidilere gore, iyi ve kotd, akil araciligly-
la objektif kriterlerden hareketle tespiti mtimktin olan hakiki ve nesnel
niteliklerdir. Buna gore, guizel olan fayda iyi; cirkin olan zarar ise kotu-
dur. Onlar acisindan 6vgll ve yergi, ancak bu tur fiiller icin s6z konusu-
dur.18 Maturidi'ye gore, insanoglu, genel olarak akliyla iyi, gtizel ve fayda-
11 olan1 kavrayabildigi gibi, kétii, cirkin ve zararl olani da bilebilir. imam
Maturidi, duyulur/gértintir alemde ontolojik acidan koéttiltiglin var olusu
gercegini, yani onun nesnel gercekligini kabul eder. Maturidiler, iyi ve

14 Yaran, Giiniimiiz Din Felsefesinde Tanr Inanciun Akliligi, ss. 121-122.

15 Swinburne, Providence and the Problem of Evil, ss. 31-32.

16 Swinburne, Providence and the Problem of Evil, ss. 8-9; Yaran, Gtintimtiz Din Felse-
fesinde Tanrt Inanciun Akliligi, s. 124-125.

17 Richard Swinburne, Tanrt Var mi?, cev. Muhsin Akbas, Arasta Yayinlari, Bursa
2001, s. 86.

18 Metin Ozdemir, “Kétiiltik Problemine Felsefi ve Kelami Acidan Mukayeseli Bir Yak-
lasim”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 27, Say1: 3, 2016, s. 238, (ss. 235-250).

—— THE CONTRIBUTIONS OF MUSLIM SCHOLARS OF CENTRAL ASIA TO THE ISLAMIC CIVILIZATION ——



ORTA ASYA ALIMLERININ iSLAM MEDENIYETiINE KATKILARI SEMPOZYUMU | 153

koéttiintin tespiti konusunda Mu‘tezile’'ye katilmakla birlikte, vacip ve ha-
ram kilma yetkinligi ve selahiyeti konusunda onlardan ayrilmislardir.
Maturidiler, Mu‘tezililerin diistincesinin aksine, iyi ve kétinun tespiti ve
tayininde akla “hakim” rolil vermezler. Clinkd onlara goére bu noktada
yegane hakim, ytce Allah’tir.

Akil, baz1 seylerin iyiligini ya da koétuligunu, kendiliginden apacik
dogrular oldugundan, distinme ve akli kullanmaksizin dogrudan ve
bedihi olarak kavrayabilir. Mesela, sirk, ktiftr, nankérlik, zuliim, yalan
ve sefehin cirkinligi ve tevhid, iman, stkretmek, adalet, sidk ve hikmetin
guzelligi ise, dogrudan akilla apacik olarak kavranabilir. Maturidi’nin
ahlak sisteminde hustin ve kubuh genis anlamda kullanilan ve eylemleri
degerlendirmede islev goren iki basat kavramdir.

Maturidi’'ye gore, Allah Teala, insanlar1 mukellef olarak yaratmistir.
Soyle ki, onlarn iyiyi kéttiden ayirmasini bilen temyiz ehli kilmis, akli id-
raklerine yerilen kétti davranisi cirkin, 6vilen iyi davranist da glizel gos-
termis; yine onlarin zihni kapasitelerine c¢irkini gtizele tercih etmeyi, yer-
giye layik olani ise 6viilmeye deger bulunana Ustin tutmay: kabul edile-
mez bir davranis olarak yerlestirmistir. Bu ytizden, Allah insanlar1 blinye-
lerine yerlestirilen 6zelliklere ve kendilerine lutfedilen hasletlere paralel
olarak bir davranisi digerine tercih etmeye cagirmis ve bunun disindaki
bir hareket tarzina agirlik vermeyi bu kurulusa ve yapiya sahip bulunan
suurlu canlilarin aklen benimsemeyecegi kadar cirkin gostermistir. Ayri-
ca Allah, insan titlint bazi seylerden nefret eden, bazilarina da temaytl
gosteren Ozelliklere sahip kilarak yaratmis; bunun yaninda insan tabiati-
nin nefret ettigi, fakat iyi sonuclar verecek bazi davranislari akillara gi-
zel, tabiatin temayul gosterdigi bazi davranislar: da kétti sonuclar: sebe-
biyle cirkin gostermistir. Boylece Allah Teala, insanlari tabiatlarina zor
gelen seye zevk verici sonucu ugruna tahammul gdsteren ve yine ayni
amacla onun kulfetlerine katlanan bir konuma getirmistir.19

Maturidi’ye gore, nesne ve olaylar (esya) iki cesittir: Onlardan birincisi
kendinde/6ztnde (li nefsihi) hustin olup, onun zidd: ve karsit1 olanlar ise
kubuh olur. Ikincisi ise, bir sey ve karsitinin, ihtiyaca, éviilen ve kinanan
sonuclar hakkinda delillerin varligina gére hustin olmasidir. Bu kisimda
ise 6vgl ve kinamanin hallerini bilenle htitktim verilmesi gerekir. Bu ikin-
cisinde, nesne ve olay ona gore hikim giyebilmesi icin, iyi ve kot so-
nuclar bilen birinin mevcudiyeti gerekmektedir.20

Maturidi, degerlerin durumunu s0yle ortaya koymaktadir: “Bize gdre

buradaki esas, genel anlamda (ciimleten) nesnelerin iyiligi ve kétiiltigtintin
akdlarin bedihi yapisiyla taninmasidir. Fakat akillar, her bir seyin iyiligini

19 Ebu Mansar el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Terctimesi, cev. Bekir Topaloglu, ISAM
Yayinlari, Ankara 2002, s. 282.
20 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 252.
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somut bir sekilde [tek tek] gdstererek tanimaz, her kétiintin kétliliigtinii de
somut bir sekilde [tek tek] gdstererek tanimaz. Bunu, ancak ya Peygamber-
lerin dilleriyle gelen bir haberle veya diistinmeyi kullanmak suretiyle tanir.
Gormez misin ki, nefsin tabindan (tabiatindan) dolay: lezzetler ve menfaat-
lerden hoslandigint ve hos olmayan seyler ve acilardan ise nefret ettigini
buluruz. Fakat esyamin 6zlerini, her fayda saglanan seyi ve zarart somut
bir sekilde bildigi gibi bilmez. Ancak bunlart tadip tecriibe ederek bilir. Ayni
sekilde gbéz renkleri algilar, fakat onlarnin gtizelligini ve ¢irkinligini bilmez.
Bilakis akil, iyilikle kétiiltigii birbirinden ayirt eden bir vasitadiwr. Buna gére
aklin tabiatina genel olarak cirkinlerin cirkinligi ve gtizelin gtizelligi yerles-
tirilmistir. Fakat gtizellik ve cirkinligi, yalnizca séztinii ettigimiz bicimde
haddi zatinda her birine somut bir sekilde isaret ederek, birbirinden ayurt
eder. Dolayiswyla Allah’in, “Nefse ve onu bicimlendirene andolsun. Ona
bozuklugunu ve korunmasuu (isyaninin ve itaatini) ilham edene andolsun
ki” (es-Sems sturesi, 91/ 7-8) s6zii séyle olur: Allah, nefislere kéttiliigti iyilik-
ten ve pisi de temizden ayut etme; flicurun cirkinligini ve takvanin gtizelli-
gini agiga cikarma yetenegini yerlestirdi. Dolayiswyyla bununla ona mihnet
ve kiilfet lazim gelir. Daha sonra bunlarin bilgisine ya elcilerle ya da dii-
stinmeyi kullanmak suretiyle ulaswr.”! Burada Maturidi, aklin iyi ya da
kott gibi degerler alanini genel olarak (miicmelen) kavrayabilecegini, on-
lar1 ayrintilariyla tek tek, Peygamber’in haberi ya da onlar hakkinda na-
zar etmek ve fikir yarttmek suretiyle bilebilecegine isaret etmektedir.

Islam diistince mirasimizda iyilik ve kétiiliik baglaminda yapilan de-
gerlendirmeler, maksada ve tab‘a uygunluk-aykirilik, zorluk-kolaylik,
olgunluk-eksiklik, 6vgiu-kinama (yergi), ceza-muikafat vb. yoénlerden de-
gerlendirilmistir.22 Bu degerlendirmelerin hicbirinde dis alemde var olan
kotultkler ve zararhi yaratiklar Tanri’nin varliginin aleyhinde bir delil ola-
rak kullanilmadigi gibi, onun sifatlari1 ve adaleti acisindan da bir problem
olarak islenmemistir.

4.Imam Maturidi’nin Kelam Sisteminde Uluhiyet Anlayis1

Imam, Maturidi, uluhiyet anlayisi, bir yandan ilimi irade, kudret ve
tekvin gibi sifatlar, 6te yandan hikmet ve adalet kavramlar: 1s1ginda orta-
ya koymustur. Biz de calismamizda daha cok uluhiyet telakkisi tizerinde
bu acilardan durduk.

21 el-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, nesr. Mustafa Yavuz, Mizan Yaymevi, Istanbul
2008, c. XVII, s. 222.

22 Ali Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Akln Rolii ve Imam Maturidi’,
E.U.LF.D., Sayt: IV, Kayseri 1987, s. 60, (ss. 59-75).
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4a.ilim, irade, Takdir, Kudret ve Tekvin Baglaminda Allah Tasav-
vuru

Imam Maturidi'ye gére, Allah’1in ilmi tam ve kusursuzdur; Allah’in ta-
ninmasina vesile olan alemin kendi yapisinda ve isleyisinde, onun ilahi
ilim cercevesinde meydana getirilmis oldugunun kanitlar1 vardir. Ctinkt
alem, Allah’in ilminin mevcudiyetini kanitlayacak bir nitelikte yaratilmis-
tir. Allah, bir sey meydana gelecekse, bunun nasil, hangi vakitte ve duyu-
lur alemde ne surette meydana gelecegini bilir.23 Allahin disindaki btittin
varliklar, bu arada kétaltkler ve musibetler 6nce yokken daha sonra ya-
ratilmistir. Imam Maturidi ve Maturidiler, dis alemle ilgili olarak yoktan
yaratma ilkesini benimsemislerdir. Onlara gore, Allah hur iradeli bir ya-
raticidir. Alem, O’nun dogrudan zatinin degil de, mutlak iradesinin ve
sonsuz kudretinin bir sonucudur. Bu bakimdan tabii kéttltiklerin alem-
deki yerini, O’'nun yaratistaki gayesi baglaminda aramak gerekir. Aslinda
bu da, 6zgiir bir varlik olarak insanin imtihani ve denenmesidir. Alem, bu
denenme ve sinanma surecine uygun olarak yaratilmistir.

Imam Maturidi, var olma bakimindan diger varliklar gibi, k6éttiligin
de Allah’in yaratmasindan kaynaklandigini benimser. Maturidi, mahliaka-
t1 yaratan Allah’ hikmet ve ilim sifatlariyla nitelendirir. Kéttiltik bir nesne
(es-sey) oldugu icin kaza sonucu var olmaldir (makzi). iImam Maturidi,
kotalugin varlig: ile ilahi takdir ve kaza arasinda bir irtibat kurar. Eger
kaza, varligin yapisini belirleme olarak goériilecek olursa, kader yaratilmis
seylerin nitelikleri denen seyle ilgili olur. Iyi-kétii, hayir-serr, gtizel-cirkin,
hikmet-sefeh, tadat-masiyet’ten olusan ickin 6zUnlt nitelikleri agisindan
yaratiklar kadere baghdir. Yaratiklar, uzamsal, zamansal, yargisal ve uh-
revi baglantilar: icinde kadere baglidir; yani bu manadaki kader, terimin
ilk anlamindaki Allah’in yasasinin ve planinin genel formu icindeki birr
tezahuradur. Ilk varolus eylemi acisindan yaratiklar ve bu arada kotii-
lukler, musibetler ve belalar temelde kazaya bagldir.

“O dur ki, yarattigt her seyi gtizel yapti ve insani yaratmaya ¢camurdan
basladi” (es-Secde suresi, 32/7) ayeti mucibince, Allah her seyi nasil ya-
ratacagini bilmektedir. Bu beyana gore, Allah Teala hicbir kimsenin 6g-
retmesi veya hic kimsenin yardimi olmaksizin nasil yaratacagini bilmek-
tedir. Bu dinyada ise bir 6gretici veya bir yardim edici olmaksizin hig
kimse bir seyi Gretmeye kudret yetiremez. Ylice Allah, giic ve kudretleri
bulunmadigi i¢cin insanlarin yeniden dirilisi inkar ederken Allah’in kuvvet
ve kudretini kendi kudret ve gugcleriyle takdir etmeleri dolayisiyla bilgisiz
ve akilsiz olduklarini haber vermistir. Allah’in buyruguna gore, Allah’in
ilmini kendi bilginizle mukayese etmediginiz gibi O’nun kudretini kendi
glic ve kudretinizle mukayese etmeyin. Zira O, 6gretici olmaksizin zatin-

23 Musa Kocar, Matiiridi’de Allah-Alem [lliskisi, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2004, ss.
171-172.
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dan dolay: bilir. Fakat insanlar bir 6gretici olmaksizin bilemezler. Buna
gore, zatiyla kadirdir. Hicbir sey O’nu aciz birakamaz. Fakat insanlar
baska bir varlik veya sebep olmaksizin gli¢c yetirmezler. Buna iliskin bas-
ka bir yoruma goére, Allah yaratmis oldugu buittin varliklara kendi yarar-
larina ve zararlarina olan eylemleri, emir ve yasaklari 6gretmistir. Ayrica
o, her seyi en miikemmel ve en saglam sekilde yaratmistir. Allah insanla-
rin faydasina olan konularda ve her nesnedeki diizenleme, ayirim, bir
araya getirme ve sekil vermeyi saglam ve mikemmel yapmistir. Yarattigi
her sey, O’nun birligi ve ulthiyetine taniklik etmektedir. Yani O, yarattigi
her seye birligine delil olacak sekilde birliginin ve rububiyetinin izlerini
yerlestirmistir.24+ Imam Maturidi'ye goére, bu ayette Mu‘tezile icin diistik
bir istidlal yonti bulunmaktadir. Onlara gére, Allah yarattigi her seyi gu-
zel yaptigini bildirmistir. Oysa alemlerin Rabb’ini inkar etme, O’na haka-
ret etme vb. fiillerin hepsi kot ve cirkindir.25 Bu husus, s6z konusu du-
rumlari1 O’nun yaratmadigini ve O’'nun bunlarin yaraticisi olmadigini gos-
termektedir.

el-Maturidi, kardesleri olan zindiklarin (ikicilerin) Mu‘tezile’'ye karsi
ciktiklarini belirtmektedir. Ctinki Dualistlere gore, domuz gibi necis
olanlar, zararli ve aci veren tim yirtict hayvanlar ve tim pislikler koéta-
dur. Dolayisiyla bunlari Allah yaratmaz. Allah Teala, “Ki ne éntinden ne
de arkasindan onu (onlara gelen Kur’an) bosa cikaracak (asilsiz) bir s6z
gelmez. (O), Hikiim ve hikmet sahibi, cok 6viilen (Allah) katindan indi-
rilmistir” (Fussilet stresi, 41/42) seytani asilsiz bir varlik olarak nitelen-
dirmistir. Dolayisiyla seytani O yaratmamistir. Ctinkl “G6gu, yeri ve ikisi
arasindakileri bos yere (batilen) yaratmadik (bunlar tesadif eseri degil-
dir); bu, inkar edenlerin zannidir, (onlar kainatin bos bir tesaduif eseri
oldugunu soylerler). Atesten vay hallerine o nankorlerin!” (Sad suresi,
38/27) ayeti geregince, O, gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bos yere ya-
ratmadigini bildirmistir. Kafirin inkar fiilini k6tt olarak yaratmistir; kot
fiillerle kafur fiilini kota ve kufirbaz kimsede kotd olarak yaratmistir. O,
s6z konusu bu kimsenin fiilini nasil ise dylece ve bildigi sekilde yaratmis-
tir. K6ti olan bir fiili k6t olarak yaratmakta herhangi bir kusur yoktur.
Bu, inkari nasil ise 6ylece kot olarak bilen kimsenin durumu gibidir.
Butun koétaltkler de boyledir. Buna gore mahiyeti itibariyle kotti olan bir
fiili k6tti olarak yaratmak kusur degildir. Soyle ki, kétti bir seyi gercekte
oldugu hal tizere koti olarak bilme ytikimlaltigiin de herhangi bir kusur
bulunmamaktadir.26

24 Ebu Mansur el-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terctimesi, cev. Fadil Aygan, Ensar
Nesriyat A.S., Istanbul 2018, c. XI, s. 308.

25 Bkz. el-Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usuli’-Hamse, thk. Abdulkerim
Osman, Mektebetli Vehbe, Kahire 1408 /1988, ss. 301-302.

26 el-Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn Terctimesi, c. XI, s. 309.
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Maturidi'ye gore, Allahin fiilleri ihtiyaridir, cinkd tab‘an is yapanin
fiili bir ttirde olup cesitlilik arz etmez. Il1ahi fiillerin hiir secimle gercekles-
tiginin delili, yaratiklarin farkli mahiyetlerde varlik alanina ¢ikmasi, hik-
mete bagli olmasi ve Allah’in birligine kilavuzluk etmesidir. Bu hususlar,
her seyin kendi mahiyetiyle olusmasinin hiir secimle gerceklestigini gos-
terir.27

Imam Maturidi, tekvin sifatinin, diger sifatlar gibi zati ve ezeli olusu-
nun, bu sifatin konusunu olusturan mtikevvenin de ezeli olmasini gerek-
tirmeyecegini ileri stirer. Ona gére Allah, nesnelerin olmasi gerektigi mey-
dana gelmesi icin ezelde tekvin sifatiyla nitelenmistir. Bu bakimdan
tekvin sifatinin muikevvenle iliskisi; kudret, irade ve ilim sifatlarinin varli-
ga taalluk etmesinden farkli bir sey degildir. Dolayisiyla tekvin sifat:1 gibi,
miikevvenin de ezeli oldugu sdéylenemez. ilim, irade, kudret ve tekvin si-
fatlarinin konusunu olusturan ve ezelde planlanan seyler vakti gelince,
meydana getirilirler. Bir bagska anlatimla, kudret, irade ve tekvin sifatlari,
vakti gelince varliga taalluk etmektedir. Imam Maturidi, yaratiklarin ba-
zen fesad, ser, cirkinlik, pislik, igrenclik ve kottlikle nitelendirildigini,
bunun tekvin araciligi olmadan dogrudan Allah’a nispet edilmesi duru-
munda Allah’a, “bozguncu, serir, cirkin fiilli, k6tti davranisli” denebilece-
gini, oysa O’na bu tur niteliklerin nispet edilmesinin kiftir oldugunu be-
yan ettikten sonra, goreceli olan s6z konusu niteliklerin Allah’in zatini
niteleyemeyecegini, bunlarin yaratma ile ilgili hususlar oldugu hususu-
nun altini cizer.28

Gerek zulmet gerekse nur; degisme ve baskalasma, clizlere ve parca-
lara ayrilma, guizellige ve cirkinlige, iyilige ve koétuiltige ve bunlardan bas-
ka her seye esit olarak musait bulunma konumundadir. Eger bu ikisi,
tabiat Unitelerine karisirlarsa, onunla birlikte viicut bulur, onunla birlik-
te yok olurlar. Kald: ki bunlarin hicbirinin ulthiyyete sahip olmasi1 mtim-
ktin degildir; ctinktl kudretsizlik ve bilgisizlikleri ortadadir. Tabiatin biz-
zat kendisi ilim ve hikmet sahibi bir yaraticinin kudretinin delilleridir,
nurla zulmet de, bu ildhi kudretin vasitalar1 arasinda yer almaktadir. Su
halde nurla zulmetten hicbiri, kendisini kanitlayabilecek bir fiil icat et-
meye glc yetiremedigine gore, bunlarin her ikisinin de fonksiyoner degil,
fonksiyonlara konu teskil ettikleri aciga ¢ikmistir. Bu zulmet ve nurun bir
yaraticinin eseri oldugunu goésteren hususlardan birini daha ifade etmek
gerekirse, kainatta hicbir sey yoktur ki, 6z yapisi itibariyle tamamaiyla
hayir olsun, 6yle ki, bir yontyle onda asla ser bulunmasin; yine hicbir
sey yoktur ki, bir yént itibariyle onda asla hayir bulunamayacak derece-

27 {lahi fiillerin ihtiyari oldugu hakkinda bkz. el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Terctimesi,
s. 77.
28 Kocar, Matiiridi’de Allah-Alem Iliskisi, ss. 182-183.
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de tamamiyla ser olsun. Boyle bir kainatin bir tek yaraticinin eseri oldu-
gunu inkar etmenin mimkutn olmadig: sabit olmustur. 29

Allah kafiri ktifrinden dolay: cezalandirir. Kuftr ise razi olunmayan
bir seydir. Bunun gibi glinahlar da razi olunmayan bir seydir. Bunun gibi
glinahlar da, Allah’in “Eger nankdrliik ederseniz, stiphesiz Allah, siz(in
imaniniz)la muhtag degildir. Fakat kullart icin kiifre rdzi olmaz. Ve eger
stikrederseniz, sizin icin ona razi olur” (ez-ZUimer suresi, 39/7) s6zine
binaen razi olunmayan seylerdir. Masiyetler ve ktuftur Allah’in dilemesiy-
ledir. Zira mesiet, irade, kaza ve Allah’in sifatlarinin hepsi, razi olunan
seydir. Ancak bazen Allah’in dilemesiyle kuldan hasil olan fiil, taat gibi
razi olunan sey olur; bazen de masiyetler gibi kizilan ve nefret edilen bir
sey olur. Buna o6zler olarak (bil-a‘yan) itibar olunur. Allah kafirin kendi-
sini yaratmistir ki, bunda ihtilaf yoktur. Kufrtin kendisinden ise razi de-
gildir. Tipk: sarap ve domuzlarin yaratimi gibi fiiller de aynen bdyle acik-
lanabilir. 30

4b.ilahi Adalet ve Hikmet Kavrami

Kotuluk ve teodise baglaminda alemin ve zararli nesnelerin yaratilis
hikmeti konularina temas eden Maturidi, gérunur alemde muisahede edi-
len iyi-kott (htistin-kubuh) olan seylerin varligini ve bitiin bunlarin tek
bir yaratici tarafindan yaratildigini, hikmet kavrami etrafinda aciklamais,
iyi-kotll olan her seyin bir hikmeti ve insanlar icin bir faydas: oldugu tes-
pitinde bulunarak konu ile ilgilileri stirtilen iddialar1 ¢tirtitmeye calismis-
tir. Bunu yaparken, daha cok Kur’an kaynakli temanu (karsilikli engel-
leme), gaye ve nizam delillerine basvurmustur. Maturidi'ye gore, evrende
gozlemlenen insicam, ahenk ve uyum; yani algilanabilen varliklarda ak-
len hicbir uyumsuzlugun bulunmayis1 Allahin varligina isaret etmekte-
dir. Yarattig1 her bir varlikta, nimetlerinin damgasini, izini ve cémertligi-
nin isaretlerini yerlestiren Allah, gérunur alemi kendisine dalalet edecek
sekilde yaratmis ve planli bir bicimde dlizenlemistir.

Allah, eylemlerinde zultimle nitelenemez. Zuliim kavrami Allah icin
distnutlemeyecek bir kavramdir. Allah kimseye zulmetmez, fakat insan-
lar kendi kendilerine zulmederler. Allah’in yolundan uzaklasmak insanin
kendi kendine zulmetmesi olarak degerlendirilmistir (el-A‘raf suresi,
7/23).

Maturidi’ye gore, hikmet, “yerini bulma (isabet), her seyi kendisine ait
olan yere koyma” anlamina gelmektedir.3! Bu, ayni zamanda adaletin de

29 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 49.

30 EbG Manstr Muhammed b.Muhammed b. Mahmud el-Hanefi el-Maturidi (6lm.
333/944), Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, Matba‘tti Mec-
lisi Da’iratil-Ma‘arifi’n-Nizamiyyetil-Ka'ine, Haydarabad 1321, s. 37.

31 el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid -A¢iklamalt Terctime-, ss. 51, 124.
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tanmimidir. Allah’in fiili bu kapsamin disina cikamaz. Maturidi'ye gore,
kotuluk, artik beseri adalet acisindan degil, hikmet acisindan incelenebi-
lir. Onlara gore, Allah’in ttm fiilleri, O’'nun ezeli hikmetine gére oldugu
icin evrendeki her sey yerli yerindedir ve kusursuzdur. Buyuk felaketlerle
sonuclanan tabiat olaylarini da bu kategoride gdérmek gerekir. Maturidi,
zararli nesnelerin yaratilmasini hikmet kavrami ekseninde ele almistir.
Maturidilere gore, Allah, varliklarin zararlar1 ve faydalari agisindan farkl
olmalarini, onlarin, her seyi bir hikmete gére yapan ve her seyi bilen
planlayicisi (mtidebbiri) bulunduguna, tek bir nesne gibi uyum icerisinde
bulunmalarini da birligine delil yapmistir.32 imam Maturidi, Mu‘tezile’nin
aslah gortistini siddetle elestirir. Cinkti bu durum, ona gére yasanan
olaylara aykiridir. Dolayisiyla “aslah” kavramini, ilahi hikmet kavramiyla
ortistirmek mimkun degildir.33

el-Maturidi’ye gore, aslah icin sart kosulacak her seyin ayniyla fesad
icin de sart olmasi muimkundur, bu yolla da en buytk fesad vicut bul-
mus olur. Halbuki bir seyin 6énceden hikmetken, bildhere sefeh olmasi
mumkuin degildir. Zira aslah’in manasi1 baskasi icin elverisli olmasindan
ibarettir. Mu‘tezile’ye gore ise, bununla fesad da olusabilir. Hikmetin ma-
nasi ise, isabettir, bu da her seyi yerli yerine koymaktan ibarettir, bu ayni
zamanda adlin mamasini da olusturur. Allah’n fiili bunun disina ¢ikmaz.
Mu‘tezile’'ye gore ise Allah zatiyla haliktir, ¢cinkti halik 6vgli ve azamet
ismi olup, yuce Allah’in buna baskas: sayesinde hak kazanmasi muhal-
dir, zira bu durumda O’na yarar saglama gerekligi dogar, fiilinin niteligi
bundan ibaret olan bir varlik ise muhta¢ konumunda bulunur. (Mu‘tezili
telakkisince) Allah’in bizatihi halik oldugu stibut bulunca, O’nun halik
olmamasi da asla mtimkln degil demektir. Su halde “Nicin [yaratilmistir]
diye soru sormak muhaldir, tipki “Nicin kudretli olmus, ni¢in bilmistir”
tarzinda sormak gibi.34

el-Maturidi’ye gore, eger insanlarin dini ihtiyaclar: konusunda mutla-
ka en uygun ve en elverisgli olan1 (el-aslah) yapmasi1 Cenab-1 Hakk’a vacib
olsaydi, “Oysa biz o tilkede gii¢stiz diistirtilenlere liitufta bulunmak, onlart
6nderler yapmak, onlar (lilkelerinin) varisleri kilmak istiyorduk” (el-Kasas
stresi, 28/5) ayeti geregince, yeryUzlinde glcsltiz dustrllenlere, onlar
onderler yapmasina, yerlerinde birakmasina, kendi yénetimlerine hakim
kilmas1 ve mallarina varis kilmasina dair ltitfunu belirtmesinin bir anlami
kalmazdi. Clnkd onlarin (Mu‘tezile’nin) iddialarina goére Allah yapmasi
gerekli olanlar1 yapmistir. Zira bu, dinde onlar icin daha uygundur. Ken-
disi icin zorunlu olan bir fiili yapan kimse, bu yaptigiyla karsisindakine
litufta bulunmus sayilmaz. Ilgili ayette belirtilen ilahi fiilin yerine geti-

32 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid -Aciklamali Terctime-, s. 138.

33 Ozdemir, “Kétiilitk Problemine Felsefi ve Kelami Acidan Mukayeseli Bir Yaklasim”,
s. 245.

34 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, ss. 123-124.
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rilmesine iliskin bir lGtuftan bahsedilmesi, bu fiilin Allah i¢cin zorunlu
olmayan bir sekilde yapildigina isaret etmektedir. Ancak O, bu fiili lutufta
bulunarak yapmistir. Oysa bunu yapmamasi da mtimkundur.35

Maturidilere gore, ilahi fiiller, gizli ve asikar pek cok hikmet ve mas-
lahatlara haizdir. Fakat bu hikmet be maslahatlar kullar icindir. Allah,
insanlar hakkinda hiktmlerini birtakim sebeplere baglayarak yaratir. Bu
yuzden, ilahi fiiller ve htikimler, yaratiklarin maslahati ve maksatlariyla
illetlendirilir. Ctinkti hikmet, fiilin maslahatsiz olmasina aykir1 dismek-
tedir. Zira fiilin maksatsiz olmasi, onun manasizligini gerektirir. yalniz bu
fayda ve menfaat, Allah’in zatina degil, kullarina aittir. En uygunu O’nun
baskasinin menfaatine fiili islemesidir. O’'nun zatinin kemali, en uygun
olanini secmesini gerektirmektedir; en uygun olmakla birlikte, kendi tize-
rine herhangi bir vaciplik ve zorunluluk s6z konusu olmaksizin islemesi
anlaminda bir gerekliliktir.36

Goruldugi gibi Maturidiler de, 1ahi fiillerde bir maksadin bulunmasi
gerektigi konusunda Mu‘tezile ile ayni gértisli paylasmaktadirlar. Ancak
onlar, Mu‘tezile’den farkli olarak Allah icin bir mecburiyet olarak
vucubiyetin dustnulemeyecegini ve bu hikmetin O’nun kemalinden kay-
naklandigini ileri sirmektedirler.

Maturidi’ye gore, her ne kadar akil, ilahi hikmetin hakikatini, kiin-
hinu ve i¢ yliziini tam olarak anlayamasa da, zararl cevher ve canlilarin
yaratilmasinda, hatta Allah’in yarattigi her seyde bir hikmet yénintn
bulunmas: gerekir. Maturidi, su anki zarar ve fayda verici seylerin,
masiyetten dolayl cezanin acisinin, itaatten dolay:r da mukafatin tadinin
bilinmesi icin bir imtihan olabilecegini savunur.3” Ona gore, faydali ve
zararli olma konusunda farklilik arz etse de, Allah Teala, mahlakat: kendi
varligina, birligine, hikmetine, onlar1 yéneten, bilen olduguna delalet et-
me konusunda tek bir cevher gibi yaratmistir. O halde, varliga hayir veya
serr denmesi dogru degildir. Zira her cevherden fayda da zarar da cikabi-
lir. Mesela, su hayat verdigi gibi helak de edebilir. Ates de bdyledir. Hicbir
zehirli ve act madde yoktur ki icinde cetin bir hastalik icin ila¢c bulunma-
sin.38

Maturidi'ye gore, bir ginah islemedikleri halde, ytice Allah’in dinya-
da insanlara birtakim sikintilar vererek, onlar1 imtihan etmesinin hikme-
ti, buytk bir ihtimalle onlar1 uyarmak, gtinah isledikleri takdirde ahirette
kendilerini bekleyen azabin buyukligint onlara hatirlatmaktir. Allah*

35 Ebu Masur el-Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an Terctimesi, cev. Fadil Aygan, Ensar Nes-
riyat A.S., Istanbul 2018, c. XI, ss. 18-19.

36 Emrullah Yuksel, “llahi Fiillerde Hikmet”, A.U.LF.D., Say1: 8, A.U. Basimevi, Erzu-
rum 1945, s. 53, (ss. 43-76).

37 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nesr. Fethullah Huleyf, Daru’l-Mesrik,
Beyrut 1986, s. 108.

38 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, (Huleyf), ss. 109-110.
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inkar eden ve bu inkarlarinda inat ve israr edenlere verilen bu tiir cezalar
ise, yine insanlarin uyarilmasi ve baskalarina da ibret olmasi icin, bu gibi
kimselerin helak edilmesi i¢cindir. Ne var ki bu tlir cezalandirma, genellik-
le Allah’in, bu yoldaki bir va‘idinden sonra meydana gelir.39 Sonug itiba-
riyle Maturidi, evrendeki kotiltigin hem diinya hen de ahiretteki iyilikle-
rin elde edilmesi amacina y6nelik faydalarinin oldugu tezini ileri stirmek-
tedir.40

Maturidi’ye gore, emir ve nehyin hikmeti, bunlarin sahibini tanimak-
tir. Ctinkt Allah, canlilarin icinden insan tUtint kendisini tanimakla
mumtaz kilmistir. Onlar1 kendini tanima yollarindan uzak tutmasi mtim-
ktin degildi, tipki yararh olan bir seyden uzak tutmasinin mimktn olma-
yis1 gibi. Bir de, insan aklinda gtizel olan1 gtizel telakki etme ve her cirkini
cirkin gérme yetenegi vardir. icraatta da cirkin olani islemek, nahos go-
rinmekte, mesru olanin yapilmasi hiisniikabul gormektedir. Su halde
emrin veya nehyin gerekli oldugu yerde emir verip yasak cikarmak lazim-
dir. Allah, kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk eden bir alem yarat-
mistir. O’nun, mukellefleri buna vakif ve muttali olmaktan mahrum bi-
rakmasi distnulemezdi; zaten bu taktirde alemi yaratmasinin bir mana-
s1 kalmazdi. Bir de, mukellefiyetin ortadan kaldirilmasinda, yaratmanin
hikmetinin de yok olmasi s6z konusudur, cinkti bu durumda mahlakat
yok olmak icin viicut bulmus, demektir. Bir seyi baska bir sey icin degil
de, sadece bozmak icin yapip kuran kimse abesle istigal eden ve hikmet-
ten uzak kalan kimsedir.4!

Insan tird, dyle bir yaratilisa sahip kiinmistir ki, sonucunun yarari
umulmayan veya zararindan sakinilmayan bir fiili islemeyi manasiz bu-
lur. Su halde, yarar-zarar ilkesi, onun davraniglariyla daima
irtibatlandirilmalidir. Bu da, va‘d ve va‘ld yonteminin/prensibinin sagla-
yacagi bir seydir. Eger bdyle olmasaydi, Allah’in dlismaniyla dostunun
akibetleri esit durumda bulunurdu. Bu iki tip insan, secenek ve tercihleri
acisindan farkli olduguna gore, akibetlerinin de esit olmamasi gerekir.

Maturidi'ye goére, Cenab-1 Hakkin yararlhi davranislara karsi dhirette
verecegi mukafatin tamamini lGtuf olarak telakki edilmesi mUmkundur.
Cunkt O, dinyada insan gliiciinln yetisebileceginin son noktasina kadar
tesekklir edilmeye hak kazandigi nimetler ihsan etmistir. Binaenaleyh
ahiretteki mukafat, ilahi ItGtuf stattistinde kalir. Cenab-1 Hakk’in su be-
yaninda goruldiagi tzere, mikafatin kat kat arttirilmas: da ayni durum-
dadir: “Kim Allah’in huzuruna bir iyilikle gelirse, ona on kati1 vardir. Kim

39 Kemal Isik, Maturidi'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist,
Futtvvet Yayinlari, Ankara 1980, ss. 118-119.

40 Pessagno, “Maturidi Dustincesinde Koétultik [Kavraminin] Kullanimlar”, ss. 455-
476.

41 el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid -A¢iklamall Terctime-, s. 170.
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de kotulukle gelirse, o sadece getirdiginin dengiyle cezalandirilir.”42 Bu-
rada ytce Allah, kottluk ve glinah konusunda hikmetin gerektirdigi denk
bir cezadan s6z etmis, iyiligin mukafatini ise lutufkarhigin gerektirdigi
katlanma ile tespit etmistir, ciinkdi mukafatlandirmada hareket noktasi,
Iatufkaliktir.

lahi va‘d ve va‘id, 6zendirme ve sakindirmaya mataftur. Zira bu yén-
tem olmasa, emri yerine getirmenin saglayacagi yararla ona karsi cikma-
nin doguracagl zarar ortadan kalkar ve yaratiklara ait davranislarin bir
manasi kalmazdi. {tdat edene yénelecek bir zarar, karsi ¢cikana da doku-
nacak bir zarar s6z konusu olmayinca, emirle nehyin de bir anlami kal-
maz, ¢cinkd bunlarin her ikisi de cikaranlarinin faydasina yonelik degil-
dir. Bu ytzden va‘d ve va‘d, hikmet acisindan gerekli olmustur. Su da
var ki emir ve nehiy yonteminde, nefsi itdate zorlama ve insan tabiatini
hoslanmadigi erdemlere sevk etme faktord yer alir. Nefis, insan tabiatinin
hoslanmadig seylerden kacar. Bu sebeple de, de, bir imtihan diinyasinda
yasayan insan nefsini yenmeye, onu istedigi ve emrolundugu yéne cevir-
meye va‘d ve va‘d ilkesini hatirlatmaktan baska bir yol bulamaz. Nihayet
va‘d ve va‘d ilkesini benimseyen mtukellef icin erdemlilik yolunda nefsin
arzu ettigi seylerden uzak durmak ve buyuk gucluklere géglis germek,
o6nemli bir problem teskil etmez.43

Emirle nehyin gerekliligini dile getiren hususlardan akillarimizin eri-
sebilecegi seyler s6z konusudur. Sunu da hemen ilave etmek gerekir ki,
Peygamberin Allah’tan alip getirdikleri emirle nehyin bizzat kendi muhte-
valarinda akillarimizin anlamaktan aciz kaldigi (nice) hikmetin azametine
hiukmetmeyi gerekli kilacak hususlar vardir. Ayrica akil, kendisinin kul-
lanilmasinin ihmal edilmesine karsi bir direnis temayuiltine sahiptir, tipki
cesitli yararlara teskil eden organlarin muattal birakilmasinin dogru ol-
mayacagl gibi; iste aklin durumu da béyle gortilebilir. Aslinda diger or-
ganlar hakkinda zikredilen hususlar da fonksiyoner olmanin bir geregi ve
isaretidir. 44

Maturidi’ye gore, zararl yaratiklar, sakinmay: ve korkutmay: 6greten
zararl nitelikleriyle insanlarin kendilerini ve ¢cocuklarini egitirken izleme-
leri gereken yontemleri belirlemelerinde 6énemli katkilarda bulunmakta-
dirlar.

Maturidi, Allahin herkesin fakirlikle ya da zenginlikle denenecegine
isaret etmektedir. Allah, kullar1 i¢cin onlarin kendi acilarindan yararh
gordukleri seyleri yapmak zorunda degildir. Allah, her kulu icin hikmeti-

42 el-En‘am suresi, 6/160.
43 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid -Aciklamali Terctime-, ss. 170-171.
44 el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid -A¢iklamali Terctime-, s. 171.
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nin gerektirdigi seyi yapar ve daima hikmeti gozetir.4> Cenab-1 Hakk dile-
digini zorluk ve bela ile, diledigini de bolluk ve rahatlikla imtihan eder.46

4c.Maturidi’nin Diisiince Sisteminde Hidayet ve Dalalet

Imam Maturidi ve Maturidilere gére, hidayet, Allah’in insanda dogru
yolu bulma fiilini yaratmasi; ihtida ise kulun hidayet bulmasidir.47 Al-
lah’in insanda dalalet yaratmasi, insanin kendi 6zglr secimi, tercihi, ka-
rar1 ve yonelimine (kasd) goredir. O halde bir fiil, Allah’a ve bir baskasina
bir tek yonden izafe edilemez. Maturidilere gore, Ylce Allah’in insanin
kalbinde dalalet, kuftir, sekavet ve masiyeti yaratmasi, insanin bu c¢irkin
fiilleri secmesinden dolayidir. Yoksa insan kendi yeteneklerini, imkanla-
rin1 ve tercihlerini dalalet, sekavet, masiyet ve ktifre yoneltmedikce, ilahi
irade ve kudret, onu dalalet ve sekavet yoluna sevk etmez. imam Maturidi
ve Maturidiler gore, hizlan, insanin, Allah’in razi olmadig: fiilleri yerine
getirme esnasinda desteksiz ve yardimsiz tek basina birakilmasidir.

Maturidilere goére, Yuce Allah kullarin fiillerinin yaraticisidir ve bu
arada O, kulda hidayete erme fiilini yaratmasiyla hidayete erdiren ve sa-
piklik fiilini yaratmasiyla saptiran bir varliktir.48 Kur’an’a gére hidayet ve
dalaleti yaratan Allah’tir. iInsan htr iradesiyle bu iki yoldan birisini secer-
se, Allah da onda bunu yaratir. Daha dogru bir anlatimla, insan hidayete
erme ve sapkinliga dismeyi kendisi secer; kulun bu yénelim ve tercihinin
ardindan Allah, onda hidayete erme ve sapmayi1 yaratir. Bununla birlikte
Allah’in bir kimsede hidayeti yaratmasi lGtuf kapsaminda kabul edilmeli-
dir. Zira Allah lutfunu diledigine tahsis edeceginden ltutufkarlikta bulun-
mak, O’na vacip degildir.49

Maturidi, kullara hakikat manasinda fiil nispet etmek gerektigini sa-
vunmaktadir. Herkesin kendini yaptiklarinda hiir hissetmesi, insanin fiil
sahibi oldugunun akli delilidir. Herkes kendisini yaptiklarinda hur, fail ve
kasib olarak hisseder. Maturidi, bu noktada cebr ehlinin telakkisini eles-
tirmektedir. Ctinkti duyu yoluyla elde dilen bilgi konumundaki bdylesi bir
soncu kendi statiistinden cikarip yok saymak mumkin olsaydi, butin
bir tabiata ait bilgi gibi duyularla elde edilen buittin bilgileri de yok say-

45 el-Maturidi, Te'vilat, c. XII, s. 90. Ayrica bkz. a. mlf., Tevilat, c. V, ss. 43-45; c. VI,
ss. 25-26, 30-31, 112-113; c. IX, ss. 104-105; c. XIII, ss. 135-136.

46 Ebu Masur el-Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an Terctimesi, cev. Kemal Sandikci, Ensar
Nesriyat A.S., Istanbul 2018, c. XII, s. 284.

47 el-Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanlioglu, Istanbul 2005, c. I, s. 31;
Ramazan Altintas, “Hidayet ve Dalalet”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Dlzgln,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2025, 4. Baski, s. 421, (ss. 417-424).

48 Bkz. Ebt’s-Sena’ Mahmud b. Zeyd el-Lamisi el-Hanefi el-Maturidi, Kitabti’t-Temhid
li-Kava‘idi’t-Tevhid, thk. Abdiilmecid et-Turki, Daru’l-Garbil-islami, Beyrut 1995,
s. 113.

49 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 157.
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mak imkan dahiline girerdi. Halbuki bu reddedilen bir husustur.50
Hidayet vesileleri oldugu gibi, dalalet vesileleri de vardir. Bunlardan birisi
seytanin saptirmasidir. Ancak seytan aklini kullanan kimseleri saptirma-
ya glic yetiremez. Insan, seytani kendi 6zglir secimi ile yetkili kilmadikca
seytani insan Uzerinde hicbir tesiri yoktur.51 Seytani asil gicli yapan
sey; irade zayifligi, ahlaki gevseklik ve akli kétuiltukler karsisinda devreye
sokamamaktir. Kur’an, seytanin daha énceki immetlerden Ad, Semud ve
digerleri gibi pek coklarini helake dustrdigtiini haber verip uyarmakta-
dir. Cenab-1 Hakk, Mekkelilerin, Iblis’in saptirmasi sebebiyle pek cok in-
sani helak ettigini ve onlarin kéktinti kazidigini bildiklerini beyan etmek-
tedir. Daha dogrusu, Mekkelilerin, dogru yoldan sapmalari sebebiyle on-
larin basina gelen azabin benzerinin onlarin da basina gelmemesi icin
sakinmalarini hatirlatmaktadir. Ytice Allah onlara (daha 6énceki immetle-
re) gdonderdigi azabi diisiinerek akillarini baglarina almalarini tembih et-
mektedir. Bu beyan, onlarin, eskilerin baslarina gelenleri disinmemele-
rinden dolay1 onlar1 kinamak ve ayiplamay: dile getirmektedir. Cenab-1
Hakk, Gercek su ki, seytanin, iman etmis olanlar tizerinde bir hakimiyeti
olamaz. Seytanin iman edenlere ntifuz edecek bir yolu yoktur. Seytanin
iman edenler aleyhine bir delili yoktur. Seytanin iman edenler tizerinde
hiukmt yoktur; onun hakimiyeti kendisini veli edinenler tizerindedir. Fa-
kat kendisini veli edinenler tizerinde de kahreden bir htitkmu yoktur. Bel-
ki onlar, onun bir isareti ile gontlli olarak ona itaat ederler. “Seytanin,
iman etmis olanlar tizerinde bir hakimiyeti olamaz” (en-Nahl suresi,
16/99) mealindeki s6ztin, Kur’an anlamina gelmesi ihtimali vardir. Ctn-
kti Kur’an’in belirtilmesinden sonra seytanin sultasinin olmadigi beyan
edilmistir. “Iman edenler” mealindeki kelimenin, htilasa olarak yalnizca
Rabb’lerine inananlar seklinde anlasilmaya da ihtimali vardir. Tevekkl,
sikinti, seving, darlik, genislik gibi btitiin durumlarda Allah’a dayanmak
ve son tahlilde isi O’na birakmaktir. Seytanin hakimiyeti, ancak onu
kendilerine veli edinenler ve onun ytuztinden musrik olanlar tizerinde ge-
cerlidir. Seytanin hakimiyeti, hiicceti ve yolu, ancak onu veli edinenler
lUzerindedir. Yani onu yonetici edinip her emrinde ve buitiin isaretlerinde,
ayrica kalplerine attig1 vesveselerde ona itaat ederler. Buna gore seytanin
iman edip her hal ve saatlerinde Rabb’lerine tevekktil edenler Uizerinde
hakimiyeti yoktur. Daha dogrusu, Allah’a iman edip ona tevekkul edenler
lizerinde seytanin bir yolu ve hakimiyeti yoktur.52

Hidayet vermek ve dalalete diisiirmek, Allah’in elinde ve mutlak kud-
retindedir; Allah’tan baska hi¢ kimsenin béyle bir yetkisi ve gticti yoktur.

50 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 288.

51 Bkz. en-Nahl stresi, 16/95-100; Yasin sturesi, 36/60-62.

52 Eba Mansar el-Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an Terctimesi, cev. Yunus Vehbi Yavuz,
Ensar Nesriyat A.S., Istanbul 2018, c. VIII, s. 214; a. mlf., Tevilati’l-Kur’dn Ter-
ciimesi, cev. S. Kemal Sandikgi, Ensar Nesriyat A.S., Istanbul 2018, c. XII, ss. 118-
120.
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Allah itaatkar kullarini saptirmayacagi gibi, isyankar olup kendisine ko-
taluk yapmay: tercih eden kullarini hidayete erdirmez.53 Allah insanlara
iki yol gostermis, dogru yolun hangisi oldugunu ayrica beyan etmis, hi-
dayete ve dalalete girecek olanlarin akibetleri hakkinda bilgi verip aydin-
latmistir. Allah burada insanlardan ileride sadir olacagini bildigi hususla-
rnn aciklamistir. Ancak Maturidi'ye gore, buradaki irade, emir ve riza ko-
numunda degildir.54

Kafir, kendi iradesiyle kuftir olana yo6nelmis, Allah da kafirin dis-
manlig ve kuifrii tercih edecegini bilmesi sebebiyle onda bu fiilin gercek-
lemesine imkan tanimaistir.55 Insanlarin hidayet bulmalar1 ve dalalete
dismelerinde kendi iradeleri, secimleri ve kararlarinin rolti buyuktur.
Insanin fiilleri icinde hidayete gotiiren fiil hikmete uygun, hidayetten
uzaklastirip dalalete strtkleyen fiil ise hikmet disidir.5¢6 Mu‘tezile, Al-
lah’in serri murat etmedigini ileri stirmektedir. Maturidi’'ye gore, Allah
onlarin yapacaklarini bildigi seyi murat etmistir.57

Mesiet-i ilahiyye ayetlerinden cebir yorumu ¢ikarmanin yanlis oldu-
gunu gosteren ilahi beyanlardan birine bakildiginda, Allah Teala, “Biz
dileseydik elbette herkese hidayetini verirdik. Fakat cehennemi hem cin-
lerden hem de insanlardan bir kismuyla dolduracagim” diye benden kesin
s6z cikmistir” (es-Secde sUresi, 32/13) mealinde buyurmustur.
Maturidi’ye gore, burada Allah’in hayir ve hidayet dilmesi, mutlaka ger-
ceklesecegini haber verdigi hususu mani olmaz.58

5.Maturidi’nin Diisiince Sisteminde Kotiiliik Tiirleri: Tabii Kotii-
liikk ve Ahlaki Kotiiliik

Duistince tarihinde metafizik, dogal ve ahlaki (iradi) olmak Utzere Uc
tar kotultkten so6z edilmektedir.5® Metafizik Kottiluk: Evrenin yaratilmais,
sonlu ve simnirli olusu bizatihi bir eksikliktir ve bu durumun yol acacagi
kotalukler de mevcut olacaktir. Kelami diistince sisteminde Maturidi ise,
daha cok dogal ve ahlaki kotultklerden séz etmekte ve onlarla ilgili ¢o-
zUmlemelere girismektedir.

53 el-Maturidi, Te’vilat, c. VII, s. 167. Bkz. el-Nahl suresi, 16/24; el-Kasas suresi,
28/47; er-Ram suresi, 30/36; ez-Ziimer suresi, 39/51; es-Suara suresi, 42/48.

54 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, ss. 366-367.

55 el-Maturidi Te’vildat, c. I, s. 572.

56 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, ss. 287-291.

57 el-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terctimesi, c. XII, s. 308.

58 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 369.

59 Kotaluk turleri hakkinda bkz. Metin Yasa, Tanr ve Kétiiliik, Elis Yayinlari, Ankara
2003, ss. 15-21.
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5.1.Dogal Kotiiliik

Insanlarin hicbir sorumlulugu olmayan bircok afetler, musibetler,
hastaliklar, 1stirap, aci ¢cekmeler ve hatta insanlar daha dliinyada var ol-
madan 6nce mevcut olan hayvanlarin cektikleri acilardan bahsetmek
mumkuinduir. O halde butin koéttlikleri insanlarin 6zglr iradeleri ve se-
cimleri ile aciklayip anlamlandiramayiz.6© Dogal koéttlukler, 6zglr irade
ile baglantili olsa da, onu asan bazi aciklamalar ve yorumlara daha ge-
rektirmektedir. Maturidi, tabii kétiliigti stirap, elem ve zararli nesneler
acisindan ele alip degerlendirmistir.

Es‘ari ekolline gore, butin varlik ve fiiller, Allah tarafindan yaratil-
mistir. Allah’tan gelen her sey de adl, iyi, hak ve dogrudur [lahi fiilleri
ahlaki acidan beseri olcttlerle degerlendirmeye tabi tutmak, ilahi irade
ve fiilleri sorgulamakla es degerdir. Es‘ariler, insanin, ilahi fiilleri acikla-
ma ve anlamlandirma kapasitesine malik olmadig1 gibi, bdyle bir deger-
lendirmeyi haddi asma olarak kabul etmislerdir. Onlara goére, dis dogal
diinyada hicbir sey, I1ahi irade, bilgi, kudret ve yaratma olmadan gercek-
lesmez. Onlarin temel distincesine gore, her sey Allah’tandir. Bu temel
onermeye dayanarak koétultigin de, Allah’tan oldugunu kabul etmekte-
dirler. Bu temel yaklasimlarina gore Allah’tan gelen koétuluk, mutlak de-
gil, itibari kétuluktir. Es‘arilere gore, kotulugu islemek kotudur, yoksa
kottalugt yaratmak degil. Son tahlilde koétultulik ve acilarin yaraticisi,
sadece Allah’tir. Allah, mulktinde diledigi gibi davranabilir. Kotuluk ve
acilari yaratimi dolaysiyla, O’'nun eylemleri sorgulanamaz.

Mu‘tezile ekolli, ahlaki kéttiligli insana, tabil kottligt mecazen Al-
lah’a havale etmektedir.6! Allah’a atfettikleri tabii kottlugt de tevil etmis-
lerdir. Onlarin ulthiyet anlayislarina goére Allah’tan sadir olan fiiller,
hikmet ve adalet tizere gerceklesir. Bu, ayni zamanda onlarin salah-aslah
teorisi hakkindaki gértislerinin de bir geregidir. Bu ytizden, tabii kétalu-
gin Allah’a nispet edilmesi, Allahin hikmet ve adaletini ihmal ettigi ve
cignedigi anlamina gelmez. Allah, kullarini kendi faydalar: ve iyilikleri icin
mukellef kildig1 gibi, ayn1 zamanda ayni1 maksatla onlara belalar ve musi-
betler de verebilir. Onlarin akilla kavranabilen nesnel iyilik ve kotuluk
anlayisi ile huir irade fikrini savunmalari, [lahi adalet tizerinde israrla
durmalariyla cok yakindan ilgili bir husustur. Cinkd Mu‘tezili séyleme
gore, Allahn adil ve hakim olusu; O’nun asla kétulik yapmayacagini,
onu secmeyecegini, koéttluklerin asla O’na izafe edilemeyecegini, aksine

60 Bkz. Roy Abraham Varghese, ed., Great Thinkers on Great Questions, Oneworld,
Oxford 1998, s. 190; Yaran, Giintimiiz Din Felsefesinde Tanrt Inancimuin Akliligi, ss.
126-127.

61 Bkz. J. Meric Pessagno, “Maturidi Distncede Kotaluk [Kavraminin| Kullanimlari,
cev. Fethi Kerim Kazang, O.M.U.LF.D., Sayi: 10, Samsun 1998, s. 461-462, (ss.
455-467).
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blittin eylemlerinin iyi, degerli ve hikmetli oldugunu kabul etmek anlami-
na gelir.62

Mu‘tezili mutekellim Kadi Abdulcebbar’a gore, Allah neyin iyi ve neyin
kot oldugu bilgisine sahiptir ve O’'nun ko6t bir eylemi igslemeye ihtiyaci
yoktur. Allah’in bu iki niteleme, yani cahil ve muhtacg ile anilmasi mtm-
kiin olmadigindan, O’nun koétulik yapmasi ve yaratmasi disinulemez.
Zira kotulik isleyen bir Tanri’nin adalet ve hikmet sifatlarina sahip olma-
s1 beklenemez. Allah’in kotuluik isleme diistincesi, dinin makuliyeti aci-
sindan sakincalidir. Allah’in kétaltiga isleme ihtimali/imkani, dini ve
imani tehlikeye sokan bir diistincedir. Allah’in yalan uydurmasini, insan-
lar1 saptirmak icin yalanci peygamberler gondermesini ve kota islei em-
retmesini mUimkin kilar. Boyle bir ihtimal, Kur’an-1 Kerim’den stiphe
duymaya ve insani Hz. Muhammed’in yalanci peygamber olabilecegini
mumkitin gérmeye kadar gottirebilir.

Mu‘tezile’'yve gore, Allah’tan kaynaklanan tabii kottltuklerin, elem ve
istiraplar, daha buyuk bir zarar: def etme veya karsiligini hak etme y6-
ninden degerlendirilmesi gerekir. Allah’tan gelen ve bize ilk etapta koétt
gortinen seylerin makul olan hikmet yonleri vardir. Mu‘tezile’ye goére
mardz kalinan acilarin bir karsilhigi (‘ivaz) ve faydas: (nafia) varsa, bu fiil-
ler k6t olmaktan cikar. Allahin kulunu hastalandirma ve eylemini bu
yonde gerceklestirmesi, bu bedel karsiliginda mimkutndur. Allah, adalet
sifatinin bir geregi olarak insanlara bu dinyada ne kotultkler vermis ve
acilar yasatmissa, bunlarin karsiligini vermek durumundadar.

Mu‘tezile, tabii iyiliklerin (nimetler) ve tabii kotuluklerin (musibetler,
hastaliklar, zararlar, bela ve afetler) Allah’tan geldigini kabul etmekte,
ancak tabil kotulugl, gercek kotuliik degil, mecazi kéttilik olarak deger-
lendirmektedir.63 Ctinkti Mu‘tezili kelamcilar, ilke olarak Allah’in eylemle-
rinin kotulik vasfindan beri ve uzak oldugunu benimsediklerinden,
O’nun tim eylemlerini iyi (hasen) olarak kabul etmektedirler. Tabii kétii-
liklerden olan dogal afetler, hastaliklar birer ilahi eylem olduklari icin
iyidirler. Mu‘tezile’'ye gbre, insanlarin bu dinyada karsilastiklar:i tabii
kotuluklerin 6te diinyada karsilig: (1vaz ya da bedel) mutlaka verilecektir;
dolayisiyla zarar ve kotuluk gibi gortinen tabii kotultkler, uzun vadede
olumlu sonuclar (yarar) getireceginden iyidirler. Kitlik, kuraklik ve ekinle-
rin telef olmasi gibi tabiattaki yasalarin isleyisinden kaynaklanan felaket-
ler, mecazi anlamda kotd, gercekte ise salah, iyi olan seylerdir. Bunlar,
insanlarin hem bu dinyada kendi yasamlarina déntik bir muhasebe
yapmalari acisindan bir firsat, hem de 6teki diinyay: kazanmalarina kar-
silik ceza olarak telakki edilmelidir. Bu meyanda kaynaklarda bazi hadis-

62 el-Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Ustli’l-Hamse, Mektebeti Vehbe, Kahire
1408/1988, ss. 301-302.

63 Bkz. Pessagno, “Maturidi Duistincede Koétuliik [Kavraminin] Kullanimlari, s. 461-
462.
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ler varid olmustur. Sézgelimi, “Mii’min kisiye bir agri, bir yorgunluk, bir
hastalik, bir tiztinti, hatta tasa isabet edecek olsa, Allah onun sebebiyle
miti’minin gtinahindan bir kismunt magfiret buyurur. 764

Mu‘tezili diistinceye gore, tabii kétultukler ahlaki kotulukler gibi de-
gildir. Allah, tabii kottltukleri yaratilmislarin menfaati icin yaratmistir.
Bunlar, dini alanda birer nimettirler ve kul icin sithhat ve esenlikten daha
faydali olurlar. Ctinkti dini fayda diinyevi faydadan daha buyutktur.

Imam Maturidi, temel ilke olarak zultim ve hikmetsizligi sefeh, cirkin;
adl ve hikmeti ise aslah, glizel gérmektedir. Bununla beraber bir sey bir
konumda hikmet, baska bir konumda ise sefeh; bir konumda zultim,
baska bir konumda adl olabilecegi kanaatine sahiptir. Imam Gazzali de,
bu gortist kabul edenlerdendir. Bu duruma su 6rnegi vermektedir: Bu-
yuk bir sultanin 6ldturtlmesi, htikimdarin diismanlari agisindan gulizel,
dostlar1 acisindan cirkindir.65 Guzel ve cirkini, kisinin bulundugu konu-
ma gore, yaptigl ise gore nitelik kazanabilecegini séylemenin makul olma-
yan bir tarafi yoktur. Bir is yapanin amacina uygun oldugu zaman guizel,
aykiri oldugu zaman da cirkin olur. Insanin duygulari, menfaatleri, amac1
vb. faktorler isin niteligine ona stbjektiflik kazandirmaktadir.

Istiraplarin, elemlerin ve tabiattaki zararli nesnelerin yaratilmasinin
hikmetsiz olmadigini belirten Maturidi'ye gore tabiatin bu sekilde yara-
tilmasinin amaci, yaptig davranislar dolayisiyla insani sorumlu tutmak-
tadir. Oyle ki, tabiatta iyi ve yararh seylerin yaninda, kétii ve zararl sey-
lerin bulunmamasi halinde, insanin yaratilmasinin da bir anlami kalma-
yacaktir. Burada Maturidi, insanin yaratilisinin anlama ile dis dogal dun-
yadaki kottl ve zararli seylere arasinda bir mtinasebet kurmaktadir. Nite-
kim Yuce Allah, “Her nefis 61imu tadacaktir. Biz sizi sitnamak icin serre
de hayra da mubtela kiliyoruz. Ve (sonunda) bize dondurtleceksiniz” (el-
Enbiya stresi, 21/35) mealinde buyurarark bu gerceklige dikkat cekmek-
tedir.

Maturidi’ye gore, varligin faydali ve zararli nesnelerden olustugunun
dustnutlmesiyle, Allah’in ihtiyaclardan uzak olusu ve yuceligi anlasilir;
cunkid ancak bu niteliklere sahip olan bir varligin fiilleri faydali olacak ve
zararli olmayacak tarzda gerceklesir. Zararli nesnelerde, insanlarin 6zint
kavrayamadiklar1 faydalar da vardir. Soézgelimi, atesin yakiciliginin ya-
ninda, gidalari 1slah etme gibi bir faydas: da vardir. Keza suyla her canli-
nin yasamasi da yok olmasi da mtimkutndtr. Aci veya zehirli olan nesne-
ler de boyledir. Onlarda da cetin hastaliklar i¢in bir sifa vardir. Bu neden-
le diustinen herkes, seylerin mutlak manada iyiligi ve kétuligtinden sé6z

64 Bkz. Buhari, “Marda”, 1.
65 Eba Hamid el-Gazzali, ellktisad fil-I'tikdd, Daru’l-Kutiibil-llmiyye, Beyrut
1403/1983, s. 104.
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etmenin hatali ve yanlis oldugunu, bilakis her nesnenin zararinin da fay-
dasinin da bulundugunu bilir. 66

Fakih Ebt Mansur el-Maturidi'ye gore, yirticilarin, yilanlarin ve zarar-
I1 nesnelerin yaratilmasindaki hakkindaki hikmete gelince, gerci akillar
rububiyyete (kainati gelistirmeye) ait hikmetin i¢ ylztine vakif olmaktan
acizdir. Nitekim el-Maturidi, her seyin ilahi yaratisa konu teskil etmesi
acisindan mahiyeti tam olarak bilinemeyen bir hikmetin gerekliligine te-
mas etmistir. Ona goére, bu hikmet birkac acidan ele alinabilir. Birincisi,
hali-hazirdaki zararli ve yararli seylerle kulun imtihan edilmesidir; ta ki
bu ikisi sayesinde itaatkar olusa terettip eden sevabin lezzetiyle
isyankaliga ait cezanin acisi hissedilip 6grenilmis olsun! Clinkti insanlar
yaptiklari iglerin sonuclarini géz éntinde bulundurma hissiyle yaratilmis-
lardir. Cenab-1 Hakk, uhrevi akibet zihinlerde canlandirilabilsin ve boyle-
likle hareket kolayligi olussun diye, uhrevi fiillerin sonuclar: icin duyulur
alemden somut bir 6rnek yaratmaistir.67

Yilanlarin vb. zararli cevherlerin yaratilmalari, bize elem ve lezzetin
ayirdina varilmasini 6gretir. Boylece zararh varliklarin verdikleri elemden
kurtulmanin ve onlarin yerine lezzetlere erismenin 6énemini kavrayan in-
sanin, Allahin emirlerine itdat edilmesine karsilik vaat edilen 6dula arzu-
lamas1 ve onlara isyan edilmesi durumunda ise karsilasilabilecek ceza-
dan uzaklasmaya ve kacinmaya calismasi kolaylasir. Iste bu insan psiko-
lojisinde bu degisimin saglanabilmesi icin, Allah, tecriibe dinyasin-
dan/gdérinir alemden insan zihnine lezzet ve elem arasindaki fark: iyice
kavratabilecek somut 6rnekler sunmustur.68

Ikincisi, insanoglunun karsi karsiya bulundugu hayat sinavi, kimi
zaman bedene kolay gelen, kimi zaman da glclik arz eden gecim olayina
tefekkur ve istidlalin destegiyle gogiis germekten ibarettir. Halbuki insan-
lar, tefekktr ve istidlal etme goérevini Ustlenmekte esit konumda degildir.
Cunkl bu iki fonksiyonun pesin bir menfaati bulunmadig gibi kisiyi zevk
ve arzularindan da alikoyar. Boylesine gogtis germek fizyolojik yapiya agir
gelir. Ote yandan, bunlarin ihmal edilmesi ve savsaklanmasindan da ay-
rilik ve bélinmeye maruz kalma sonucu dogar; bu da, fiili ve sozli duiel-
loya goturtr. Anlagsmada ise dostluk ve baris vardir. Bu sebepledir ki Al-
lah Teala, insanlar icin yarattigi nesneler icinde sahip olduklari zararh
ozellikler ytuzinden diUsmanlara, ayrica tasidiklari yararlar acisindan
dostlara benzeyen yonler yaratmistir. Boylece Allah’in tabiata tevdi ettigi
zararl seylerin ardinda, dismanlarin ve dostlarin tabi tutulacagi muame-
lelerin geleneksellesmesi konusunda insanlar i¢in bir faktdér olusturma

66 el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid -A¢iklamalt Terctime-, ss. 138-139.

67 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid -Aciklamali Terctime-, s. 180.

68 Metin Ozdemir, “Maturidi’nin Kéttiliik Problemine Yaklasimi”, Matiiridi’nin Diistin-
ce Diinyasi, Kultiar ve Turizm Bakanligl Yayinlari, Ankara 2011, s. 394, (ss. 380-
424).
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gercegi yatmaktadir. Oyle ki toplumlar kendi i¢c blinyelerinde benzer bir
durumla sinandiklarinda, ondan nasil sakinacaklarini, nasil tedbir alip
yardimlasacaklarini bilmis olsunlar! ibadetlere ve iyi ahlaka giic yetirme
cagina geldiklerinde, cocuklara bazi sézIlii yaptirimlarin yoéneltilmesi de,
ayni ilkeye baghdir, ta ki onlar aliskanlik kazansin ve mukellefiyet cagina
geldiklerinde, bu husus kendilerine zor gelmesin! S6z konusu edilen za-
rarlarin yaratilisinda da benzer bir durum s6éz konusudur.®® Burada
Maturidi, zararli nesnelerin yaratilistnin hikmetini genis acidan ele almak-
ta; bu hususta gértintir diinya ile uhrevi ceza arasinda bir paralellik kur-
mak suretiyle konuyu izah etmeye calismaktadar.

Yine imam Maturidi’ye gbére, Cenab-1 Hakk, zarar ve fayda saglamala-
r1 acisindan 6z yapilar: farklilik arz eden yaratiklari, hakim ve alim olan
yaratici ve yoneticilerinin varligina ve birligine kanit ve tanik olmaktaki
ahenkleri acisindan tek cevher gibi kilmistir. Tabiatin bu kurulusunda,
yuce Allah’in akillara durgunluk veren hikmetinin dile getirilisi vardir. O,
yapilarinin celigkili olmasina ragmen, zararl ile yararlyi, iyi ile kéttiya
birligine ve rububiyyetine kanit olmasi acisindan tek bir varlik haline
getirmistir.”0 Yine, Allah nesneleri s6z konusu farklh 6zelliklere sahip kila-
rak yaratmistir ki, bu sayede zorbalara ve hiktimdarlara boyun egdirsin,
bu munasebetle onlar, hadlerini bilsinler, maiyetleri ve ordularinin cok-
luguna aldanip, ilahi sinirlar1 asmasinlar. Béylece Allah, zorbalar ve hti-
ktimdarlara diledigini, diledigine musallat kilmak seklinde tecelli eden
kudretinin ntfuzuna goére hadlerini ve sinirlarini bilmelerini hatirlatmis
olur.

Ayrica Allah, kendisinin nesneleri zarar ve fayda 6zelligine baglh ola-
rak yaratmasi g6z 6ntinde bulundurularak her seyden mustagni olusuna
ve O’nun icin ihtiyaclarin belirmesinden/tisismesinden mtinezzeh bulu-
nusuna istidlal edilsin diye, nesneleri farkli 6zellikte yaratmistir. Ctinkti
mustagni olmayan ve ihtiyaclara maruz bulunanin fiili, sadece fayda sag-
lamay1 amaclayip, zarar vermekten sakinir. Bir de Allah, ilahi kudretin
diledigi seye gecerli oldugunun bilinmesi icin nesneleri bdylesi vasiflarla
yaratir.”1

Burada konuyla ilgili olarak su hususu da belirtmek gerekir ki, goz-
lenebilen hicbir zararli nesne yoktur ki, insanlarin ic yizinu ve hakikati-
ni anlamaktan aciz kalacag: yararlari bulunmasin. Sézgelimi, bunlardan
biri atestir; ateste yakma 06zelligi bulunmakla birlikte besinleri kullanilir
hale getirmek de, ona baghdir. Her canlinin hayatiyeti suya bagli olmakla
birlikte, 61imu de onunla birlikte gerceklesebilir. Bunun gibi, aci veya
zehirli hicbir nesne yoktur ki, onda mtizmin bir hastaligin ilact bulunma-
sin. Bunun da hikmeti sdyle aciklanabilir: Bu ttr konularla ilgilenen

69 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid -Aciklamali Terctime-, ss. 180-181.
70 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid -Aciklamali Terctime-, s. 181.
71 el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid -A¢iklamali Terctime-, s. 181.
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kimse, bir nesnenin mutlak koétti veya mutlak iyi olduguna htikmetmenin
yanlis oldugunu anlamalidir; aksine her nesnenin zarari da yarari da
vardir. Tabiatin yapisinda tevhid ilkelerinin en bluiytigi mevcuttur.?2

Nihayetinde tabiatin bu yapisiyla ilgili olarak iki yorum daha yapmak
mumkuindur: Birincisi, burada bu kudretin sahibine hem timit baglansin
hem de O’ndan korkulsun diye, zararlh ve faydali seylere hikmunt ge-
cirmeye elverigli ergin bir kudret s6z konusudur. Bu nitelige sahip bu-
lunmayanin ulthiyyet fonksiyonu ve nufuzu yaptirimsal olarak yeterli
olmaz. Zira bdylesinden korkulmaz ve nezdindekilere de timit baglanmaz.
Bundan baska, hem yararli hem de zararli nesneleri yaratma giictine sa-
hip bulunan bir tanri, onu yenik duruma dustirebilir. Ikincisi, yeterli ib-
retlerin olusmasi ve ilahi emirle nehyin yerini bulmasi icin tabiatin yapisi
boyle diizenlenmistir. Bu durumda her iki noktada da tefekkiir ve istid-
lalde bulunmanin 6ntine bir alan acilmis olur. Bir de, bdylece zararh ve
yararli nesnelerin 6g0t ve ibrete vesile olusu temin edilmis olur.73

5.2.Ahlaki Kotiiliikk: Irade, Kudret ve Eylem Hiirriyeti Acisindan
Kotiiliikk ve Kesb Kurami1

Imam Maruridi, Allah’in bize 6zgur irade verdigini ve bizi otonom kil-
digin1 kabul eder. Fakat ona gore ahlaki kotultik, insanoglunun onu dai-
ma dogru bicimde kullanmamasindan kaynaklanir. Ozglir ve sorumlu
secim, yaptigimiz secim, 6nceki bir amil tarafindan nedensel olarak ge-
rektirilmeksizin, sadece alternatif eylemler arasindan secebilme, dar an-
laminda 6zglr irade degildir. Ancak insanlar, sadece ayni bicimde iyi ve
degersiz iki alternatif arasinda 6zglr bir bicimde secim yapabilmeleri se-
bebiyle, o tirden iradeye sahip olabilirlerdi. Aslinda 6zglr ve sorumlu
secim, kisiye, baskalarina ve dlnyaya buyuk bir etki yapan, iyi ve kota
arasinda 6nemli secimler yapacak tartismaya acik tirden o6zgur irade-
dir.74

Imam Maturidi, ahlaki kéttliikleri irade, kudret ve eylem hurriyeti
acisindan ele almistir. Maturidi, iyi, kétd, faydali, zararli, iman, kaftr,
taat ve masiyet gibi fiillerin insanin niyeti, iradesi, tercihi, yénelimi ve
karariyla (azm-i musammam) gerceklestigini savunmaktadir. Ona gore,
insan hakiki manada faildir; dolayisiyla ahlaki ve dini kétultiklerden de
sorumlu bir varliktir. Imam Maturidi, diger Ehl-i Stinnet kelamcilar gibi,
ahlaki kotualtikler meselesini kesb kuramiyla izah etmeye calisir. Dolayi-
siyla bu noktada kesb kurami sorumlulugu temellendirmede ve ona so-
rumluluk ytklemede 6nemli bir islev gérmektedir. Maturidilere gore, fiil
icin iki cihet s6z konusudur. Fiil, yaratma cihetinden Allah’a; kesbetme
cihetinden ise kula aittir. Dolayisiyla da kul, fiili kazanma ve sahiplenme

72 el-Maturidi, Kitabtii’t-Tevhid -A¢itklamalt Terctime-, s. 182.
73 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid -A¢itklamali Terctime-, s. 182.
74 Swinburne, Tanrn Var mi?, ss. 87-88.
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bakimindan yapip etmelerinden ve amellerinden sorumlu bir varlik ola-
rak telakki edilir. Bunun bir sonucu olarak, kul, yaptigi koéttultkler ve
isledigi masiyetlerin sorumlulugundan kacamaz.

Maturidi, hikmet-sefeh, adl-zulim ve hayir-ser gibi kavramlara acik-
lik kazandirmis ve kotulik meselesinin izahina ve ¢céziimtine 6nemli kat-
kilarda bulunmustur. Mukellefin sorumlulugunu temellendirme nokta-
sinda buylk 6énem arz eden kader ve irade mevzularinda tutarli izahlarla
kendisinden sonra gelen nesillere 151k tutmustur. Maturidi’'nin buradaki
6nemli basarisi, ilahi takdirin kusaticiligl inancina zarar vermeden ve
gOlge dustrmeden kulun irade hurriyetini temellendirmesidir. Bu izah
tarzinin basarisi, kader inanciyla kulun sorumluluk nispetinde kendisine
taninan hturriyet alaninin birbiriyle catismamis oldugunu goéstermis ol-
masi1 bakimindan son derece 6nemlidir. Maturidi, ser ile ilahi hikmet ara-
sinda kurdugu saglam koépriyd, kulun htrriyet sahasi ile kader inanci
arasinda da kurmus ve boylece kulun yapin etmelerinden 6ttiri sorumlu-
lugunu kader inancini zedelemeden temellendirmeyi basariyla gercekles-
tirmistir.

Kudret, hem tdat hem de masiyete elverislidir. Gug¢ yetirilemeyecek
seylerle yuktimli tutmak imkansizdir.”> Kulun mecéazi degil, hakiki an-
lamda fiili vardir. Maturidi’ye gore, Allah koétultkleri yaratir, ama onlari
kesbeden ve kazanan insandir. Dolayisiyla koéttilik ve masiyetlerin so-
rumlulugu tamamen insana/kula aittir. Kétuliik ve masiyetler, iyilik ve
taatler gibi Allah’in kaza, takdir, irade ve mesietiyle meydana gelir, ancak
bunlara rizas1 ve mahabbeti yoktur.76

Maturidi’ye gore, kaza ve kader, fiili isleyip islememe konusunda in-
san1 zorlamaz. Kisi, isledigi fiili kendi 6zgur iradesi ve ihtiyariyla gercek-
lestirir. Insanin, isledigi fiilin tam ziddin1 yapmaya da yeter. Bdylece ken-
di hur iradesiyle gerceklestirdigi eylemlerden sorumlu bir varlik olur.
Maturidi, insanin iradesi ve kudreti konusunda, kulun hicbir fonksiyonu
ve roltl bulunmadigini 6ne stiren Cebriyye ile, kulu kendi fiilinin yaratici-
s1 kabul eden Mu‘tezile arasinda orta bir yol izler. Ctiinkti Maturidi du-
stincede kula yaraticilik niteligi atfedilemez.

Yaratilmis istitdatin kullanilmasi, kulun mecazi degil, hakiki fiilidir.
Es‘ariyye kelamcilari, istitdatin ser icin gecerli olup, hayir icin gecerli ol-
madigini sOylemislerdir. Béyle bir gértis cebre yakin, hatta cebrin ta ken-
disidir. Maturidi'ye gore ise, ser icin olan istitaat, hayir icin de gecerli ol-
mazsa, kisi ser fiilinde mecbur olmus olur. Bu ylzden, Es‘ariyye
kelamcilani gtic yetirilemeyen fiilin teklif edilmesine (teklif-i ma la yutak)
cevaz vermislerdir. Maturidiler ise, onlarin bu gértistiini, Allah’in, “Allah

75 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid -A¢iklamalt Terctime-, ss. 398-492.
76 Bkz. el-Molla Aliyytl-Kari el-Hanefi, Serhu’l-Fiukhi’l-Ekber, Daru’l-Kuitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1404/1984, ss. 78-84.
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her sahsi, ancak glicinlin yettigi 6lctide mtuikellef kilar” (el-Bakara stresi,
2/286) sozliyle reddetmislerdir.

6.Diialist Gruplara Gore Kotiiliikk ve Maturidi’nin Onlarin Ogreti-
lerini Elestirisi

Maturidi'nin, koétuligiin mensei konusunda dualist gruplardan
Seneviyye, Zerdustlik, Deysaniyye ve Mecusiligin gérislerini naklettigi ve
s6z konusu gruplarin konuyla ilgili gdrislerinin tutarli olmadigini ve iyilik
ve kotuluk icin iki ayr varlik kabul etmelerinin yanlis Tanr tasavvurun-
dan kaynaklandigini ortaya koymaya calistig1 dikkat cekmektedir.

Seneviyye’ye gore, cisimler, 1s1k (nur) ve karanlik (zulmet) olmak tizere
iki tarludur. lyilik, Nurdan, kétiliik de Zulmet’den ileri gelir. lyilik ve
dogrulugun faili kéttlik yapamaz ve yalan sdyleyemez; kétuluk ve yala-
nin faili ise, iyilik ve dogrulugu yapamaz. Allah, esyanin farkli unsurlarin
bir araya getirilmesi suretiyle yaratilmasinda goérdigi hikmetlerden 6ta-
r4, onlar: birbiriyle karistirmistir. O, Nur’u her seyin esas1 yapmistir. Var-
lig1 gercek olan odur. Zulmet’e gelince, O, gbdlgenin kisiye nispeti gibi ba-
giml ve gecicidir (arizi). Zerdtst, kotaltigin varligini gértr, ancak varligi-
nin gercek oldugunu kabul etmez. Nur yaratilmis, Zulmet de ona bagh
olarak ortaya cikmistir. Zithk, varligin zorunlu bir sonucudur. Evrende
serrin varligi, yaratiklarda zorunlu olarak bulunmakla beraber birincil
hedef degildir.77

Dualistlerden Mennaniyye’ye gore, baslangicta nur ve zulmet cevheri
olmak tzere iki ttr varlik vardir. Nur cevherinden gelen her sey hayuir;
zulmet cevherinden gelen ise serdir. Nur ve zulmet, ruhu olan cevherler-
dir. Zulmetin ruhu olan hemame bir yilan olup, nuru kendi icinde hap-
setmek icin evrene egemen olmustur. Nur, algilama 6zelligine sahip ol-
madigindan dolayi, ondan meydana gelen seyler dogal olarak gerceklesir.
Zulmetin ruhu olan hemame ise algilama 6zelligine sahiptir. Bu 6gretiye
gore kurtulus, evrende birbirine karismis durumda bulunan nur ile zul-
metin, bir gin kendilerine 6zgli mekanlarina dénmeleriyle gerceklesecek-
tir. Maturidi, Mecusilerin, bu inanistaki zulmet kavrami yerine Iblis’i
koyduklarini belirtmektedir. Ctinkti Kendi guizelligi Allah’in hosuna gir-
mis; Iblis, Tanr’nin kendi glizelligine rakip cikabilecegi endisesiyle dii-
stiinceye dalmasindan tiremistir. Iblis Allahn gérmiis, O da arkasina
dénmiis, Iblis’i gérmis; bir stire kendisini serbest birakmak tizere onunla
anlasmis, nihayet zamani gelince, onu yok etmistir. Boylece her iyilik
Allah’tan; her kétiiliik ise Iblis’ten ortaya cikmistir. Mecusiler, kainatin
temel bire madde olmaksizin meydana gelmesini mimktin gérmus, fakat

77 Jeffrey Burton Russell, Lucifer: Ortacagda Seytan, cev. Ahmet Fethi, Kabalci Yayi-
nevi, Istanbul 2001, ss. 120-124; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muham-
med Seyyid Keylani, Daru Sa‘b, Beyrut 1406/1986, c. I, 237-238.
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iyilikleri yaratan Tanri’nin serri de yaratmakla tavsif edilmesini akilarina
sigdiramamislardir.78

Maturidi'nin vermis oldugu bilgilere gbre, Senevi akimlarin ortak
inanclarini su sekilde 6zetlemek mimktndur: 1)Seneviler, Tanri’nin birli-
gini inkar ederek alemde biri serri, digeri hayr1 yaratan iki tanrinin var
olduguna inanirlar. 2)Alemde iyi (nur) ile kétii (zulmet) arasinda stirekli
bir muicadelenin var oldugunu ileri stirerek, alemi savas ve arenasi olarak
kabul ederler. 3)Alemin ezeli olup, nur ile zulmetin birlesmesi sonucu
meydana geldigine inanirlar.79

Maturidi’ye gore, Seneviler, alemin ashinin nur ve zulmet olmak Uizere
iki oldugunu ve her turld iyilik ve yararin nurdan, her ttrla koétaltuk ve
zararin da zulmetten geldigini iddia etmislerdir. Bunlarin bir kismi, nurla
zulmetin birbirine zit iken sonradan anlastiklarini ileri sGrmustir.80 Bu
bilgilerden hareketle Senevilerin konuyla ilgili temel tezlerinin iyilikten
iyiligin, kottlukten de kotalugin gelecegi seklinde oldugunu soylemek
mumkuindir. Bu anlayisa goére tanri sadece iyi olani yaratmaya mecbur
kalan sinirli bir varlik olarak distintlmektedir.8!?

Maturidi, hikmet diistincesiyle, Islam inanclarina zarar veren fikirler
ve yikict akimlar arasinda yer alan duialistlerin iki tanr1 anlayislarina cok
onemli bir darbe indirmistir. Maturidi'nin kendi déneminde etkili olan
akimlarla olan mucadelesi, onlarin fikir ve metotlarini tanimasi, bunlar
arasindan kendi fikirlerini stizerek sistematik bir distince yapis: icinde
sunmasina yardimci olmustur. Kelami diistince sistemimin temellerine
hikmet kavramini yerlestiren Imam Maturidi, insanlar1 diializme gétiiren
sebeplerin de hikmet anlayisinin eksikligine dayandigini belirtmistir. Bu-
na gore gorunur alemde koéttligtn bizatihi kendisi degil, onun yanls
yorumlanmasi ve degerlendirilmesi problem dogurmakta, k6ttligin nes-
nel varligi degil, yaratilmasindaki hikmeti kavrayamamak ve algilayama-
mak serr fikrine sebebiyet vermektedir. Aslinda Maturidi, bu aciklamala-
riyla duyulur alemde kotaltigin varligini ve amacsalligini cesaretli bir
sekilde ortaya koymustur. Evrende koétultigtin varligi ve gercekliginin ya-
raticinin adalet ve hikmetine zarar vermedigini, hatta O’nun varlik ve
birliginin en 6énemli kanitlarindan birini olusturdugunu tatmin ve ikna
edici birtakim akli istidlaller ve arglimanlarla ispatlamaya calismistir.
Sonug itibariyle, Imam Maturidi, Seneviyye gruplarinin, iyilik cevherinden
kotalugin, kotuluk cevherinden de iyiligin de gelecegini kabul etmemele-
rinin kendilerini dtializme yonelttigini, aslinda kottltiglin yaratilmasin-

78 Bkz. el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 214.

79 Recep Onal, Ebu Mansur el-Matiiridi'ye Gére Islam Dist Dinler, Emin Yayinlari,
Bursa 2013, s. 367.

80 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terciimesi, s. 142

81 QOnal, Ebu Mansir el-Matiiridi’'ye Gére Islam Dist Dinler, s. 401.
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daki hikmeti anlayamamanin diializmi benimsemeyi gerektirmeyecegini
savunmaktadir. Zira dtialist telakkide acz durumu mevcuttur.82

6.Maturidi’nin Kotiililkk Kavrami Baglaminda Mu‘tezile ve Diialist
Gruplara Bakisi

Maturidi, Mu‘tezile’nin insanin irade ve kudreti konusundaki gértsle-
rini Senevi (Dualist) gruplarla mukayese etmekte ve onlarin irade konu-
sundaki goértsuslerinin Mecusilerin 6gretilerine benzedigi gerekcesiyle
Mu‘tezile’yi elestirmektedir. Cinkti Mu‘tezile’'ye gore ezelde Ylice Allah
vardi. Sonra, kendisi sayesinde alemin vicut buldugu bir irade; Allah’in
bu iradeyi ihdas etmesi veya dilemesi, yahut da s6z konusu iradenin bir
tercih serbestligi (ihtiyar) olmaksizin, O’ndan zuhur etmistir. Ctinkt bu
iradenin zat-1 ildhiyyeden baska bir kaynagi yoktur; zat ise iradeden 6nce
vardi. Bu irade Allah tarafindan var edilmis olmakla birlikte, se¢cme 6z-
gurligine sahip bulunmamaktadir.83

Maturidi’ye gore, MecUsiler de benzer sekilde Allah’in varliginin ezeli
oldugunu kabul etmektedirler. Onlara goére, ezelde Tanri vardi, sonra
Tanri’dan, seytanin var olmamasinin nedenini olusturan koétt bir fikir
ortaya cikmistir. Seytanin, her kétaltigiin kaynagini teskil eden bir varlik
olmasi nedeniyle Mecusiler, bunu fikir, Mu‘tezile ise irade ve ihtiyar ola-
rak nitelendirmistir. Mu‘tezile'ye gére bu iradenin ortaya cikisi, ilahi irade
ve ihtiyar tarafindan gerceklestirilmemistir. Fikir serden baska bir sey
olmadig1 gibi, Mu‘tezile’ye gore, irade de alemden baska bir sey degildir.
Maturidi, Mu‘tezile’nin kabul ettigi irade anlayisinin, Mecusiler tarafindan
ortaya konan fikir diistincesine fazlasiyla benzedigini dile getirmekte, Hz.
Peygamber’in, “Kaderiyye bu timmetin Mecusileridir’®* s6zliyle buna isaret
ettigini s6ylemektedir.85

Maturidi, Mu‘tezile’nin “Kul kendi fiilinin yaraticis1 oldugu icin Allah
kulun fiiline mtidahale etmez”86 seklindeki gortistint elestirirken, ilgili bu
gériislin  Seneviyye’nin inanisiyla benzestigini ileri stirmektedir. imam
Maturidi'nin aktarimina gore Seneviyye, nurun; dirlik ve diizeni saglama-
y1 ve kendini zulmetin kétaltigiinden kurtarmay: isterken, zulmetin ege-
menligi altina girdigini belirtir. Senevilerden, nur ile zulmet arasindaki
etkilesim ve karisimi zulmetten baslatanlara gore de benzer bir durum

82 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 50. Dualist gruplarin koétalukle ilgili
gortsleri hakkinda bkz. Ebtl-Mu‘in Meymun b. Muhammed en-Nesefi (6lm.
508/1115), Tabswati’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, D.I.B. Yayinlari,
Ankara 2004, c. I, ss. 124-144

83 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 113.

84 Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, istanbul 1413/1992,
c. II, s. 96.

85 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 113.

86 el-Kadi Abdtilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, thk. Omer Seyyid Azmi, ed-Darul-
Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terceme, Kahire 1965, s. 112.
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s6z konusudur. Clinkl onlara gore, nur ile zulmetten, kendi istekleri di-
sinda fiiller sadir olmus, bdylece nur ile zulmetten her biri, digerinin etki-
sinden kurtulma endisesine dismusttir. Maturidi'ye gore, bu durumda
nura hata, bilgisizlik ve acz izafe edilmelidir.87

Mu‘tezile, Allaht mutlak kadir olarak vasiflandirdigi gibi, insani da,
O’nun daha baslangicta insana bahsettigi kabiliyet ve imkanlarla mutlak
kadir olarak telakki eder. Onlara gore, Allah, kulun kudreti alanina giren
seylere glic yetirmez. Mu‘tezile mezhebine gore, kul, Allah’in olacak diye
bildigi seylerin disinda fiil islemeye muktedirdir; ¢ctinkti Allah’in ilminde,
kafir olacak diye mevcut bulunan herkes mimin olma imkanina sahiptir;
onun bu olusumu ilahi ilmin disinda bulunmaktan baska bir mana tasi-
maz. Bu durum ise, kul icin fiilini Allah’tan gizleme kudretini getirmistir,
fakat bu, O’nun birligi ilkesine zarar vermezmis gibi telakki edilmistir.
Oyleyse dis alemde ikinci bir tanrinin bulunmasi halinde de durum ayni-
dir. Maturidi'nin aciklamalari, Mu‘tezile ekoliintin son tahlilde Duialist
mezhebinin ayni oldugunu kavratmaya yoOneliktir, zira tevhidin ispat
edilmesi konusunda esas teskil eden husus, her iki ekolin celiskisini
ortaya koymaktan ibarettir.s8

Mu‘tezile, ihtiyari fiillerin Allah tarafindan yaratilmasini kabul etme-
mis, Allah’in kudreti dahilinde buluna hayri son noktasina varincaya ka-
dar terk etmeyip, onu mutlaka gerceklestirecegi tezini savunmustur.
Seneviyye’nin géristi de bundan farkl degildir. Onlara gore de, hayir tan-
rist hayri son noktasina kadar gerceklestirmekte, kétaltigl ise ser tanrisi
yaratmaktadir. Mu‘tezile’ye gére de, Allah serri yaratmaz.89 Ortaya ¢ikan
kotultukler ise kullarin fiillerinden kaynaklanmaktadir. Béylece Allah hic-
bir sekilde kottaluga dilemez. Kotaltigh dileyen ise seytandir. Allah’in di-
lememesine karsin, kotuligin gerceklesmesi diistincesi, Dualistlerin,
Allah dilemese de, koétultiglin seytandan veya koétiltuk tanrisindan zuhur
ettigi dogrultusundaki goérisleriyle paralellik gostermektedir. Mu‘tezile de
benzer bir hataya dismusttr. Ctinkd onlara gore, Allah, emirlerine itaat
etmeleri icin kullarina kudret vermistir. Oysa inanmayanlar Allah’in ver-
digi kudreti, bu amac dogrultusunda kullanmamaislardir. Buna goére kul,
Allah’in irade etmedigi fiilleri gerceklestirmekte ve Allah da, kulunun fiili-
ni engelleyememektedir.90 Maturidi’ye goére, gértintir alemde Allah’in dile-
digi olur; dilemedigi olmaz. Dolayisiyla her sey, Allah’in mesiet ve iradesi
ile meydana gelir. Allah, kulun yapacagi fiilleri bilir ve irade eder. Allah’in
mutlak iradesinden hicbir sey kurtulamaz.

Maturidi’nin, Mu‘tezile’nin insanin irade ve kudretiyle ilgili gbrtislerini
dualist gruplarin telakkileriyle mukayese yaparken yaptigi elestirilerde

87 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 117.
88 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 115.
89 Abdulcebbar, el-Mugni, c. VI/I. Kisim (et-Ta‘dil ve’t-Tecvir), ss. 137-139.
90 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 117.
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asirihga dustigina  gértlmektedir. Zira Islam kelam tarihinde
Mu‘tezile’nin tevhid ilkesine gereken 6nemi verdigi, hatta tevhid inancini
zedeleyici duistiincelerle ve akimlarla fikir mticadelesine giriserek, tevhid
ilkesini savundugu bilinen bir husustur.

7.Genel Degerlendirme ve Sonuc

Imam Maturidi, kétiiliik meselesine yaklasimi iyimser ve savunmaci-
dir. Kainatta Koétultklerin nesnel gercekligi ile Allah’in sifatlari arasinda
bir tezat gormez. Allah’in birligi ile kétuluklerin yaratimi arasinda bilgi,
kudret ve hikmet acisindan iliskiler kurmustur. Imam Maturidi, kéttiliik-
leri dogal ve ahlaki acilardan ele alip ¢dézlimlemistir. Imam Maturidi, kai-
natin yaratilisi ile insanin yaratilisi arasinda bir paralellik kurmaktadir.
Ona gore, her ikisi de beyhude, bosuna ve amagsiz olarak yaratilmamis-
tir. Evrendeki hicbir varlik anlam ve hikmetten yoksun olarak meydana
getirilmemistir. Bu noktada Maturidi, Allah’in insan1 belli bir gaye ile im-
tihan icin yarattigina dikkat ceker.

Allah evrenin isleyisini bir amac¢ ve hikmete mebni olarak tesis etmis-
tir. “O’dur ki, yarattigt her seyi gtizel yapti (ellezi ahsene kiille sey’in
halkahta)ve insant yaratmaya ¢camurdan basladt (O, her seyi en giizel se-
kilde yaratty” (es-Secde suresi, 32/7) ayeti, bu hakikati acikca ifade et-
mektedir. Kotultiklerin doganin isleyisinden, yaratilmis olmanin yetkin-
sizliginden ve mukemmel olmayisindan, insanlarin teklife muhatap olma-
lar1 ile aklini ve iradelerini dogru istikametten cevirmelerinden, iyiligin
yoklugu ve yoksunlugundan ortaya ciktigini séylemek mtimkindur.

“Gégti, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik (ve-ma
halekna’s-semad’e ve’l-arza ve-ma beynehtima batlan. Zalike zannti’l-lezine
keferu) (bunlar bir tesadiif eseri degildir); bu, inkar edenlerin zannidir (on-
lar kainatin bos bir tesadiif eseri oldugunu sdylerler). Atesten vay hallerine
o nankdrlerin)” (Sad suresi, 38/27) mealindeki ayet, dogadaki dtizen ve
isleyisin, bir gaye lizerine bina edildigini; dolayisiyla insanoglunun haya-
tin1 tabiattaki anlaml ilkeler tizerine insa etmesi gerektigini vurgulamak-
tadir.9! Bu ilkelere gére davranmak, koéttluk algimizi sekillendirecek ve
kotultklere karsi tavrimizi belirleyecektir. Evrende belli bir dtizen ve
amag¢ olduguna goére, kotulikler de bu ditizenin birer parcasidir. Bunlarla
tabiatin anlamli yasalari cercevesinde muicadele etmek, onlara kars: ted-
birler almak ve onlarin olumsuz etkilerini aza indirgemek; btiytik 6lctide
insanin elinde olup, insanin bilin¢ ve farkindaligina bagldir.

Imam Maturidi'nin distince sisteminde evrende kéttiliiklerin varligi,
ateizme gotirmez; daha dogrusu atezim duistincesi icin bir gerekce olus-
turmaz. Clinkti Imam Maturidi, kéttiltikler ile Allah’in varhigi arasinda bir

91 Abdtinnasir Stit, “llahi Adalet Acisindan Diinyadaki Aci ve Uzlintiler”, Giincel
Inanc Problemleri, Ekin Yayinlari, istanbul 2017, s. 232, (ss. 225-233).
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tezat gormez. Allah, gortintr alemde her seyi yeri yerine koymustur; bu
da onun hikmeti ve adaletinin bir gostergesidir. Dis alemdeki faydali ya
da zararli her bir varlik Allah’in vahdaniyetine isaret eder ve yaratma
kudretinin cesitliligini godsterir. Dis alemde zararli ya da kot olarak te-
lakki edilen her bir varligin bir yaratilis hikmeti ve amaci vardir. Insan
fiillerinden kaynaklanan iyi-koéti nitelikler bize 6zglr iradenin roltint
hatirlatmaktadir. iradi olarak iyilik yapmay: secenler édtillendirilmeyi;
kotuluk yapmay: secenler ise cezalandirilmay: hak ederler. Aksi takdirde,
mutlak adaleti, beseri platformda genel ahlaki prensipleri aciklayamayiz
ve bdylece iyi-kotll, taat-masiyet ayriminin kalktig: bir toplumda her iey
muibah hale gelir. Ayrica, Mu‘tezile’nin yaninda, imam Maturidi’nin, dis
alemde ve beseri diizlemde, ister dogal, isterse ahlaki olsun, koéttltuklerin
onlenmesi ve onlarla bas edilmesi hususunda Es‘arilerden daha etkili ve
basarili bir sdylem gelistirdigini séylememiz mtimktndtr. Ctinkt kotaltik
meselesini adalet ve hikmet kavramlar: 1siginda ¢éziime kavusturmus;
g6rinur alemde anlamsiz ve amacsiz hicbir varhigin yaratilmadigini sa-
vunmustur. Béylece Islam diistincesinde Imam Maturidi, kétilik prob-
leminin ¢6ziimune yeni ve orijinal bir anlayis ve kusatici bir bakis acisi
getirmeye calismistir. Bdylece Orta Asya’da yetisen bir Islam kelamcisi
olarak, Imam Maturidi, kétiiliik algis1 ve kétiiliik meselesinin ¢éziimu
dogrultusunda Islam medeniyeti ve kiltiirtinin sistemlesmesine ve ge-
lismesine basarili bir bicimde kayda deger katkilar sunmustur.
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