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Abstract: One of the common interests of religion and philosophy is prayer (dua).
Prayer has become the subject or issue of many different fields such as theology,
morality and psychology because of its aspect that related God and man. When
evaluated in terms of the God-man relationship, it is clear that prayer has a belief
(tawhid), practical (amal) and moral (akhlaq) dimensions for both sides. There-
fore, what is the nature of prayer? Is prayer simply the linguistic appeal of man
to the transcendental being and is it static activity in this respect? What should
be done before praying? Answers to be given to such questions are important for
the emergence of the three dimensions mentioned. In this article, within the
framework of the above questions, the approach of Islamic theology and philos-
ophy to prayer from the perspective of two significant thinkers of the tenth cen-

tury such as Maturidi and Amiri will be evaluated.
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Giris

Dua kavramu ile ilgili bircok tanim bulunmakla birlikte genel olarak
yaratici bir kudretin karsisinda insanimn acizligini itiraf etmesi, sevgi ve
tazim duygular1 icinde O’nun lituf ve yardimini istemesi anlamina gelip
(Cilaci, 1994: 9/529) insanin yeryiiziindeki konumu ve sorumlulugu gibi hu-
suslari da ilgilendiren, dolayisiyla Tanri-insan iliskisine dair en 6nemli kav-
ramlardan biridir. Biitiin aracilarin devreden ¢ikarildigi ve insanin dogrudan
dogruya Tanri ile irtibata ge¢mesine imkén saglayan dua, Tanrr'nin her bir
insana deger vermesinin belirgin gostergesi olarak da 6zel bir 6nemi haizdir
(Karahan, 2013: 18-19). Dua, Tanrr'y1 tanima ve Tanri-insan iligkisini anla-
manin yaninda, insanin varliklar arasinda kendi konumunu ve imkanlarini
fark ederek hayatin1 sekillendirmesine de katki saglayan 6nemli bir eylem-
dir.

Genellikle insanin aciz kaldigi durumlarda bir destek talebi olarak al-
gilanan dua, sadece ihtiya¢ ve zayiflik halinde basvurulacak bir yonelis de-
gildir. Yaraticiya yonelik kulluk gostergelerinden biri olan dua, ayni za-
manda insanin sorumluluk bilincinin de tezahiir ettigi 6nemli bir fiildir.
Dua, kisinin iizerine diisen gorevleri yerine getirmesi ve gerekli ¢alismayi
yapmasinin akabinde ilahi yardima bagvurmasi olarak da tanimlanmaktadir.
Bu agidan dua salt giigsiizliigii itiraf edip, caresizligi dillendirmek degil,
Tanrr'nin yardim ve destegini biitiin faaliyetlerin igerisine dihil ederek in-
sanin kendi ontolojik ve psikolojik pozisyonunu tahkim etme edimi olarak
da goriilebilir. Boyle bir dua sadece bireysel boyutta degil toplumsal diiz-
lemde de ser ve zarara sebep olan biitiin engellerin ortadan kaldirilarak ha-
yir ve faydayr hakim kilacak kapilarin agilmasini saglayici bir gayeye matuf-
tur. (Maraz, 2017: 694).

Insan hayatinda ¢ok 6nemli bir isleve sahip olan dua, Tanri-insan ilis-
kisinde oncelikle Tanrr'nin varlig: ve birligini kabul etme acisindan teorik
(imani), O’na yo6nelik kulluk gérevlerini yerine getirme agisindan pratik
(ameli) ve diger insanlarla iliskileri g6z 6niine alindiginda ise onun 6zgiir
fakat sorumlu ve sinirli bir varlik oldugunu imleyen etik (ahlak?) bir icerime
sahip ontolojik, epistemik ve etik bir edimdir. Dua kavrami insanlar ara-
sinda daha ¢ok, karsilasilan zorluk ve sikintidan kurtulmak i¢in Allah’a yal-
varma anlamiyla yaygmlasmustir. Acaba bir kelamct olan Mitiiridi ile bir

filozof olan Amiri de dua kavramina yayginlasan bu anlami m1 vermekte,
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yoksa kavramin biitiin muhtevasini ortaya koyacak sekilde bir bakis agist
mi sunmaktadirlar? Makalede s6z konusu edilen ii¢ farkli yoni ele alinacak
olan duanin, 6zellikle onuncu yiizyilin iki 6nemli diisiiniirt EbG Mansur el-
Matiiridi* (6. 944) ve Ebu’l-Hasan el-Amiri’nin® (6. 992) bakis acilarindan
degerlendirilecek olmasi ikisinin de insan anlayislari hakkinda, kisa da olsa,

bilgi vermeyi gerekli kilmaktadir.

Konuya ge¢meden 6nce bir noktay: vurgulamak isteriz. Bu ¢alisma bir
kelamc: ile bir felsefecinin ayni meseleye nasil baktigini ortaya koyma
amaci gitmektedir. Kuskusuz kelam ve felsefe, farkli terminolojilere sahip
iki farkl alandir. Bu itibarla tislup ve terminolojilerine dokunmadan her iki
distintiriin gorislerini aktarmaya ¢alismanuin, sahih bir degerlendirme yap-
mak acisindan 6nemli oldugu belirtmek isteriz. Bundan dolay: ¢alismanin
butiinliigii goz 6ntine alindiginda karsilasilan terminoloji ve tislup farkliligt

bu hassasiyetimize yorulmalidir.

1. Insan Anlayislar1 A¢isindan Matiiridi ve Amird

AAAAAA

sine verilen bir¢ok imkén ve nimet ile aklini ve irddesini dogru kullanmasi-
nin 6nemine dikkat ¢ekmis ve insanin diinyevi hayattaki iyi veya kot ey-
lemlerinin sorumlulugunu/sonuglarini iistlenmesi gerektigini vurgulamistir.
Matiiridi Allah’in insani en giizel sekil tizere yaratmis olmasinin insanin
“ruhi 6zellikleri ve manevi donanimlariyla” ilgili oldugunu ifade eder. Ona
gore insanoglu fitri 6zellikleri, ruhi donanimu, akli ve iradi yetenegi, vicdani
yapist bakimindan en giizel konumda yaratilmistir. Bu yiizden o, sorumlu-
luk/kulluk bilincini tastyabilecek, dogruya yonelebilecek; Allah’m varligin,
birligini ve wulthiyetini kavrayabilecek imkéanlara sahip kilmnmustir
(Mitiiridi, 2005: 17/264; Aygiin, 2020: 816).

Matiiridi'ye gore Allah, diinya hayatini insan igin bir imtihan alan1 ola-

Akilciligr ve Bunun Giiniimiiz Sorunlarini Cozmeye Katkist”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imim Imam
Matiiridi ve Matiiridilik, ed. ilyas Celebi, (Istanbul: IFAV Yayunlary, 2012), 550; Teber, 0.
F.& Akgiin, A. T., “Imam Maturidi ve Maturidilik Hakkinda Bibliyografya”, e-makdlit, c.
12, sayt: 2, Giiz/2019, ss. 688-847.

> Amirf’nin hayati hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Kasum Turhan, Din-Felsefe Uzlagtirscis Bir
Ditsiiniir Amiri ve Felsefesi, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istan-
bul 1992, ss. 8-32.
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rak belirlemis, bu alanda basari gosterebilmesi i¢in onu akil, irade ve kud-
retle donatmasinin yaninda peygamberleri vasitasiyla da bilgilendirmistir.
Diger varliklardan farkl: bir sekilde insanin sorumlu kilinmasin1 gerektiren
husus, ona verilen s6z konusu ayricaliklaridir. Bu ayni zamanda insanin, Al-
lah’in buyruklarina itaat veya isyan etmesi karsiliginda miikafat ya da cezay1
gormeyi goze alarak sorumlulugu tstlenmeye/yiiklenmeye layik ve kabili-
yetli olmasini ifade eder (Matiiridi, 2005: 1/276-280; 15/286-288; 9/15).

Fitri agidan sonlu ve sinurls bir varlik olan insan eylemde bulunabilecek
kudrete sahip olmasina ragmen hilden hale degisip-doniisme, yer yer aczi-
yet icine diisebilme gibi maddi/fiziki 6zellikleri yaninda manevi 6zellikleri
veya akli ve irddi boyutuyla da diger yaratimislardan tstiin bir konumda
bulunmasindan dolay1 onlara hiikmetme imkin: elde edebilmektedir
(Matiridi, 2003: 157, 191, 207-211, 267, 274, 278). Basta akil ve irdde olmak
tizere lutfedilen gesitli 6zellikler sebebiyle en giizel sekilde yaratilan, bu
yizden de Allah tarafindan muhatap alinan insanoglu, tercih edip sergile-
digi davranislar, sahip oldugu ahlak ve giizel huylar vesilesiyle kemaile ere-
bilecek (Métiiridi, 2005: 6/140) béylece kendisine bahsedilen akil ve irdde-
nin geregi tabi tutuldugu diinya imtihanini kazanabilecektir (Matiiridj,
2005: §/306-307; 17/208-210; Aygiin, 2020: 817). Su halde Matiiridi’nin “kii-
citk bir dlem” (Matiiridi, 2005: 2/418; 2003: 6) olarak niteledigi insani, diger
yaratimislardan ayricalikli kilan temel 6zellikleri; varligi/esyay: idrak edip
degerlendirebilecek bir akla sahip olmasi ve bu yetenegiyle elde ettigi veri-
lere uygun tercihlerde bulunabilmesidir. Bilme ve karar verme giicii ile 6z-
gur bir irddeye sahip olusu insani, hem tabiattaki diger varliklardan farkli
kilmaktadir hem de diinya hayatinm insan i¢in imtihan olarak nitelenmesi-
nin temel dayanagini agiklamaktadir (Aygiin, 2020: 818-19, 823).

Matiiridi “ 05253 ¥) 613 ol S8 s (Zariyat, 51/56) ayetini yorum-
larken, biinyelerine yerlestirilen temyiz giicii ve bilgi edinme kabiliyetinin
yaninda daha bir¢ok giizelliklere/iistinlikklere sahip kilman akil sahibi var-
liklarin, bu nitelikleriyle diger yaratiklardan farklarin idrak ederek Allah’in
Rububiyyetini taniyip/kabul edip kendilerinin de kulluk gorevlerini yerine
getirip-getirmeyeceklerine ve verilen nimetlere kars: siikkredip-etmeyecek-
lerine dair sinanmak tizere yaratildiklarini vurgular. Ayrica bu kadar nite-

likli bir sekilde yaratilan insanlarin basi bos birakilmalarinin, yani gayr-i 4kil
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varliklar gibi herhangi bir miikellefiyetten muaf tutulmalarinin hikmet il-
kesiyle ¢elisecegini belirtir (Matiiridi, 2005: 14/155-156).

Hikmeti “isabetli davranis” olarak tanimlayan Maturidi onun da “her
seyi yerli yerine koymak” anlamina geldigini ve bunun ayn1 zamanda “ada-
let” ile es anlamli oldugunu, Allah’in fiillerinin de bunun disina ¢ikmayaca-
guu belirtir (MAatiridi, 2003: 192, 345-350). Dolayisiyla Maturidi’nin di-
stince sisteminde hikmet, her seyi yerli yerine koyma, adalet ve sonucu iti-
bariyla iyi ve giizel davranis demektir. Burada “sonucu itibariyla” kaydi Ma-
turidi’nin hikmet anlayisinda son derece 6nemlidir. Zira goriilecegi iizere
Maturidi, Allah’in insan i¢in amagladig1 hayatin sonunda elde edilecek ne-
ticeyi dikkate alarak, insanin yaratilisint hikmet olarak degerlendirmistir.
Oyle anlasiliyor ki hikmet kavrami, hem varliklarin yaratilis sebep ve amag-
lar1, hem de bunlarin neticesinde meydana gelecek sonuglar1 kapsayan bir
muhtevaya sahiptir (Arslan, 2009: 74-75).

Maturidi’'nin vurguladigi iizere her tiirlii olumsuz psikolojik ve sosyo-
lojik arka plani asabilecek yeteneklerle donatilmus, yapisinda bulunan zaaf-
lar1 kontrol edebilecek irddeye sahip kilinmis olan insanoglu, zevk ve arzu-
larinin pesine distip kotilik islemeye de meyledebilmektedir. Fitratinin
geregi olarak yaratici ile olan dogru irtibatin kopmast neticesinde sorumlu-
luk bilincini kaybeden insan, kotiiliiklere karst duyarsizlasabilmekte, hatta
kiifir ve zulmiin neden oldugu akil tutulmasina maruz kalabilmektedir.
Bunu insan, ancak vicdaninin sesine dinlemek, aklini diizgiin bir sekilde is-
letip irddesini dogru kullanarak kendisine ¢eki-diizen vermek, iman edip
dogru islere/salih amellere yonelmek anlamlarma gelen “tevbe/ictenlikle
pismanlik”, yani Allah’a siginma ve dua ile asabilir (Aygiin, 2020: 834-35).

AAAAAA

numunu ve onun Allah ile miinasebetini degerlendirirken akil, irade ve so-
rumluluk gibi kavramlar1 merkeze almaktadir. Bunun yaninda Allah’m emir
ve yasaklarina muhatap kilinan insanin, 6zgiirliige sahip olmakla birlikte

ozgirluginiin de bir smirinin bulundugunu ifade etmektedir.

Insani varlik diizleminde felsefi acidan degerlendirmeye calisan
Amiri’ye gelince, o evrende yaratilan varliklarin her birinin kendilerine has
amaci oldugunu, bu amag¢ veya gayelerin ne kadar mitkemmel olursa olsun

varliklarin yaratilis itibariyle noksan olup emir altinda bulunduguna dikkat
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¢ekmektedir. Ona gore mutlak kemAl sahibi olan ise Allah’tir. O’nun kuv-
vetiyle yaratilan varliklar birbirleriyle iliski i¢erisindedir ve ilahi kuvvet on-
lar arasindaki irtibata sirayet etmistir. Varliklarin birbiriyle irtibath oldugu
gercegini bu sekilde dile getiren disiiniir, evrende insanin yerini anlatirken
kendinden 6nceki filozoflar: takip ederek “insanin, kiigiik ilem oldugu”

sOylemi iizerinden insanin ontolojik statiisiinii belirler. (Amiri, 2013: 58, 86).

Amiri fail varliklarin herhangi bir fiili gergeklestiremeyen bir varliktan
istiin ve serefli olduguna vurgu yaparak bunun siiphe gétiirmez bir gergek
olduguna dikkat ¢eker. Dolayistyla cisim veya cisimlerden herhangi biri, fail
varliklardan istiin olamaz. Filozof, tabiatin fiil (6zne) 6zelligi olsa da ci-
simle kdim olmasi ve hakikatte cismani bir form olmasi (hilye) nedeniyle
tabiatin tstiin olamayacagini belirtmektedir. Nefis ise bazen hisseden ba-
zen de akleden (natik) olup, hisseden nefis cismani organlarla fiillerini or-
taya koymakta veya bilgi elde etmektedir. Bu sebeple hisseden nefis de bas-
kasiyla kaim oldugundan kendi basina kdim olan bir seyden iistiin ve serefli
olamaz. Akleden nefiste ise hem bilme hem de fiilde bulunma 6zelligi bir-
likte bulunur. Natik veya akleden nefis bazen hisseden nefsin formu oldugu
bedende bulunabilir ve bu durumda akleden nefis kendi basina kaim olma-
y1p bedene bagli oldugunda, bu nefsin formunu meydana getiren beden on-
dan daha istiin olmaktadir. Eger akleden nefis kendi basina kdim olmaya
muktedir bir vasfa sahip olup bedenden soyutlanirsa o zaman da bu nefis
bedenden iistiin olacaktir. Amiri insan dogasinin beden, tabii giicler ve his-
seden nefis bakimindan biitiin canlilar ile ortak olduguna dikkat ¢ektikten
sonra onu diger canlilardan ayiric vasfin akleden nefse sahip olmak oldu-
gunu ifade eder. Zaten diisiiniir agisindan insan dogasinin “insan” seklinde
nitelenmesi de ancak bu akleden nefis ile miimkiin olmaktadir (Amiri, 2013:
58-62).

Insani1 diger varliklardan iistiin kilan bir baska deyisle onu kiigiik lem
yapan 6zelligi sahip oldugu akleden nefisle iliskilendiren Amiri, insanin bu
giic ile kendi basina bir alem olabilecegini belirtir. Insan verilen akil saye-
sinde ya delillerle ya feraset ya da sadik riiya ile birbirine yakin veya uzak
seylerin hakikatlerini idrak edebilir. Ancak yukarida ifade edildigi gibi in-
san dogasinda akleden nefsin yaninda hisseden nefis de vardir. Bu iki nefis
birlesmis halde olup bazen bunlardan birini digerinden soyutlamak zordur.

Beden, bazen insani yani akleden nefse sahip insani varliklarin hakikatlerini
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idrak etmekten alikoyacaktir. O zaman insan i¢in kurtulus yolu nedir?
Amiri bu soruya; Allah’m dini kurallar koymak ve uyulmasi gereken ser’i
misaller vermek suretiyle ve bunlari vasita kilarak insanin hayvanlik tabia-
tindan hikmetin jhtisamina, hatta siifli dlemden ulvi dleme yiikselebilecegi
seklinde cevap verir. Filozof buradan hareketle “Insan fitraten dini bir can-
lidir.” denildigini belirtir (Amiri, 2013: 68, 86).

Goriildugi tizere insana verilen akil ile dini/vahyi iki yol gosterici ola-
rak tavsif eden Amiri, aklin1 kullanan hikmet ehli insanlarin sézii edilen
dini kurallar ve ser’i misaller {izerinde diisiinerek ¢ikarim yapacaklar: ilke-
leri belirledigini ifade eder. Bu ilkelerin sihhati i¢in de siiphelerden uzak
adalet olg¢iisii noktasinda mantik ilminin ilgilendigi taksim (b6lme), tahdid
(tanumlama), tahlil (¢6ztimleme) ve burhan (kanitlama) gibi dért sanatinin
yardimct olacagini belirtir. Dolayisiyla filozofa gore akalli biri, tabiati itiba-
riyle hikmete uygun birisi olursa, yani keskin anlayisly, giiglii hafizali, tasav-
vur yetenegi iyi ve hikmeti elde etme hususunda da hirsli ve samimi olursa,
bu kimsenin Hakk’a ulasmak, inanmak, onun pesinden gitmek, onu a¢ikla-
mak icin dini ilkelere sebatla uyarak akleden nefsini tashih etmesi gerekir.
Yani hakim kisi nurani dleme yiikselmek iimidiyle giicii yettigi ol¢iide ve
biitiin gayretiyle nurani nefsini kasvetli bedenin (arzu ve isteklerinden)

arindirmaya hasretmelidir (Amiri, 2013: 70-73).

Insanin sahip oldugu temyiz kuvvesiyle tabiatinin sevk ettigi arzulara
karst koymaya gii¢ yetirebilecegini ve bunun i¢in de kendi ihtiyartyla 6niin-
deki iki segenekten birini digerine kars: giiclendirme imkani bulundugunu
vurgulayan Amiri, insanin akliyla ve iradesiyle hareket edip ilihi din de bu
insana destek olunca onun bedenin afetlerinden kurtulabilecegine dikkat
cekmektedir. Filozof, beden ve nefis arasinda ortaya ¢ikan bir inadin oldu-
gunu, aksi taktirde insanin ilahi emre muhatap kilinmayacagini belirterek,
insanin yapip etmelerinde akil ve iradenin roliine isaret eder (Amiri, 2013:
70).3

insanda bulunan akleden (nutki-nitik) nefsin kalpte olam1 “ifade

etme”, fikir giiciiyle sonuclar1 elde etmek i¢in “6nciilleri birlestirme” ve re’y

3 Amirf’nin insanmn akil ve iradesiyle fiillerini gerceklestiren sorumlu bir varlik oldugu hak-
kindaki detayli goriisleri igin bkz.: Kasim Turhan, Bir Ablak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe
Agusindan Insan Fiilleri, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, stanbul
1996, s. 106-118.
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gliciiyle miimkiin olan iki seyden iistiin olani “tercih etme” seklinde ii¢ fiile
sahip oldugunu belirten Amiri, akleden nefsin kuvvetlerinin en iistiiniiniin
ise tercih etme giiciiniin oldugunu belirtir. Ona gore bu giic ile diisiinen-
akleden (nitik) nefis, yetkin olmayan nefisleri yonetir, onlara ilim ve hik-
met yayar ve asamalar halinde onlar1 erdemin zirvesine yiikseltir. Amiri, nii-
biivvetin nitik nefsin en yitksek mertebesi olduguna ve bu mertebeye ulas-
tiginda “mukaddes ruh” olarak isimlendirildigine ve bu ruhun koti nitelik-

lerden korunmus olduguna dikkat cekmektedir (Amiri, 2013: 82).

Kitabu'l-emed'in farkli yerlerinde akil-vahiy/din-felsefe dengesini goze-
tir tarzda agiklamalarina sahit oldugumuz Amiri, rnegin akleden-diisiinen
nefsin her ne kadar aklin 151811 elde etse de dinin yonlendirmesi ve hikmet
s1gnin yardimi olmadigi miidddetge yalnizca akil ile ulvi dleme muttali ola-
mayacagini belirtir. Bunun aksine akleden nefis dinin ve hikmetin 1s1gma
sahip oldugunda ise ruhani varliklarin kokeni olan ilahi yiice dleme (me-
lekat-u 4l4) yiikselecektir (Amiri, 2013: 138).

Goriildiigi iizere Matiiridi ve Amir?'nin insan anlayisinda 6ne gikan
husus onun akil ve irade sahibi bir varlik olarak yapip ettiklerinden sorumlu
oldugudur. Her ne kadar iki diistiniir s6z konusu fikirlerini farkli kavram-
larla ifade etse de meseleye bakis agilari biiyiik oranda birbirine benzerdir.
Ad1 gegen 6zellikleri biinyesinde barindiran insanin yaraticisiyla irtibatint
kurmas: ve siirdiirmesine imkan saglayan en 6nemli edimlerden biri de hig¢

stiphesiz duadur.
2. Mitiiridi ve Amir?'nin Dua Anlayist

2.1. Duanin Imani Boyutu-Tevhid

Matiiridi'ye gore dua, Allah’in varligina ve birligine sahitlik etmek;
akls, kalbi ve diliyle Allah’mn adin1 anarak O’na teslim olmak anlamina gelir
(Mitiiridi, 2005: 12/350-51). Allah’in temiz ve halis kullarinin tavir ve davra-
nuslarinun tasvir edildigi “ 537 &) 4 & &523 Y (3l ” (Furkan, 25/68) ayetini
actklama sadedinde Matiiridi, “Onlar Allah’tan baskasina kulluk yapmaz-
lar/ibadet etmezler veya Allah’tan baskasimi ilah olarak isimlendirmez-

ler/kabul etmezler”, der ki bu ayn1 zamanda onlarin sirkten uzak durdukla-

rin1 da vurgulamakeir (Matiiridi, 2005: 10/275-76).

Bas tarafinda duanmn, sonunda ise kullugun vurgulandigi « &5 083
Groah e Gl (e (o 655K (el §) &1 Sl (342317 (Mii'min, 40/60)
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ayetine gore dua emrinin kulluk etmek emri anlamina geldigini (Matiiridi,
2005: 5/388) ifade eden Matiiridi, Tbn Abbas’in bu ayet-i kerimedeki “ =5&3)
&1 &% / Bana dua edin ki duanizi kabul edeyim” beyanina, € jiiu) 3535
Y Bir olduguma inanin ki giinahlarinizi bagislayayim” anlamini verdigini
naklederek buradaki asil vurgunun Allah’in birligini kabul etmek yani tev-
hid oldugunu ifade eder (Maturidi, 2005: 1/363). Ayrica o, “ Gall &L Ly
o5 G157 (Zariyat, 51/56) ayetinde akil ve irade sahibi olarak yaratilan
insanlar ve cinlerin yalniz Allah’a kulluk yapmak tizere yaratddigini, bu-
nunla da onlar tarafindan 6ncelikle Allah’in birliginin kabul edilmesinin
kastedildigini belirtmektedir. Bu ayet hakkinda yapilan bazi yorumlar: da
zikreden Matiiridi, ayette kulun kendi iradesiyle yaptigi namaz kilmak,
orug tutmak gibi amellerin kastedilmedigini ifade ederek s6yle der: Cinler
ve insanlarin her biri Allah’mn vahdaniyetini kabul etmeleri, ibadetin sadece
O’na yapilmas1 ve kendilerine verilen gesit ¢esit nimetlere siikretmeleri ge-
rektigini gosteren niteliklerle yaratilmistir. Eger diistiniir ve tefekkiir eder-
lerse, bu nitelikler onlar1 Allah’in birligini kabule, O’na kars: ibadet ve sii-
kiir gorevlerini yerine getirmeye gotiiriir. Ciinkii varliklarin her birinin hil-
katine, hangi nitelikte olursa olsun, bu s6ylediklerimize isaret edecek 6zel-
lik konulmustur (Matiiridi, 2005: 14/155-158).

Ayni sekilde « (i gl s &5 Xe3 7 (Hicr, 15/99) ayet-i kerimesinde
yer alan “ &) Y13 ” ifadesinin ihtiva ettigi iki anlamdan birincisinin “Al-
lah’mn birligini yani vahdaniyetini kabul etmek” oldugunu belirtir. Nitekim
0, s6z konusu ifadenin karsilig1 olarak “&3) 233 ” (Rabbinin bir oldugunu
kabul et!) ibaresini zikrettikten sonra Ibn Abbas’a atfedilen “Kur’an’da zik-
redilen biitiin ‘ibadet’ lafizlar1 tevhid anlamindadir.” s6ziinii nakleder ve
ayet-i kerime ile Allah’in insana her zaman ve zeminde samimi/i¢tenlikle
O’nun birligini herhangi bir tereddiide mahal kalmayacak sekilde kabul et-
mesini emrettigini vurgular (Matiiridi, 2005: 8/67). Ayrica “ 5 & ET
WG s ef'-“s 3 243V 5/ De ki (Ey insanlar!) Kullugunuz ve niyazmiz
olmasa Allah size ne diye deger versin!” (Furkan, 25/77) ayet-i kerimesini,
slialy 25585 o 8005, @ Ja& & / Eger siz iman eder ve siikrederseniz Allah size
nigin azap etsin” (Nisa, 4/147) ayet-i kerimesiyle de destekleyerek “Eger siz
O’nu tevhid eder ve O’na itaat ederseniz o takdirde Rabb’im size ne eyle-

sin?! seklinde bir anlam verir (Matiiridi, 2005: 10/281-82).
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Gorilityor ki Matiiridi'ye gore ayet-i kerimelerdeki kullanimlari ve an-
lam igerikleri acisindan dua kavramu ile ibadet kavrami arasinda ayrilmaz
bir bag vardir. Iki kavram arasindaki éncelikli anlam ise Allah’in birligini
yani tevhidi kesin olarak kabul etmektir. Kisaca O’nun birligine iman et-

mektir.

Amiri ise Allab’a yonelerek yapilan dua ne kadar samimi olursa duaya
icabet edilme beklentisinin o kadar fazla olacag: goriisindedir., Din alim-
lerinin de bu goriiste olduklarini dile getiren Amiri, Allah’in kitabinda, ne-
bilerin dualarmna icabet ettigini belirtip “Onlar (biitiin bu peygamberler),
hayir islerinde kosusurlar, umarak ve korkarak bize yalvarirlardy; onlar bize
kars1 derin saygi1 i¢indeydiler.” (Enbiya, 21/90) ayetini gerekce olarak goste-
rir (Amiri, 2013: I12).

Duayn yer yer sihir ile birlikte ele alan Amiri, duanin etkisini ve duaya
icabet edilecegini metafizik¢ilerin perspektifinden degerlendirmeye ¢ali-
sirken, Matiiridi gibi tevhide vurgu yaptigr goriilmektedir. Ona gére meta-
fizikgi filozoflar dua ve sihrin zit kutuplarda gerceklestigine kail olmuslar-
dir. Dua, yaraticiya karst samimi bir baghligi ifade ederken; sihir, 4si seytana
son derece bagliligin ifadesi olarak vaki olur. Amirfye gore filozoflarin bun-
dan maksadyi, ihlas ile dua eden kimsenin nefsani kuvvetlerin tamamini (ha-
yal, arzu etme ve akletme gii¢lerinin hepsini) birlestirip yaratma ve tedbir
sahibi olan Allah’a yalvarmasidir. Ornegin Faribi (6. 950) yapmus oldugu
duada; “Allah’im! Bana verecegin yeterliligi, giicii, benimle topraksi cisimler
ve varlikla ilgili endiseler arasinda yerilmis iliskileri kesmem i¢in sebep kal.
Hikmeti de ilahi alemler ve semavi ruhlarla birlikte olmaya vesile kil. Al-
lah’mm! Nefsimi serefli Ruhu’l-Kudis’iin (Cebréail) vasitasiyla aydinlat. Ak-
Iima ve duyguma olgun hikmetle etki et. Fizik aleminin yerine melekleri
bana yoldas eyle!.....” (Fardbi, 2004:297). Yani metafizikgi filozoflar insanin
nefsani giiclerin tamamin birlestirip tevhid akidesini diistiniip bunun tize-
rinde yogunlasarak samimi bir dua etmeyi kastettigini belirten Amiri, bu
goriislere katildigini da ima etmektedir. Iste bu diisiincelerle Allah’in ismi-
nin yiiceligine ve comertligine inanarak dua eden kimsenin duasina Allah
icabet eder ve ondaki musibeti uzaklastirir. Béylece o kisi, giiclerini birles-
tirme 6zelligi sayesinde disiinen-akleden nefsinin ruhaniyetini gliclendirir

(Amiri, 2013: 112-114).

Beytulhikme 11 (3) 2021



Islam Kelamu ve Felsefesi Acisindan Dua: Mitiiridi ve Amiri Ornegi

2.2. Duanin Ameli (Pratik) Boyutu

Matiiridi'ye gore duanin ikinci anlami, bir olduguna iman edilen Al-
lah’a ibadet etmek, O’nun tanriligina/ilahligina derin bir saygt duyarak sa-
dece O’na kulluk yapmaktur.

Dua kavraminin gesitli ayetlerdeki kullaniminda s6z konusu anlami
gormek mimkiindiir. S6zgelimi Ra’d suresinin on dérdiincti ayetinde yer
alan “ (330 8523 41 / Dua edilmeye layik olan O’dur.” ayetine Matiiridi iki
sekilde anlam verilebilecegini ifade eder: Birincisi; Allah’tan baska hig
kimse ibadete layik degildir, ibadet edilme hakkina sahip olan sadece
O’dur, Allah’tan baska kendisine ibadet edilenlerin hig¢biri ibadet edilebi-
lecek konumda degildir. Tkincisi ise yapilan duay1 kabul etme hakk1 Allah’a
aittir, O’ndan baska hi¢ kimsenin duay1 kabul etme giicii ve yetkisi yoktur

AAAAAA

anlamin ibadet oldugu dikkat ¢ekmektedir.

Ibadet kavrami ile dua kavraminin birlikte zikredildigi “ Ol Eugd | Ji
W G5 e 2% Gl %217 (En'am, 6/56) ayet-i kerimesine Matiiridi, “Sizin
Allah’tan baska ibadet ettiginiz seylere tapmak, bana litfedilen akil ve id-
rak nimeti sayesinde bana yasak edildi.” seklinde aciklar (Matiiridi, 2005:
anladig1 agikga goriilmektedir. Ayrica “ B3 355 (585 aaliadl) (2 33584 LSS
8 28U, e aadas ” (Secde, 32/15) ayet-i kerimesinde yer alan (435 525
) ifadesinin “Rablerine ibadet ederler” anlamina geldigini belirterek bunun,
duanin hakiki/ger¢ek anlami olabilecegini dile getirir (Matiridi, 2005:
11/281). Nitekim o, “0 533l ¥) gyl 3 Gall i Gy (Zariyat, 51/56) ayetini yo-
rumlarken temyiz ve bilgi edinme giiciiniin yaninda daha bir¢ok 6zelliklere
sahip kilman insanin, bu nitelikleriyle diger yaratiklardan farkini idrak ede-
rek Allah’in ilahligini taniyip/kabul edip kendisinin de kullugunu yerine ge-
tirip-getirmeyecegine ve verilen nimetlere karsi siikredip-etmeyecegine
dair stnanmak tizere yaratildigini vurgular. Ona gore bu kadar nitelikli bir
sekilde yaratilan insana, gayr-i akil varliklar gibi miikellefiyetlerin yiiklen-
memesi hikmet ilkesiyle ¢elisir (Matiiridi, 2005: 14/155-56).
Ayrica Fatiha suresinin “Creaind &5 5 335 A5 (Fatiha, 1/5) ayet-i kerime-
sinde yer alan “¥3 Ul / Yalniz sana kulluk ederiz.” ifadenin iki manaya yo-
rumlanabilecegini belirten Matiiridi, bunlardan birincisinin tevhid yani Al-

lab’in birligini ikrar etmek oldugunu, Ibn Abbas’a atfedilen “Kur’an’da yer
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alan butiin ibadet kavramlar: tevhid anlamna gelir.” ifadesiyle gerekgelen-
dirir. Tkinci anlamin ise Allah’a kulluk edilmesine vesile olan her tiirlii taat
ve fiili kapsadigint belirterek her iki anlamin ayni temelde birlestigini vur-
gular. Clinkii ona gére kulun biitiin ibadetlerinde Allah’t tek méibud olarak
tanimasi ve hicbir kimseyi/seyi O’na ortak kosmamasi, kulluk gérevini Al-
lah’a yoneltmesi ve yalnizca O’na ait kilmast gerekmektedir. Béylece kul
hem ibadette hem de diger biitiin dini davramslarinda tevhid ilkesini uygu-

lamis olur (Métiiridi, 2005: 1/19).

Ibadet kavraminda itaat, hizmet gibi baska fiillerde bulunmayan 6zel
bir anlamin mevcut oldugunu dile getiren Mitiiridi’ye gore Allah, kendisin-
den baskasina itaat, hizmet, saygi ve benzeri davranislarin sergilenmesinde
sakinca gormedigi halde ibadete izin vermemektedir. Bu da gostermektedir
ki ibadette, baska hicbir seyde olmayan 6zel bir anlam vardir, bundan dolay:
ibadet yalnizca Allah’a tahsis edilmistir (Matiiridi, 2005: 14/155-158).

Gorilityor ki Matiiridi’'ye gore duanin ikinci temel anlami, bir oldu-
guna iman edilen Allah’a ibadet etmek, O’nun ilahligina derin bir sayg: du-
yarak sadece O’na kulluk yapmaktur.

Duanin pratik boyutu tizerinde insanin noksanliginin farkina varip
yice yaraticiya yakarmasindan Once yapilmasi gerekenler noktasinda
Miatiiridi kulluk bilincini éne ¢ikarmaktadir. Ayni sekilde Amiri de bu hu-
susu felsefi terminoloji igerisinde merkeze alip degerlendirmektedir.
Amiri, insanin kendi benini kontrolii konusunda akleden nefse vurgu yapa-
rak onun diger giiclere daima hikim olmasi gerektigine dikkat ceker. Eger
bedeni arzu ve istekler akleden nefsi esir alirsa filozof bu kisinin farkli se-
kilde cezalara diigar olabilecegini belirtir. S6z konusu cezalar veya acilar
genel itibariyle hissi ve manevi istiraplardir. Amiri, miitedeyyin insanlar ile
filozoflarin, nefsin bedenin arzu ve isteklerine maglup olup aklin hakimi-
yeti disina ¢iktigr zaman kisinin Allah tarafindan hissi felaketler ve dogal
acilarla cezalandirilmay hak ettigi konusunda ittifak ettiklerini séyler. Ona
gore kisi, nefsin bedenin arzularindan siyrilip, yaptigi kotii amellerden ba-
gislanmak i¢in Allah’a duada bulunmak suretiyle yukarida belirtilen ceza-
lardan kurtulabilir (Amiri, 2013: 80). Amiri insanin farkls sebeplerle karst

karstya kaldig1 6zellikle psikolojik sikintilara karst 6ncelikle nefsi bedenin
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asir1 istek ve arzularindan sityirmasi ve sonra da Allah’a dua etmesi gerekti-

gini o kisi i¢in bir kurtulus vesilesi olarak diisinmektedir.+

Yukarida insan hakkindaki gérislerinde deginildigi iizere Amiri’nin
insanin akleden nefis yoniine devamli vurgu yaptig: dikkatlerden ka¢ma-
maktadir. Dolayisiyla onun distince diinyasinda insanla irtibatli pek ¢ok
konu ister istemez akleden nefis etrafinda dénmektedir. Insanin yaratici-
styla irtibatin ifade eden dua konusunda da filozofun akleden nefse iliskin
disiinceleri 6ne ¢ikmaktadir. Ona gore insan 6ziinii yetkin hale getirmek
icin beseri niteliklerden ziyade ilahi 6zellikler edinmeye tesvik edilmistir.
Amiri, akleden nefsin ebedi kazanimlari ve akli suretleriyle ilahi manaya en
cok benzeyen ve ebedi olmaya en layik oldugunu belirtir. Filozof ayrica be-
denin bozulmasi ve ¢oziilmesi ile akleden nefsin bozulmasinin ve yok olma-
smnin gerekmedigine vurgu yapar. Zira ona gore hikmeti elde etmis bir kisi
organlari islemez hale gelse yani fel¢ olsa veya biinyesi zayiflarsa bu duruma
iiziilmez ve bu o insan1 baskalarnin yaninda kiigiik diisiirmez. Amiri, eger
temel yapinin bozulmasi, nefsin yok olmasini gerektirecek bir durum ol-
sayd1 biz 6lmis bir kisiye merhamet dileme, onlara dua etme ve onlarin

iyiligi i¢in sadaka vermek ile sorumlu tutulmazdik, der (Amiri, 2013: 84).

Filozofun bu goriislerinden hareketle onun bir yandan nefsin 6liimstiz-
lugiine dikkat cekmekte ve duay: da sadece dirilere has kilmayip dini lite-
ratiirti de dikkate alarak 6lmiis olanlara da tesmil etmektedir. Diger yandan
ise insanin yasarken basina bir bedeni rahatsizlik geldiginde bundan dolay1
veya insanlarin bu duruma karsi olumsuz tavir sergilediginde iiziilmemesi
gerektigini belirtmesi bir anlamda bunlarla nasil bas edecegini géstermesi
acisindan da 6nemlidir. Ciinkii ona gore beden yok olacag i¢in bedenin
maruz kaldig1 seyler onu {izmemelidir. Amiri’nin insanin muhatap oldugu
olumsuz seyler karsisinda tiziintii veya 6lim halinde bunlarla nasil bas ede-

cegine dair goriisleri bizlere ilk Islam filozofu Kindi’nin (6. 866) bu konuya

+ Amiri’nin diisiince diinyasinda énemli etkiler birakan hocast Eba Zeyd el-Belhi (6. 934) ise
gliniimiize kadar ulasan nadir eserlerinden Mesalibu'l-Ebdin vel-Enfiis adli eserinde insan
nefsinin sagligini koruma ile ilgili hususlarda genel olarak tibbi ve psikolojik tedaviler 6ner-
digi dikkat cekmektedir. Belhi’nin ad: gecen eserinde sik sik insanin nefsinin sagligmi bozan
durumlardan uzaklasmasi, bunlarmn yol actig1 kaygi ve tiztintii gibi hissi hastaliklarla basa
cikmast vurgulanirken, Amir?’de oldugunun aksine duaya veya Allah’a siginmaya atifta bu-
lunulmamakta ya da atif varsa da bu ¢ok zayif olarak zikredilmektedir. Bu da mezkir iki
filozof arasindaki ayni konuya farkli yaklasimlar: gostermesi acisindan 6nemlidir. (Belhi,
2012: 426-444).
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hasrettigi Risale fil-hile li defil-abzin (Uziintiyii Yenmenin Careleri) adlt
eserini hatirlatmaktadir.s

AmirPnin felsefesinde ve 6zellikle dua hakkindaki goriislerinde genel
olarak nefis anlayisini1 6n planda oldugu dile getirilmisti. Bu baglamda filo-
zof nefsin koken itibariyle semavi oldugunu diisinmekte ve onun hikmet
ile mitkemmellestiginde de ulvi dleme istiyak duyacagini belirtmektedir.
Nefis sehvet ile dengesini yitirdiginde ise siifli dleme 6zlem duyar. Insan
kotii olan bir fiili yapmakla nefsini ihmal etmekte ve bu kaginilmaz olarak
onu daha biiytik bir kotii fiili gergeklestiremeye sevk etmektedir. Bu durum
o insan1 sonraki asamalarda asir1 pervasiz, inatc1 ve dini degerlere kars ilgi-
siz ve hiirmetsiz hale getirecektir. Boyle bir hal iginde olan kisinin nefsi
kirlendigi i¢in kildig1 namaz, tuttugu orug gibi diger ibadetler ona bir fayda
saglamayacaktir. Ciinkii bu kisinin ibadetleri yerine getirmesi, sadece tabii
bir fiil ve aliskanlik, sekil ve merasim, sohret ve gosteris, istihza veya yalan-
dan ibaret gibi olacaktir. Bu nedenle o kisinin yaptig1 ibadetler ne Allah ne

insanlar ne de melekler nazarinda kabul edilir (Amiri, 2013: 96).

Bu aciklamalar 1siginda Amir?'nin dua hakkinda da ayni goriisleri pay-
lastigin1 disiinebiliriz. Zira bedeni arzularin hikimiyetinden kurtulmak
icin akleden nefse 6nem vererek kontrolii onun emrine verme ve nasil ki
insan ibadet konusunda yapilmas: gerekenleri tabii veya aliskanlik olarak
yapmamali ise; duada da nefsi kirlerden arindirdiktan sonra bilingli ve iste-
yerek Allah’a yonelmelidir. Clinkii duaya icabet edilmesi ya da genel an-
lamda belirtecek olursak ibadetin kabul olunmasi s6zii edilen bu sartlara
baglidir. Yoksa filozofun vurguladig: tizere duada bahsedilen ibadetler gibi
aliskanlik veya birtakim sozleri tekrar etme seklinde gosterise ve samimi-
yetsizlik iizere olursa yapilan duanin Allah nezdinde kabul olunmayacagi

asikardir.

Bu baglamda Matiiridi ve Amiri’nin kelami ve felsefi bakisin temel hu-

5 Nitekim Kindi de tziintiyi, sevilenlerin kaybindan ve isteklerin ger¢eklesmemesinden
kaynaklanan psikolojik bir rahatsizlik olarak tanimlamaktadir. Filozof bununla bas etmenin
yolu olarak i¢inde yasadigimiz alemin olus ve bozulus i¢inde yasadigimizi ve burada degis-
mezlik ve siirekliligin olmadigma dikkat ¢eker. Ona goére akil dleminde ise degismezlik ve
stireklilik vardir. Dolayisiyla sevdiklerimizi yitirmemek ve isteklerimize ulasmak istiyorsak
akul alemini gézetmeliyiz. (Kindi, 2006: 287-302).
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susiyetlerini de yansittiklarini sdyleyebiliriz. Her ne kadar rasyonel bir tu-
tum igerisinde olsa da Matiiridi, dini naslar1 baslangic noktasi kabul ederek
duay1 dinin temel gayesine (tevhid, sirk, iabadet vb.) muvafik bir bi¢cimde
analiz etmektedir. Amiri ise insanin rasyonel bir varlik olarak yapisal husu-
siyetlerini analiz ederek dua ile iliskilendirmektedir. Bu tutum bize gore

felsefe ile kelam arasindaki en temel yontemsel farkliligi yansitmaktadur.
2.3. Duanin Ahlki Boyutu

Varlik hiyerarsisinde insanin diger varliklara karst akil ve irade agisin-
dan tstiinliigii ona bir takim maddi veya manevi imkanlar saglasa da onun
netice itibariyle sonsuz ve sinirsiz bir giice sahip olmadig: da agiktir. Bu
yoOniiyle insanin karsilastigi birtakim sorunlarla bas edemedigi ve onlara
karst giigsiiz veya 4ciz kaldigi zamanlar da olmaktadir. Dolayisiyla akalli,
irade sahibi ve hiir bir varlik olarak insan her ne kadar diger varliklar karsi-
sinda giiclii olsa da zaman zaman onun tek basina zorluklarla bas edemedigi
ve boyle bir durumda maddi veya manevi olarak yardim istedigi veya sigin-
dig1 askin-yiice bir mercie ihtiya¢ duydugu gozlenmektedir. Bu baglamda
¢ unsur ise karismaktadir. Talep eden, talebin kendisi ve talep edilen. Bu
iliski siirecinin hem 6znenin davramsi tizerindeki yansimalarmm olmast
hem de talep edilenin mahiyeti bizi dogrudan ahlak meselesi ile kars1 kar-
stya getirmektedir. Insanin ahlaki bir varlik oldugu dikkate alindiginda
onun Allah’a veya yiice bir mercie sigindiginda, yani dua ve yakarista bulun-

dugunda bunun ahlaki sebep ve sonuglarinin da olabilecegi aciktur.

Matiiridi'ye gore duanin imani ve ameli boyutunun yaninda ahlaki
yonii de digerleri kadar 6nem arz eder. Bu baglamda ona gére duanin an-
lamy, bir olduguna iman edilerek sadece kendisine ibadet edilen Allah’a ya-

karmak, yardim talebini O’na arz etmektir.

Muhtelif ayetlere gondermede bulunan Matiiridi’ye gére insanlar ge-
nellikle sikint1 ya da zorluga dustiiklerinde, kendi gii¢ ve imkanlariyla bir isi
basaramay1p yardima ihtiya¢ duyduklarinda, o sikintt ve zorlugun ortadan
kalkmasi i¢in farkli konumlarda (ayakta, oturarak vs.) her firsatt degerlen-
direrek siirekli Allah’a dua etmeye ve yalvarmaya yonelirler. I¢gine diistiik-
leri sikint1 ve zorluk ortadan kalkinca da dua etmeyi de yalvarmay1 da bira-
kuwverirler. Ozellikle sarsilmaz bir imana sahip olmayanlar, giinliik hayatla-
rinda musibetler ve sikintilarla karsilastiklar: zaman 6liim korkusuyla yal-

nizca Allah’a dua etmeye baslaywerirler. Ancak tahkiki bir imana sahip
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olanlar, her durumda samimi bir sekilde yalnizca Allah’a dua eder ve sadece
O’ndan yardim talep ederler (Matiiridi, 2005: 7/24; 12/350-351). Bu bakim-
dan  Guial) Sad ¥ 45 88 5 18 5 205 1,23 7 (Alraf, 7/55) dyetindeki dua laf-
zina, yaygin sekliyle dua anlamini verenler bulundugunu ifade eden
Matiridi, Hz. Peygamber’in “Dua, ibadetin 6ziidir.” (Tirmizi, Da’avit,2)
buyurdugunu vurgular ve “Ibadet taklit ile olur, fakat duada taklide yer yok-
tur; insan ancak ihtiya¢ aninda, kendisinin bir seye muhta¢ oldugunu, fakat
onu elde etmekten 4ciz oldugunu gordiigiinde dua eder, o sirada Rabb’ine
yakarir. Iste bu acidan dua ibadetin 6zidiir.” der (Matiiridi, 2005: 5/386).
Ayrica séz konusu ayet-i kerimedeki “tazarru / & 5% ” kelimesinin boyun
biikerek anlamina, “hufye / % ” kelimesinin de “ihlasli olarak” anlamina
geldiginin dile getirildigini belirten Matiiridi, bu ayetin aslinda “Rabb’inize
her daim kulluk yapin, boyun biikerek ve ihlaslh olarak dua edin!” seklinde
anlasiimasi gerektigini vurgular ki bu ayet hakkinda Hasan-1 Basri’ye atfe-
dilen “Rabb’iniz size nasil dua edeceginizi 6gretmektedir.” séziinii nakleder
(Matiiridi, 2005: 5/387).

Diger taraftan bir baska ayet-i kerimede yer alan “Gal; 833 55233/ Al-
lah’a korkuyla ve timitle dua edin.” (A’raf, 7/56) ifadesindeki korku anlamina
gelen “havf/\i33” kelimesine, kisinin kulluktaki kusurlarindan dolayt kork-
mak anlami, @imit anlamina gelen “tama’/ xak ” kelimesine de, Cenab-1
Hakk’in kusurlar: 6rtmesi ve kendisine yapilan kullugu kabul etmesini um-
mas1 anlaminin verildigini belirten Matiiridi’ye gore hi¢ kimsenin Rabbine
gerektigi gibi kulluk yapmasi, dolayisiyla kusur islememesi miimkiin degil-
dir. O, bu anlayisin1 desteklemek iizere bir rivayeti de zikreder. Rivayete
gore Hz. Peygamber’in “Allah’in rahmeti olmadan hi¢ kimse cennete gire-
mez.” s6zii izerine “Sen de mi ey Allah’mn el¢isi? diye sorulunca “Allah’in
rahmeti beni biiriimedikge, evet ben de” seklinde cevap vermistir (Buhari,
“Rikak”, 18). Dolayisiyla bir miimin her tiirlii hayri/fiili islerken korku/en-
dise ile imit arasinda denge kurmaly; bir taraftan gergeklestirdigi herhangi
bir isi noksan yapma endisesi tasirken diger taraftan yaptigi is ve ibadetin
kabul edilecegini dair de timidini kaybetmemelidir (Matiiridi, 2005: 5/388).
Ayrica o, “Gu 3 PN Gslha slie e §sHKilg ol SN &I it e &85 5
/ Bana dua edin, duanizi kabul edeyim. Bana ibadet etmeyi kibirlerine ye-
diremeyenler zelil bir sekilde cehenneme gireceklerdir.” (Mi’min, 40/60)

ayet-i kerimesini yorumlarken insanlarin, 6ncelikle Allah’m hukukunu,
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O’nun emirlerini ve yasaklarini yerine getirememekle ilgili kusurlarindan
dolay1 Cenab-1 Hakk’a istigfar etmeleri gerektigini; bu esnada da tekebbiir
yani biuyiklik taslamay: terk etmelerinin zorunlulugunu ifade eder
(Mitiiridi, 2005: 13/82-83).

Fatiha suresindeki (it AU 5 325 &) ” (Fatiha, 1/5) ayet-i kerimesinde
dile getirilen “Cr2iid A3 / Yalniz senden yardim dileriz.” niyazi Matiiridi’ye
gore, insanin din ve diinya ile ilgili biitiin ihtiyaglarini yerine getirmesi ko-
nusunda Allah Teéld’dan yardim dilemesi anlamina gelir. Nitekim insanlar
arasindaki yaygin uygulama da ayni ¢izgi tizerinde seyreder. Onlar Allah’tan
kendilerini basariya ulastirmasini, yardimint esirgememesini ve dinen ya-
saklanan davranislardan korumasini niyaz ederler (Matiiridi, 2005: 1/19).

Oyle anlasiliyor ki Matiiridi’ye gore, Allah’in birligine iman edip sa-
dece O’na kulluk yapmasi gereken insanin hayatinda dua eyleminin bir ta-
kim ahlaki hususiyetleri gerektirdigini séyleyebiliriz. Oncelikle kendi si-
nirlarinin farkinda olarak kibir ve gururdan uzak bir sekilde, Allah’a sigina-
rak sessizce sikinti ve ihtiyaglarini O’na arz etmesinin, insanin varlik evre-
nindeki statiisiine dair belirleyici bir etkisi vardir. Her ne kadar yaratilmis-
larin en sereflisi olarak tavsif edilse de arz edilen tutumu benimseyen bir
insanin diger insanlarla ve genel itibariyla varlikla olan iliskisi, hitkmedici
olmaktan ziyade esitlik ve muhtaglik tizerinden gelisecektir. Bunun da in-
sanin hakkaniyet sinirlarini gézetmesi ve daha adil davranmas: iizerinde

olumlu bir etki yaratacag: sdylenebilir.

Amiri, dua eden kimsenin Kur'an’in, Allah’m comertligini ve merha-
metini igeren ifadeleri kullanmasi gerektigine ve boylece de dua eden kisi-
nin Allah’in rahmetini 4lemin her tarafina biitiin yaratiklar iizerine yaydi-
g1 ve yagdirdiginin bilgisini de yakinen elde ettigine dikkat cekmektedir.
Ancak ilahl rahmete mazhar olabilmek i¢in de insanin nefsini kirlerden
armdirmasi tekrar vurgulanmakta ve buna gore de rahmetten alman hisse
insandan insana farklilik géstermektedir. Filozof duaya icabete mazhar
olanlar hakkinda metafizikgi filozoflarin agiklamalarina su 6rnekle aciklar:
Gines 1sinlar1 diinyanin her tarafina yayilmistir. Fakat her cevher kendi
mertebesine gore o 1smlardan pay alma noktasinda farklilik gosterir. Yani
parlakligs ve duruluguna gore pay almasi da farkli olacaktir. Iste akleden
nefislerin yiice yaraticinin rahmetinden istifadesinin nispeti bunun gibidir.

Nefiste bulunan rahmetten pay alma miktarinin ¢okluguna gore melekler
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kulu sevmektedir. Kula olan sevgilerine gére de melekler, ona yardim et-
mekte ve bir¢cok hayir kapilarini ona agmaktadirlar. Bu hususa Kur’an’da
Allah; “Siiphesiz, Rabbimiz Allah’tir deyip, sonra dosdogru yolda yiirtiyen-
lerin tizerine melekler iner. Onlara: Korkmayin, tiziilmeyin, size va'd olu-
nan cennet ile sevinin derler!” (Fussilet, 41/30) seklinde dikkat ¢cekmektedir
(Amiri, 2013: 114).

Duaya icabete mazhar olmaya hak kazanan kisileri farkli bir yerde de-
gerlendiren Amiri bu hususla ilgili olarak éncelikle insan nefsinin duru-
muna gore farkli mertebelerde bulundugunu ifade eder. S6z konusu merte-
belerin en ustiinii meleki mertebe en asagisinin da vahsi mertebe oldugunu
belirten filozofa gore meleki mertebede bulunan insan dyle bir hal iceri-
sinde bulunur ki, Allah’n o insana verdigi sahih akil, saglam géris, halis
hikmeti ayirt etme ve dogru bilgisini artirma hususunda onu muvaffak kil-
mastyla ve ruhaniyetiyle her iki dlemde (ulvi-siifl) yiikselmek i¢in aldig1 ma-
nevi destek ve benzeri lituflarla o kisi mesrur olur. Hatta onun zati, yiice
aleme erisme istegiyle yanip tutusur ve ebediyen var olma ile mijjdelenme
imidine ask ile baglanir. Iste béyle bir mertebede bu duygularla dolu olan
kisi yalnizca Allah’in dostluguna giivenir, sadece Allah’in sevdigi fiili yapar
ve yalnizca Allah tarafindan kendisinin tizerine bol bol akan kerametler ile
yani dualarina icabet edilmekle gaybi hakikatlere muttali olmakla muhtelif
afetlere maruz kalmaktan giivende olmakla ve cesitli bereketlerin inmesini
istemekle mutmain olur. Béylelikle onun nefsi Allah ile ¢ok yakin irtibatin-
dan dolay1 halis akil ve tertemiz ruh haline gelir, melekler onu severler ve

miitemadiyen ona yardim etmeyi siirdiiriirler (Amiri, 2013: 160-62).

Duay1 ve duaya icabet konusunu dini ve felsefi bakis acisindan ele
alan Amiri, duanin etkisi veya sonucu hakkinda da metafizikgi filozoflarin
goriislerine isim vermeden referansta bulunur. Amirf’nin burada herhangi
bir elestiri yapmadan serdettigi fikirler bir anlamda onun gorislerini de
yansitmaktadir. Ona gore her ne zaman nefis 6zel bir yardim ile destekle-
nirse o, ister tabil isterse de nefsani olsun, cismani kuvvetlerin hepsi iize-
rinde hikim konumda olur. Boylece tasavvur edilen cisimler ya isteyerek ya
da zorla ona itaat eder ve Allah’a yakaran kimse onlardan istedigini elde
eder. Aslinda bu, yiice Allah’in 6nceden takdiri ile veya kullukta ve tevek-
kiilde ihlaslt olmalar: hasebiyle kullarina ihsan ettigi kerameti ile miimkiin

olur. O halde bu gii¢ o kullarin derecelerine oranla onlarin tabakalar1 icinde
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saklanan bir sey gibidir. Nebilerin hiikiimdarlara ve liderlere karst koyacak
gicti elde etmeleri de bu kabil seylerdendir. Bu anlatilanlar duasinin sonu-

cuna iliskin, dua eden kimsenin durumunun tasviridir (Amiri, 2013: 116).

Duanin tesiri hakkinda Amirf’nin yukarida vermis oldugu 6rnek dik-
kat ¢ekicidir. Zira filozof, duanin tek tarafli bir yoniiniin olmadigini bilakis
insanin gerekli sartlar1 yerine getirdiginde duasina icabet edilecegini vurgu-
lamakta, ayrica tek kisi olarak yola ¢ikan Allah’in nebilerinin kendilerinden
kat kat giiclii olan hiikiimdarlara veya liderlere kars: durmasinin arkasinda
yatan gii¢ olarak duay1 gormesi de manidardir. Kisacas1 duada akilli ve irade
sahibi bir varlik olarak insanin iizerine diisen sorumluluklar yerine getir-

mesi vurgulanarak duanin ahlaki boyutu da bu sekilde 6ne ¢ikarilmaktadir.

Duaya icabetin sart1 nasil ki akleden nefsi diger nefisler iizerine hikim
kilmaktan gegiyor ise biiyii veya sihir gibi kotii seylerden etkilenmemenin
yolu da ayn: sekilde bedeni arzu ve isteklerden siyrilarak akleden nefsin
rehberliginde hareket etmekten gegmektedir. Insan hayatini bu sekilde de-
vam ettirdigi takdirde hem muhatap oldugu maddi veya manevi sikintilara
kars1 sozii edilen diger sartlarla birlikte dua ile bas edebilecek ve kendisi
hakkinda kétii niyetleri olan ve sihir, biiyt gibi art niyetle yapilan seyler de

ona etki etmeyecektir.

Filozof bedeni arzularinin esiri olmus ve hayati bundan ibaret olup nef-
sini arindirmayan, dini hafife alan kimseler hakkinda pek de umutlu degil-
dir. Ona goére yemekten dolay1 bogaz: tikanan kimse belki su ile tedavi edi-
lebilir. Fakat sudan dolay1 bogaz: tikanan kimsenin asla tedavisi yoktur
(Amiri, 2013: 80). Bu yiizden duaya icabet edilmesi i¢in devamli vurgulanan
oncelikle kisinin nefsini kotiiliiklerden arindirmasi daha sonra 4cizligini bi-
lerek yoniinii yaraticiya ¢evirmesidir ki duasina icabet edilsin. Buradan da
su sonug ¢ikmaktadir; dua eden kisi samimi ve tiim igtenligiyle eksikliginin
farkinda olarak kibirden uzak bir tavirla Allah’a yalvarmalidir.

Daha 6nce de isaret edildigi iizere Amiri, tevariis ettigi felsefi gelenek
icerisinde kalarak bir insan tasavvuru ortaya koymaktadir. Bu kavrayista in-
sanin akli bir varlik olarak aklin geregini yapmas: manevi olarak yiikselme-
sinin 6n sartidir. Duanm icabet edilebilirligi de insanin bu potansiyeli ile
ilgilidir. Bu ytizden 6ncelikle insanin kendi nefsini duarun kabuliine hazir
hale getirmesi gerekir. Bu gereklilik de biitiin yeni-platoncu felsefi gelene-

gin salik verdigi diinyevi, bayagi arzu, istek ve tutkularin gemlenmesidir. Bu
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sekilde armnan nefis, ihlas ve tevekkiil sahibi olarak yaraticiya yoneldiginde
talep ettiklerini elde edebilecektir. Boylelikle insan akli bir varlik oldugu
kadar ahlaki bir varlik da olmus olacaktur.

Goruldigi tizere arz ettigimiz cercevede de Amiri hem islup hem de
yontem bakimindan Matiridi’den ayridmaktadir. Matiridi, dini buyrukla-
rin analitik yorumunu esas alarak kisinin Tanr1 karsisinda olmas: gereken
tavrint belirlemektedir. Béylelikle duaya yonelen kisinin davrans kaliplar
da belirlenmis olmaktadir. Amiri ise kisinin akil sahibi bir varlik olmasin
onceleyerek icinden geldigi felsefi gelenegin ongoérdiigi 1slah tekniklerin-
den gectikten sonra Tanrr'ya yonelimi salik vermektedir. Bu durumda an-
cak Tanr1 dua mahalline icabet edecektir. Mistik-tasavvufi bir felsefi ¢er-
ceveye sahip olan bu anlayis da kuskusuz dini referanslar1 kullanmaktadir
ancak burada felsefi 6greti ile dini sdylemin uzlastirilmas: gibi bir durum

s6z konusudur. Hilbuki Matiiridi’nin boyle bir kaygis1 yoktur.
Sonug

En giizel sekilde yaratilan insana verilen bir¢ok imkan ve nimet ile ak-
diinyevi hayattaki iyi veya kot eylemlerinin sorumlulugunu/sonuglarint

iistlenmesi gerektigini vurgulamustur.

Matiiridi’nin bakis agisiyla duay1 inceledigimizde karsimiza soyle bir
manzara ¢ikmaktadir: Dua, insanin yeryiiziindeki davramslarini diizenle-
mek iizere ihdas edilen dinin hem iman hem ibadet hem de ahlak boyutunu
kapsayan bir fiil/eylemdir. Dua insan tarafindan Allah’in birliginin kabul
edilmesini gerektirdigi icin iman boyutu; sadece bir/tek olan Allah’a ibadet
edilmesini zorunlu kildig1 i¢in amel boyutu; kulluk gorevleri yerine getiri-
litken hem Allah’a karst hem de diger varliklara kars: tekebbiirden uzak
durulmasini gerektirdigi icin ahlak boyutu olmak tizere dinin biitiiniine sa-

mil bir kavramdir.

Bu icerigiyle dua, kulda Allah suurunu daha canlt ve devamli hale ge-
tirmek suretiyle ahlaki bir hayat i¢in gerekli duyarliliga ulastirabilecek; so-
runlar1 uygun bir sekilde ¢6zmek ve hayat1 daha mutlu kilmak i¢in gerekli
olan zihin durulugu, manevi gii¢, sagduyu ve ferisete kavusturabilecek

6nemli bir eylemdir. Bu agidan gercek bir tevekkiil halini alabilecek olan
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dua sayesinde insanin diinya hayatinda karsilastigi sorunlar i¢in, sadece Al-
lah’a dayanmanin sagladig1 sitkinet ve giicle ¢6ztim yolu arasturilir ve sonu-
cun hayirli olmasi Allah’tan beklenir. Genellikle insan, gerekli tedbirleri al-
dig1 halde akil ve bilme giiciiniin karmasik hayat olaylarint anlama ve di-
zenlemede yeterli olmadig: duygusuna kapildiginda dua esliginde beklen-

tiye girer ve isin sonucunu Allah’a birakir.

Matiiridi’nin dua hakkindaki yaklasimlar: vahiy merkezli olup Kur'an
ayetlerini yorumlama ve yer yer burada gecen kavramlar analiz etme tiize-
rine kurulu oldugu séylenebilir. Konuya 6ncelikle felsefi bir pespektiften
yaklasan Amiri’nin ise 6zellikle insanin ontik yapisinda verili bulunan nefis
ve nefsin yetileri tizerinde durdugu gérilmektedir. Bu agidan bakildiginda
dua konusuna yaklasimda iki distiniiriin yontem ve terminolojik farkliik-

lar1 ilk dikkat ¢eken husustur.

Bir filozof olarak Amiri’nin duaya salt dini perspektiften yaklasmadig:
gorilmektedir. Zira filozof, her ne kadar filozoflarin gériislerine detayl: bir
sekilde yer verse de bunun yaninda din 4limlerinin aynt konudaki goriisle-
rine atifta bulunmakta ayrica kendi diisiincelerini temellendirmek i¢in
Kur’an ve hadislere de basvurmaktadir Fakat filozofun dini referanslar: kul-
lanmasini bize gore dissiincelerinin dine uygunlugunu vurgulamak igindir.
Bu da Meseleyi ¢6ziimlemedeki baslangic noktasinin Matiiridi’den farklt
oldugunu agikca gostermektedir. Kuskusuz goriislerinin dine uygunlugu
endisesini tasimasi filozofun dini ihmal etmedigini gésterir ancak bu durum

dinden hareket ettigi anlamina gelmez.

AAAAAA

.....

duguna vurgu yaparken bu hususlar1 sadece dini terminolojiyle aciklamak-
tadir. Amiri ise insanin beden ve nefisten miitesekkil bir varlik oldugu te-
zinden hareketle bu ikisi arasindaki irtbat: ele almaktadir. Nefis merke-
zinde degerlendirmeye calistig1 insanin farkli yetilerine de vurgu yapan fi-
lozof, nefsin bahsedilen bu yetileri iginde akleden nefse agilik vermekte,
buradan dua ve onunla ilintili meseleleri temellendirmeye calismaktadir ki

bu hususlar Mitiiridi diisiincesinde dikkate alinmaz.

Duanin biitiin boyutlarini yani iman, amel ve ahlaki yonlerini ele alir-
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ken her iki diistiniir bunlarin birbiri ile stk iliski i¢inde olduguna vurgu yap-
maktadirlar. Yukarida dikkat ¢ekilen bu ii¢ boyut, her iki disiiniiriin de
ortaya koydugu gibi dua i¢in gerek sart olarak goriilmektedir. Ancak yaygin
anlayis ve uygulamada gozlemlenen Allah’a yalvaris veya yakaris seklinde
gerceklestirilen s6zel duanin ise onlar tarafindan yeter sart olarak goril-

digi vurgulanmalidir.
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Oz: Din ve felsefenin ortak ilgi alanlarindan biri de duadir. Allah ve insana bakan
yonii olmast hasebiyle dua teoloji, ahlik ve psikoloji gibi birgok farkli sahanin da
konusu veya meselesi haline gelmistir. Allah-insan iliskisi agisindan degerlendi-
rildiginde duanm her iki tarafa yonelik imani (tevhid), ameli (pratik) ve ahlaki
boyutlarmin oldugu da agiktir. Dolayisiyla duanin mahiyeti nedir? Dua sadece in-
sanin Askin varliga dilsel yakarisindan ibaret midir ve bu yoniiyle statik bir 6zel-
likte midir? Duadan 6nce yapilmasi gerekenler nelerdir? gibi sorulara verilecek
cevaplar sozii edilen ti¢ boyutun ortaya ¢ikmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
Bu makalede yukaridaki sorular cercevesinde Matiiridi ve Amiri gibi onuncu yiiz-
yilin iki 6nemli disiiniiriiniin pespektifinden Islam kelami ve felsefesinin duaya

yaklasimu degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Dua, Matiiridi, Amiri, Allah, insan, kelam, felsefe.
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