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ULUSLARARASI iMAM MATURIDI SEMPOZYUMU

Prof. Dr. Ali CELIK

1957 yiinda Kiitahya Merkez Ahiler kiyiinde dogdu. Ik okulu kéyiinde
bitirdi. fmam Hatip Okulunu ve Lise Fark derslerini vererek Liseyi Kii-
tahya’da 1975'te bitirdi. Izmir Yiiksek islam Enstitiisiinden 1979 yilinda
mezun oldu. 03.08.1983/20.01.1986 tarihleri arasinda katildifn istanbul
Haseki IV, dénem ihtisas Kursu Arapga boliimiinii bitirdi.1987 yihinda
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Yiiksek Liansin
;21.01.1994’de Dokuz Eyliil Univ.ersitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde de
doktorasm tamamlad. 3 Ekim 1994 yilinda ise Siileyman Demirel Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dalmda Yard. Dog.Dr. kad-
rosuna atandi.Siilleyman Demirel Universitesinde yaklagik bes yil gérev
yapt1. 26 Mart 1999 tarihinde Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat
fakiiltesinde ayni Anabilim Dalinda Yard Dog. Dr. olarak géreve basladi.11
Kasym 2000°de Dogent oldu. 20 Eyliil 2006 ‘da Profesor oldu, 2006-2012
yillars arasinda ayni fakiiltede dekan olarak gorev yapti. Halen ayn fakiil-
tede dgrefim iiyesi olarak gérev yapmaktadir. Evii ve ili cocuk babasidir.

“Islam-Iman Iliskisi”
Konusunda Cibril Hadisinin Maturidi
Yorumuna Esas Olan Rivayetinin

Hadis Ilmi Acising

an Degerlendirilisi

| “Cibril hadisi”, sadece Hadis alaminda degil, Islami
| ilimlerin Kelam-Akaid, Tasavvuf gibi muhtelif alan-
. larinda da ilgi odag1 olmus” bir hadistir. Hadisin te-
mel hadis kaynaklarinda yer aligi, Islim’in iman, amel
ve ahlak esaslarin ihtiva etmesi hadisin Misliiman-
: lar arasinda yaygin olarak bilinmesini saglamigtir.
| Icra etmekte oldugumuz sempozyumun adini tagi-
yan Imam Maturidi hazretleri de bu hadisi, goriigle-
rine delil olarak kullanmigtr.
i Ben tebligimde, Im&m Maturidi’nin “Iman” ve “Is-
lam” kavramlarimn ne anlam ifade ettigini yorumlar-
ken “Cibril Hadisi” nin hangi rivayet tarikini kullan-
+ diginy, bu tarikin diger rivayet tariklerinden farkinmn
| ne oldugunu ve riviyet teknigi agisindan durumu hak-
4 kinda bilgi sunmaya ¢ahisacagim. Ancak konuya gir-
i meden Once ¢ok kisa tarihi arka plan {izerinde dur-
| mak istiyorum.

Imam Maturidi’nin yasadig1 yiizyil
Hicri IV. ve V. asirlar
Yasadig1 bolge Maveratinehir-Horasan bélgesi icinde
i Semerkand.
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Bu yiizyilda bolge, diisiince faaliyetleri bakimmdan
son derece hareketli.

-Mihne sonrast Mutezili ulerna bu bélgeye siginmig;
-Miircie, Haricilik, Ismailiyye, Zeydiyye, Kerramiyye,
Hanefilik gibi her biri kendi goriis ve diisiincelerini
savunan, bunlan kendince delillendiren Islim dii-
siince hareketleri bu bélgede.

Maturidi, bu bolgede Semerkand’da Ebli Hanife'nin
itikadi ve Fikhi diisiincelerinin tedris edildigi Da-
ru’l-Ciizcaniyye olarak bilinen 6nemli bir e§itim

merkezinde 6grenimini tamamlams. %,

Bu diigiince hareketliligi icinde “Iman-Islam” kavram-
lan ve aralarindaki iligki konusu ilk tartiyma konular
arasinda. Ibn: Receb el-Hanbeli’nin de belirttigi gibi,
“Iman, Islam, kiifiir ve nifak kavramlar miisliiman-
lar arasinda tartigilan ilk problem kabul edilmigtir™
Bunun arka planina baktigimiz zaman gériinen su:

“Cemel ve Siffin savaglarindan sonra Hariciler'in Hz.
Osman (35/656), Hz.Ali (40/661) ve taraftarlarini, ha-
kemleri, tahkimi kabul edenleri, biiyiik giinah igle-
yenleri tekfir etmeleri sonucu, Islam diisiincesinde
iman, kiifiir, nifak, fisk, biiyiik giinah, vaad ve vaid
gibi problemler tartigilmaya baslanmugtir.?

"+ Ashnda tartisilan Haricilerin ileri siirdiigii Iman Na-

zariyesi ile buna karg1 Miircienin gelistirdigi Iman
Nazariyesidir. Bu tartigmalar baglangigta Hariciler
ile Miircie arasinda ceryan ederken daha sonra ge-
nigleyerek devam etmis, yeni goriisler ortaya’gik-
mustir. Baglangicta siysi bir hareket olan Haricilik,
daha sonra itikadi bir diisiince hareketine doniigmiis
ve tartigmalarin zeminini olusturmugtur. “Hariciler,
kendi fikirlerini benimsemeyen miisliimanlara ka-
fir muamelesi yapinca, buna kargihik Miircie, “ame-
lin imandan bir ciiz olmadigin1” isleyen nazariyesini
gelistirerek Miisliimanlan Hérici katliamindan kurta-
racak bir “iman anlayis1” ortaya koymaya ¢aligmistir.
Bu iki mezhep arasindaki tartiyma, daha sonra Ha-
dis taraftarlan ile Miircie arasinda devam etmistir.
Islam mezheplerinden Miitezile, Sia ve biitiin Hari-
ciler, amellerin, iman tanimina déhil edilmesi konu-
sunda birlesmiglerdir.

Hariciler imam, “farz kalinan biitiin iyilikleri kalple,
dille ve organlarla yerine getirmek” veya “taatlerin
biitiinii” olarak tanimlarken, Miircie, imani, “s6z (ik-
rar+tasdik)” olarak veya “sadece kalbin fiili/marifet”
ya da “hem dilin hem de kalbin eylemi” olarak ta-
nimlamislardir.® Hadis taraftarlary, amellerin imanmin

bir parcast oldugu konusunda Héricilerle hem fikir-

dir. Isldm diigiincesinde, daha sonra bu tartigmalar
cergevesinde Iman ve Amel iliskisi konusunda, birisi
Miircie’nin, digeri de Ashabu’l-Hadisin olmak {izere
iki ayr1 “iman nazariyesi” gelistirilmigtir.*

Burada tabii olarak su soru akla gelmektedir: Boyle

-farkls, birbiriyle karsit goriislerin yogun bir sekilde

tartisildig ortamda Imam Maturidinin durdugu
nokta neresidir? Biz, Imdm Méturidi’nin, karsit fi-
kirler arasinda tam “orta noktada” bulundugu kana-
atindeyiz. O, bu durusuyla bir taraftan akil — nakil
arasinda dengeyi kurarak bunun bilimsel temellerini-
ortaya koyarken, diger taraftan ise, Miisliimanlar ara-
sindaki pargalanmishig1 gidermenin bir nevi fikri alt
yapisini tespit ediyordu.
Yani, Iman ve isldim’in ayn1 manéy: ifade ettigini ve
Iman’in (Terim manasindan hareketle) “Kalbin tas-
diki” oldugunu ifade ederek Miircie’ye yaklasryor®;
Amel -iman iliskisinde de Miircie gibi diigiinityordu.
Boylece, amellere inanmanin ayr1 sey, farz oldugunu
bildigi halde yerine getirmemenin ayr1 sey kabul edi-
yordu. O bu yaklagimla Ebii Hanife'nin yaptig: din-Se-
riat ayrimi istikdmetinde diigiinmektedir. Eger Al-
’in biitiin emirlerini yapmak din kabul edilseydi,
bu durumda Allah’in emirlerinden her hangi birini
terk eden, Allah’in dinini terketmis olurdu.® Tabiki,
kasden inkar: kasdetmiyor. Yani o, burada biitiin
inang degerlerine “din” diyor ve iman da islam da bu
méndada aym geyi anlatiyor. Bunun icin iman, tasdik-
tir. Bu da kalbin fiilidir. Ameller-geriat ise, azalarin
fiilidir buna da “serai” diyor.” Biitiin bunlara ilave-
ten amellere de 6zen gosterilmesi gerektigini de ileri
siirerek bu diisiincesinde de Mu'tezile’ye yaklasiyor.

ImAm Méturidi bu iki kavramin (Iman-islam) haki-
katte aym seyi-ifade ettigini diisiinmektedir.® Ve de-
lil olarak getirdigi Cibril hadisinin Ibn Omer rivaye-
tinde Hz.Peygamber'in (%Ml 1,5): Islémun geraii
olarak anlattigi hususlarmn, imén ifadesinin bir tef-
siri oldugunu belirtmektedir.

Cibril Hadisi

Cibril Hadisi iizerinde yapilan gerek sened ve gerekse
metin tahlillerine gore Cibril Hadist'inin pek ¢cok Ha-
dis kaynaginda gectigi tespit edilmistir.

el-Ketténi, “Nazmu’l-Miitenasir” isimli eserinde Cibril
hadisinin sahabi ravilerinin sekiz oldugundan bahse-
der. Ve Su listeyi verir: Hz. Omer, Ebii Hiireyre, ibn
Omer, Ebii Zer, Enesbin Malik, Ibn Abbas, Ebtt Amir
el-Egari, Cerir bin Abdillah el-Becel?’
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Cibril Hadisi tizerine yapilan yeni ¢aligmalarda, kay-
naklarda Cibril hadisinin toplam onbir sahébi tarafin-
dan rivayet edildigi nakledilmektedir."” Bu sahabiler,
Hz. Omer, Abdullah Ibn Omer, Ebt Hiireyre, Ebi Zer,
Umeyr bin Katade, {bn Abbas, Ibn Mestid, Enes bin
Mialik, Ebt Amir el-Egari, Cerir bin Abdillah olup,
Sia kaynaklan tarafindan Hz. Ali'ye yapilan isnadla
birlikte Cibril Hadisinin sahabi ravisi 11 ulastig ol-
dugu goriilmektedir."

el-Kettani, Miitevétir hadisler arasinda zikretse de
Cibril hadisi, Ahad'?dr. Fakat Sahabe tabakasindan
sonraki tabakalarda ravi sayilarinin artmasiyla Mes-
hur'® seviyesine ulamugtir. Kiitiib-i Sitte’deki senedler
icerisinde en 4li isnadh olany, Buhari ve Ibn Méce'nin
rivayetlerinde zikrettikleri olup, her birinde sahabe de
dahil olmak iizere beg ravi bulunmaktadir. En nazil
senedli olan rivayetler ise, Miislim ve diger kaynak-
larda gegen Ibn Omer rivayetidir ki, Miislim’e kadar
yedi ravisi vardir. Umiimi olarak hadisin Kiitiib-i Sit-
te’deki varyantlarinin biitiin tabakalardaki ravi sayisi
67'ye ulagmaktadir.™

Kaynaklardaki Durumu

Cibril hadisi, Kiitiib-i Sitte basta olmak tizere pek ¢ok
kaynakta bazen tam/mufassal'® bazen de muhtasar'®
olarak ge¢mektedir. Rivayetler arasinda muhteva iti-
bériyle birbiriyle ortiigenler bulundugu gibi, birbi-
riyle tam ortiigmeyen, baz rivayetlerde bulunan ifa-
delerin bazilarinda bulunmamasi geklinde rivayetler
de bulunmaktadir. Mesela, Ibn Ebi $eybe'nin naklet-
tigi riviyette” Hz.Omer ve [bn Omer'den gelen tarik-
lere gore®®, “imanin” tarifi sadedinde “Kadere iman”;
“Islam™in agiklamasinda da “hac” zikredilmemis-
tir.?Yine Eb Hanife'nin eserlerinde® zikrettigi Ibn
Omer ve Ibn Mestd tarikiyle gelen rivayetlerde “Is-
lam’in Serati nedir ?” seklindeki ifade, diger kaynak-
larda “Serai” kelimesi zikredilmeksizin, sadece “Islaim
nedir ?” seklinde gegmektedir.

iman-islam iligkisinin Maturidi Yorumuna

Esas Olan Rivéyet

Bilindigi iizere imam Maturidi, Iman-Islam kavram-
larinin ifide ettigi mana konusunda, bu iki kavramin
hakikatte ayn seyi ifade ettigini diisiinmektedir.* O,
bu konuda Ebti Hanife'nin goriislerini benimsemis-
tir. Ebi Hanife, el-Fikhu'l-Ekber’de “liigat itibariyle
“iman” ve “IslAm” arasinda fark vardur, fakat Islam-
siz iman, imansiz da Islim olmaz. Onlarin ikisi de
bir seyin ici ve dis: gibidirler. Din ise, “iman”, “Islam”

ve “serdiin” hepsine birden verilen isimdir.”* diyerek
iman ve Islam’in aym1 ey oldugunu belirtir.

Imém Maturidi, Eb& Hanife'nin iman ve Islam’in ayn1
sey olduguna delil olarak getirdigi [Alkame bin Mer-
sed Yahya bin Ya'mera Ibn Omer ] tarikiyle naklettigi
Cibril Hadisinin® bu riviyetinde Hz.Peygamber'in
(Seraiu’l-Islam) olarak anlattigt hususlarin, “iman”
ifadesinin bir tefsiri oldugunu belirtir, >

Mituridi, imant “kalbin tasdiki” olarak gérdiigiin-
den, amelleri imandan kesin olarak ayirmakta, imén1
asil, amelleri ise imanin geregi olarak gormektedir.”®
Glinkii Allah Kur'an'da imén ile ameli ayn zikret-
mis ve amelleri yerine getirmeyenleri kinamakla bir-
likte mii’min olarak vasiflamigtir, Mesela bir ayette:
“Erkek veya kadin, mii'min olarak kim yararl is is-
lerse, iste onlar cennete girer. Kendilerine zerre kadar
zulmedilmez” (Nisa,124) buyurulmaktadir. Méturi-
di'ye gore bu dyet, amellerin iména dahil olmadigm1
gostermekle birlikte, amelleri yerine getirmek husu-
sunda hassas davranilmas: gerektigine isaret etmek-
tedir. Ciinkii, “Kim mii'min olarak salih amel iglerse”
ifddesi, agikca amelin, imanin icabi oldugunu, ancak
sartlan arasinda yer almadigini gosteriyor. Eger Sa-
lih amel iglemek iman olsaydi, 0 zaman Allah, “kim
mii'min olarak iman amelini iglerse™ derdi. Bu se-
beple o, amelleri imanin bir parcas: olarak géren
Hériciler, Mutezile ve Ashabu’l-Hadis'in goriiglerine
acikea karsi cikar ve onlan elegtirir.?’

Gerek Ebti Hanife'nin gerekse Maturidi'nin {slam ve
Iman konusunda delil olarak zikrettikleri Cibril ha-
disinin (Seraiu’l-Islim) lafzini iceren ii¢ rivayet sekli
vardir. Bunlardan ikisi {bn Omer tarikyle, biri de Ibn
Mesid tarikiyle gelmistir.

a) Ibn Omer tarikiyle gelen birinci rivéyet:

Ebii Hanife (150/ )'nin el-Fikhu'l-Ebsatta ($eraiu’l-Is-
lam) ifadesinin gectigi rivayetin isnad zinciri goyledir:
[EbG Hanife Alkame bin Mersed Yahya bin Yamer
afbn Omer]

Hadisin isnadinda Inkita vardur. Zira rivéyet zincirinde
Ebft Hanife ile fbn Omer arasinda iki kisi vardur: 1.
Alkame bin Mersed (Kiifeli, vefat. 120 civarinda), 2.
Yahya bin Ya'mer. (Basrali vefat1. 90 civarinda)

Isnada gore Alkame bin Mersed, bu rivayeti Yahya
bin Yamer'den almistir. Tabakat kitaplarinda Al-
kame bin Mersed’in Yahya bin Ya'mer ile gorustii-
giine dair bilgiye rastlamlmamaktadir. Dolayisiyla
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bu rivayetin isnadinda bir kopukluk s6z konusudur.*
Hadis Munkatr'dir.

Bununla beraber bu rivéiyet benzer rivayetlerce destek-
lenebilir ve bu gekilde de zayifliktan kurtularak hasen
li-gayrihi mertebesine yiikselebilir. [Tatl, age. s. 88-89]
b) Ibn Omer tarikiyle gelen ikinci rivayet; Ebti Hanife
(150/)nin Miisned-i Ebi Hanife'de” ge¢mektedir: Bu
tarikin Ebt Hanife'ye kadar olan isnad1 yine;

[Ebti Hanife Alkame b. Mersed Yahyé b. Ma’mer Ibn
Omer ]seklindedir. i

Ebd Hanife’den ise bu rivéyeti bes kisi almistir. Bun-
lar da:

1.Zifeyr b. el-Huzeyl,

2.David et-Tai,

3.Muhammed b. el-Hasen,

4 Ebit Abdirrahmén el-Mukri’

5. Bessar b. Karat'dur.

Bu rivéyetin isn4d1 da 6nceki gibi munkatidir. Ciinkii
Alkame b. Mersed ile Yahya b. Yamer arasindaki ravi
diigmiistiir. Bu durum da rivéyetin sthhatini zedele-
mektedir. Isnddinin munkati olmasi sebebiyle tek ba-
sina ihticic edilemez.

©) Ibn Omer tarikiyle gelen iiiincii rivayet; Miisnedii

" Ebi Hanife'de® gegmektedir. Onun da rivéyet zinciri

$0yledir: [Hammad bin Siileyman (6. 120) Tbrahim
en-Nehai (6. 96) Alkame bin Mersed (6. 120 civari)
Tbn Mestid (6. 32)]

Bu hadisin Isnadinda da inkita vardir. Giinkii Alka-
me’nin dogrudan fbn Mestid’dan hadis almasi miim-
kiin degildir. Arada bir ravi diigmiistiir. Netice ola-
rak, isnadimn kopuklugu nedeniyle bu rivayetle tek
bagina istidldl etmemek uygundur.

Buna mukabil bu rivayette yer alan ortak bilgilerin
kabul edilmesi ve digerleriyle bir arada diistiniilerek
zayifliktan hasen li-gayrihi derecesine yiikselmesi
mitmkiindiir.

Cibril hadisinin ($eraiu’l-islam) lafzi ile gelen bir
bagka rivayet de Ebti Nuaym el-isfehani-nin Hilye-
ti’l-Evliya’sinda® Ibn Omer’den naklettigi hadistir.
Bu hadis hakkinda Ukayli, g6yle degerlendirmekte-
dir: “Bu hadisi Ebi Hanife ve Cerrah bin Dahhak ri-
véyet etmislerdir, onlar Miirciidir™

Yapilan degerlendirmelerde, hadiste gegen (x4,.%)
kelimesinin hadisin ashnda olmadigi bunun sonra-
dan ilave edildigi sdylenmektedir. Nitekim Miislim,
bu hadisi Miirciilerin rivéyet ettigini ve bu ifadenin

de miirciilerin ziyadesi oldugunu belirtir. (4,3) ifa-
desinin rafizi oldugu bilinen Sirzime tarafindan ha-
dise eklendigini ifade ederek bu rivayeti kabul etmez.
(c'l =) ifadeli rivayet Kafelilerin, digerleri ise Basra-
lilarin olup, Basrah ravilerin hafizasinin daha giiclii
oldugunu belirtir.*

‘Miilahaza -

Biitiin bu degerlendirmelerden sonra u sorulara ce-
vap arayacak olursak:

[slam-fman iliskisi konusundaki Maturidi yorumunda

. delil olarak kullamlan Cibril hadisinin rivayet sekli,

senedlerindeki inkita nedeniyle ihticaca elverisli de-
gildir. Ancak benzer rivayetlerin destegiyle hasen
li-gayrihi seviyesine cikarak delil olarak kullanilabilir.
Sthhat durumu ancak diger rivayetlerle desteklen-
mek suretiyle ihticac edinilebilecek olan bir rivayeti,
gerek Ebi Hanife gerekse Miéturidi nicin delil ola-
rak kullanmiglardir?

Bu soruya su sekilde cevap verilebilir:

1. Ebtt Hanife, diger rivayetlere muttali olmamus ola-
bilir. Ciinkii onun yasadig dénem tasnif faaliyetle-
rinin heniiz basladigi donemdir. Maturidi ise, aynen
Ebti Hanife'nin eserlerinden naklettigi icin iizerinde
fazla durmamus olabilir.

2. Diger rivayetlere muttali olmustur fakat kendi
kriterlerine gore bu nvayetlen tercih etmigtir. Nedir
kendi kriterleri?

Ebi Hanife, hadis, rivayetine pek istekli davranma-
mustir. Ciinkii Kife'nin hadis vazinin merkezi ha-
line gelmis olmast

Hadis tasnif faaliyetlerinin heniiz yeni baglamig olmasi,
Hadislerin Kur'ana akla ve arzedilmesi

Isnad hassasiyetlﬁden ziyade, hadisin muhteva sag-
lamligini dikkate almasi.

Benzer kriterler Maturidi de bulunmaktadir. Maturi-
di’'nin hadis tenkid noktasi, sened degil metin’dir.
Onun icin révilerin rivayet noktasina de§inmez. Ayrica
baglangig itibariyle Ahad olan bu riviyet daha sonra
megshur olmustur. Meshur hadis hakkinda Maturi-
'nin degerlendirmesi farkhdir. $6yle ki:
a. Meshur hadis, Maturidi'ye gore “llm-i tum'nine”dir.
Miitevatir gibi olmasa da ona yakin hiikiim ifade eder.
b.Yine Méturidi’nin hadis degerlendirmesinde Ameli
miitevétir anlayisi vardir ki, amelin yaygin hale gel-
mesi halidir. “Bu konuda selefin icma1 olusmustu”,
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“selefin kavli bu yondedir” ifadeleriyle amelin yay-
ginhigina vurgu yapmustir.

c.Ahad hadisler konusunda “siibitunda siiphe olmasa
bile, asil bilgi kabul edilen kaynaklara arz edilmeden
kullanilmamalidir”. Bu ve benzer kriterler agisindan
bakilarak mezkur rivayetin nicin delil olarak kulla-
mldigs degerlendirilebilir.

“Tehanevi, hadis rivayetini iki kisma aymrir:
Birincisi: snad zincirindeki ravilerin zikredilmesiyle
Hz.Peygamber'e ulasan rivéyet tiirii. Buna TAHDIS
yolu denir. Ashiabu’l-Hadis'in yolu budur

Ikincisi: Rivayetlerden istinbad yapildiktan sonra ¢i-
kartilan hiikmiin ihbari seklindedir. Buna da IFTA
yolu denir.

Ebti Hanife birinci yol olan Tahdis yoluyla degil,
ikinci tiir olan Ifta yoluyla riviyette bulunmugtur.”*
Abdullah bin Miibarek, Ebi Hanife'nin muhaddis-
lerin gogunun tabi oldugu birinci yola degil de ni-
¢in ikinci yolu yani ifta yolunu tercih ettigi sorusuna

Dipnotlar

Kutlu, S. Ik gelenekgiler, 5.74
Kutly, S. a.g.e., 5.75

Kutlu, S., a.g.e., ayn.yer
Kutlu, S., Maturidilik,s.42

Kutly, S., a.g.e.,5,42
Maturidi, K. Tevhid, 5.394-397, 401.)
9  Baga, M, H., insamn Kaderi, Ankara, 2009, 5.132

= I - L O

“ciinkii kendinden 6ncekileri ve seyhlerini bu gekilde
buldu” demektedir.®

Gerek Maturidi'nin gerekse Méturidi ulemdmn ri-
véyet malzemesinin naklindeki genel metodu, sened
zikretmeksizin dogrudan haberin ait oldugu sahsa
izafe etme geklindedir.¥Ancak zaman zaman, 6zel-
likle Hz.Peygambere izife edilen (Merfit) haberle-
rin naklinde, sahabi ravilerinin zikredildigi de olur.*
Mituridiyyenin sened konusundaki bu metodunu,
Bazi bilim adamlar1 cofgrafi ve mezhebi bir gelenekten
ziyade, bunu “meslekten” yani hadisci olmamaktan
kaynaklanan bir hususiyet olduguna bagliyor iseler
de¥, bizim kanaatimiz, Maturidi'nin pek ¢ok konuda
oldugu gibi bu konuda da Ebt Hanife’yi takip etmesi
sebebiyle yani “selefin kavli bu yondedir” diisiincesi
geregi metne daha fazla agirlik verdigi yoniindedir.
Ayrica gerek Ebci Hanife gerekse Maturidi, hadis ri-
vayeti konusunda ifta yolunu takip etmislerdir.

(Vallahu a’lemu bi's-sevab)

ibn Receb, Camiw’l-Ulim ve'l-Hikem, (thk. Suayb Arnaud ve ibrahim Bicis), s.114, 1415/1995, Beyrut.

Bkz.:Ebu Hanife, Kitabu'l-Alim ve'l-Miiteallim,s.15-16; (Arapca,s.46-48)((Kutlu,S., Mituridilik,s.39)

10 Tatly, B., Cibril Hadisi Ve Islam Diisiincesine Yansimalart.,s.71(dipnot), 205

11  Tatly, B., a.g.e.,205

12 Ahad: Umumiyetle miitevatir derecesine yiikselemeyen haberlere denir. (M.Ugur., Hadis Terimleri Sazliigii, Ank, 1992,

s.7).

13 Meshur: Ahad haber, riviyet tarikleri miitevatir derecesinde olmamak sartiyla cogalirsa Meshur olur.(M. Ugur., a.g.eayn.

yer)

14 Nazhgiil H., Hadiste Metin Insas: Ve Metin Ingas: Acisindan Cibril Hadisi Rivayetleri, s.121.

15 Nesii,VIIL, 101, ha.4991.

16 Buhéri, Sahih, Iman, 37.

17  [bn Ebi Seybe, Musannef, VI, 157.
18 Tayalisi, Miisned, s.5

19 Tath,B.,age.s.99

20 el-Fikhu’l-Ebsat, 5.37 (Imam-1 Azam'in Bes eseri icinde) Trc. Mustafa Oz, Istanbul, 1981(Ayrica, bkz.: $amile, el-Fik-
Iuw’l-Ebsat, eg-Serhu’l-Miiyesser, ale’l-Fikhy'l-Ebsat ve’l-Ekberi’l- Mensubin Ii Ebi hanifete, Muhammed bin Abdirrah-
man el-Hamis, Nagir: Mektebetit'l-Fiirkan, el-Imératii’l-Arabiyye, 1419/199, 1, 92)

21 Maturidi, K. Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, (Iskenderiye,ts.+ Istanbul, 1979), 5.394-397, 401.

22 Ebi Hanife, El-Fikhu’l-Ekber, 5.62 (Imam-1 Azam'in Bes eseri i¢inde ) Trc. Mustafa Oz, Istanbul,1981.

23 el- Fikhw'l-Ebsat, s.37 (Imam-1 Azam'in Bes eseri icinde ) Trc. Mustafa Oz,stanbul,1981.

24 Maturidi, a.g.e., 5.396.

25 Ak, Adem, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik, Dokt. Tezi, Ank. 2006, s. 58 (Maturidi, a.g.e., 5.535den

naklen).
26 Maturidi, Te'vilat, I1, 368.
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Ak, Adem, a.g.e., s.59.

Tatl, age., 5.87-88.

Miisned-i Ebi Hanifede I, 323, ha. 200 ($amile).

Serhu Miisnedii Ebi Hanife , 1, 30-33 (§amile-Metin serh 1r;i.nden ahnmugtir).

Tatly, B, a.g.e,, 113-114.

Ebii Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, VIII, 202. :

Ukayli, ed-Duaféau’l-Kebir, V, 99, ha.1109. Ny

Tuglu, N., Maturidi Kelam Ekolii Cergevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi, s.193-194 (Miislim, et-Temyiz,
(thk. M. Muhammed el-Azami, by. 1410, 5.199-200den naklen).

Tehénevi, Ebii Hanife, 5.13 (Mukaddimetii 'lau’s-Siinen icinde)den naklen Unal, 1. Hakki, imam Ebii Hanife'nin Hadis
Anlayis1, Ankara, 1994, 5.57.

Tehanevi, a.g.e, 5.18.

Bkz.: Maturidi, Kitabu’t-tevhid, 5.308,387,391,399; Tabsiretii’l-Ediile, 11, 827, 860, 904 vbiden naklen Kahraman, Hiise-
yin, Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, Bursa, 2001, 5.49.

Mesela, Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s.396;Te'vilat, s.8'den naklen Kahraman, Hiiseyin, a.g.e., 5.49.

Kahraman, Hiiseyin, a.g.e., 5.53-54.
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