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1. Hayat: ve Eserleri

Tiirkistan kiiltiir evresi, Fergani, Maturidi, Farabi, Ibn-i Sina, Yusuf
Has Hacib, Kaggarh Mahmud, Ahmed Yesevi, Harezmi ve Birtni gibi
pek cok bilim adamu yetistirmekle, gerek Islam’mn bir medeniyet dini ha-
line gelmesinde gerekse Tiirk Islam Diigtincesinin olusum ve gelisimin-
de 6nemli bir rol oynamgtir. Maturidi, fakih, miitekellim ve miifessir
kimligiyle 6ne gikan bir Tiirk diigtiniiriidiir. Akl taraftarhginin 6nde ge-
len temsilcilerinden biri olan Imam Maturidi, fikirleri ve yorumlanyla
IV./X. asirda koklii bir keldm ekoliiniin olusmasma zemin hazirlamistir.?

Asil adi Ebi Manstir Muhammed b. Muhamed b. Manstr’dur. Do-
gum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Ancak onun 333/944 yilinda
Semerkand'da oldiigii hemen hemen kesindir. Maturidi, giiniimiizde
Ozbekistan suurlan igerisinde yer alan Semerkand'da “Dérii'l-
Ciizcaniyye” adli medresede, dénemin en iinlii bilginlerinden fikih,
kelam, tefsir ve diger bilimlerin egitimi ald1. lim aldig1 hocalar: arasinda,
Eb Nasr Ahmed el-fyazi (IV. asnn baglari), Ebi Bekir Ahmed el-
Ciizcani (. asrm ortalar1), Nusayr b. Yahya el-Belhi (268/881) ve
Muhammed b. Mukatil er-Razi(248/862) bulunmaktadir. Hocast Ebu
Nasr el-lyazi ile birlikte smnir karakollarinda (ribat), cihada hazirlanan as-
kerlerin ve gazilerin dinf egitimi ¢caligmalarinda gorev aldi. Hocasi Eb
Nasr el-ly4zi’den sonra medresenin basina gecip dersler verdi.

Maturidi'nin hocalanmin temsil ettigi ilmi gelenek, temelde Eba
Hanife'ye dayanmaktadir. Maturidi'nin hocalan gibi 6grencilerinin de

1 Yazar: Prof. Dr. Sonmez KUTLU, Ankara Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Mezhep-
ler Tarihi Abd.

2 Bu makale, daha dnce imam Maturidi ile ilgili yaptigam baz cahsmalanimdaki ve-
rilerin kullanilmas ve gelistirilmesi yoluyla kaleme alinmugtir. Genis bilgi igin bkz.:
Sténmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, fmam Maturidi ve
Maturidilik (ed. Sonmez Kutlu, Ankara: Kitabiyat, 2003), s.17-55; Sénmez Kutlu, Trirk-
ler ve Islam Tasavouru, ISAM Yayinlari, Ankara 2012; Imam Maturidi ve Méturidilik (ed.
Sonmez Kutlu, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2003); Sonmez Kutlu, Tarilisel Din Soy-
lemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Otto Yaymlari, Ankara 2012,
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pek azimin adi bilinmektedir. Bunlar arasinda bilinebilenleri, Ebti'l-Kasim
Ishak el-Hakim es-Semerkandi ( 340/951), Ebii'l-Hasan Ali er-Riistiigfent
(345/956), Ebti Ahmed el-lyazi ve Ebi Muhammed Abdiilkerim el-
Pezdevi (390/1000) dir.

Maturidi, Kelam, Fikih, Fikih Ustlii, Mezhepler Tarihi ve Kur’an Ki-
raat1 konusunda ok sayida eser birakmustir. Ancak bunlardan pek gogu
kaybolmus, sadece Kitibu't-Tevhid adli kelami eseri ile Te'vildtu'l-Kur'dn
adh tefsiri bize ulagabilmistir. Daha ziyade bir kelama olarak bilinen
Imam Maturidi, kelami goriislerini Kitibu't-Tevhid adh eserinde toplams-
tir. Bu eserde Islam inancimin temel konular olan Allah'in varhg ve delil-
leri, zat ve sifatlan, niibiivvet sorunu, ahiret hayati, imammn nasil gercek-
lesecegi ve iman-amel iligkisi gibi kelami sorunlar incelemistir. Maturidy,
kendi dénemindeki din ve mezheplerin kendi metinlerine ve felsefi eser-
lerine ulagarak onlart incelemis ve eserlerinde onlarin bazi goriislerini
acikca savunmug bazilarm ise elegtirmistir. Inceledigi eserler arasinda
Aristo'nun Mantik adl eseri de bulunmaktadar.

[mam Maturidi, keldmc olmasiin yaru bir fakihtir. Maturidi, Eb
Hanife'nin itikad (Ustlii’d-Din) ve fikth (Furtii’d-Din) olmak tizere her
iki alanda ihtisaslasma gelenegini stirdiirebilen cok az sayidaki kisiden bi-

fikhi ve itikadi konular iyi bilen anlaminda “Fakih” tinvaru kullanulmustir.
EbGi Manstr el-Maturidi, gerek fikihta gerekse itikadi konularda Ebii
Hanife'yi tartigmasiz bir imam olarak kabul etmekle kalmarmus onun go-
riislerinden anlagilmasi zor olanlar agiklamis, daha yeni delillerle giiglen-
dirmis ve bu zemin iizerinde akilci-hadari bir din ve diinya goriisii olus-
turmayl bagarmustir. Fikahta, kendine kadar ulasan Hanefi Fikih ve Fikih
Ustilii kiiltiiriinii yeniden degerlendirmek suretiyle kendi déneminin ih-
tiyaglarim kargilayacak bir Fikih Usilii insa etmeye ¢ahsmustir. Yazmus ol-
dugu eserler dolayistyla, kendi déneminde Semerkand’da Hanefi fikhinin
reisi olmustur. Ancak Hanefi mezhebine mensup olmas, hig bir gekilde
hakikati, Hanefilige kurban etmesine sebep olmamugtir. Kimi konularda
Eb( Hanife'den farkh goriisler ileri stirebilmis, yeni tanumlar ve kavramlar
ortaya atabilmistir. Bu yolla Hanefi gelenegine yeni bir acthm getirmis,
ancak kendinden sonra gelenler bu acilimu siirdiirmekte onun kadar basa-
rili olamamuglardir. Bu sebeple Hanefilik de, akilc ve reyci cizgiden sapa-
rak diger hukuk ekolleri gibi gelenekselci bir cizgiye kaymustr.

Maéturidi, kelama ve fakih oldugu kadar, aym zamanda bir miifessir-
dir. Tefsirde yeni bir yorumbilim yaklagmu gelistirmeye calismustir. Ri-
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vayet yontemini degil dirayet yontemini, yani akila yéntemi benimseyen
Maturidi, akila tefsir geleneginin ilk temsilcilerindendir. O, akil ve kisisel
goriiglerle tefsir yapilamayacagimi, ancak her insamn tutarh bir yéntem
izleyerek akhiyla te’vil yapabilecegini iddia etmistir. Maturidi, Kur'an
bastan sona ayet ayet yorumladi$ Te'vildtu'l-Kur'dn adh tefsiriyle kendin-
den 6nce yapilan tefsir cahsmalarina yeni bir boyut kazandirnustir. O, ye-
ni bir yorumbilim yontemi gelistirme tesebbiisiiyle, Islam diistincesinde
Anlambilim ve Yorumbilim’e kap: aralayan ilk kisilerden biri olmustur.?

Maturidi'nin 8nemli eserler yazmus olmasina ve miistakil bir kelam
ekolii olusturmus olmasina ragmen, sozii edilen bilim dallarinda yazilan
biyografik eserlerde onun hayat hikdyesine yer verilmemesi veya ¢ok az
yer verilip gormezlikten gelinmesi sasiticidir. Kitdbu't-Tevhid'in ve
Te'vilat' in giin yiiziine (;lkahlmamyla birlikte Méaturidi'nin fikirleri konu-
sundaki sis perdesi kalkmaya ve bu konuda sevindirici ve {imit verici ¢a-
ismalar yayimlanmaya baglamustir. Ashinda Hanefi-Maturidi cevrelere
ait eserlerde, Maturidi'nin hi¢ de ihmal edilmedigi, biiyiik bir otorite ola-
rak kabul edildigi ve cok erken dénemlere ait eserlerde onun goriislerine
miiracaat edildigi agikca goriilmektedir. Biitiin bunlara ragmen Eg'ari'ye
kiyasla Maturidi'nin biiyiik bir ihmale ugradig gecerliligini hala koru-
maktadir* Muhtemelen Maturidi'nin dénemindeki siyasi iradeyle bazi
anlagsmazliklar igerisinde olmasi, onun siyasi iktidar destegiyle meshur
olmasm ve imkénsizliklar yiiziinden eserlerinin yazihp cogaltilmasin
engellemistir. Ayrica onun 6ne ¢ikarilmamasinda Ebt Hanife'nin otorite-
sini golgelemek endisesinin etkili oldugu kanaatindeyiz.

2. Maturidi'nin Goriiglerine Kaynaklik Eden Ortam

Maturidi, Ipek yolu iizerinde bulunan, din ve kiiltiirlerin kavsak nok-
tasi bir sehirde, Semerkant'ta yasadi. Semerkant, cok kiiltiirlii ve farkh
dinlerin bir arada yasadig: bir sehirdi. Cesitli dinlerin burada mabedleri
vardi. Bu sehir {slam’m Orta Asya’ya yayilmasinda bir iis gorevi gordii.

? Genis bilgi icin bkz.: Sénmez Kutlu, “Bilinen ve -Bilinmeyen Yénleriyle fmam
Maturidi”, Inam Maturidi ve Maturidilik (ed. Sonmez Kutlu, Ankara: Kitabiyat, 2003),
s.17-55. '

4 Bu sebepler konusunda genis bilgi icin bkz.: Muhammed b. Tavit Tanci, “Ebfi
Manstr Maturidi”, AUIFD., IV/I-I (1955), s.1; Fethullah Huleyf, “Matiiridi ve
Es'ari Mezhepleri Hakkinda Bir Tetkik”, (cev. Mustafa Oz), Diyanet Dergisi,
XIV/2(1975), s102 vd.; M. Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekoliintin Iki Biiyiik
Simast: Eb Mansfir Matiiridi ve Eba’l-Muin en-Nesefi”, AUIFD., XXVII (1985),
5.283; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Y&nleriyle fmam Maturidi”, s48-51. '
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Miisliiman ordular, Orta Asya'nin steplerine akinlar1 buradan planliyor-
du. Fethinden kisa siire sonra Islam kiiltiir ve medeniyetinin merkezle-
rinden birisi haline geldi ve yerlesik hayata gecen Tiirk topluluklarmmn
Islami egitiminde 6nemli gorevler {istlendi.

Maturidi, Ttirklerin geleneksel dinf inaniglarindan ve bunlara kaynak-
ik eden dinlerden haberdardi. Eserinde Maniheizm, Budizm, Zerdiisliik
gibi dinleri elestirirken tevhid inancim savundu. Tevhid inancim temel-
lendirmesinde, Isldm’in doktrini onun igin bagvuru kaynag oldu. Onun
bu konudaki goriigleri, yerlesik hayata gecmis ve “tek ve yiice Tann
inanci”na sahip olan Tiirk topluluklaninin Islim’mn tevhid inancint be-
nimsemelerini kolaylastirdi. Diger yandan Maturidi, kaleme aldig eser-
leri yoluyla, kendi déneminde bolgede yasamaya devam eden Siimeniy-
ye, Menaniyye, Merkaytniyye, Sofistler, Seneviler ve Mecusiler hakkinda
onemli bir bilgi kaynag: olmaya devam etmektedir.

Maturidi, Mutezile'nin Abbasiler tarafindan takibata ugradigi, Hadis
Taraftarh$i’'min devlet tarafindan desteklendigi, Sit ve {smaili fikirlerin ve
Tasavvufi diistincenin yayginlik kazanmaya basladig1 bir donemde ya-
sadi. Bunun akabinde din ve diinya goriisiinii hadis ve gelenek {izerine
kuran Hadis Taraftarlari, kesif ve deruni tecriibeyi esas alan Sifilik,
imama itaati din ve bir inanc esasi gibi goren $iilik yayginhk kazanmusti.
Maturidi, bu sbzii edilen ekollerin ve felsefi, agnostik mekteplerin kan-
sikhik yarath@ bir dosnemde, akil ve vahiy arasinda yaratilmak istenen
bunalimu ve catismay: ortadan kaldirmaya ve onun yerine akh tekrar dini
bilginin tiretilmesinde en giivenilir bir kaynak olarak &l¢ii alinmasina ca-
lish. Ashinda o, daha 6nce Mutezilenin oynadig rolii, {istlenmisti, fakat
Mutezili degildi. Kitdbu't-Tevhid de goriildiigii kadariyla, o, insan bilgisi-
nin kaynaklarim sistematik bir sekilde ele alarak analiz eden ilk Miislii-
man bilgindir. Bu eseri, Islam diistince tarihindeki kelami/akaidi diistin-
ceyle ilgili yazilmus ve bize ulagan en eski metin olmanmn dtesinde Islam
Teolojisinin ilk gelisme cagyla ilgili son derece zengin bir malzemeyi
icermektedir.5 Maturidi, gerek Kelam ve Tefsir'de, gerekse Fikih'ta son
derece nemli kavramsal analizler yapmus, bazi kavramlar: yeniden ta-
rumlamus veya yeni kavramlagtirmalara gitmistir. Buna érnek olarak ma-
hiyye (nelik/nitelik), akal, havass (duyular), haber, Peygamber'in Haberi,
Peygamber’den gelen haber, sey’iyye (mahiyet), bilkuvve, bilfiil, tinet gi-

5 Muhammed Miistefiz er-Rahmén, An Edition of the First Two Chapters of al-Matu-ridi’s
Te'vildtu Ahli's-Sunna Mukaddimesi, s.152. (Londra Universitesi Kiitiiphanesi).
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bi; Tefsir’de mutlak din, mutlak kitap, te'vil, viicuh ve ictihadi nesih gibi
kavramlar 6rnek verilebilir.

3. Maturidi’nin Goriigleri

Fikri ve felsefi sistem kuruculari, baglangicta bilginin kaynaklari, bil-
giye ulasma yollar, bilginin degeri ve benzeri sorunlarn ¢oziimiiyle ise
baglanuglardir. Bir sistem adamu olan Maturidi, bilgi tiretmeye, bilgi ku-
ramiyla baslamistir. Bu agidan bakilacak olursa, o, bir sistem adamudir.
Kant'm yiizyillar sonra bati felsefesi ve Alman toplumu igin yaphgimn
bir benzerini Maturidi, Islam diisiincesi ve Tiirk topluluklari icin yapmus-
tir. Ancak onun goriigleri, yeterince gelistirilememistir. Maturidi, eserle-
rinde bilgi kuram: (epistemoloji), Tann tasavvuru (uluhiyyet), peygam-
berlik (niibiivvet), ahiret inanci, insan fiilleri, kaza ve kader, biiyiik gii-
nah meselesi, iman ve amel, din ve seriat, din ve siyaset, ahlak ve daha
pek ¢ok konudaki goriislerini akli, nakli ve duyulara bagh temellendir-
meler 1s131inda ortaya koymaktadir.

3.1. Bilgi Kuranu

Maturidi, Kur'an ve akildan hareketle bilginin ve ¢zel anlamda dini
bilginin tiretilmesi sorununu analiz eden bir bilgi kuram inga etmistir.
Ona gore, “dinin 6grenilmesinde akil ve nakil (Kur'an) iki 6nemli bilgi
kaynagidir.”® Genel anlamda ise, bilgiye ulastiran kaynaklar duyular,

- haber ve akildir. Gerekli sartlan tasidiklan siirece, bu ti¢ yoldan birisiyle
veya iiiiyle birlikte elde edilen bilgi kesin bilgi olup inkan imkansizdur.

Duyular, bilginin elde edilmesinde énemli bir kaynaktir. Her bir du-
yunun kendine 6zgii bilgi nesnesi vardir. Duyular saglam oldugu tak-
dirde, her bir duyunun kendisine 6zgii nesneler hakkinda sagladig bilgi-
ler dogrudur ve baglayicidur.

Habere gelince, genel olarak, “icinde yanhs olmas: veya yalan bu-
lunmas1 muhtemel s6z” demektir. Verilen haberin dogru veya yalan ol-
dugu kesinlesinceye kadar, onun dogrulanmamas veya yalanlanmamasi
gerekir. Tarih, cografya, neseb, sanat, siyaset, dil ve diger konularla ilgili
bilgi veren haberler bu tiir haberlerdir. Maturidi, kesin bilgiye kaynaklik
eden “Haber”le, sadece Kur'an ve Siinnet'i degil gecmisle ilgili her tiirlii
dogru haberi (semi’/nakil) kastetmektedir. Hz. Peygamber’in Allah’tan
getirdigi vahiy de, haber tiirii olarak kesinlik ifade eden bir bilgi kayna-

6 el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, cev.: Bekir Topaloglu, Diyanet Vakfi yaymy,
Ankara 2002, s 4. :
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gidir. Resullerin getirdikleri haberin dogrulugu akil tarafindan dogru-
lanmugtir. Haberin dogru ve yalan olusunu tespit etme araci akildir. Ona
gore, Restliin haberi olan vahiy, akli bir mucize olan ve dogru bilgiyi ice-
ren Kur'an'dir. Bundan dolays, ona gore, Kur'an'in digindaki “akli delil-
ler ve Kur'an’a aykar olan her haber, reddedilmelidir.””

Maturidi, miitevatir ve 4had haberleri, “Restilden gelen haberler” bas-
i altinda degerlendirir. O, miitevatir haberi, yanilmalar1 ve yalan soy-
lemeleri muhtemel bulunan kisiler yoluyla Peygamberden bize ulagan
haberler olarak tarumlar. Eger haberin yalan olmasma hig bir sekilde ih-
timal verilmiyorsa, bu haber Peygamberin haberi gibidir. Ahad haber,
baglayicihikta miitevatir hadisler derecesine cikamayan ve kesin taruklik
edilemeyen dogrulugu siipheli haberlerdir. Ancak ravilerin durumlarin
etraflica incelemek, muhtevasinin arastirlmas: ve kesin bir nassla karsi-
laghimlmas: sartiyla 4had haberle amel edilmesi gerekir. Ahad haberler
itikadi (sehadet) konularda degil, ameli konularda bilgi degeri tasir.

Akal, Maturidi‘ye gore, dini bilgiye ulasmada diger iki kaynaktan da-
ha 6nemlidir. Akil, ipki ayet ve hadisler gibi, dinde bir delildir ve dogru
bilginin kaynagdir. Ciinkii Allah, gercege ulastiran ve dogru yolu goste-
ren akh kullanmay1 ve akli temellendirmeye bagvurmay: emretmistir.
Allah'in insana emaneti olan akil, iyiyi kotiiden, yararlyr zararhdan,
dogruyu yanhstan ayiran bir aragtr. Onun bilgi kuranunda, akil sadece
dini bilginin kaynag: olmay1p, ayni zamanda genel bilginin ve ahlaki bil-
ginin de kaynagidir. Akil, diger iki bilgi kaynagmn sagladig: bilgilerin
dogrulugunun saglamasim yapan bir dlgiittiir. Gerek duyu yoluyla ge-
rekse haber yoluyla bilgi edinirken akil gereklidir. Duyularn yetersiz
kaldigr durumlarda ve dogru bilgiyi yalandan, gergek peygamberi de
sahte peygamberden ayirmada akil yiiriitmek zorunludur.?

Maéturidi’ye gore, dinin asil kaynag akildir. Akilla vahiy asla gelismez.
Aklin mutlak dogru ve zorunlu gordiigiini, vahiy de dogru goriir.
Imkénsiz gérdiigiinii, vahiy de imkansiz goriir. Bu yiizden Kur’an’da ak-
la ters diisen akilla celisen bir sey yoktur. Kur'an, akli bir mucizedir. Ak-
lin birden fazla secenek sunabilecegi konularda vahiy rehberlik etmistir.
Aklin bilgi edinme giicii ve alam siurh oldugundan esyay: ve hadiseleri,
biitiin yénleriyle ve her seyi teferruatiyla bilemez. Ama bu durum akl,

7 el-Maturidi, Te'vildtu'-Ehl-i Siinne, thk.: Fatma Yusuf Hiyemi, Miiessesetii'r-Riséle,
Beyrut 2004, c.IV, 5.566.
8 Bkz.: el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, Thk. Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, 5. 8, 27, 136.
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giivenilir ve dogru bilgiye ulagtiran bir kaynak olmaktan gikarmaz, Al
yiiriitmeyi reddeden kimse, kisirdéngtiye ve celigkiye diigmiistiir.

Maturidi, bilgi kaynaklar1 arasinda ilham, kalbe dogma (kesif) ve sez-
giye mutlak bilgi olarak yer vermemekte, bunlan bilgi kaynag kabul
edenleri siddetle elestirmektedir.? flk bakista onun elestirileri daha cok,
ilham ve sezgiyi en giivenilir bilgi kaynag1 olarak goren Sofistlere yonelik
ise de, aym zamanda dénemindeki mistik egilimli kisileri de icermekte-
dir. Maturidi, ilham ve sezgiye dayal: bilgi elde ettigini iddia edenlerin
birbirinden farkh sonuglara ulagsmasina bakarak, boyle bir iddiay: celigkili
bulur. Ciinkii eger bu bilginin kaynag tek bir varlik, yani Allah olsayd:
ortaya konulan dinf inanclarin farkli olmamas: ve kigilerin birbirini nak-
zetmemesi gerekirdi. Diger taraftan bu bilginin dogrulugunu veya yan-
hishigim akal veya kura’ yoluyla tayin etmek de miimkiin degildir. Bu se-
beple ilham ve kesif, herkesin kabul edebilecegi bir bilgi veremez ve ger-
gege ulastrmaz.10

3.2. Varlik ve Tanr:1 Tasavvuru (Ulihiyyet)

Matiiridi'ye gore, evrenin sonradan var olmasmn ortaya konulmasi
Allah'in varligim isbat icin yeterli bir delildir. Ciinkii Allah’tan bagka hic-
bir varlik, sanatkdrane bir yapidaki bu kédinati yarathg: iddiasinda bu-
lunmamustir. Bu alemi ancak zatinda ve sifatlarinda kadim olan bir varlik
yaratabilir. O da Allah’tir. Bu varlik, evreni her geyiyle yaratugini ve yo-
nettigini elciler géndererek insanlara haber vermistir. Diger taraftan du-
yular da evrenin bir yaratici tarafindan yaratildigin idrak edebilmekte-
dir. Evrendeki her varlik, bir digerine muhtactr. Hatta hicbir canh, por-
stiytip, eskiyen ve bozulan uzuvlan ve parcalan iyilestirip onaramamak-
tadir. Ayrica her varhkta iyilik-kotiiliik, kiictik-biiyiik, giizel-cirkin gek-
linde zt 6zellikler bulunmakta ve bunlar cisimlerin parcalara ayrilmasimi,
dagilip yok olmasim gerektiren ozelliklerdir. Biitiin bunlar degisim ve
yok olus belirtileridir. Halbuki kadim olan bir varlikta bu tiir drizalarin
bulunmasi miimkiin degildir. Bu gostermektedir ki alem baglangicta
yokken disardan bir gii¢ tarafindan varhik alamna gikariimustir.

Tabiat (dlem) kendi kendine viicut bulsayd: onda su anda gozlenen
zaman, hal ve nitelik zenginlikleri olusmaz, aksine zevk ve sanattan yok-
sun tek diize bir sekle biiriiniirdii. Allah’n isim ve sifatlar1 da evrenin

? Genis bilgi icin bkz.: el-Maturidi, Kitibu't-Tevhid, 5.6.
10 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 6. el-Maturidinin ilham ve sezgiyle ilgili goriisleri ha-
kinda bkz.: Hanifi Ozcan, Mitsiridi'de Bilgi Problemi, Istanbul 1993, 5.128-131.
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sonradan var olmastyla kanitlamir. Evrende goriilen miikemmel yap1 ve
isleyis, onun yaratiaisiun ilim, kudret ve irade sahibi oldugunu gosterir.
Biz, Allah1 isimlendirmemizi ve sifatlandrmamizi duyulur dleminden
elde ettifimiz izlenimlerle yapmaktayiz. Bu tiir nitelemelerde, ayette be-
lirtildigi gibi, ! yaratiklarla herhangi bir benzesme stz konusu degildir.
Allah vardur, birdir, esi ve benzeri yoktur; dlemin yaraticisidar. O yaratik-
larindan hig birisine benzemez. Allah'in ilim, kudret, hayat ve benzeri si-
fatlar1 vardir. Allah'm sifatlari, ne zatimin aynidir, ne de gayndur. Allah’a,
varhik anlaminda sey denebilir. Allah’in naslarda belirtilen isim ve sifatla-
11, kadimdir, ezelidir. -

Maturidi, sifatlar selbi, subuti ve fiili olmak tizere iige ayrr. Selbi
(Tenzihi) sifatlar, Allah’m birligini ispat edip her tiirlii tegbih belirtisini
(varatilnusa 6zgii acz ve eksiklik) olumsuzlayan (nefy) sifatlardir. Subuti
sifatlar, evrenin yaratilis ve isleyisini, Allah’in insanlara yonelik mesajim
sistematik olarak zat-1 ilahiyeye baglayan sifatlardir. Fiili sifatlar, Allah-
alem iligkisini konu edinen sifatlardir. Allah’in yer ve mekanla iligkilen-
dirilen isim ve sifatlari, tegbihe varmayacak bir bicimde tevil edilir.!2 Or-
negin Allah’'in eli ve yiizii gibi ifadeler, onun giicti, kudreti ve zati olarak
tevil edilmistir. Kelam sifati, Allah'in zatinda mevcut kadim bir manadan
ibarettir. Bu yoniiyle, Allah'm kelam sifatt hadis degildir ve yaratilma-
mustir. Yani Kur'an Allah kelamudir ve yaratlmamugtir. Ancak harf ve
seslerden olugan keldma, mecazen kelam sifati denebilir. Bu yoniiyle
kelam, yaratilmustir.

Maturidi, sifatlar konusunda diger bilginlerden farkli olarak, tekvin si-
fati kabul eder. Ona gore, tekvin-sifaty, ilim, kudret, irdde, semi’ ve ba-
sar gibi Allah'in ezeli sifatlarindandir. Allah, bu yaratma sifatiyla (tekvin)
ezelde muttasiftir. Onun ezelden beri yaratici olmas;, yaratilanlarin ezeli-
ligini gerektirmez. Clinkii yaratma ile yaratilan nesne farkli farkh seyler-
dir. Yaratilanlar, Allah"in yaratma sifatiyla sonradan meydana getirilmis-
lerdir. Maturidi'ye gore, beser idrakinin tekvinin ne oldugunu kavramasi
miimkiin degildir. Bu konuda tek delil ve anlagilabilecek sey her seyin
“ol” (kiin) emriyle olmasidur.’3

1 Stira, 42/11.

12 Genis bilgi icin bkz.: el-Matiiridi, Kitdbil't-Tevhid, s.25-33, 34-37, 70-82, 100-103, 104-
119, 146-151, 162-167; Bekir Topaloglu, “Ebti Manstr el-Matiiridi'nin Kelami Goriis-
leri”, Imam Miaturidi ve Mituridilik (ed. Ssnmez Kutlu, Kitabiyat yayimnlan, Ankara
2003), 5.186-187.

13 Bkz. Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. 60-64.
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Maturidi'ye gore, evrende hig bir sey bosuna yarahlma:;ug.hr, Her se-
yin bir yaratilis sebebi, amac1 ve hikmeti vardir. Bu sebeple, Allah'in yap-
tiklan ve yarattiklar, kendi koydugu varligin yasalan ve aklin ilkeleri di-
sina ¢ikmaz. O, biitiin her seyi en giizel gekilde ve sapasaglam yapar.
Ona gore, Hikmetin iki gekli vardur: Birincisi adalet, ikincisi litufkarhkir.
Adaleti her geyi yerli yerine koymaktir. Allah’m liitfuna gelince, onun
sonu yoktur. Sonug olarak ilahi fiilin hikmet dis1 olmasi miimkiin degil-
dir. Hikmet disina cikmak ise, sefihliktir ve Allah'in rububiyetine aykin-
dur.14

Allah1 bilmek aklen vaciptir. Eger Allah hig bir restil gondermeseydi,
yine de insanlarin akillartyla Allah’m varhigm ve birligini bilmesi, O'nu
layik oldugu sifatlarla tanimlamas: ve Allah"in evrenin yaraticis: oldugu-
nu bilmesi gerekirdi. Ciinkii bunlar bilmenin yolu akildir.’> Dolayisiyla
vahiy ulagsmayan kimse, bu konuda sorumlu olup mazur goriilmez.
Resil, ibadetlerin miktar1 ve sekli ile ilgili hiikiimleri belirleyen seriat ko-
nusunda gereklidir. Allah'm Ahirette goriilmesi aklen caiz naklen vacip-
tir.

3.3. Niibiivvet

Maturidi, niibiivvet ve ispat1 konusu tizerinde 1srarla durur. O'na go-
re nebiler, sehirlere gonderilir. Bedevi kabileye mensup birisi peygamber
olarak gonderilemez. Ciinkii bu durum ilahi mesajin yayillmasm ve ka-
buliinii zorlagtinr. Aynca boyle birinin biitiin insanlara 6rmeklik tegkil
etmesi de imkansizdir.

Maturidi'ye gore, peygamberlik, tarih boyunca insanlarin ihtiyac duy-
dugu bir kurumdur. Ciinkii insanlar egyann iyi ve kotiistinii, Allah'in
varligini ve birligini, Allah’a siikretmenin zorunlulugunu bilebilirse de,
emir ve yasaklan1 bilemez; haram-helal ve farz koyamaz. Insanlarm akliy-
la bilecegi, biitiin peygamberlere génderilen ve dini olusturan unsurlar
bunlardir. Bu ise, zorunlu ve vacip olanlarla imkansiz ve muhal olanlar-
dir. Bunlarin disinda miimkiin olan hususlarda, insanlar birden fazla hii-
kiim koyabilir. Bu durumda insanlarm ortak bir noktada birlesmesi gtic-
legir. Allah, birden fazla segenegin diisiiniilebilecegi hususlarda, insanlari
tek bir hususta birlestirebilimek icin peygamberler géndermistir. Pey-
gamberler, bu konulardaki emir ve yasaklari ve de Allah’a nasil kulluk

1 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.125.
15 Genis bilgi icin bkz.: Topaloglu, “EbG Manstr el-Matiiridi'nin Kelami Goriisleri”,
s.183-187.
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edilecegini bildirir. Peygamberler, meleklerden daha faziletlidir. Ctinkii
onlar Allah'in emrine akil sahibi varliklar olarak kendi iradeleriyle uyar-
lar. Fakat melekler boyle bir iradeden yoksundurlar. Emredileni yaparlar.
Kendi kendilerine karar veremezler. Allah'm emrine kendi iradesiyle
uyanla iradesi olmaksizin uymak zorunda kalan bir olamaz. Hz.
Muhammed, insanliga gonderilen son peygamberdir ve peygamberlerin
en faziletlisidir. Peygamberlerin hissi, akli ve haberi mucizeleri vardir.
Hz. Muhammed'in en biiyiik akli mucizesi, Kur'an’dir.

Maturidi'ye gore, peygamberler aklen miimkiin olan: agiklamakla go-
revlendirilmistir ve her peygambere ait geriat, miimkin alanla ilgilidir. O,
felsefi ve mantiki bir yaklagimi devreye sokarak, peygamberlik kurumu-
nun amaci akli hiikiimlerden ve modal 6nermelerden hareketle su se-
kilde temellendirmeye caligir:

“AKIi hiikiimler (el-Usal), miimteni’, vacip ve bu ikisinin ortasi olan
miimkin (olmak tizere iig gesittir). Alemin biitiin igleri bu esaslar tize-
rinde yiiriir. Akli aggdan vacip, aksine her hangi bir haberin gelemeye-
cegi bir konumdadir, miimteni’ de ayru durumdadir. Miimkin farkh
konumlarn bulundugu bir alandur, ¢iinkii o, halden hale, elden ele ve
bir miilkiyetten diger miilkiyete intikal eden geydir. Miimkinde her
hangi bir alternatifin vacip kilinmasi veya miimteni’ olmas: akil agi-
sindan stz konusu degildir. Peygamberler her konumda miimkinin
tercihe sayan olan alternatifinin aciklamasim getirirler.”16

Bu ifadelerden anlagildigi gibi, véacip ve miimteni’ konusunda akil
mutlak olarak yetkilidir. Bu alanla ilgili aklin ortaya koydugu bilgiler di-
nin unsurlan arasinda yer alan bilgilerdir. Akil, miimkinler kismunda da
yetkilidir, pek ok secenek sunabilir, ancak siirekli degigebilen bir alan
oldugu icin sundugu secenegi vacip ve miimteni kilamaz. Burada insan-
larin farkh segenekleri arasinda miimkinin tercihe sayan olaru gostermesi
acisindan Peygamber’in semi'ne, yani vahye ihtiyag vardur.

Imam Maturidi‘nin peygamberin gonderilme amaciyla ilgili felsefi ve
mantiki temellendirmesindeki vacip, miimteni’ ve miimkin’in alanlan ile
ilgili kapaliiga onun ilk yorumcularindan Eba Seleme, su sekilde agiklik
getirmeye caligmustir:

“Genellikle, inang (itikad) ii¢ kisma aynbr. Aklen vacip, miimkin
(caiz) ve miimteni’. Vacip, nimet veren Allah’1 tanima ve O'na siik-
retme; miimteni de, nimet veren Allah’i tartmama ve O'na nankérlitk
etme gibi hususlardir. Miimkin ise, namazlarin ve zekatin Slgiisiinii

16 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.229-230.



MATURIDI © 107

belirlemek gibi dini esaslarin miktarlar ile alakalt hususlardir, Akil,

miimkini, vacip ve miimteni olana yoneltmede yetersiz kahnca;

miimkin olan hususlan agiklamak, miimkini vacip ve miimteni‘e yi-

neltmek icin, esyanin hakikatlarini insanlara dgretecek bir Peygam-

ber'in varhigina ihtiya¢ duyulmasi zaruridir. Suras: bilinen bir gercek-

tir ki, peygamberler, aklen vacip olamu pekistirmek (te’kid), aklen

imkéansiz olanin meydana gelemeyecegini ortaya koymak ve aklen

miimkiin olaru agiklamak suretiyle, dogruluklarini ve giinahtan ko-
runmus olduklarim gosteren apagik deliller ve mucizelerle gelmisler-

dir. Ciinkii Allah'in delilleri birbiriyle celismez.”17

3.4. Iman ve Eylemler (Ameller)

iman, kalb ile tasdiktir, yani imanmn gerceklegmesi, kalbin tasdikiyle
olur. Bu iman kesin bilginin tasdikinden ibarettir. Bu sebeple her inana-
nin imanir saglam bilgi ve saglam delillerle desteklemesi gerekir.

Imam Maturidi, delilden yoksun mukallidin tasdikinin iman olama-
yacagmu ileri stirmiistiir. Ancak sonraki Maturidiler, taklid yoluyla ina-
nan kimsenin inancini kabul etmisler, fakat onu, inancini temellendire-
memesi dolayisiyla biiyiik giinah igleyen biri olarak gérmiiglerdir.

Maturidi, dini “akil dini”; saglam akli temellendirmelere dayanan
imam da, irade ve akilla iligkilendirerek “akli iman” olarak nitelemistir.
Imanda taklidi ise elestirmistir. Ona gore, akilla iman eden kimse, bu
imanmindan asla ve ebediyen uzaklaghrlamaz, déndiiriilemez ve saptiri-
lamaz. Ciinkii imanin giizelinin ve hakikatinin, akilla oldugu bilinmek-
tedir. Boyle bir iman asla terk edilmez. Ancak taklid imanmna sahip kim-
senin imani “hakikat imam” degildir (imanu hakikatin). Béyle bir iman-
dan doniiliir. Mukallid, imaninda mazur degildir.18

Bir insan, Allah'in birligini, Hz. Muhammed'in resul oldugunu go-
niilden benimsemesiyle miimin ve miislim sifatim kazanir. Miisliiman is-
ledigi biiyiik giinah: sebebiyle imandan gkmaz ve kiifre de girmez. O,
bu diinyada hakiki miimindir. Yalmz igledigi giinahu dolayisiyla fasik,
yani ahlaksiz miimindir. Dolaysiyla Allah'in cezalandirma tehdidinin
muhatabidir. Boyle birinin ahiretteki durumu Allah'in dilemesine kal-
mugtir, Allah isterse onun giinahim bagslar, isterse cezalandirir. Insan, ne

17 Eba Seleme es-Semerkandi, Ciimelii Usili'd-Din Terciimesi, (Cev.:Ahmet Saim Kila-
vuz), Istanbul 1989, 5.34. .

18 Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi,, Te'vilatu'l-
Kur'dn, (thk.: Ahmed Vanhoglu, Miir.: Bekir Topaloglu), Mizan Yaywnevi, Istanbul
2005-2011, c.II, 5.373.
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giinahindan dolay: iimitsizlige kapihip korku igerisinde, ne de affedilece-
gi timidiyle {imit icerisinde yagamalidir. insan korku ve iimit arasinda bir
tavir takinmahdir. Namaz, orug ve zekét gibi ibadetler/ameller (taat)
imanin bir parcas: degildir. Ameller imarn diginda birer farzdirlar.

Sarth ve siipheli iman olmaz. Bir miimin imamini ve miimin oldugunu
acikca sek ve siipheye mahal vermeden ifade etmelidir. Yani onun, “ben
gercekten miiminim” demesi gerekir. Ameller imanmn bir parcas: olma-
dig1 icin amelleri igslemekle iman artmaz, onlan terketmekle veya giinah
islemekle de azalmaz. Yalmz giinahkar olur ve cezasim ceker. Ancak ha-
fife alarak veya inkar ederek bu giinahlar iglerse imanim kaybeder.

Biitiin miisliimanlar ve inananlar, imanlarinda eittirler. Birinin iman
digerinden daha istiin veya daha az degildir. Farkhlik ve iistiinliik sade-
ce amellerde stz konusudur. Iman vasfim kazanan bir kimse aym za-
manda Islam vasfin1 da kazanmustir. Yani biitiin miisliimanlar miimin,
biitiin miiminler de miisliimandur.

Allah baz1 ayetlerde iyilik yapanlar miikafatlandiracagiu va’detmis,
bazilarinda ise kétiiliik yapanlari, zulmedenleri ve giinah igleyenleri ce-
zalandiracagini veya onlarin ebedi cehennemlik olacaklarindan bahset-
mistir. Eger Allah bir iyilige karsiik miikéfat verecegini séylemisse o, bu
soziinden asla dénmez ve bu miikéfati verir. Ama ebedi cehennemine
koymakla tehdit etmigse, Allah bu tehdidinden rahmeti ve acimasi doIa—
yisiyla vazgecerek kulunu affedebilir.19

Amel iman ayrnimi, Maturidi ve takipgilerinin iman anlayiginin omur-
gasini olusturur. Onlar, amellere inanmay ayr sey, farz oldugunu bildigi
halde yerine getirmemegi ayr sey kabul eder. Farz olduguna inanmayan
kéfir, farz olduguna inandig halde yerine getirmeyen giinahkar miimin
olur. Onlara gore namaz, orug, zekat, hac iman degil imamn diginda birer
farzlar veya iman ve Islam’m ilkeleridir (serai’). Kur'an’da pek gok yerde
iman edenler ve salih amel isleyenler birbirinden aynlmigtr. iman ve
amellerin aym isim alinda birlestirilmemesi amellerin imandan olmad-
g delilidir. Eger ameller imandan olsayds, nebiler bile biitiin iyilikleri
(ta'at) tamamlayamadigindan hi¢ kimsenin imam miikemmel olmazdi.
Ayru sekilde tek bir giinah isleyenin imar da tam olmazdi. fman vacip-
leri yerine getirmek, haramlar terketmek olursa, hi¢ kimse gercek mii-
min oldugunu styleyemez.

19 Ssnmez Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar, Ankara 2000, 5.103-144.
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[slam’a girmenin sart1 ameller degil Allah1 tasdiktir, i-nsa:ﬂa:, amelleri
terk etmekle miimin ismini kaybetmez, ama tasdiki kaybetmekle iman
ismini kaybeder. Miiminlerin iman isminin amellerden nce olmas: amel
ve imanin ayr oldugunu gosterir. Insanlarm farzlar iglemeleri iman et-
mis olmalarindan dolayidir. Yoksa imanlar farz olan geyleri iglemis ol-
malarindan dogmus degildir. Fakirin zekdti vermesi gerekmez, ama
zekatin farziyetine inanmas: gerekir. Iman amelin sebebidir. Amel ima-
mn olugmasinin sebebi degildir.

3.5. Insan Fiilleri

Imam Maturidi ve Maturidiler, 6ncelikle insanlarn fiil ve eylemlerini
ontolojik acidan kesin bir hakikat olarak kabul ederler. Onlara gore, insa-
nin, eylemlerinin gercek sahibi oldugu, akilla, duyularla ve Kur’an ayet-
leriyle agik ve secik olarak bilinmektedir. Allah, insanlara bu gergekten
hareketle baz1 gérev ve sorumluluklar yiiklemis ve karsiiginda ceza ve
miikafat koymustur. Is yapma ve eylemde bulunabilmek icin, eylem 6n-
cesinde ve eylem sirasinda kulun kendisine gii¢ ve kudret verilmistir. in-
sanm eylemleri, ona verilen bu giictin ve yaratilmanus olan ciiz-i iradesi-
nin sonucudur. Bu, insanin fiillerinin ve sorumlu olmasinin temelidir. In-
san bunlaria fiile yonelir ve onu 6zgiir iradesiyle secer ve yapar. Kulun
iyi veya kotii biitiin fiillerinin yaratilmas: ise Allah'm kudretiyle olur.

Maturidi'ye gore, insan fiillerinde, insanin rolii ve Allah'in kudreti
olmak tizere iki yon stz konusudur. Buna gore, fiile yonelmek, onu seg-
mek ve yapmak insanin isidir. Her seyin yaraticis: olan Allah ise, insan
fiilinin yaraticisidir. Dolayisiyla yaratma yoniinden fiile tesir eden giic
Allah’a aittir. Yani gercekte fiil, gerceklesme (kesb) yéniinden insana, ya-
ratma yoniinden de Allah’a aittir. Fiildeki bu ortaklik, ayr1 ayn seylere
sahib olan ve sorumlulugu ortadan kaldirmayan bir ortakliktir.

3.6. Nesnel Ahlak Anlayist

Maturidi'ye gore, esyanin giizel ve girkinligi, yararh ve zararl olusu
akilla genel olarak anlagilabilir. Allah, hicbir seyi biitiin yonleriyle zararh,
cirkin ve kétii olarak yaratmamustir. Her seyde mutlaka bir fayda, giizel-
lik ve iyilik bulunmaktadir. Bir seyin yasak ve haram kihnmasi, zarar ve
kétii yonlerinin fazlah§imdan ve kulun fiili tizerinde olumsuz etki birak-
masindandir. Ancak akil, bunlan biitiin yonleriyle ve ayrintilariyla belir-
leyemez. Derinlemesine arastirdiktan ve {izerinde diisiindiikten sonra
veya bir peygamberin haberiyle bilebilir. Bu konuda seriatin bildirmesi
teyid ve tekiddir.
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Seriat da, bir seyi iyi oldugu icin emretmis, kotii ve zararh oldugu igin
yasaklamstir. Din, bu konuda akilla birlesmektedir. Ayrica ahldki duygu
insanin 6ziinde vardir, insan yaratihis: itibariyle bizatihi ahlaki bir varlik-
tir. Bir kisim seylerin giizelligi, bir kisim seylerin de cirkinligi akilda be-
dihi olarak kesin oldugu icin, akil bunlan zorunlu olarak idrak eder, em-
reder ve yasaklar. Mesela; nimete siikretmenin dogrulugu ve adaletin
glizelligi, nankérliigiin, zulmiin ve yalanmn ¢irkinligi boyledir.20 Yalniz
aklm, karsihginda ahirette miikéfat ve cezasi olan haram ve helali koyma
~ yetkisi yoktur, bu yetki Allah'a aittir. _

Maturidi‘nin ahlak anlayisinda, fikir, inang ve dogru bilgi eylemden
oncedir. Eylem taklide degil saglam bir bilgiye dayanur.

Allah, insam1 gii¢ yetirebilecegi seylerle sorumlu tutar. Dolaystyla in-
sanlar, dinde giic yetirilemeyecek geyle asla sorumlu tutulmazlar. Her-
hangi bir seyle sorumlu tutulmanin éncelikli sarti, emredilen veya yasak-
lanan seyin, insanin yerine getirebilecegi tiirden olmasidir. Buna gore, in-
sanlar1 giic yetiremeyecegi ibadet ve taatlerle veya yapamadig: seylere
karsilik daha agmyla cezalandirmak dinin sorumluluk mantigma aykin-
dir. Allah akla dayah olarak veya vahiy yoluyla insanlara her ne emret-
migse, onun anlasilmast icin bir yol kilmistir. Bunu anlayamayacak dii-
zeyde olan, ilahi emrin muhatabi olmaz. Biitiin bu emirleri bilme yollar
farkh farkhdir. Bunlar ancak akil ve akli deliller yoluyla bilinebilir.2!

3.7. Din ve Seriat Ayrimi

Imam Maturidi, dinle geriat arasinda bir ayrima gitmektedir. Aslinda
o, bu fikri, Ebai Hanife’den almis olmakla beraber, onu daha da gelistir-
mistir, Maturidi'nin, béyle bir ayrimi yapmasinn temelinde imar din ve
itikad olarak tanima fikri yatmaktadir. Gegmiste génderilen biitiin pey-
gamberler ve nebiler tek bir din iizere idiler, yani Allah katinda mutlak
ve degismeyen Islam dini tizere gonderilmislerdir. Mutlak dinin igerisi-
ne, dinin tevhid, inang esaslar, ibadetin sadece Allah’a ait olmasi, Allah’a
siikriin zorunlulugu ve ahlaki ilkeler yer almaktadir. inang ve itikat an-
lamma gelen din, seriatten ayndir. Seriat, ibadetler, emir ve nehiyler ile
diger dini hitkiimleri icerir. Peygamberler, ibadetlerin miktarini ve smri-
nu bildirmek icin gelmistir. Akilla (kalb) din arasinda, seriatla vahiy ara-
sinda zorunlu bir iligki vardir. iIman dindir, dinler ise inanulan inanclar-
dan ibarettir. Inanclarin bulundugu ve varligini kendisiyle siirdiirdaigii

20 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.178, 181, 223-224.
2 el-Maturidi, Kitibu't-Tevhid, s.137.
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yer kalptir. Tasdikin baski ve cebir altinda tutulamayan mahiyeti ise
kalpte bulunan tarafidir; ¢linkii imamn bu noktasina herhangi bir yarati-
gm tahakkiimii niifuz edemez.22

Maturidi'nin fikri sisteminde din, hicbir dis etkinin baskisi ve zorla-
mas altinda kalmaksizin 6zgiir iradeyle ve kalbi tasdikle gerceklesen bir
inanctir. Bu din, Allah katinda mutlak olan, neshedilmeyen ve degisme-
yen hak din Islam’dir. Ciinkii Islam, biitiin akillarn gerekli kildig: ve bii-
tiin yaratiklarin yaratihgimin sehadette bulundugu bir dindir. Bu itibarla
“mutlak yol” Allah'mn yolu; “mutlak din” Allah’in dini; “mutlak kitap”
Allah'in kitabidir. O, bu dini “tevhid dini”, “hak din”, “hanif dini”, “ftrat
dini”, gercek ve burhanla kaim, kesin delil ve hiiccetlerle ayakta duran
“akil dini” olarak tarumlar.?

Alalla bilinmelerinin zorunlu olmasi sebebiyle, bunlara “akliyyat” da
denmektedir. Yani akliyyat, arashrma ve inceleme sonucu ulagilan tevhid
bilgisi, Peygamber bilgisi ve diger bilgilere denir. Bu kisimda hicbir se-
kilde nesih olmaz. Ciinkii bunlar, akilla da ortaya konulabilen ve isbatla-
nabilen degismeyen gerceklerdir.

Serfatler ise peygamberden peygambere degisen ibadet sekilleri ve
ser'i hitkiimlerden olusur. Her peygamberin seriati ve ahkdm birbirin-
den farkhdir. Bu kisim, peygamberin geldigi dénemin sartlarina ve top-
lumsal maslahatlara gore olusturulan dinin degisen toplumsal boyutunu
ifade etmektedir.2¢

Din, kalbin fiili iken, seriat diger azalarin fiilidir. Daha ¢ok duyulara
hitabeden haram-helal gibi hususlan ilgilendirir. Bu bakimdan aklin gii-
zel buldugu seylerden farkhdir. Seriatte degiskenlik s6z konusu iken,
dinde degismezlik ve siireklilik stz konusudur. Dinlerde nesih ve degi-
siklik veya bir 6nceki peygamberin seriatine biitiiniiyle uymak stz konu-
su degildir. '

Maturidi'ye gore, sabit unsurlardan olusan din, hicbir dénemde degi-
siklige ugramaz; ancak degisebilen unsurlar iceren seriat, peygamberden
peygambere degisir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’e gonderilen seriat,
daha onceki peygamberlerin dinini degil, serfatlarim ortadan kaldirmus-

2el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk.: Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi, ISAM Ya-
ymlari, Ankara 2003, s.377.

B el-Matiiridi, Te'vildtul-Kur'dn, thk.: Ahmed Vanhoglu, Miir.: Bekir Topalogly, c.Il,
5.349-350; c.IV, 5.276-278; c.VII, 5.309; c.X, s.41-42.

2 Hanifi Ozcan, Matiridi‘de Dini Cogulculuk, Istanbu 1995, s.55.



112 @ SONMEZ KUTLU

tir. Ciinkii nebiler ve resuller, ayru dine mensuptur ve insanlari tevhide
inanmaya ve Allah'a ibadet etmeye cagirmuslardur.

Biitiin peygamberlere ayru din indirildiginden dinde nesih ve degisik-
lik olmaz. Seriatlara gelince, birbirinden farkli seriatlar vardir. Ashnda
belli dénemin sartlar icerisinde sekillenen serfatin, begeri ve ildhi olmak
tizere iki yonii vardir. Bu sebeple Maturidi, bir seriatin kendi iginde de
neshinin olabilecegini kabul etmistir. Fakat ona gore, nesih “bir hitkmiin
ytriirlitkten kaldinlma vaktinin agiklanmasidir. Allah her hangi bir
hiikmiin siiresi bittiginde gegici, stiresi belirli yeni hiikiimler ve gerfatlar
koyar. Bunu da bazen bizzat kendisi kitabiyla, bazen de Resulii'niin di-
liyle agiklar.” .

Imam Maturidi, seriattaki her hangi bir hitkmiin varlik sebebinin or-
tadan kalkmasi veya siiresinin sona ermesi durumunda beseri miidaha-
leyle, yani ictihadla bir hiitkmiin sona erdirilebilecegini svyler. Hz.
Omer'in kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlara (Miiellefe-i Kultib) zekat-
tan pay verilmesinin iptalini érnek verir ve ayetten sdyle bir sonug cika-
rr: “Bu ayette, hiikmiin uygulanmasma gerekce olusturan mana-
nin/maslahatin yok olmasi sebebiyle ictihadla neshin olabilecegine dair
bir delil bulunmaktadir.” Bu olay icin , “ictihadi nesih” kavramm kulla-
nan ilk ve son kisi Maturidi'dir. Ser’i hiikiimlerde neshin ne zaman ve
nasil vuku bulacagim akhn yetkisine birakmms ve soyle demistir: “Nesih-
ten kacinmanm aklen imkansiz hale geldigi durumlarda nesh caizdir; ne-
sihten kagmmanmn aklen miimkiin oldugu durumlarda ise caiz degil-
dir.”2

3.8. Diyanet-Siyaset Ayrim
Imamet veya hilafet konusu ve bu konuyu ilgilendiren din siyaset
iligkisi, biitiin mezhepler tarafindan tartsilmigtir. Kimi mezhepler, ima-
meti Hagimilere; kimileri ise Kureyg'e ait bir hak olarak gtrmiiglerdir.
Maturidi, bilinen goriisleri belli bir dénemin sartlar: geregi ortaya konu-
lan tarihsel goriigler olarak degerlendirmistir. Bu konudaki goriiglerini,
“Imamlarm Kureysten olmasi” rivayetinin bir elestirisi olarak soyle acik-
lamaktadur:
“Diyénet ve siydset ayn seylerdir. Hilafetin Kureys'e tahsisi, diyiineten
degil siydseten dogrudur. Dini agidan, imam olacak kisinin ncelikle
Allah’tan en gok sakinan, insanlarin problemlerini ¢tzmede en basi-

5 Bkz. el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur'an, thk.: Ahmed Vanhoglu, Miir.: Bekir Topaloglu,
c.l, 5.259; c.VI, 5.392; ¢. VI, s.464-465.
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retli ve onlarn yararma olan geyleri en iyi bilen birisi olmas: gozetil-
meli ve bu sartlan tastyan kim olursa olsun imamete onu getirmek ge-
rekir. Ciinkii Allah’m kitabinda boyle istenmektedir: “ .... Muhakkak
ki Allah yaninda en degerliniz, Ondan en gok sakinanmmuzdur. ..”26 Ay-
rica mallann ve 1rzlann emanet edilecegi kisilerde takva ozelliginin
aranmasi da, bunun delilidir. Ciinkii bu gorevi takva vasfi ile yerine
getirebilirler. Bu bakimdan diyinet agisindan gozetilmesi gereken gey
takvadir.”?

Imam Maturidi'ye goére, Imdmlarin Kureys'ten olmas fikri, ister Pey-
gamberin s6zii olsun ister sahabe boyle istemis olsun, bu dini olmaktan
ok siyasi ve sosyolojik bir tercihtir. Béyle bir tercih iki 6nemli sebebe da-
yanmaktadir. Birincisi, imamet dini bir yonii olmakla beraber daha ¢ok
idarf ve siyasi bir konudur. Bu yiizden imam olacak kisinin takvanin ya-
misira kiigiik diisiiriilmemis ve nefret edilmeyen bir nesebe mensup ol-
masina ihtiyac vardir; insanlarin kendilerini giiclii ve saygin olarak bil-
dikleri bir soya verilmesi de bundandir. Aynica Kur’an'm Kureys lehge-
siyle inmis olmasi da bu konuda dikkate ahnmahdir. O halde niibiivvetin
bir soyda, melikligin bagka bir kavimde devam ettigi bilindigine gore,
diyénet ve siyaset konusunda su iki hususun gézetilmesi gerekir.

“Siyasi yetki” karallarin elindedir, “diyanet yetkisi” ise nebilerin elin-
dedir. Zaten Kur'an'da bu ikisinin tek bir kavimde birlesmedigi bildiril-
mistir: “Musa’dan sonra Israil ogullarn ileri gelenlerini gormedin mi? Pey-
gamberlerine: “Bize bir hiikiimdar gonder, (onun onderliginde) Allah yolunda
savagalim.” demislerdi....”? Durum béyle olunca diyanet/niibtivvet, o isi
ytiriitebilecek kisiye verilir; idare ve siyaset ise halk arasinda sayginhg:
ile 6ne ¢ikan seckin kabileye/kavme verilir. Diger taraftan, soy ve nese-
bin, insanlar iyi ve giizel davramglara sevkeden, kotii ve ¢irkin davrams-
lardan uzak tutan seylerden biri oldugu da bir gercektir. Boyle kisiler
emaneti daha iyi koruyabilirler.2?

3.9. Tefsir ve Te'vil Ayrimu

Kur’an, tarih boyunca pek ¢ok kisi tarafindan tefsir edilmistir, bunlar-
dan bazlar, tefsirlerini genel olarak rivayet agirhkh yaptiklari igin bu tiir
tefsir gelenegine Rivayet Tefsiri, bazilan da tefsirlerini akli yorumlara

% Hucurat, 49/13.

7 en-Nesefi, Tabsiratu'l-edille fi usilli'd-din, thk.: Hiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin,
Diyanet Isleri Bagkanhg Yaynlar, Ankara 2003, c.Il, 5.437.

% Bakara, 2/246.

» en-Nesefi, Tabstratu l-edille ff usitli'd-din, .11, 5.439-440.
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agirhik vererek yaptiklan icin, bu tiir tefsir gelenegine de Dirayet Tefsiri
denilmigtir. Maturidi, akila tefsir geleneginin onciisii kabul edilir.
Te'vilatu'l-Kur'din adh eserinin baginda “tefsir”le “te’vil” arasinda bir ay-
rim yaparak, eger bu kisim sonradan ilave edilmediyse, bu iki kavrama
kendinden 6nce yiiklenmeyen anlamlar yiiklemistir.

Maturidi'ye gore, “tefsir” Allah'in muradinmm ne oldugu konusunda
kesin bir fikir beyan etmektir. “Te'vil” ise, Allah'm muradimn ne oldugu
konusunda kesin hiikiim vermeksizin muhtemel olanlardan sadece biri-
sini tercih etmektir. Birincisini Sahabe’ye ikincisini ise, sonraki nesillerden
dinde fakih olanlara hasretmistir. Bu yaptig tevilleri sadece sahibini bag-
layan “te'vil”ler olarak gérmiis ve bunlan kutsallastrma yoluna gitme-
mistir. Bu sebeple akil (Rey) ile tefsir yapilamyacagim, ancak te'vil yapi-
labilecegini iddia etmistir.3? O, muhtemelen Ebai Hanife'nin te'ville ilgili
goriiglerinden etkilenmigtir. Ebd Hanife'ye gore, ayetlerden bazilarmmn
“tenzil”iyle “te’vil”i aymdr, yani ayetin anlami acik ve seciktir, ne kadar
“te’vil” edilirse edilsin ayn: anlam elde edilir; bazisinin ise “tenzil” ve
“te'vil”i farkhidir. Ayetin lafzindan anlagilanin diginda bir anlamu vardir,
bu anlama “te’vil” yoluyla ulagihr. Bu durumda ayetin “tenzil”i ve “fe-
vil”i farklilagir. “Tenzil"i ve “te’vil"i farkh olan bir ayetin “te’vil”ini inkar
etmek ayeti inkar anlamma gelmez3! Bu anlayis, her bir insana akhmu
kullanarak ve tutarl bir yéntem izleyerek Kur'an’i anlayip yorumlama
hakki tanimaktadir. Ancak belli yontemlerle gerceklestirilecek olan
“te’vil"de, Allah"1 sahit gosterme ve kendi goriislerini Allah’m mutlak
muradi olarak takdim etmeye yer yoktur. Maturidi'nin anlayigmna gore
“te’vil”de, mutlakhk degil gorecelik s6z konusudur. O, ayetleri “te’vil”
ederken dilsel analizlere, akli ve teolojik temellendirmelere bagvurmus;
te'vilde goreceligi 6ne akarmugtr.

4. Méturidi'nin Etkileri

Maturidi'nin Kitibu't-Teohid ve Te’vilat1 incelendiginde, kendinden
onceki miitekellimlerin tarbgmadif énemli problemleri tartigtigl, daha
once kullanilmayan akli, nakli, semantik temellendirmelerde bulundugu
ve Keldm’a gergek anlamda bir bilim hiiviyeti kazandirdig acikca gorii-
lecektir. Onun Kelam ilmine kazandirdig1 en énemli yeniliklerden birisi,
bilgi kuranudir. Daha 8nce bilginin tanum ve kaynaklari tizerinde farkh

% el-Maturidi, Te'vildtu'l-Kur'dn, Siileymaniye Ktp., Hamidiye, Nu: 30, v.1a.
3 Bkz.: Ebt Hanife, Kitdbu'l-Fikhu'l-Ebsat, cev.: Mustafa Oz, Istanbul 1981, 5.37-38, 48,
(Tiirkge metin, .45, 55)
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baglamlarda goriis beyan edenler olmussa da, Kelam'in miistakil bir ko-
nusu hiiviyetini Maturidi ile kazanmus ve “bilginin kaynaklar1” (esbabu'l-
ilim) adiyla Kelam'in 6ncelikli konulan arasinda yerini almigtir. O, siste-
matize ettigi bu bilgi kuramim sadece Kelam’a degil Tefsir ve Fikih ol-
mak iizere diger alanlara da uygulamaya cahisnustir. Bu kuramuyla, akil
ve duyularin yanisira “dogru haber”i, yani Peygamber'in vahiy olarak
bize bildirdigi Kur'an'1 bilgi kaynaklar arasmna dahil etmistir.

Maturidi dénemine kadar yazilan eserlerde akla ve akli temellendir-
melere vurgu yapanlar olmustur, ancak Maturidi'nin eserleriyle kiyas-
landiginda, bu vurgular oldukca zayif kalmaktadir. Bu agidan onu, Islam
diisiincesinde “teolojik akilcihgin” ilk temsilcilerinden birisi, eserini de
“bir teolojik felsefe klasigi”3? olarak kabul etmek yanlis olmayacaktr.
Maturidi, kelami problemlerin ¢tziimiinde akla ve istidlale ¢ok biiyiik
onem vermekte ve akil yiiriitmenin gerekliligi konusunda sunlan soyle-
mektedir:

“[nsan yaratilmglan yonetmek yetenegi ile sivrilmis, bu ugurda giig-
liikklere gogiis germek, onlar icin aklen en elverigli bulunam aragtir-
mak, iyi ve giizel olanlan tercih edip bunlara aykin diisenlerden sa-
kinmakla miimtaz kalmmustir. Bu hususlan bilmenin yolu ise nesne ve
olaylan incelemek suretiyle akli kullanmaktan ibarettir, bagka bir yon-
tem de mevcut degildir. Ayrica fevkalade durumlann ortaya cikisi ve
stiphelerin {isiisiip gelisi halinde herkesin sigmaca$ sey tefekkiir ve
istidlalden ibarettir,”33
Maturidi, Islam Kelami'na katkisiyla kendinden sonraki alimlere il-
ham kaynag olmus ve ¢agdas arastirmacilar tarafindan “liberal Ehl-i
Stinnet teolojisi”34nin veya “spekiilatif teolojinin” kurucusu olarak go-
Bagdad'da Biiveyhilerin yiikselise gectigi, Taberistin’da Zeydilerin
devlet kurdugu, Ismaliler/ Karmatilerin Orta Asya'da, ozellikle Nesef,
Semerkand ve Bedahsan'da Samanileri tehdit edecek kadar giiclendikleri
ve Fatmi-fsmaililerin Kuzey Afrika’da merkezi Misw’da bulunan bir
devlet kurduklan dénemde, bu kadar siurh ve zor sartlar altinda, biitiin
Tiirk diinyasim etrafinda toplamay1 bagarmugtir. Kaggari'nin Divanu Lu-
gati’t-Tiirk'a Tiirk dili agsindan, Farabi ve Ibn Sind'min felsefeyle ilgili
eserleri Islam felsefesi acisinda ne kadar 6nemli ise, Maturidi’nin Kitibu't-

32 Ozcan, Matiiridi'de Dinf Cogulculuk, s.10.
3 el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s.14.
3 er-Rahman, An Edition, 152. (Londra Universitesi Kiitiiphanesi).
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Tevhid'i ve Te'vildt1 da keldmi diisiince ve Tiirklerin dini diisiince tarihi
agisindan o kadar énemlidir. Ciinkii onun bu eserleriyle birlikte, akilcilik
ve hoggorii Tiirk din anlayisimin temel taglar1 oldu. Maturidi'nin goriisle-
ri ve Maturidilik, hakim oldugu kiiltiir havzasinda, bugiin dahi hikmet-
leri Tiirk boylar1 arasinda ezbere okunan Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas-1
Veli ve Yunus Emre gibi biiyiik Tiirk mutasavviflarmm, Farébi ve Ibn-i
Sina gibi filozoflarin yetismesine, Sii/Ismaili fikirlerin etkisiz kilmarak
Tiirk boylarimin Hanefi-Maturidi gizgideki bir din anlayis: etrafinda siki
sikiya kenetlenmesine ve Selcuklu ve Osmanl adiyla bilinen biiyiik Tiirk
devletlerinin kurulmasina zemin hazirladi. Maturidi'nin eserlerinin ya-
ymnlanmastyla birlikte, onun kendinden sonrakilere etkileri daha iyi anla-
silmaya baglanmugtir. Ornegin Robert Wisnovsky, bir makalesinde
Maturidi’nin Ibn-i Sina tizerindeki etkilerine ilk dikkat cekenlerden biri
olmugtur. O, bu etkilenme ile ilgili olarak su tespitlerde bulunmaktadir:
“Maturidi”nin “bilgi kuram”, “Tanrimin varhig1” ve “Tanri'min birligi ve
sifatlar” geklindeki kalibi, Ibn-i Sina metafizigi icin 6nemli bir cerceve
sunmugtur. Ozellikle Ibn-i Sina’min “mahiyyet” ve “viicad” ayriminda,
“vécibu'l-viicid bi-zatihi” ve “vécibii'l-viicid bi-gayrihi” ayriminda
Maturidi'nin ayrimlarimin etkisi s6z konusudur.”3

Selguklular doneminde Tiirkistan'n hemen hemen her sehrinde
Maturidi ve goriislerini savunan élimler ortaya gikti ve énemli eserler
yazdilar. Ciinkii Maturidi, goriislerini ve sistemini Dogu Hanefi gelenegi
tizerine bina etmistir. O, kesin gizgilerle Semerkand’in Hanefi toplulugu
icerisinde kalmaya devam etti ve birkag kiiclik mesele disinda oradaki
meslektaglarindan hicbir muhalefete maruz kalmadi. Bundan dolay
onun Ggretisine eger temelde Eb Hanife'nin 6gretisi olarak tammlan-
madiysa, genellikle Semerkand ulemasmin 6gretisi olarak géndermede
bulunulmus ve ancak asirlar sonra Maturidilik ismi mezhep igin yaygmn
hale gelmistir. Bu mezhep, IV./X. asirdan baslayarak bugiine kadar Tiirk
kavimlerince benimsenen bir anlayis olmustur. Tiirkler, Maturidilikle o
kadar aynilegmistir ki, bu mezhep Hanefilikle birlikte neredeyse milli bir
kimlik haline gelmistir. Yusuf Ziya Yoriikan, Tiirkler ve Maturidilik ara-
sindaki bu iligkiyi cok giizel ve veciz bir sekilde style agiklamstur:
“Maturidilik, {slam harsmm Tiirk muakelesinden siiziilmiis ve Islam

35 Robert Wisnovsky, “One Aspect of the Avicennian Turn in Sunni Theology”, Ara-
bic Sciences and Philosophy, vol. 14 (2004), 5.66-67, 78-79.



MATURID] @117

esaslarmin Tiirkler tarafindan islenmis din fikriyatna miistenid resmi
mezheptir.”36

Maturidi'nin goriiglerini takip eden ve onlan yorumlayan sonraki
alimler, Tiirk Islam diisiincesinin gelismesine ¢nemli katkilarda bulun-
muslardir. Bunlar arasinda en fazla taninanlari Eb(i Selem es-Semerkandi
(4.asnn ikinci yarisi), Ebu Yiisr el-Pezdevi (493/1099), Nureddin es-
Sabni (580/1184), Ali b. Osman el-Osi (575/1179), Ebit'l-Muin en-Nesefi
(508/1114), Omer en-Nesefi (547/1142) ve Ebil-Berekat en-Nesefi
(701/1301) dir. Eserleri yayimlanmadig icin daha az bilinen Eba Ishak
es-Saffar el-Buhari, Sadru’s-Seria es-Sani el-Buhari (747/1346), EbG Hafs
el-Gaznevi (593/1197), Kivamuddin el-ftkani (758/1357) ve daha pek ¢ok
alim Maturidiligin 6zellikle Tiirkler arasinda yayilmasmda ¢nemli rol
oynamustir. Bunlarin her birisi onun goriiglerini bulunduklan gehirlerde
Ogretmis ve eserler yazarak yeni agihmlar getirmeye cahsmuslardir. Bu
alimler arasmda Maturidi'nin itikadi goriiglerini en iyi anlayip yorumla-
yan Ebt']-Muin en-Nesefi olmustur. Maturidiligin goriiglerini ozetleye-
rek akide haline getiren ve yaygmlagmasm saglayan ise Omer en-
Nesefi'dir.

Maturidi'nin ilim ve inang gelenegini savunan ve bu gelenegi Anado-
lu, Kafkasya ve Balkanlar’a tagiyan onlarca fakih ve miitekellim, 6zgiin
eserleriyle zengin bir Maturidi keldm edebiyat viicuda getirdi3”

XIV. asirdan itibaren digerlerinde oldugu gibi Maturidi kelam edebi-
yatinda da gerh, hasiye ve talikat dénemi baglamstir. Genelde Kelam il-
minin, 6zelde Maturidi Kelamimn duraklama dénemine denk gelen serh
ve hagiye cahsmalar1 da yukarda zikredilen metinler iizerinden yiirii-
tillmiistiir. Kelami tarbigmalar, Maturidi ve Mutezililer arasinda veya
Maturidiler ile Esariler arasinda cereyan etmistir. Maturidilik ve Esarilik
arasindaki kelami farklar ele alan zengin bir “hilaf” edebiyati da bulun-
maktadir. XV. asirdan itibaren ortaya gikan $Sii-Siinni rekabeti, Maturidi
ve onun din anlayisina yeniden énem kazandirmustir. Maturidi'yi Os-
manli déneminde yeniden kesfeden ¢nemli sahsiyetlerin baginda Ibn
Kemal Paga (1534) ve [rdde-i Ciiz'iyye Risilesi adh eserin yazan Akkirmani

% Yusuf ZiyaYoriikan, Samanizm, Haz.: Turhan Yoriikan, Yol Yaymnlari, Ankara
2005, .125.

¥ Maturidilige ait diger kelami edebiyat haklkinda genis bilgi i¢in bkz.: Kutlu, “Ebd
Manstr el-Maturidi ve Maturidi Kiltiir Cevresiyle Ilgili Bibliyografya”, Imdm
Maturidi ve Mituridilik (ed. Sonmez Kutlu, Kitabiyat yaymlar, Ankara 2003), s.389-
393; 398-414. .
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(1760)'dir. XVIIL asirdan itibaren Osmanli'da gelisen Osmanlicilik ve
- Tiirkgiilitk akimlari, dinf kimligi Imam Maturidi'nin goriisleri {izerinden
kurmaya cahsti. Ancak Maturidinin goriigleri bir sistem olarak anlagila-
madigindan ve “sdylem ve eylem farkhligi”ndan dolayi®® bu tesebbiis
basarnsizlikla sonuglandi.

3 M. Sait Yazicioglu, “Osmanlilar ve Stinni-Hanefi Anlayis”, Tiirkler, c. X1, s.112.



