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IMAM MATURIDI'S CONTRIBUTION TO THE CRITICAL CULTURE OF
ISLAMIC SCIENCE CIVILIZATION: IN THE CONTEXT OF HIS CRITICISM
OF HASAN EL-BASRI'S INTERPRETATION OF QURAN

This paper aims to determine the contributions that Imam Maturidi
(6. 333/944) made to our critical culture on the basis of his criticisms of
Hasan el-Basri’s (6. 110/728) interpretation of some verses of Quran. It is
seen that critical writings which are called rejection literature in
religious thought, mostly arise from intellectual diversity that take place
between ecoles of thought and different sects. However it is also possible
to say that there are criticisms which scholars belonging to the same
current of thought, direct to each other. It is realised that Imam
Maturidi’s criticisms of Hasan el-Basri can be appertained to this kind of
criticims. Although Hasan el-Basri is someone who can not be shared by
sects, it is possible to allege that Imam Maturidi do not regard him as one
of leading persons upon whom ahlu Sunnah bases. What makes Imam
Maturid’s criticisms valuable with regards to its contribution to our
critical culture is Hasan Basri’s position according to Imam Maturidi.

It can be come to the inference that islamic sciences which are basic
elements of islamic civilizations are human-made because of the will
which make them scientific belongs to human, even though they are
godly in respect to their sources and subjects. This human-made
character of islamic sciences as well as other factors indicates posibilty of
different understanding forms of basic religious sources. In other words
when subject who try to understand the religious texts changes, what is
understanded also changes. However this changing which depends on
whom is subject, don’t mean that the meaning is exposed to a limitless
subjectivity. The most powerful factor that prevent emerging of such a
case which can be called arbitrariness or irregularity is critical culture
which gives islamic sciences a dynamic character. The critical culture can
be understanded as an expression of self-confidince of our civilization.
Imam Maturidi’s most important contribution to the critical culture is
stating that fundamental point of criticism is righteousness and trueness
of what is said rather than religious, denominational and intellectual
identity of whom say it.
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Giris

Elestiri, dogru ve yanlislarini géstermek amaciyla bir insani, bir eseri
veya bir konuyu incelemek anlamina gelir.? Elestirinin temel amaci
elestirilen seyin bilimsel veya sanatsal agidan degerini ortaya koymaktir. Bu
acidan elestirinin nesnesi, elestirilen seyle sinirlidir. Elestirdigi eserin disina
cikarak yazara yonelen ve kisisellesen elestirilerin bilimsel agidan bir deger
tasidig1 sdylenemez.

Elestirinin, elestiriye konu olan eserdeki kurgusal sorunlara, mantiksal
tutarsizliklara, savunulan diisiincelerin veya ileri siiriilen iddialarin
temellendirilmesiyle ilgili eksikliklere isaret etmesi beklenir. Boylece
elestiri, okuyucuyu s6z konusu eser veya diisiince hakkinda bilgilendirmek
ve o esere karsi zihinsel bir uyaniklik kazandirmak gibi énemli islevleri
gerceklestirmis olur. Kimi zaman okur, okudugu eserde ele alinan konu
hakkinda yeterli birikime sahip olmadigindan o eserde kendisine sunulan
bilgileri mutlak ilm1 hakikatler olarak gérme yanilgisina diisebilir. Elestiri,
okuru bu tiir muhtemel yanlislara diisme riskinden koruyan bir 6zellige de
sahiptir.

Ne var ki her elestirinin yukarida isaret edilen pozitif islevleri
gerceklestirdigini ileri siirmek pek miimkiin degildir. Bilgi saptirmasina,
eksik veya hatali aktarimdan kaynaklanan isabetsiz yargilara ya da
temelinde ideolojik kaygilarin yer aldigi itham ve hakaretlere dayanan
elestiriler, okuyucuyu dogru bilgiden uzaklastiran negatif bir etkiye sahiptir.
Bu negatif etki, okuyucunun, kéti veya haksiz elestiri 6rneklerinin yer aldig
eserlere karsi ¢ekinceli bir tutum sergilemesine sebep olur. Diger yandan bu
tiir elestiriler, ilm1 faaliyetlerin varlik zeminini olusturan elestiri kiiltiiriiniin
insa edilmesini de olumsuz yonde etkiler.

Islam ilim medeniyetinin bir elestiri kiiltiirti insa ettigi rahathkla
soylenebilir. Arapca’da ‘elestiri’ anlamina gelen nakd/intikad kelimeleri
bulunmakla birlikte, erken donemde telif edilen elestiri icerikli eserlere
verilen isimlerde bu kelimeler kullanilmamistir. S6z konu eserlerin
isimlerinde nakd/intikad yerine yaygin olarak ‘er-red’ kelimesinin tercih
edildigi gorilmektedir. Bir inan¢ veya diisiinceyi elestirmek ve temel
dayanaklarii ciiriitmek amaciyla yazilmis bu tir eserlere reddiye adi
verilmektedir.?

Hz. Peygamber’in (s.a) vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda meydana
gelen goriis ayriliklarina paralel olarak ilk érnekleri goriilmeye baslanan
reddiye literatiirii, son derece zengin bir muhtevaya ve cesitlilige sahiptir.
Kelamdan mezhepler tarihine, hadis, tefsir ve fikihtan Arap diline kadar
Islami ilimlerin tamaminda goriilen reddiyeler, islam ilim medeniyetine

1 http://www.tdk.gov.tr. (14.03.2018)
2 Sinanoglu, Mustafa "Reddiye”, DIA, TDV Yay., Ist, 2007, XXXV, 516.
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viicut veren en temel unsurlardan birisidir. Tipki reddiyeler gibi igerisinde
elestirel goriislere yer verilen ve fakat isminde elestiri anlami ¢agristiran bir
kelime kullanilmamis olan eserler de bulunmaktadir. Bu tiir eserlerin en
giizel érneklerinden birisi de imam Matiiridi'nin (6. 333/944) Tevilatu'l-
Kuran isimli tefsiridir.

Matiiridi, Islam diisiincesinin tesekkiil evresinde ortaya cikan ve her biri
farkli dini anlayislar1 temsil eden ehl-i hadis ehl-i rey ayrismasinin ehl-i rey
kanadinda yer alan alimlerinden birisidir. En genel anlamiyla ehl-i rey, dinin
temel kaynaklarini rey, ictihad ve tevil gibi mekanizmalar isleterek
anlamaya ve yorumlamaya calisan alimleri ifade eder. Ehl-i hadis’in rivayet
merkezli tutumuna karsilik ehl-i rey, dirayet eksenli bir yaklasima sahiptir.
Bu yaklasim bicimini benimseyen alimlerden birisi olan Matiiridi’'nin
Tevilatii’l-Kurdn isimli eseri dirayet tefsirleri kategorisinde yer alir.

Matiridi, eserinin mukaddimesinde tefsir ve tevil kavramlar: arasinda
ayirim yapmaktadir. Onun yapmis oldugu bu ayirim, tefsirinde dirayet
agirlikli bir yontem takip edeceginin gostergesi olarak kabul edilebilir.
Tefsir tarihinde 6nemli oranda kabul goérmiis olan bu ayirima gore tefsir,
yalnizca sahabenin gerceklestirebilecegi bir faaliyettir. Zira sahabenin
vahyin niizul ortamina taniklik etmis olmasi, murad-1 ilahiye tetabuk eden
dogru anlamin tespiti baglaminda onlari, sonraki kusaklara tstiin kilmistir.
Sonraki kusaklarin Kuran’in anlamlarina dair degerlendirmeleri ise
Matiiridi'nin yukaridaki ayiriminda tevile karsilik gelir. Tevil ise dil basta
olmak iizere anlamaya yardimci olabilecek diger imkanlar1 kullanarak
kelami muhtemel manalarindan birine hamletmek anlamina geldiginden
yorumcunun tercihine dayanir ve dolayisiyla 6zneldir. Baska bir deyisle
tefsir, sabit anlami bize aktarirken, tevil bir tir anlam c¢esitlemesinde
bulunmay ifade eder. Diger yandan tevil, tefsirin aksine nihai anlami tespit
etmis olmak gibi bir iddias1 olmadigindan dolay1 kesinlik degeri tasimaz.3

Matiridi'nin yapmis oldugu tefsir-tevil ayrimindan hareketle tevil
kategorisinde yer alan tiim Kuran yorumlariny, elestiriye acik bir ¢erceveye
yerlestirdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim hemen her ayetin tefsirinde
soz konusu ayetle ilgili pek cok tevili “bu da muhtemeldir’4 kalibin
kullanarak aktardiktan sonra elestirmesi bu tespiti dogrular niteliktedir.
Matiiridi'nin tefsir faaliyetinin tamamina hakim olan bu genel tutum, onun
Tevilati’l-Kurdn adli  eserine bir elestiri koleksiyonu  gorinimi
kazandirtirmistir. Bu baglamda Matiirldi, Hiristiyanlik, Yahudilik, Mecusilik
gibi Islam dis1 dinlerden, Materyalizm (Dehriyye), Diializim (Seneviyye),
Deizm (Berahime) gibi heretik felsefi akimlara ve Rafiza, Kaderiyye
Mutezile, Batiniyye, Haseviyye gibi Islami ekollere kadar pek cok din,

AAAAA

tutumu baglaminda esas dikkate deger kilan ise kendisinin de icinde

3 Matiiridi, Ebti Mansur Muhammed b. Muhammed, Tevildtii’l-Kuran, thk. Ahmet Vanlioglu, Daru’l-
mizadn, Istanbul, 2005, I, 3.
4 Matiiridi, Tevilat, I, 32-33, 43-44; VIII, 336-338, 353; X1V, 71-72.
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bulundugu Ehl-i siinnet diisiincesinin kurucu simalarina elestiri yoneltmis
veya onlardan farkli gorisler benimsemis olmasidir. S6z gelimi siki bir
takipgisi oldugu Ebu Hanife'nin “Allah’in el onun nimeti olarak
yorumlanamaz.” ilkesine karsilik Allah’in eli ifadesini onun nimeti olarak
aciklamigtir.6 Yine Imam Safii’yi nesh konusunda agir bir dille elestirmis,
‘dokunma’y ‘cinsel iliski’ kapsaminda degerlendirdigi i¢cin onu tefsir bidati
islemek ve sahabeden/seleften gelen rivayetlere muhalefet etmekle
suglamistir.” Matilirldi'nin daha pek ¢ok oOrnegi verilebilecek olan
elestirilerinin muhataplarindan birisi de Hasan el-Basri’dir (6. 110/728).

Hasan el-Basri, Ehl-i slinnet ve Mutezile mezhepleri arasinda
paylasilamamis bir isimdir. Mutezile, kader goriisiini reddetmis olmasini
gerekce gostererek Hasan el-Basrl’yi kendi ekollerinin kurucu simalari
arasinda sayarken, Ehl-i Siinnet kaderi inkar etmedigini ileri siirerek onu
kendi mezheplerine nispet etmektedir. Ornegin Kadi Abdiilcebbar (6.
415/1025) Hasan el-Basri'yi Mutezile’'nin ii¢lincii tabakasinda yer aldigimi
soéylemektedir.8 Bagka bir Mutezill tabakat yazar Ibnii'l-Murtaza da (6.
840/1437) onu Mutezile’nin éncii isimleri arasinda saymaktadir. Ibnii’l-
Murtaza, Hasan el-Basri’nin Abdiilmelik b. Mervan’a (6. 86/705) yazdigini
soyledigi risalenin, kader goriisiini reddettigini temellendiren pasajlarina
atiflar yaparak Hasan el-Basrinin Mutezili oldugunu vurgulamak
istemektedir. °

Hasan el-Basri’nin kaderi reddettigini ileri siirenlerin baska gerekgceleri
de bulunmaktadir. Mabed el-Ciiheni (6. 83/702 [?]) ile Ata b. Yesar'in (0.
103/721) Hasan el-Basri'ye, donemin yoneticilerinin halka uyguladiklar
zulmii Allah’in kaderini gerekce gostererek mesrulastirmaya calistiklarini
soylediklerinde, Hasan el-Basri’nin “Allah’in diismanlar: yalan séyliiyorlar.”
seklinde verdigi cevap bu gerekcelerden birisidir.10 Bir digeri ise Ibn
Kuteybe'nin (6. 276/889) Hasan el-Basrl'yi kastederek “Kader (goriisiinii
reddettigini gosteren) bazi soézleri olmus daha sonra bu goriisiinden
vazgecmistir.”11 seklindeki degerlendirmesidir. Taskopriizade’nin (6.
968/1561) de benzer bir degerlendirme aktardigi goriilmektedir. Bu
aktarima gore Hasan el-Basri, bir siire kaderi reddetmis daha sonra bu
gorilisiinden vazgecerek kaderin reddedilmesine siddetle karsi ¢ikmigtir.12
Hasan el-Basri’den rivayet edilen “Giinahlar disinda her sey Allah'in kaza ve

5 Ebu Hanife, el-Fikhii’l-ekber, (Imam-1 A’zam’in Bes Eseri icinde) haz. Mustafa Oz, Ifav Yay.,
Istanbul, 2012, 72.

6 Matiiridi, Tevilat, IV, 267.

7 Matiiridi, Tevildt, 1V, 172.

8 Kadi Abdtilcebbdr, Fadlu'l-i’tizdl ve tabakdtu’l-Mu'tezile, Ddru’d-tentsiyye, ts., s. 215.

9 [bnii’l-Murtaza, Tabakdtu’l-Mu'tezile, ngr. Susanna Diwald-Wilzer, yy., Beyrut, 1961, s. 18-21; Bk.
Kubat, Mehmet, Hasan el-Basri; Hayati, [Imi Kisiligi ve Kelam [Imindeki Yeri, Cira Yay., 2008, s.
208.

10 fpn Kuteybe, Ebu Abdullah b. Miislim, el-Medrif, thk. Servet Ukkdse, Daru’l-Medrif, yy., ts., s. 441.

11 jbn Kuteybe, el-Medrif, s. 441.

12 Tasképriizdde, Miftdhu’s-sadde ve misbdhu’s-siydde fi mevdiiati’l-uliim, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, ts., 11, 146.
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kaderi ile gergeklesir.”13 sozii ile “Hayir kaderle gerceklesir, ser kaderle
gerceklesmez.”14 ifadeleri de onun kaderi reddettigini ileri slirenlerin
gerekceleri arasinda yer almaktadir.1s

Ehl-i Siinnet’in Esari ekoliine mensup olan Sehristani (6. 548/1153) ise
yukarida Hasan el-Basri’ye nispet edildigi dile getirilen risalede serdedilen
goriislerin ona ait olamayacagin, zira Hasan el-Basri’'nin kader konusundaki
yaklasiminin selef akidesiyle uyum icerisinde oldugunu zikretmekte ve
risalenin Mutezile’den Vasil b. Atd’ya (6. 131/748) ait oldugunu ileri
siirmektedir. '°Yine Ehl-i Siinnet kanadmin firak yazarlarindan birisi olan
Abdiilkahir el-Bagadadi (6. 429/1037-38) ise Hasan el-Basrlyi Ehl-i
Siinnet’in tabiin déneminde yasayan ilk kelamcilarindan birisi olarak
nitelemekte ve onun, Kaderiyye'yi yermek icin Omer bin Abdiilaziz’e bir
mektup yazdigina deginmektedir.1”

Oyle goriiniiyor ki Hasan el-Basri’nin Ehl-i Siinnet ve Mutezile
mezhepleri arasinda paylasilamayan bir isim olmasinin temelinde onun
kader meselesine dair goriisleri yer almaktadir. Esasen Hasan el-Basri’nin
kader hakkinda soyledigi sozler igerisinde hem kader gorisiini
benimsedigine hem de reddettigine delil tegkil edebilecek ifadeler bulmak
miimkiindiir. Onun yukarida aktardigimiz ve kaderi reddettigi seklinde
yorumlanabilecek bazi goriislerinin yansira kader inancini benimsedigi
seklinde anlasilabilecek izahlar1 da bulunmaktadir. Ondan rivayet edilen;
‘Kaderi inkar eden kiifre girer.’, ‘Seytani, hayri ve serri Allah yaratmistir.”18 ve
“Kaderi inkar eden Kurani inkar etmis olur.”1? gibi so6zleri bu baglamda
ornek olarak zikredilebilir. Diger yandan Hasan el-Basri’'nin Amr b. Ubeyd
(6. 144/761) ve Vasil b. Ata gibi Mutezile’'nin 6nci isimlerinden olan
ogrencileri, onun Mutezill kader doktrinini destekleyen goriislerine atif
yaparken Eyyub es-Sahtiyani ve Humeyd et-Tavil (6. 143/760) gibi hadis
ehli 6grencileri kaderi inkar etmedigi yoniindeki goriislerini 6n plana
cikarmis goriinmektedir.2? Hasan el-Basri'nin mezhebi aidiyetinin tespiti ile
ilgili belirsizligin ortaya ¢ikmasina, kader konusunda kendisinden aktarilan

13 [pnii’l-Murtazd, Tabakdtu’l-Mu'tezile, s. 19.

14 [bn Hacer el-Askaldni, Tehzibu't-tehzib, Ddiratu ‘I-medrif en-nizamiyye, ts., I, 270.

15 Beyyumi, Muslih Seyyid, el-Hasenu’l-Basri min amdlikati’l-fikr ve’z-ziihd ve'd-da’ve fi'l-Isldm,
Ezher Universitesi (Doktora), 1974, s. 230.

16 Sehristdni, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali Mehnd-Ali Hasan Fadiir, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 2008,
I, 61. Bir tespite gore Sehristdni’nin bu degerlendirmesi isabetli degildir. Ciinkii Vasil 80 yilinda
dogmus, kendisine risalenin gonderildigi kisi olan Abdulmelik b. Mervan ise 86 yilinda vefat
etmistir. Abdulmelik b. Mervan’in alti yasindaki bir ¢ocuktan kadere dair gériislerini bu
mektup araciligiyla 6grenmek istemis olmast makul géziikmemektedir. Bk. Kubat, Hasan el-
Basri, s. 210.

17 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Matbaatii’l-medenti, Kahire, ts., s. 363.

18 [bn Hacer, Tehzibu't-tehzib, II, 270.

19Malati, [bn Abdiirahmdn, et-Tenbih ve'r-red ala ehli’l-ehva ve’l-bida’, thk. Muhammed Zeynhum-
Muhammed Azb, Mektebetu medbiili, Kahire, ts., s. 121.

20 Aydinli, Osman, Akilci Din S6ylemi, Hititkitap, Corum, 2010, s. 157-158.
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goriislerin yani sira o6grencilerinin bu farkli tutumlarinin da etki ettigi
soylenebilir.

Isaret edilen belirsizligin, Matiiridi’nin Hasan el-Basri’ye yaklasiminda da
devam ettigi gorilmektedir. Matiirldi, Hasan el-Basrinin bazi Kuran
yorumlarinin Mutezile’nin gériislerini cagristirdigini séylemektedir. Ornegin
“[Musa’nin, Israilogullarinin basina gelen belalar1 kaldirmamizi istedigi
duasina icabet edip] o belalar1 bir siire bertaraf edince imana gelme
sozlerinden hemen dénerlerdi.” mealindeki 7. Araf 135. ayetin tefsirinde
Hasan el- el-Basri soyle demektedir:

“Sayet onlar Allah’a itaat edip verdikleri soze sadakat gosterselerdi Allah
o belalar1 baslarindan savardi. Fakat boyle yapmayinca Allah onlari
cezalandirdi.”

Matiiridi'ye gore bu izah, Mutezile’'nin, birisi tarafindan 6ldiiriilen veya
ilah? helak hiikmii dogrultusunda cezalandirilan kimselerin, Allah’in onlar
icin takdir ettigi ecellerinden 6nce 6lmiis olduklarin ifade eden goriisleriyle
ortlisiir tarzda bir izahtir.?2! Matiridi'nin Hasan el-Basri’ ve Mutezile
arasinda fikrl benzerlikler kurdugu bir diger o6rnek 7. Araf 27. ayetin
tefsirinde goriilmektedir. Mutezile’nin bu ayetin tefsirinde ihtilaf ettiklerini
dile getiren Matiiridi, ihtilaf ettiklerini soyledigi Mutezill miifessirler
arasinda Hasan el-Basri’nin adini da anmaktadir. Daha da 6tesi Hasan el-
Basri’nin adim1 zikrettikten sonra “Baska Mutezililer de sdyle demistir.”
diyerek so6ze tekrar baslamasi Hasan el-Basri’yi Mutezili olarak goérdigii
yoniindeki kanaati giliclendirmektedir.22 Ancak Matiridi'nin Hasan el-
Basrl'yi acikca Mutezill diye isimlendirmemis olmasi ve bir gorisiiyle ilgili
olarak “Mutezile mezhebinden uzak durmak icin bdyle bir c¢oziime
basvurmustur.”23 demesi, Hasan el-Basri’yi Mutezill olarak gormedigi
seklinde degerlendirilebilir. Matiiridi'nin tefsirinde Mutezileye Kkarsi
kullanmis oldugu ve kimi zaman hakarete varan agir elestirel dilinZ* Hasan
el-Basri s6z konusu oldugunda rahmet dilekleri ve dua climleleri esliginde
yumusak bir seyir izlemesi de onu Mutezili olarak gérmediginin dolayh bir
gostergesi olarak kabul edilebilir.25 Ayrica Matiiridi'nin, Tevildtii’l-Kurdn
isimli tefsirinde Hasan el-Basri’'nin gorisleriyle ilgili genel tavrinin,
Mutezile'ye karsi sergiledigi tutumun aksine kabule yonelik oldugunu ve
cogu zaman kendi gorislerini onun goriisleriyle temellendirerek Hasan el-
Basri’ye karsi olumlu bir yaklasim sergiledigini de belirtmek gerekir.26

Bu ¢alismada Matiiridi'nin Tevilatii’l-Kurdn isimli tefsirinde Hasan el-
Basrinin Kuran yorumlarina yonelttigi bazi elestiriler incelenerek
Matiridi'nin Islam ilim medeniyetinin elestiri kiiltiiriine yaptig1 katkilar

21 Matiiridi, Tevilat, VI, 38.

22 Matiiridi, Tevilat, V, 322.

23 Matiiridi, Tevilat, VIII, 32.

24 Bk. Matiiridi, Tevilat, X1, 270-271;X11, 152, 358, 362;XV, 140.

25 Bk. Matiiridi, Tevilat, 11, 362, 443, 458;V, 84.

26 Bk. Matiiridi, Tevilat, V, 298, 331; VI, 11, 21, 30; XV1, 77, 316-317; XVII, 118.
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tespit edilmeye calisilacaktir. Calismanin amaci Matiiridi’'nin Hasan el-
Basr{'ye elestiri yonelttigi konularin tespitini yapmaktan ziyade bahse konu
elestiriler ekseninde Matiiridi'nin elestirel tutumunu c¢ergeveleyen ilkeleri
tespit etmek oldugundan, onun Hasan el-Basri'ye yonelttigi tiim elestiriler
tek tek ele alinmayacak, soz konusu elestiriler arasindan 6n plana ¢ikanlar
secilecektir. Bu amac¢ dogrultusunda onun Hasan el-Basri'ye yonelttigi
elestiriler; ‘Ulimi’'l-Kuran’a Dair U(; Mesele’, ‘Kalbin Miihiirlenmesi ve
Hidayetten Alikonulma’, ‘Cirkin Fiillerin Cazip Kilinmasi (Tezyin)’, ‘Zorunlu
Durumlarda Olmiis Hayvan Eti Yemenin Hiikkmi’ bashklar altinda islenecek
ve bu elestirilerden hareketle yapilan tespitler sonu¢ béliimiinde her biri
birer elestiri ilkesi olarak sunulacaktir.

I. Uliimii’l-Kuran’a Dair U¢ Mesele

Tespit edebildigimiz kadariyla Matiirldi’nin ulimu’l-Kuran ¢ercevesinde
Hasan el-Basrl'ye yonelttigi elestirilerden biri nesh meselesiyle, digeri
Zulkarneyn kissasiyla, bir digeri de surelerin Mekki-Medeni olusuyla
ilgilidir. Hasan el-Basri “Allah’a ve dhiret giiniine iman edenler, kendilerini
mallariyla ve canlariyla cihad etmekten muaf tutman icin senden izin
istemezler. Senden izin isteyenler sadece, Allah’a ve dhiret giiniine iman
etmeyenler ve stipheye kapilmis olanlardir; onlar siipheleri icinde bocalayip
dururlar.” mealindeki 9. Tevbe 44 ve 45. ayetlerin, “Miiminler ancak Allah’a
ve resuliine iman edenlerdir ve onunla ortak bir is icin toplanmis iken
kendisinden izin almadan cekip gitmeyenlerdir. Senden izin isteyenler, evet
iste onlar Allah’a ve resuliine hakkiyla iman edenlerdir...” mealindeki 24. Nur
62. ayet tarafindan nesh edildigini sdylemistir. Dikkat edilirse yukaridaki 9.
Tevbe 45. ayette savasa katilmamak icin Hz. Peygamber (s.a.v)’den izin
isteyenlerin iman etmeyenler olugu ifade edilirken 24. Nur 62. ayette izin
isteyenlerin miimin olduklar1 séylenmektedir. Muhtemelen Hasan el-Basri
bu celiski goriiniimiinii ortadan kaldirmak i¢in 9. Tevbe 44-45. ayetlerinin,
24. Nur 62. ayet tarafindan nesh edildigini séylemek durumunda kalmistir.
Ancak onun bu yorumu Matiridi'yve gére muhtemel goriinmemektedir.
Bunun sebeplerinden birisi Tevbe suresinin son inen surelerden olmasi ve
dolayisiyla Nur suresinden sonra inmesidir. Digeri ise toplumun genelini
ilgilendiren meseleler (emrun cami’) konusulurken tipki Miiminlerin yaptig
gibi inanmayanlarin da, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) izin aldiktan sonra
meclisten ayriliyor olmalaridir. Bu durumda ayetler arasinda neshi
gerektirecek bir ¢eliski goériiniimii bulunmamaktadir.?”

Matiridi'nin  ulimu’l-Kurdn’a dair Hasan el-Basri'ye yonelttigi
elestirilerden bir digeri ise Kehf 83-98. ayetler arasindaki kissada bahsi
gecen Zilkarneyn'in kim olduguyla ilgilidir. Matiridi Zilkarneyn'in,
peygamber veya hiikiimdar oldugu ydniinde farkl goriisler bulunduguna
deginmekte ve peygamber oldugunu ileri siiren goriisiin Hasan el-Basri’ye
ait oldugunu soylemektedir. Hasan el-Basri, Ziillkarneyn'in peygamber
olduguna dair yorumunu 18. Kehf 86. ayetle temellendirmektedir. Ona gore

27 Matiiridi, Tevildt, VI, 368.
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s6z konusu ayette Allah'in “Ey Ziilkarneyn! Onlari ya cezalandiracak veya
haklarinda iyi davranma yolunu segeceksin” buyurmasi, Ziilkarneyn’e hiikiim
verme yetkisi tanindigimi gosterir. Bu yetki peygamberler disinda kimseye
taninmadigindan dolay1 Ziilkarneyn’in peygamber olmasi gerekir. Onun bir
peygamber degil hiikimdar olmasi gerektigi kanaatini tasiyan Matlridi ise
Hasan el-Basri’nin bu gerek¢elendirmesini dogru bulmamaktadir. Ciinkii
Zilkarneyn'in  yasadigt donemlerde cihat ve savas hikmiini
peygamberlerden ziyade hiikiimdarlar vermektedir. Nitekim
peygamberlerine hitapla israilogullarr’nin, 2. Bakra 246. ayette “Bize bir
hiikiimdar génder de Allah yolunda savasallm.” demis olmalari, savasin
komutasi icin bir peygambere degil hiikiimdara miuracaat ettiklerini agik¢a
ortaya koymaktir.28

Matiridi'nin ulimu’l-Kuran baglaminda Hasan el-Basri'ye yonelttigi
liciincii elestiri ise Ingirah suresinin 7-8. ayetleriyle ilgilidir. S6z konusu
ayetlerde Allah “Bir isi nihayete erdirdiginde baska bir ige koyul ve her daim
rabbine yénel.” buyurmaktadir. Hasan el-Basri'ye gore bu iki ayette Allah,
Hz. Peygamber’e (s.a), savasi tamamladiktan sonra kendisine kulluk
ugrunda ¢aba sarf etmesini emretmistir. Ancak Matiirldi onun bu yorumunu
son derece uzak bir ihtimal olarak nitelendirmektedir. Zira insirah suresi
Mekki surelerden birisidir. islam davetinin heniiz baslangic evresine karsilik
gelen Mekke déneminde inmis bir surede, Hz. Peygamber’e (s.a) savas ve
cihat emrinin verilmis olmasi diisiiniillemez. Diger yandan Matiiridi, her ne
kadar Hasan el-Basri’nin yukaridaki yorumunu son derece uzak bir ihtimal
olarak degerlendirse de cihat emrinin Hz. Peygamber’e (s.a) Mekke'de
verilmis ve fakat emrin gereginin Medine’'de yerine getirilmesinin istenmis
olabilecegini dile getirerek Hasan el-Basri’'nin yorumun biisbiitiin imkansiz
olmadigina isaret etmektedir. 2%

II. Kalbin Miihiirlenmesi ve Hidayetten Alikonulma

Matiridi’'nin 2. Bakara 7., 18. Kehf 57., 27. Neml 82. ayetlerde yer alan
kalbin mihitrlenmesi, kulun ebediyyen hidayete erememesi ve ilahi azap
hiitkmiinlin gerceklesmesi gibi temalar1 izah ederken verdigi bilgilerden
anlasildign tlizere, Hasan el-Basri’ye gore Kkifriin belli bir s
bulunmaktadir. insan bu sinira ulasincaya kadar kiifriinde devam ederse
Allah artik onun iman etmeyecegini bilir. Bu bilgi dogrultusunda kafirin
kalbi miihiirlenerek ebediyyen imana kapali hale gelir.3 Matiiridi'nin
“cirkin” olarak nitelendirdigi bu goriis, yine onun degerlendirmesine gore,
Allah’in ilminin ezelilik vasfina golge diisiirecek imalara sahiptir. Soyle ki
s6z konusu goriise gore Allah, kulun artik imana geri doniilemeyecek
derecede kiifriin ileri diizeylerine ulastigini, kul o noktaya geldikten sonra
bilmis olmaktadir. Bagka bir ifadeyle Allah, kiifriin imana geri doéniilmesi
miimkiin olmayan noktasina kadar varmadan once, kulun bundan sonra

28 Matiiridi, Tevildt, IX, 97-98.
29 Matiiridi, Tevildt, XVII, 258.
30 Matiiridi, Tevilat, I, 34, IX, 79, X, 413.
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iman etmeyecegi bilgisine sahip olamamaktadir. Dolayisiyla kulun iman ve
kiifiir arasindaki tercihi, Allah’in o kulun inan¢ durumuna iliskin bilgisini
‘sonradan’ belirlemis olmaktadir. Zira Hasan el-Basri’nin yorumuna gore
Allah, kulun fiilini 6nsel olarak bilememekte, fiilin bilgisine, o fiil dis
diinyada gerceklik kazandiktan sonra sahip olabilmektedir. Halbuki Allah,
ezeli bir ilme sahip oldugundan dolay1 kulun simdiye kadar gergeklestirdigi
ve ileride gerceklestirecegi tiim fiilleri, bu fiiller viicut bulmadan once
bilmektedir.31

Matiridi, Allah’in baz1 kalpleri mihiirledigini ifade eden ayetleri, kul
kiifiir fiilini islediginde, kiifriin karanliginin Allah tarafindan kulun kalbinde
yaratilmasi seklinde anlamaktadir. Kuskusuz onun bu yaklasiminin arka
planinda yatan temel sebep, isyan ve kiifiir gibi kabih fiiller de dahil olmak
lizere insanin bitiin fiillerinin Allah tarafindan yaratildig: diistincesine sahip
olmasidir.32 Matiiridi agisindan miihiirlenme meselesinin 6zii sudur: Allah,
teemmiil ve tefekkiir gibi kalbi fiilleri terk ettikleri icin inanmayanlarin
kalplerini, hak ve adaleti hakim kilan vahyi dinlemedikleri i¢in kulaklarini,
varlik dlemini basiret goziiyle inceleyip bunlarin sonlu, Allah’in ise sonsuz
oldugunu goéremedikleri icin gdzlerini miihiirlemistir.33 Inanmayanlarin
ebediyyen hidayete eremeyeceklerini ifade eden 18. Kehf 57. ayeti ise
inanmayanlarin tiimiinii kapsamamaktadir. Zira inangsizlik halinden sonra
iman1 tercih eden Kafirlerin bulundugu bilinmektedir. Oyleyse ilgili ayet
Matiridi'ye gore soyle anlasilmalidir: “Burada Kkastedilenler kafirlerin
tamami degil, Allah’'in ebediyyen iman etmeyeceklerini [ezelde] bildigi belli
bir kesimdir.”34

Matiiridi'nin hidayet meselesi ¢cercevesinde elestirdigi Hasan el-Basri'nin
goriislerinden birisi de onun “Allah’in dyetlerine inanmayanlari, Allah
hidayete erdirmez. Onlar icin elem verici bir azap vardir.” (16. Nahl suresi
104) ayetine yonelik izahlaridir. Hasan el-Basrf’ye gore bu ayetin anlami
“Allah’in ayetlerini yalanlayanlar, Allah katinda hidayete ermis kimseler
degildir.” seklinde olmalidir. Hasan el-Basri’nin, bu yorumuyla, ayetlere
iman etmeyenlerin, Allah tarafindan hidayetlerine engel olundugu ve daha
sonra hidayete ermelerinin 6nii kapandigi seklinde anlasilabilecek bir
ihtimali ortadan kaldirmak istedigi anlasilmaktadir. Ancak Matiiridi'ye gore
Hasan el-Basri'nin bu yorumu tam anlamiyla hayal iiriintidiir. Zira Allah’'in
ayetlerini yalanlayanlarin hidayete eremeyecek kimseler oldugu gercegi
zaten aksi diisiiniilemeyecek kadar asikardir. Oyleyse Matiiridi’ye gore
ayette ifade edilmek istenen sey sudur: “Allah onlar1 ayetler karsisindaki
inatc1 ve kibirli tutumlar1 sebebiyle hidayete erdirmeyecektir. Ciinkii onlar
kendilerine gonderilen ayetlerin birer hakikat oldugunu bildikleri halde inat
etmis ve kibre kapilmiglardir.”35

31 Matiiridi, Tevildt, X, 413.
32 Matiiridi, Tevilat, I, 34.

33 Matiiridi, Tevilat, I, 34.

34 Matiiridi, Tevildt, IX, 78.

35 Matiiridi, Tevilat, VIII, 196.
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IIL. Cirkin Fiillerin Cazip Kilinmasi (Tezyin)

Hasan el-Basri'nin, insanin arzu ettigi fakat Allah’in yasaklamis oldugu
fiillerin insana cazip kilinmasimi ifade eden ayetlere yo6nelik izahlarn
Matiridi tarafindan elestirilmistir. Bu muhtevaya sahip ayetlerden birisi
olan 6. En'am 108. ayette Allah soyle buyurmaktadir: “Béylece biz her
timmete kendi islerini giizel gésterdik. Sonunda déntisleri rablerinedir. Artik O,
ne yaptiklarini kendilerine bildirecektir.” Hasan el-Basri bu ayette giizel
gosterildigi ifade edilen fiilleri iki farkli kategoride ele almaktadir. Buna
gore, Allah’'in giizel gosterdigi fiiller, insanlara yapmalarini emrettigi ve
kulluk vazifesinin geregi olarak yerine getirilmesi zorunlu olan fiillerdir.
Yapilmas1 emredilmeyen veya helal kilinmamis olanlar ise Allah tarafindan
cazip kilinan eylemler kategorisinin disinda yer almaktadir.3¢ Hasan el-
Basr?'nin fiilleri ikili bir ayirima tabi tutmasi, kabih fiilleri Allah’a isnat etme
endisesinden kaynaklanan tenzih disiincesine dayanmaktadir. Onun bu
endisesi 3. Al-i imran 14. ayetini yorumlarken daha belirgin bir sekilde
goriilmektedir. S6z konusu ayette; “Nefsdni arzulara, (6zellikle) kadinlara,
ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise, soylu atlara, sagmal
hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik, insanlara cazip kilinmistir. Iste bunlar
diinya hayatinin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in
katindadir.” buyurulmaktadir. Hasan el-Basri, bu ayetteki cazip
kilinmustir/siislii gosterilmistir anlamina gelen (i)edilgen fiilinin failinin
Allah olamayacagini ileri stirmek tlizere soyle demektedir: “Allah’a yemin
ederim ki [ayette dile getirilen] diinya metaini cazip kilan kisi, seytandan
baskasi degildir. Clinkii diinya metaini ve onun pesinden kosanlari Allah’tan
daha fazla zemmeden hi¢ bir kimse yoktur. [Bu sebeple diinya metaini cazip
kilanin Allah olmas1 diisiiniilemez.]”37 Diger yandan Hasan el-Basri'nin
tenzih eksenli yaklasimi dogrultusunda yapmis oldugu yukaridaki
kategorizasyonu destekleyen bazi ayetler bulunmakta ve bu ayetlerde kiifiir,
fisk ve isyan tiiriinden fiilleri ¢irkin gésterenin Allah, siisli gostererek cazip
kilanin ise seytan oldugu dile getirilmektedir (Bk. 49. Hucurat, 7; 8. Enfal,
48).

Matiiridi, Hasan el-Basri’nin yukarida deginilen yorumlarina karsi
cikar ve hem diinya metainin hem de giizel ve ¢irkin ayirimi yapmaksizin
tim amellerin Allah tarafindan cazip kilindigini ileri siirer. Ona goére so6z
konusu cazip kilma, biri akli a¢idan, digeri insanin dogasi agisindan olmak
tizere iki sekilde gerceklesir. Akli agidan cazip kilma, deliller ve burhanlar
araciligiyla ortaya konulur. Ancak kiifiir ve sapkinlik gibi esasen ¢irkin olan
fiillerin delil ve burhan sayesinde giizel gosterildigi diisiiniilemez. Bu tir
cirkin fiillerin insana giizel gelmesi, onun akliyla degil dogasiyla ilgili bir
durumdur. Zira akil 6zsel olarak (binefsihi) glizel olan seylere egilim
gosterirken, cirkin olan seylerden de uzak duracak bir yetiye sahiptir. insan
dogas1 agisindan cazip kilma ise aklin aksine nefsani arzu, istek ve

36 Matiiridi, Tevildt, V, 176.
37 Matiiridi, Tevilat, 11, 254.
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kuruntular araciligiyla geceklesir. S6z gelimi kiifiir inancini benimsemis olan
birisine, inancina dair soru soruldugunda kendisine cazip gelen (tezyin)
inancin  bu oldugunu séyler. Tezyin fiilinin seytan tarafindan
gerceklestirildigini sdyleyen ve Hasan el-Basri’nin yorumunu destekler gibi
goriinen ayetlere gelince bu tiir ayetler Matiirldi’'ye gore seytanin Allah
tarafindan cazip kilinan diinya metaina veya c¢irin fiillere insanlar
cagirmasindan ve tesvik etmesinden ibarettir.38

IV. Zorunlu Durumlarda Olmiis Hayvan Eti Yemenin Hiikmii

Hasan el-Basri yiyecek bir sey bulamadigindan dolay1 agliktan 6lme gibi
bir durumla karsilasan kisinin 6lmiis hayvan etinden doyuncaya kadar
yiyebilecegini, ¢linkii bunun zorunlu hallerde helal kilindigim1 (6. Enam
119.) soylemistir. Matiiridi onun bu gorisiinii isabetsiz bulmus, bu durumda
olan bir kisinin 6lmiis hayvan etinden yemesi helal kilinmis olsa da
zorunluluk halinin doyuncaya kadar yemesini gerektirmeyecegini ileri
stirmiistiir. Yine Hasan el-Basri s6z konusu kisinin 6lmiis hayvan etinden
yemeyip agliktan 6lmesi durumunda kendisine herhangi bir uhrevi ceza
gerekmeyecegini, zira bunun bir ruhsat ve rahmet olarak helal kilindigini,
ruhsati terk etmenin ise giinah olmadigini ifade etmistir. Ancak Matiiridi’ye
gore zorunla hallerde 6lmiis hayvan etini yemeyi terk eden kisi kendisini
olim tehlikesi ile kars1 karsiya birakmis demektir ki bu da Kuran’da agik¢a
haram kilinmistir. (2. Bakara 195.) Ayrica zorunlu durumlarda helal
kilinmasina ragmen 6lmiis hayvani eti yemeyi terk ederek 6lmek ile normal
sartlardaki birinin helal olan seyleri yemeyi terk ederek odlmesi veya
kendisinin o6liimiiyle sonuglanacak herhangi bir fiili gerceklestirmesi
arasinda sonu¢ bakimindan herhangi bir fark bulunmamaktadir.3 Konuyla
ilgili olarak Matiirld?’nin Hasan el-Basri’ye yonelttigi bir diger elestiri de zor
durumda kalan kisinin baskasinin malindan, mal sahibinin haberi
olmaksizin yemesi durumunda mali tazmin etmesiyle ilgilidir. Hasan el-
Basri’ye gore bu durumda olan bir kisi, baskasinin malindan her hangi bir
iicret 6demeksizin yiyebilir. Eger mal sahibi bunu kabul etmezse zor
durumda oldugundan dolay: yiyen kisi yediginin bedelini mal sahibine 6der.
Ancak Matiiridi'ye gore Hasan el-Basri’nin bu goriisiiniin dogru olma
ihtimali son derce diisiiktiir. Zira mal sahibinin kabul etmemesi durumunda
mal1 yiyen kisinin malin bedelini tazmin etme zorunlulugunun bulunmasi,
onun bu mali yeme hakkinin olmadigini géstermektedir.40

Sonu¢

Matiiridi'nin tefsirinde sergilemis oldugu elestirel tutum ve bu tutum
paralelinde Hasan el-Basr’'ye yonelttigi tenkitler gbéz Oniinde
bulundurularak elestiri kiiltiiriimiize yaptigi katkilar su sekilde
ilkelestirilebilir:

38 Matiiridi, Tevilat, 11, 255, V, 177.
39 Matiiridi, Tevildt, V, 197.
40 Matiiridi, Tevildt, V, 197-198.
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e Tefsir, Hz. Peygamber'in (s.a) ve sahabe toplumunun Kuran’'dan
anladiklarindan ibarettir ve kesinlik ifade eder. Tefsir disindaki tiim Kuran
tevilleri ‘yorum’ Kkategorisinde yer alir ve her yorum, daha saglam
argiimanlara dayanan baska yorumlar tarafindan elestiriye tabi tutulabilir.

e Hakikatin muhtemel bir tasiyicisi olan yorumun aragsal bir degeri
vardir, bizatihi degeri yoktur. Bu sebeple kim tarafindan ileri siiriilmiis
olura olsun hi¢bir yorum mutlaklastirilamaz.

e Kuran metninin, farkli anlama bigimlerine imkan taniyacak bir yapiya
sahip olmasi hasebiyle herhangi bir yorum, sirf dtekine ait oldugundan
dolay1 dislanamaz.

e Yorum, Kuran metninde i¢kin olarak bulunan murad-1 ilahiyi beser
dizleminde kesfetme c¢abasindan ibaret olmasi dolayisiyla nihal anlami
tayin edici bir nitelige sahip degildir.

e Yorum degerini, yorum sahibinin mezhebi ya da disiinsel
aidiyetinden degil dogruya isabet edip etmemesinden alir.

e Yorum sahibinin ilmi otoritesi, ona ait goriislerin kabul edilebilirlik
diizeyinin yiiksek oldugunu gosterse de ortaya koydugu yorumlarin
‘elestirilemez’ oldugunu garanti edemez.
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