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KLASIK EDEBIYATIMIZDA DIVAN ONSOZ (DIBACE)'LERI;
LAMI‘I DIVANI ONSOZU ve (buna gore) DIVAN SIiRI SANAT GORUSU

Harun Tolasa
(Ege Universitesi, Izmir)

Klasik Edebiyatimizin el degmemis veya gerektigi gibi arastinilmamis konularindan birisi de, bu
edebiyatin dayandig: diisiinceleri, anlayiglar, ilke ve kurallar ortaya koyan, yani onun kuramsal yapisini
iceren kitaplar, risdle’ler veya ©onsoz (dibace) vb. yazilar olmaktadir. O doneme ait bazi sairlerimizin
Divan’larinin baslarinda goriilen 6nsoz veya, o giiniin 6zel deyimiyle, dibace’ler de, bu tiir eser ya da yazilar-
dan olup bildigimiz kadarinca, simdiye degin miistakil bir arastirmaya konu olmamistir.

Oysaki, bir edebiyati arastirip inceler, onu anlamaya, agiklama ve degerlendirmeye ugrasirken
oncelikle yapilmasi gereken islerden birisinin de, bizzat o edebiyatin yaraticilarinin bu konudaki diisiince,
goriis ve inamiglarinin arastirilip ortaya konulmasi olacagi, bilinen bir husustur. Bizim bu konuya ilgi duyup
egilmemizden sonra, gordiik ki, divaninda 6ns6z bulundugunu Gteden beri bildigimiz ii¢ bes sairin disinda,
daha bir ¢cogu bu yolu denemis, gerek i¢cinde bulundugu edebi gelenek ve sanat anlayisi, gerekse bu cerceve
icerisinde kendisinin yapmis oldugu veya yapmay: amacladig: edebi ve estetik faaliyet lizerinde diisiince
goriis ve inaniglarinm ortaya koymus; en azindan, yapmis oldugu faaliyetin zamanini, yerini, nedenini veya
nasilini belirtmek istemistir.

Ustiinkorii bir gozden gegirme bile, bu faaliyetin miinferit davraniglardan ibaret olmadigini, bir
gelenek olusturdugunu ya da zaten var olam siirdiirdiigiinii agik¢a anlamaya yeter. Ancak, biz burada bu
faaliyetin kaynagmi veya olusumunu degil, yapisin ve icerigini ortaya koymaya calisacagiz. Bununla bir-
likte, bizim tesbit edebildigimiz kiiciiklii biiyiiklii kirk’1 agkin 6nsoz’iin® bir anda yap1 ve icerik olarak ele
alinmasinin bdyle bir makale hacmi i¢erisinde yararh olamiyacagina inandigimiz i¢in, konuyu daha da simir-
landirmis bulunuyoruz. Burada, sadece Lami’l Divam &nsoziinii ele alacak, digerlerini zamanin ve sartlarin
elverdifii dlciide ayn arastirmalara tabi tutacagiz,> ©Onsoz’lerin metin olarak toptan yaymlanmasi da bu
konudaki diisiincelerimizden birisidir.

Kirkin lizerinde sair arasindan Lami’i (1472-1532)’yi secisimizin nedeni, onun bir sair oldugu
kadar edebiyatin diger alanlarindaki bilgisi ve faaliyetiyle de g¢aginda seckinlik ve sayginhk kazanmis
olmasidir. Kald ki, kirk yapragi bulan dibace’si, hacimce digerlerinden ¢ok biiyiik bir farklilik gostermekte,
icerigi de bu hacime uygun bir genislik ve zenginlik tasimakta, boylece tek basina bile bir makalenin sinir-
larim zorlayabilecek bir nitelige sahip bulunmaktadir.

Lami’i Divam basilmamigtir. Uzerinde calistigimiz niisha, onun, istanbul Millet Kiitiiphanesi (Ali
Emiri Ef. Manzum Eserler no. 380)’ndeki elyazmasi niishasidir. Bu niisha, 6zelligi olan bir niishadir: Lami’i
Efendi heniiz hayatta iken, zamanin sadrazami Ibrahim Pasa (6lm. 1536)’ya sunulmak iizere kaleme alin-
mugtir. Asil Divan metninin Hic. 936 (1529)’da bitmis oldufunu, buna karsilik, eldeki niishanin Hic. 937
(1530/1531)’de tamamlandigim, sairimiz, dibace’de acik¢a ifade eder.’> Hatta, aym dibace’nin bir baska
yerindeki ifadeden, bu niishanin ilk diizenli (miiretteb) niisha oldugunu ¢ikarmak da miimkiindiir.* Bu
boyle olmasa bile, onun, ilk esas metne dayali, bizzat sairi tarafindan goriilen ve yine bizzat sairi tarafindan
devrin sadrazamina sunulan, ozenle diizenlenmis, hazirlanmis glizel bir niisha oldugunda siiphe yoktur.
Konunun bu yoniiyle ilgili olarak burada belirtmek istedigimiz son bir durum vardir ki, o da, s6zkonusu
dibace’nin, Divan’in diger niishalarinin pek ¢ogunda bulunmadiidir. Bununlar birlikte, Divan dibaceleri
lizerine yaptifimiz genel teshit ve aragtirmalara dayanarak, boyle bir durumun dogal karsilanabilecegi gorii-
siinli de tasimaktayiz. Ciinkii, tesbit edebildigimiz diger dibacelerin pek ¢ofunun da, ait oldugu divan’in
her niishasinda yer almadigina tanik olmus bulunuyoruz.®
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Bu dibace lizerine burada yapmak istedigimiz, bir yandan onu yap1 ve igerik olarak taniimak, diger

vandan da, buigerikde ifadesini bulan cesitli ilkeleri, diigiince ve goriisleri tesbit edip yorumlamaya veya
¢oziimlemeye calismaktir. Bunu yaparken, sistematik bir fesbit ve tasnif yoluna gerek gormeyip dibacenin
kendi yapisindaki dogal gelisime uyduk.
P Dibace’ye, "'Nigan-1 zer-nisan-1 beyan; tugra-y1 ‘unvan-1 Divan; a‘'ni Dibace-i biirhan- tibyan der
fezayil-i si‘r ii s@‘iran’’ seklindeki bir bashktan sonra, klasik usul ve gelenek uyarinca, Tanriya 'hamd i
sena,'' Peygambere ''salat i selam'' ile girilir. Sairimiz, bu kisimlarda, bir esere boylece baslanilmas: gerekti-
ginin hem savunusunu yapar, hem de bunu yerine getirir. Ciinki, eger "'fesahat bazarinufi sarraf-1 cevahir-
firislar1'' veya ''belagat gllzarmufi bagban-1 nezaret-bahslari,” soz cicekleriyle, beyan incileriyle hayal
ipliklerini siislerken, yaraticihiin ¢ehresini giilbah¢esine déndiiriir, mana ve niikte kadmlarinin giizelliklerini,
kelime giizellerini, taptaze, pamparlak hale getirirlerken, bu isin en basinda, Tanrr’nin Gvgisiinu yapmaz,
ona gereken minnet ve siikran ifade etmez, Hz. Muhammed’e dii’ada bulunmaz, selam gondermez ve seri-
atini oviip ylikseltmezlerse, ''serciimle giiftar ve girdarlari nakis ve ebter. . . .seraser kiisis ii chisisleri harab ii
yebab" olur.® .

Lami’i efendi, inandigi, savundugu ve yapilmasini gerekli gordiigii bu gorevi, on’ar beyitlik mesnevi
parcalari ve bunlara ek olarak, bir-iki satirhk arapca ifadeler ile boylece yerine getirdikten sonra esas
konuya girer.

Sairimiz oncelikle, s6z (siihan) ve anlatim (beyan)’in onemi, fonksiyonu ve gerekliligi lizerinde
durur. Ona gére bu husus, ilim ve Kkiiltiiriin 6nde gelen yetkili, yetenekli kisi ve ¢evrelerince, "‘berahin-i
‘akli birle miiberhen, delayil-i nal;:ﬁ’yle miiteyakkin," yani, akil ve bilgiye dayah her yol ve yontemle kamt-
lanmis, kesinlik kazanmis bir durumdadir.”

Nedir bu 6nem, fonksiyon ve gereklilik? Sairimiz bunlari, kendine 6zgii ifadesi igerisinde, bir yan-
dan soz ve anlatimin giinliik yasamimmzdaki vazgecilmez yerini, bir yandan kiiltiirel gelisimimizdeki 6nemini,
diger yandan da, duygu ve heyecan diinyamizdaki etkisini goz oniinde tutarak soylece belirler: ". . .Bazar-1
kil ii kal’de, bey‘i men yezid-i fazl u kemal ve ‘akd ii nakd-i cevab ii si’al ansiz miiyesser degiildiir. Zeban, ki
terciime-i dil ii can ve titi-i sekeristan-1 beyan’dur, bi-savt ii harf terenniim-i sirin ve tekelliim-i sekkerin
eylemez. Insaf! zeban-1 vagsaf® bir biilbiili hezar-dastan’dur ki, cihan giilistanini ve beyan biistanin dilkes
nevalarla ve ney-ves sirin edalarla zemzemelerden piir-safa eyler; belki bir Kukniis-1 hog-elhandur ki, glinbed-
i asliman ve sardy-1 cih@ni, ates-engiz, biillend ser-agazlarla ve heva-amiz, dilpesend sz ii sazlarla demdeme-
lerden piir-sada eyler. . .3/a."

S6z ve anlatimin 6nemi, gerekliligi, sadece, akil ve gozleme dayanan bu durum ve sartlar icerisinde
sbzkonusu degildir. Onun, ''nakli,' yani daha oncekilerden bize bilgi ve "'nass'' olarak aktarila gelen durum
ve gercekler icerisinde de yeri vardir: Evren’in Tanritarafindan yaratiiginin ilk eylemi olan "Kiin," yani
"0l," emnri bir "'soz'""diir; boylece, ilk yaratilan, ''soz'' olmaktadir:

Cihan biinyad: ¢iinkim emr-i ''Kiin'"diir
Pes evvel dem zuhir iden sithan’diir (3/a)

Ayrica, Tanr1 kelami olan ''Kur’an-1 miibin'' ve Hz. Muhammed’in sozleri olan ''Hadis-i Resil'" de
soz lizerine kurulmustur.

Giin gibidiir cihanda fazl-1 siiban K’old1 kevniifi medan lafzat-1 "Kiin"
Ya‘ni "'Kiin'"den togupdurur kevneyn Asiiman i zemin i ma-fi’l-beyn

Bir gliherdiir siihan giran-maye Niih felek riitbetine bir paye

Olmasayd: siihan ne soyler idiif ‘Arz-1 hali ne ylizden eyler idiifi

Olsa idi siihan’dan 6zge giiher Ani ser-tac iderdi ehl-i hiiner

Ehl-i bazar1 meclis-ara’'ya Stzden a‘la olurm sermaye

Ister isefi bu miidde‘aye delil Safia besdiir Kelam-1 Rabb-i Celil (3/a-b)
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Lami’l efendi, soziin 6nemine, fonksiyonuna ve gerekliligine, manzum ve mecazlh ifadelerden de
yararlanarak bdylece degindikten sonra, ayni ifadelerle, onun genel yapisini ve mahiyetini aciklamaya
girisir: "El-hak, tiism-1 siihan dabi iki kism iizre" olup bunlardan biri, "'nesr-i nesre gibi sol diirer-i mensiir-1
abdardur ki, onunla ugrasan kimseler, "'erbab-1 insa-1 fesahat-ifsa’dur.’’ Digeri ise, ''nazm-1 pervin gibi ol
gliher-i manzim-1 tab-dardur ki," onunla ugrasanlar da, "ashab-1 si‘r-i garrd’dur, ya‘ni, su‘ard-i belagat-
ara’dur."® Bu durumu,

Gergi ‘dlemde birdiir ismi anufi Harf ii i‘rabidur tihsm anufi
Lik kismeyn’e miinkasimdiir ol Nazm ii nesr ile miinfehimdiir ol (3/b-4/a)

seklinde nazm’la da ifade eden sairimizin, her iki ifade yolu arasinda bazi farkliliklar: belirlemeye girigtigini
gormekteyiz. Aslinda bu isi o, yukardaki, ''diirer-i menstr' (dagilmis inciler), ''giiher-i manzam'' (dizilmis
inciler) seklindeki tavsifleriyle de yapmistir, ama, onun buradaki islemi, artik dolayli tavsiflere degil,
dogrudan belirlemelere dayanir.

Nesir’le nazim arasinda sairimizin buldugu ilk farkhlik, bunlarin ilk’inden ""“am u has'"1n, ikineisin-
den ise, "'ehass-1 havas'"in yararlanabilmesidir.' 9

Toplum katlarindaki sosyal ve kiiltiirel seviyeye oturtulan bu genel ayirimdan sonra, Lami’i efen-
dinin her iki ifade yolundan agik¢a nazm’1 yegledigini ve yapmis oldugu diger ayirimlar: bu cergeve icinde
siirdiirdiigiinii goriiriiz artik.

Gergi nesir, giizeldir, hostur, yararhdir, ama, iistiinliik nazm’dadir:

Nesr’diir gerci dehre sermaye

Diirr-i nazm’ufidurur veli paye (4/a)
Aynca, nazim, "El-si’rii esrefii ma yiellefi'' ! soziinde ifade edildigi gibi, yaziya gecen iiriinlerin en seref-
lisidir. Hz. Mevlana'nin da Mesnevisinde siir i¢cin soyle dedigi goriiliir:

Ez makamat-1 biilend-i evliya
Evveles si’rest ii ahir kimya! ?

Sairimizin siire yonelik bu yegleme icin acikga ileri siirmiis oldugu neden veya gerekge sudur:
". . .Bi-tereddiid bufia dahi vicdan-1 kiilli delil ve insaf-1 ciimli sebildiir ki, kelam-1 mevzin ve kamili’l-
1stina‘un niifas ve tiba‘-1 zevatii’l-ittila‘da te’sir Ui tenkiri ve tenvir ii tevkiri sihan-1 mensirdan derecatla
ziyadediir ve kelam-1 miintesirden her zamanda irtikadadur. . .4/a."

Lami’i efendi burada goriilecegi iizre, nazm’in nesir’den iistiinliigiinii, her iki ifade yolunun okuyucu
ve dinleyici iizerinde yarattiklar veya sahip olduklar etki farkina' ® dayandirir; bunun hemen arkasindan
da, sozkonusu etkinin, genel olarak bizzat ifadenin yap1 ve bi¢ciminde meydana getirilen degisiklik ve diizen-
lemelerden kaynaklandigini soylece ifade eder: ''. . .Siihan her ne deiilii viicih-1 zerafet ve fiiniin-1 letafet
birle piraste olsa ve kelam her ne mikdar intizam-1 ‘ibarat ve iltiyam-1 isti‘arat’la araste olsa yiiz ol kadar
miiessir olur. . .4/b.""* 4

Lami’l efendinin, esas itibariyle siiri kasdederek, sozii farkli kildigma, onu cekici ve etkili hale
getirdigine inandigi 6zellikleri boylece belirler belirlemez, bu konuda dini bakimdan dogabilecek bir terred-
diidii ele aldigimi ve bunu gidermeye calistigini goriiriiz. Sorun sudur: Soz veya ifadenin en giizel, en etkili,
en degerli sekli siir olursa veya soze, bir takim islemlerle giizellik, etkililik ve deger kazandirliyor ise, insan-
lar iizerindeki etkisi, degeri, 6nemi son derece yiiksek ve tartigma gétiirmeyecek kadar acik olan Tanr sozii
Kur’an'la peygamber sozii olan Hadis'lerin, aslinda birer soz olmalar: dolayisiyla, siir ve sairlik karsisindaki
durumu nedir; Kur’an ve Hadis’in siirlik bir yani veya siir olma durumu varmdir?!
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Aslinda bu durum, Kur’an ve Hz. Muhammed igin, bazi gevrelerce basindan beri ileri siiriile gelmis
bir diisiince ve iddiadir. Ancak, sairimiz bunu , tamamen kendi konu ve amaci gergevesinde ele alarak,
gerek Islam dininin, gerekse kendinin bu konudaki kesin tavrini 6ncelikle belirler ve bu yolda zihinlerde
uyanabilecek her hangi bir tereddiidii, caginin "akli ve nakli" kanitlariyla silmeye ¢aligir.

s Evet, Tann Kelami gerci harfler (huraifa hikmet-zuraf)! * *denolugur; ama o, insan iiriinii degildir
ve olamaz da, Onun, '"viicith-1 irtibatina ve riimaz-1 ihtilitina medarik-i kuva-y1 insiyye ve me‘aric-i niifis-1
kudsiyye birle irigilmez. . .4/b'" Ciinki, "'Li kiilli harfin minha seb‘atii ebtunin bel seb‘ine batnen,"! ® yani,
"onun her harfinde yedi i¢ (anlam), belki de yetmis i¢ (anlam) vardir."" Ayrica o, "'esrar-1 kavanin-i kiilliy-
yeyi muhtevi ve atvar- efanin-i fer'iyyeyi ve asliyyeyi muntavi ve mecmii*-i hakayikl ‘avalim anda miin-
deric ve cemi‘-i dekayik-1 me‘alim-i esbah anda miindemic'' 7 bulunup Ve la ratbin ve la yabisin illa fi
kitabin miibin''! & dir.

O halde, ""bunufi gibi kelamuii ervah u kulub-1 ‘alemiyan’da ve niifas ii tiba‘*-1 cinn i mela’ik i
ademiyan’da te’siri igiin ziver-i manzimiyyete kat‘a ihtiyact olmasa ‘aceb olmaz."'® Ciinki o, "'Ve ma hiive
bi kavli sa‘ irin''?° ayetinde ifade edildigi gibi sair sozii degildir. Ayrica, Tanrmin bu konuda s6yle kesin ve
aclk ifadeli bir ayeti daha vardir: ''Ve ma yan{iku ‘an’il-heva in hiive illa vahyiin yiha."*"

Lami’i efendi bundan sonra, Hz. Muhammed’in soz(Hadis)lerindeki deger ve etkinin kaynaklar:
iizerinde durur. Bu konudaki kesin diisiince ve goriis, Hadis'lerdeki deger ve etkinin siirsel 6zelliklere
dayanmadig1 ve onlarin siir olmadigidir, Bu kesin diisiince ve yargiy1 her seyden 6nce Tanrr’min Kitab’inda
goriiriiz. Yukardaki son ayet’den baska, Lami’i efendinin, sirf bu durum i¢in burada andigh bir difer ayet de
sudur: ''Ve ma ‘allemnahii’s-si‘ra ve ma yenbagileh," yani, '"Biz Muhammed’e siir 68retmedik ve ona siir
yakismaz da.''??

Sairimizin, bu konuda stziine soyle devam ettigi goriiliir: ". . .Her kelam ki sahibiniin ‘anka-y1
himmet-i la-mekan-pervazi ve hiima-y1 nehmet-i kevn ii meka‘m-perdazl a‘la-yl makam-1 ‘illiyin ve aksd-y1
menazil-i kurb-i Rabbiil‘dlemin ola, hic ola mi, ol eve-i refi‘den bu haziz-i vazi‘a tenezziil gostere; ve ol
sohbet-i vahdet-i Rabban’den bu ‘isret-i kesret-i rihani’ye tekabbiil eyleye. Her ne defilii sah-1 Sidretii’l-
miinteha, fi nefsiha, makam-1 a‘la ise, ‘Anka-y1 La-mekan olan ani nigimen ii ca idinmez. Ve her ne kadar
kah-1 Cennetii’l Me’va, fi zatiha, sahn-1 dilkiisa’ysa, Hima-y1 ‘ars-asiyin anda lane vii me’va yapmaz. . . .Zira
si‘r, her ne deflii dilpezir ve nazm her ne kadar la-nazir olsa, ''Ahsenii’s-si’ri ekzebuhi''?® muktezasmca,
mezanne-i kizb i zir'dur. Pes anufila alayis-i tohmet siret-i seriret-i nakid-1 nafid-i basiret’den dardur. . .
5/a-b."

Dikkat edilirse, yukardaki ifadelerde, Kur’an ve genel olarak Islam dini, siir ve sair hakkinda hic de
olumlu bir tutum icerisinde goriinmemektedir.?* Gerci onu yasak etmiyor, fakat pek de hos karsilamiyor.
Bununla birlikte, bizim sair ve yazarimizin burada bu konuya egilisi, Islam dininin bu yondeki diisiince ve
goriislerini ortaya koyarak onu red etmeye ya da kiiciimsemeye yOnelik degildir. Onun asil yaptig1 veya
yvapmak istedigi sey, Tanr1 ve Peygamber sozlerinin siir olmadigini, bizzat Kur’an’a dayanarak kesinlikle
belirlemek, bu konudaki tereddiid ve hatta iddialar1, bir miisliman olarak, 6ncelikle gecersiz kilmak, yok
etmektir. Onun bu amacla, Kur'an ve Hadis icin ileri siirmiis oldugu '"“akli" deliller, goriilece§i iizre biri
birinden biraz faklhidir. Bunlardan, Kur’an igin olani, 6zcesi soyledir: Kur’an bir Tann sozii, siir ise in-
sanoglunun iirliniidiir. Yarattigi varhgmn iiriiniine 6zenmesi veya ondan yararlanmasi, bir Yaraticl icin
diigliniilemez. Ayrica, Kur'an’in anlam ve kapsami Gyle genis, dyle derin, dyle incedir ki, siir bunun ¢ok
altinda kalir. Zaten insanoglu da, yaraticisinin sozlerini, degil yaratmak, onu gerektigi gibi anlayip deger-
lendirmekten bile acizdir; yani, bu is, onun glicliniin diginda ve tstiindedir.

Hadis’e gelince, Lami’i efendi, onu siirden ayirirken, ''nakli'’ kamitlarin disinda su iki diisiinceye
dayanir: Birincisine gore, gerci onun her ikisi de insan ifadesidir; ancak, Hadis Tann Elgisi iiriinii olup
amaci, fonksiyonu, icerigi bambaskadir. insanlara etki etmesi, insanlarca 6nem tasimast i¢in, bu yoniiyle,
yeterince deger ve agirhiga sahip olup siirlik gerek ve niteliklerine, yani, ''ziver-i nazmiyyet’e'’" ihtiyaci yok-
tur. Bunun yam sma, siirin de yap: bakimindan, iistelik bir 6zrii vardir. Bu oziir, onun, ""Ahsenii’s-si’ri
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ekzebuhu'' muktezasimea mezanne-i Kizb i zir' olmas: dolayisiyladir. Iste, Lami’i efendinin Hadis'i siirden
ayirirken dayandif: ikinei temel nokta da, siirin yapisinda olduguna inamilan bu ''yalan' diisiincesidir.
Sairimiz, biitiin bunlarn ortaya korken, ger¢i yumusak bir ifade kullamyr, siirin hakkini yememeye gayret
gosterir ama, ne var ki, karsilagtirma durumuna girdigi konu karsisinda onu 6nemsemesinin zaten olanagi
yoktur. Hatta dyle olur ki, ilerdeki celiskili durumlarin bir baslangici olmak iizere onun, siir i¢in, ". . .Pes
anunla alayis-i téhmet, siret-i seriret-i nakid-1 nafid-i basiret’den durdur. . ." demek durumuna girdigine de
tanik oluruz.

Tabiidir ki biitiin bunlar, Lami’i efendinin tamamen kendi orijinal diisiince ve goriigleri olmayip
islam dininin ve bu dine girmis toplumlarin ortak ilke ve inamslarindan gelir. Muhakkak ki, Islamiyetten
onceki diisiince ve inaniglara giden ya da dayanan yonleri vardir. Burada bizim yapmak istedigimiz, bu
diisiince, inanig ve anlayiglarin kaynagini arastirmak degil, bir 16.yy. Tiirk sairinin siir divan’1 6nsoziinii
incelemek, burada, kendisine ozgii ifade ve bigimler igerisinde ortaya konan icerigi gozden gecirmektir.

Lami’l efendi, bir bakima, yasadifi toplumun siire kars1 olumsuz tavirlarinin nedenlerini de acik-
lamis olan bu diisiince va anlayislari, belirtilen bigimde ortaya koyduktan sonra, efer demek gerekirse,
giirin savunmasina girer. Siirin degeri, Onemi, ama¢ ve fonksiyonu iizerine ¢esitli diisiiniis, goriis ve bil-
gileri iceren bu kisim, Dibace’nin en genis boliimiinii kapsar. Sairimizin bunlar ortaya koymaya soylece
giristigi goriiliie: . . .Ve bu haletler ve isbu makaletler, yine si‘t ii nazmuf, fi nefsi’l-emr, mertebesi serif ve
miinteha ve menzilesi latif ii a‘la olmaga miinafi degiildiir. . .5/a."

Yani, siir hakkinda ve aleyhinde ne soylenirse soylensin, bunlar, aslinda onun giizel, degerli, etkin
ve saygin olmasina veya boyle bir duruma gelmesine engel degildir. Sairimiz, bu diisiince ve savim kamt-
lamak ic¢in Oncelikle ve biiyiik dl¢iide yine aymi kaynaga, yani din’e bas vurur. Hz. Muhammed’den bas-
lamak ve onu esas almak iizere, Peygamberler tarihinden, islam dininin diger biiyiiklerinden, tarikat ve seriat
ulularindan, biiyiik mutasavviflardan olaylar, sozler, diisiinceler, goriisler zikreder. Bunlarin aralarina Arap
ve ozellikle Iran’in mutasavvifsairlerinden konuyla ilgili, hatta bizzat siir lizerine séylenmis, beyitler, mis-
ralar da serpistirir. Biitiin bunlar, dayandiklar: diisiince, goriis ve inanislarla birlikte, kisaca ve sirastyla soy-
ledir:

Lami’i efendi, Kur’an ve Hadis’i, gerek ifade ve gerekse icerigiyle, siirden kesinlikle ayr tutmak ve
aralarinda hic¢ bir bag ya da iliski gérmemekle birlikte, siiri dini cergeveden ve metafizik kaynaktan aym
sekilde ayri tutmak istemez. Aslinda, siirin savunmasi dedigimiz bu b6lim, bastan sona bu iliski ve
baglanti gercevesinde yiirir. Sairimiz, bir az onceki sozlerinden hemen sonra, bu konudaki diisiince ve
goriigerine soyle devam eder: . . .Im‘an.1 nazar olunsa, bi-hasebi’z-zahir, si‘riifi imtizaci ser‘-i miibin’
dendiir; ve bi-hasebi’l-batin, istikak: ‘ars-i metin’dendiir. Nitekim, ol hazin-i hazayin-i flahi ve fatih-i
defayin-i na-miitenahi buyurmusdur: "'Lillahi kiinuziin tahte’l-‘arsi mefatihuha elsinetii’s-su‘ard.'*  Si‘vif
faziletinde s6z yokdur; ve kadr ii menzileti hakkinda ahbar ve asir cokdur. . . .Bu ecildendiir ki, su‘ara-i
kiramufi cevami‘ul-kilem-i miiteberrikleri enfas-1 Rih-1 Kuds’le miieyyeddiir. Ve her zemanda bu tayife-i
serife ‘Iseviyyii’l-meshed’diir. Hassan b. Sabit hakkinda Hz. Restl’den (A. S.) menkil ve sabitdiir ki, buyur-
dilar: "Eyyedeke Allahii bi-Ruhi’l-Kuds?®. .. .5/b."

Lami’i efendinin burada soziinii ettigi sair Hassan b. Sabit, bir sahabe ’dir; ve Hz. Muhammed’in
sairi durumundadir. Hz. Muhammed’in bu son ifadedeki ovgiisii, onun sairligi ve siirleri dolayisiyladir.
Ayrica, Lami’i Efendiye gore, bu sair, bazan kendi diisiincesiyle, bazan da, ". .Restl’iii (A. S.) isaret-i
besaret-niimas: birle. . .5/b"" Kureys kabilesinin o devirde heniiz Islamiyete inanmanus kisilerini (mesela,
Ebu Siifyan’1) hicv etmekte veya onlar tarafindan yapilan hicivlere aynen karsilik vermekte idi.

Lami’i efendi’yi bu bdliimde, bir yandan, siirin dini bir kaynak ve cerceve icerisinde oldugunu
kamtlamaya calisir ve bunun icin "'ahbar ve agar'' ortaya korken, diger yandan da, bu kaynak ve gerceve
icerisindeki ilke ve inanislarla, siirin catigir goriinen veya gercekien catisan, celisen yonlerini, durumlarini
agiklama ya da yorumlamaya cahsirken goriiriiz. Nitekim, sair Hassan b. Sabit’in, yukarda belirttigimiz
sekilde, "Kureys miigrikleriyle" hicivlestigini ifade ettikten sonra, Lami’i Efendi sdyle bir soruyu hemen
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sorup ardindan da cevap vermeye girisir: .. .Eger sii'al olunursa ki, hicv eylemek ve mezemmet soylemek,
fi haddi zatihi, kabih ve mezmum ve ciimle-i ashab ve erbab: anufi matrah ve melumdur; belki makule-i
giybetden ve giiftar-1 ma‘siyetdendiir. Anufi gibi miinkeriifi ashab’dan sudiir1 nice miiyesser ve Restl-i
kerim’den (A.S.) ana rubsat ne yiizden miitesavverdiir?! Bu makam’da, fasli’l-hitab ve bu kelama cevab-1
savab oldur ki Resil (A.S.) buyurmisdur ki, '"Uzkiiru’l-facire bi ma fihi key yahzarahii’-nas'?”. .. .Amma ol
ki g1ybet ve nemimediir ve ma‘siyyet ve zemimediir, bu makile olan degiildiir. Kiitiib-i fetavi’de mesturdur,
eger¢i kim beyne’l‘avam {ayr-i meshiirdur: ''Raciiliin yezkiiru mesaviye ahihi’l miislimi ‘ala vechi’l-ihtimami
lem yekiin zalike giybeten, innema el-giybetii ‘ala vechi’l-gazabi yiiridii’s-sebb"'?®. . . .6/a-b"

Bu duruma gore, cizilen bu cergeve icerisinde kaldigi, yani, bireysel zevk ve aligkanliklar: degil de,
toplumun huzur ve cikarlarina yonelik uyarilar: icerdigi takdirde, yapilan hiciv, elestiri veya teshir, degil
glinah, tam tersi, "'. . .belki kuvvet-i iman’dan nasi olur gayret ve himmetdiir; ve miisahede-i ihsandan layih
olur ‘ibadet ve ‘azimet'diir. . .6/b" Kald1 ki, gercek’in arayicilari, dogruluk yolculari, dig goriiniisiin esiri
olup kalamazlar; iyilik ve giizelligi hakim kilmak i¢in kisilerin bazan iyi yonlerini, kotiilige son vermek i¢in
de bazan onlarin kétii yonlerini ortaya koymaya caligirlar.?®

Bu konuda Kur’an’dan ve diger Islam biiyiiklerinden (meseld, Hz. Ali’den) de sz ve drnekler
aktaran Lami’i efendi, en sonunda bu sorunu, yani, bir yandan din ve toplum kurallari, difer yandan beseri
haklar ve sorumluluklarla, siir ve sair arasindaki iligkilerin nasil bir yolda bulunursa saglikli olacag: ve
tereddiitsiiz kabul edilebilecegi sorununu, sdyle bir sonuca baglar ki, bu sonuc, bizce, o glin i¢in oldugu
kadar, giiniimiiz ve gelecekte de gecerlilifi soz gotiirmeyecek bir temele sahiptir: "'. . .Pes, felek-i si‘r ki,
medar-1 nokta-i hakkaniyyet iizerine devran ide ve hursid-i nazm ki, mesir-i biirc-i nfiraniyyet iistine seyran
eyleye, her siretde makbuli fuzala ve her kisvetde memdiih-1 ‘ulema’dur. Ve anufi gibi es‘aruf ve ol
makile giiftarufl sahipleri, her zamanda miisab ve me’ciirdur; soyle ki anlardan ‘sehv ii hata ve kelam-1 na-
reva dahi sadir olsa ma’zirdur. . .6/b'>°

Bu ifadedeki son ciimleyi biraz daha serbest yorumlarsak, Lami’i efendinin, evrensel gergekler ve
dogruluklar pesinde kosan bir sair icin, diisiince ve duygularim serbestce dile getirebilme ozgiirliigii istedi-
gini veya onlarin her ne yazarlarsa ve nasil yazarlarsa hos goriilmesi gerektifine inandifim sdoylemek miim-
kiin olabilir. Tabii ki, boyle bir ozgiirliik ve hosgoriiyii, kendi ¢aginin sartlari, sorunlari, anlayis ve olgiileri
icerisinde diisiindiigiinii hatirdan ¢ikarmamak gerekie.

Lami’i efendi, siirin, insanlar1 incitecek, topluma zararli olabilecek yanlarini belirtip bu konudaki
ilke ve olgiileri ortaya koyduktan, bu ¢ergeve icerisinde kaldikga, sairin hata bile yapsa hoggoriilebilecegini
ifade ettikten sonra, bizzat sairler hakkinda soyle konusur: '. . Hakikatde bunlar, cemal-i Mutlak’ufi
vagsaf’laridur ve tal‘at-i Hakk’ufi ‘arraflarr’dur. . .7/a"

Dibace’nin bundan sonraki ii¢-bes yapragmnn, sairlifin mahiyeti, ama¢ ve fonksiyonu iizerine
6nemli bir belirlemeyi iceren bu son ifade etrafinda yiiriidiigii goriilecektir. ifade’den acikca anlasilacag
lizre sair, maddenin gerisindeki sirlar1 bilen, goriniislerin 6tesine gecebilen, mutlak giizellifi, degismeyen,
evrensel gercegi gorebilen ve biitiin bunlari aciklayan ya da agiklamaya calisan kimselerdir. ". . .Bunlar
nay-1 demkes-i neva-y1 ‘ask u muhabbetdiir. Sanmafiuz ki, heva-peyma-y1 haksaran-1 meyl ii sehvetdiir. . .
7/a" Hatta, sair, bu mutlak giizellifi ve gercegi sadece goren, bilen, onu anlatmaya, calisan degil, aym
zamanda onu yasayan kKimsedir: ', . .Her dem ki bu tayife "Li ma‘allahi vaktiin'®! nasibince bade-i
muhabbetden mest ve ziilf-i dildar’la hem-dest olalar. . .7/b"

Boyle oldugu i¢indir ki, onlarin inci ve cevher gibi parlak, goz alicr sozler (diirer-i tab-dar, giiher-i
ab-dar)’ini sadece insanlar degil, melekler bile dillerinden diistirmezler.? ? Eger bunlar isterlerse, ' . .envéar-1
makalatla ve evrak-1 felek-atbak-1 hayalat’la ve esmar-1 can-perver-i fiiniin-1 ‘ibarat’la ve enfas-1 mu‘atiar-1
slictn-1 isti‘arat’la bu kohne diinyaya ve isbu hardabe me’va’ya huzrat-1 taze ve taravet-i bi-endaze bagislar-
lar. . .7/b"®? Yani, Lami’i efendi, acik¢a, sairler siirleriyle insanin icinde yasadigi gevre ve atmosferi bir-
den bire degistiriverirler; insan, onlarla kendisini bir anda baska bir alemde buluverir demek istiyor ki bu
teshit, sanirim giiniimiizde de siirin etkisi lizerine yapilan baslica belirlemelerden birisi olur.
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Lami’{ efendi, siirdeki bu giiciin kaynagmi, yukarda da goriilecegi iizre, sairde ve onunkini de fizik
dtesinde bulur. Sairin sanat giicii veya sanatkar yaratilis1 (tab’), 6yle bir pmardir®® ki, ondan icenler sonsuz
bir doygunluk ve nes’eye ulasirlar; biitiin gevre sanki 6ldiikten sonra dirilen tabi’at’a®* doner.

Lami’i efendi, sairin bu giiciinii ve ortaya koydugu eserleri, onlari okuyanlarda meydana gelen
psikolojik etkileri, aymi gerceve icerisinde, ¢esitli mecazh ve ornekli ifadelerle zenginlestirerek anlatmaya
devam eder. Burada vesileyle sunu belirtelim ki, sairimiz dibace’sinde, ayri ve bilin¢li bir bi¢cimde okuyucu
unsuru iizerinde pek durmaz. Onun icin esas olan, siir ve sair, yani eser ve yaraticisidir. Okuyucu unsu-
runa, ancak bunlarla ilgili fanitim, tavsif ve degerlendirmeler cercevesinde ve o da ara sira olmak lizere,
egilindigi goriliir.

Sairin kisiligi lzerinde duran, onu, gorev ve fonksiyon bakimindan peygamberlerden ayirmakla
birlikte, sanat giicli ve yaratilisiyla da diger insanlardan farkh tutan bu agiklamalardan sonra, Lami’i efendi,
siirin 6nemini, deferini, gerekliligini ve 6zellikle, din bakimindan bir sakincasi olmadiginm belirtmek i¢in,
Peygamberler tarihinden, Islam ve Tasavvuf tarihinden olaylar, drnekler, belgeler aktarmaya baslar. Bunu
yvaparken, dolayh, dolaysiz olarak siirin konusu ve genel yapisi lizerine aciklayici bilgiler, 6zdeyisler, beyit-
ler, misra’lar zikretmeye devam eder.

flk ornek, insanlarin atasi sayilan Adem peygambere aittir. Ogullarindan Kabil'in, Habil’i oldur-
mesi iizerine bu peygamberin, ''. . .nefsi serifine ta‘ziye ve sayir evladina tavsiye iciin be-tariku’l-mer-
siye''?¢ dort beyit yazdigim séyleyen ve bu beyitler olarak arapca dort beyit veren Lami’f efendi, hemen
ardindan, Kessaf tefsiri sahibi Zemahseri (6lm. 538/1143)’nin bu konudaki goriisiine de yer verir. $oyleki,
Kessaf sahibi, Adem peygamberin siir soyledigi rivayetini kabul etmemekte; ciinkii, '"Peygamberler siir
soylemekten uzak ve pak’tir.'® 7 demektedir. Buna karsilik Lami’i efendi, pek cok kimselerce bir peygam-
ber oldugu soylenen Hizir'in da siir séyledigini ve bu bilgiyi bizzat Hz. Muhammed’in dogruladigin ileri
siiver. Hizir’a ait olduguna inanilan iki arapca beyit’i de dibacesinde veren sairimizin bu konudaki yorumu
soyledir: Hizir’in peygamber oldugu rivayeti kuvvetli goriinliyor. Ustelik o, evren’in manevi yoneticilerin-
den ve Tann katina iligkin bilgiler (ilm-i Lediin)’den de haberi olan bir kimsedir. Stzkenusu beyitlerin ona
ait oldugu Hz. Muhammed tarafindan da ifade edildigine gore, bunun dogrulugunda tereddid yoktur.
Yani, boylece, peygamber de siir sdylemis olmaktadir. Sairimiz bu yorumu soyle siirdiiriir ve bitirir: Hz.
Hizir’in peygamber olup olmadifi gerci siiphelidir; ama, onun peygamber olmadifini kabul ettifimiz tak-
dirde, bu sefer o bir sahabe’dir, ¢iinkii, Hz. Muhammed’in devrinde yasayan, onu goren bir kimsedir. O
halde, ". . .be-herhal "El-sinnetii ma ene ’aleyhi ve ashabi''*® mucibince siir soylemek siinnetdiir. . .9/a""

Bu diisiince ve sozler, gerci Lami’l efendinin daha yukarda ifade etmis olduklariyla geligki goster-
mektedir. Ancak, onun, yukarda bu aymmmi yaparken Islamin temel kaynagi olan Kur’an ile Hadis hak-
kinda zihinlerde uyanmis ve de uyanabilecek olan tereddiitleri 6ncelikle silmeyi amagladigim, Hz. Muham-
medin siirle ilgisini, siir yazmaya degil de siir okumaya dayandirdiini unutmamaliyiz. Kanimea burada, Hz
Muhammed en biiyiik ve en son peygamber olarak siir soylemekten uzak tutuluyor; ayrica bu konuda acik
ve kesin Kur’an ayetlerine de sahip bulunuluyor; ama, onun siir okudugu ve diger peygamberlerden bazi-
larinin siir yazmis oldugu rivayetlerine yer verilerek, siir konusunda Islam diinyasinda beliren kati goriisler,
olumsuz diislinceler yumusatilmaya calisiliyor. Yani, meselenin seriat’e dayali yonii ¢oziimlenmeye ugrasili-
yor.

Bunlardan sonra Lami’i efendi, soz’lin fesahat ve belagat’la donatilmasinin, sahibine kiiciikliik degil,
olsa olsa ona ancak deger ve yiikseklik kazandwacagini ifade ederek, ". . .Ve inne min el-si‘ri le-hik-
meten''®® hiikmiince kelam-1 mevziin ve matbi, aksam-1 hikmet’dendiir; ve nezahet-i cibillet ve lejafet-i
kuvvet ve kudret'dendiir. . .9/a'" der. Sairimize gore, basta Hz. Ali olmak iizere, sahabe’lerin pek cogu ve
onlardan sonra gelen diger biiyiik kisiler, veli’ler siir soylemislerdir. Bunlarin inkari miimkiin degildir; kald:
ki, inkér edilse bile sonuc¢ degismez: .. .Bu tayife-i serifeye, . . .sol mubtelii’l-mizac ve miigkilii’l-‘ilac ve
sakitu’ligtiha ve rediyyii’l-igtida ve dimag ve kalbi hasviyyat ve miihmelatla imtila olmus hasisler ki, zevk-i
halavet-i ‘irfandan ve casni-yi lezzet-i beyan’dan mahramlardur, medh u ta’n itseler, bunlarufi zevk-1 selim’-
inde ve tab*-1 miistakiminde olan fazl u kemale ve letafet-i ahvale zarar virmez. . .9/b"" Ustelik, ". . .bunlar1
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mezemmet ve sanlarina tohmet, evliya-yi kiramufi levmine, belki enbiya-y1 ‘izamufi sevmine raci‘ ve ‘ayid
olur. . .9/b"

Lami’l efendi, boylece bir siire, siire karsi ¢ikanlara ve sairleri kotiileyenlere, sair olan ya da siirle
ilgisi bulunan din ve tasavvuf biiyliklerinin sahsiyetlerinden yararlanarak cevap vermeye caligir. Onlara,
sairlikleri ve siirleri dolayisiyla dil uzatam, kotii gozle bakan kisileri zevksizlikle, bilgisizlikle, saygisizlik ve
anlayigsizlikla suclar. Ama ne var ki, bunu yaparken, kendisi de, sairler arasinda bir ayirim yapma ihtiyac
duyar. Ciinkii gergekten siirin ve sairlerin tiimiinii ayni sira ve deger icerisinde tutmak miimkiin degildir.
Her geyin oldugu gibi, onun da bir hakikisi, sahtesi, iyisi kotiisi, yiiksegi bayagisi, kokliisii koksiizii vardr.
Lami’i efendi, eger yapilan kotillemeler, ikinci guruba ait siir ve sairler i¢inse, temamen hakh olundugunu
ve zaten, Kuran’da sairleri kotiileyen ve kiiciimseyen ayetlerin,*® bu kimseleri hedef tuttugunu ifade
ederek bir siire bu tiir sairlerin halini, mizacini, tutum ve davranislarini, ortaya koyduklar eserlerin 6zellik-
lerini belirleyip teshir eder: '. .. Ve ger ol ‘adem-i kabul ve kelam-1 fiiztl, hisset-i siireka-i bed-nam ve
hasaset-i kiifela-i liyam iciin ise ki, hezl-gliyan-1 mecma‘-1 melahi ve herze-piiyan-1 meslek-i devahi’diir ve her
biriniifi tugra-y1 garra-y1 berat1 a‘mali, "'El-su’arai yettebi‘uhiimi’l-gavin."*! Ve nisan-i ‘ali-san-1 ahkam-1
fikr i hayal’i, ""Elem tera ennehiim fi kiilli vadin yehimiin'dur.®? Anlar, sik-1 garametiifi herze-fen dellal-
lar1 ve kiiy-1 nedametiifi zahme-zen tabbal’leridiir. . .Biziim giiftarumuz ol hacegan-1 kil i kal'dediir ki,
dibacegan-1 fazl u kemal’diir. Ne sol masharagan-i hezl-pise’dediir ki, suhregan-1 ahmal-i erzal’dii. Bunlar
nin-pare iciin seg-i avarediir; ve bir lokma iciin kiiy-1 le’iman’da riz u seb devvare’diir. Nazm:

Bulardur ciimleten metba‘-1" gavin" Ki vasf-1 hagt olmigdur "yehiman"
Gezerler der-be-der nan-pare iciin Ne kadr olur seg-i avare igiin

Hayalat: fiisar u nazmi bi-reng Dem-i can yok kuru bir naks-1 Erteng
1diip cevherlerin cehl ile 2ayi* Olurlar abri’y: hake bayi*

Dem idiip div’i havra gosteriirler Seb’i ruiz-1 dilara gosteriirler'””  10/a

Lami’i efendi, burada, bu iki tiir siir ve sair iizerinde uzun boylu durur. Islam dininin siir ve saire
kars1 takindif1 olumsuz tavri, bir agiklifa kavusturmaya calisir. Ciinkii ona gore asil problem, bu olumsuz
tavrin kendisinden degil, onun neye ve kime karsi oldugunun gerektigi gibi bilinememesinden, daha
dogrusu anlagilamamasindan, iki seyin biri birine karigtirilmasindan dogmaktadir. Bunun icin, Kur’an
hiikiimlerinin yam sira, Hz. Muhammed’in Hadis’lerine, diger din biiyiiklerinin sbzlerine daha cokga ve
belirgin bir bi¢cimde yer-verir. Eger tekrar etmek gerekirse, biitlin bunlardan burada sylenmek istenen
seyin ozii sudur: Allah’in ve onun elgisi Hz. Muhammed’in siiri, sairi benimsemeyen ya da reddeden soz-
leri, onlarin hepsi i¢in degil, bir kism i¢indir.

Bunun lizerinedir ki, artik Lami’i efendi, bir yandan genel ve teorik olarak siirin, sairin reddini
veya kiiclimsenmesini dnlemeye, onun deger ve dnemini anlatmaya, onu benimsetmeye ¢alisirken, diger
yandan da, Islam din ve toplumunca kabul edilecek veya edilebilecek bir siir ve sairin sinirini ¢izme, dlcii-
siinii verme durumuna girer,

Lami’? efendinin, reddedilen veya hos karsilanmayan sair tiirii hakkinda yapmis oldugu iki ii¢
sahifelik tanitim ve tasviri, bir az 6nce verilen bes beyitlik manzum pargada 6z olarak bulabilmek miimkiin-
diir. Ama, aslinda ne bu beyitlerde ve ne de diger kisimlarda bu sairleri obiirlerinden ayiran agik belirgin ve
somut ozelliklere rastlanabilmektedir. Yani bir sinir ¢ekilmekte, fakat bu sinir agik, belirgin, somut olarak
goriilmemektedir. Ustelik ¢ekilen sinir siire degil, saire yoneliktir. Belirlenebilen durumlarin en basinda,
bu tiir sairlerin, maddesel varliklarina, zevk.ve arzularma kapilmis kimseler olmalar: gelir. Para ve her tiirlii
maddesel imkan i¢in baskalarina, 6zellikle degersiz insanlara boyun egmekte, onlarin oyuncagi olmaktadir-
lar. Siiri, tamamen maddesel bir karsilik i¢in yazmakta ve kullanmaktadirlar. Hiciv ve hezl’e diigkiinliik
bunlarin en belirgin yonlerinden bir digeridir. Ayrica bunlar, baska hi¢ bir isleri olmayan, biitiin zaman ve
cabalanni siire dayandiran, siir disinda baska bir sey diislinmeyen kimselerdir; sanki bunlar, siirin esiri
olmuslardir: ". . .Filhakika anlar ki, hicv-pise ve hezl-endise’diir; si‘riifi anlara nisbeti, "'El-gi‘rii mizmarun
min mezamiri Iblise"*? kabilindendiir. Ve sunlar ki her zamanda esir-i “kal-i fikr i hayal ve giriftar
kuytid-1 kil i kal’diir, anlarin hasb-i hali, "'Le-en yemtelie cevfii ahadikiim kayhan hayrun min en yemteliye
si‘ran''** sebilindendiir. Bunlar hesab-1 kilab’dandur, ne ddemi-yi ma‘rifet-intisib’da. . .11/a"
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Bu sairler i¢in bir difer ozellik olarak da, Lami’i efendi, edebi hirsizhik olayim gosterir: “; ..Bu
ciimleyle, yine riz ii seb piseleri ve dem-be-dem endigeleri biri biriniifi makalat-1 garibe ve hayalat-1 ‘acibesin-
den ma‘ani-yi latife ugurlamakdadur. . .11/a"

Lami’T efendi, edebiyatda ¢alma(intihal) olayina boylece deginince, bu konuda hemen bir agik-
lama ve ayirim yapma ihtiyacini duyar ki, bu yolla biz, hos goriilmeyen sair tiiriiniin bir yoniinii daha 6gren-
mis oluruz: "...Amma sevk-1kelam sol ‘urefd-y1 zur>fanufi serika’sinda degiildiir ki, anlar diizd-i hasen’diir.
Belki hazayin-i kelimetullah iizerinde her biri emin ve mii’temen’diir. Lakin arz-1 meram, sol bad-peyma-yI
haksarlarufi giiftar-1 bi-girdanndadur ki cahil ve ebter iken ‘arraflik ve pilever-i bi-giiher iken sarraflik itmek
dilerler. . .11/a"

Goriildiigi gibi, calma olayinin bir hos karsilanabileni, bir de karsilanmayani vardir. Aradaki fark,
onu yapan sairde, siir cevherinin, koklii bir bilginin, anlayis ve sezginin varhgina yokluguna dayandirilmak-
tadir. Bunlara sahip olmayan sairlerin ''sereka’si" basit bir hirsizhiktan ibaret sayihyor. Bu tiir sairler
aslinda sahip olamadiklar: bir varlik iizerine iddiada bulunmakta, bu isi 6viinmek, gosteris yapmak, kendile-
rini olduklarindan basgka gostermek icin yapmaktadirlar. “'sereka’st'’ hos goriilenler ise, sanki sahip olduklari
ortak bir hazineyi kullaniyor gibidirler.

Lami’i efendi, reddedilen veya defersiz sayilan sair tiiriiniin ortaya koyduklan eserlerin bazan goz
alicl, gosterisli olabilecegini soyler; ama, ona gore, bunlar aslinda ici bos, kuru birer goriiniigten ibarettir.
Boyle bir diisiince, sairimizin, sanat ve elesgtiride eseri degil, onun yaraticisini esas aldigin1 gostermektedir
ki, ifadesi aynen soyledir: ". . .La-cerem, degme kez, gehre-i nazmlar sunaf-1 huliyy-i igrakat-1 kazibe’den
hali bulunmaz ve heykel-i si‘rleri ekseriyya fiinin-1 hulel-i terzikat’dan ‘ari diiimez. "'Kiillii ina ’in yeteres-
sehu bi-ma fihi."*® Amma, ‘anber ii miisg kande, sergin ii piisk kande. . .10/b""*®

Reddedilen veya hos goriilmeyen sair (ve dolayisiyla siir)’ler hakkinda Lami’l efendinin buraya
kadar yapmis oldugu tesbit ve ayirimlan belli bir takim temel diisiinceler etrafinda toplayacak olursak,
sunlari bulmak miimkiindiir:

1. Toplum huzur ve diizenini bozucu bir yolda bulunmak.

2. Bizzat sairin kendisi de dahil olmak iizre, insani, dini ve toplumsal gorevlerinden saptirmak ya
da uzaklagtirmak.

3. Insanlari incitmek
4. Koklii ve derin bir bilgi, ilham ve sezgi kaynagina dayanmamak.
5. Siiri tek amag, tek mesguliyet olarak almak, kendisini bu yolda kapip koyvermek.

iste Lami’f efendiye gore, Islam dini ve toplumunca kabul edilmeyen veya hos goriilmeyen, ya da
asil kabul edilmemesi, hos goriilmemesi gereken siir ve sair bu cerceve igerisinde olandir.

Lami‘f efendi biitiin bunlan belirttikten sonra, bu iki tiir siir veya sairin nasil ayirdedilebilecegi
iizerinde durur. Sairimizin, daha dnce bir kez ve kisaca deginip gec¢tigi okuyucu unsuruna burada biraz daha
genis ve belirgin bir yer verdigini gormekteyiz. O, oncelikle, bu iki fiir siir ve sairi biri birinden farksiz
goren, hatta ikincileri birincilere, yani, hog goriilmemesi gerekeni, hos goriilene tercih eden okuyuculari
yerer. Bunlan, "ashab-1lehv ii heva, erbab-1 hezl ii dega, dimag-1 can’lari madde-i gabavet ve gafletle mesdid,
mesam-1 cenanlari siidde-i sekdvet ve cehilet’le mesdid'’ olarak niteler.®” Fakat, bizce esas 6nemli olan
diigiince, bir eserin iyi veya kotii, zararh veya zararsiz, giizel ya da ¢irkin olmasinda, onun okuyucuya gok
biiyiik pay ayiran su sozlerinde goriiliir. Oyleki burada bir siirin anlam ve etkisini sanki okuyucunun kendisi
yaratmaktadir: ', . .Her tinette ki habaset merknzdur ve her cibilletde ki hasiset mahriizdur, memliha
tabi‘at olur; tahir ii na-pak, giil i hasak, her ne kim icine diise, edna zamanda kendiiye miinkalib eyler. . .
11/b"

Lami’i efendi bu disiincesini, 6zellikle Mevlan#’nin Mesnevi’sinden beyitler aktararak belirttikten
sonra, yine de bir maddenin ya da varlifin kendine 6zgii, bagimsiz bir yonii oldugunu, . . .Lakin bu kadar
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vardur ki miisg ii serginbliyundan mefhiim; ve hiib u ¢irkin riyundan ma‘lim olur. . .11/b" seklinde ifade
eder; fakat, sonra, esas dl¢iitii yine okuyucuya baglamak lizere soylece ortaya kor: ', . .Ya’ni bunlarufi
mi‘yar-u kistas: ve hencar ii mikyasi zevk-1 selim ve kalb-i ‘alim ve tab‘-1 hakim’diir, hall i hamr’i, ta'm u key-
fiyyet’i beyan eyler ve 1a'l i cemr’i, reng ii niiraniyyet’i ‘ayan soyler. . .12/2"

.. Bundan sonra Lami’i efendinin, deferli saydigi, takdir ettigi siir ve sairlerde de degersiz veya
benimsenemiyecek durumlar olabileceine dikkat ¢ektigi ve bu konuda aciklamalara, yorumlara girdigi
goriilir. Benimsenmesi ve takdir edilmesi gereken siirleri, ". . .Sol sefayin-i es‘ar ki hazayin-i hakayik-
esrardur. . .Anlarufi ciimlesi makbul i muhtardur ve miisellem-i ehl-i iman’dur. Zira, ol giiftar-1 belagat-
asar, serdser, ziibde-i kelimat-1 ahyar ve ebrar’dur; ve niikte-i le{ayif-i ma‘arif-i zevi’l-ihsan ve’l-ikan’dur. . .
12/a" seklinde, sairinin iyilifine, onun kisiliginin temizligine baglayarak biyografik acidan siiri degerlen-
dirme yoluna giren Lami’i efendi, bunun hemen arkasindan biraz once belirttigimiz celigkili durumlara
deginir ve bunlari yorumlamaya calisir: '"Amma bu tayifeniifi imam-1 hiimam ve mukteda-y1 enam, vela-
yet’le mevsuf ve keramet’le ma’riif gegenlerinden ba‘Zi(si), ‘ibarat-1 sirin ve miihezzeblerini, isti‘arat-1 sek-
kerin ve miista‘zeblerini, dilberan-1 niis-leban-1 cihan’ufi evsaf-1 can-fezasinda takrir itmislerdiir. . .*Aklen
anuii tahkiki ve naklen ser‘a tatbiki be-gayet miigkil goriniir. Ya‘ni, her zamanda heves-bazlik ve fiisun-
sazlik ve efsane-perdazhik idiip gah ol dilberifi nokta-i mevhim-1 deham fikrinde pergar-var sergerdan. . .
12/b. . .Gah ol saglan reyhanui kiifr -i ziil’ine ''nir-1 imanum'' der. . . .gah sdhid i ceng ii rebaba sermaye-i
salah ve gah ‘is Ui nls~1 sardba miibah okuyasin. . .13/b. . .Ve gah ta’at ii "ibadetden siiret-i i‘raz ve ehl-i
da‘vet’iifl irsadina i‘tiraz gosteresin. . .14/a"

Lami’i efendi, benimsenmesi, takdir edilmesi gerektigini soyledigi sairlerin eserlerinde birer celiski
olarak goriinen bu tiir pek cok durumlan, zellikle Hafiz-1 Sirazi, Fahreddin-i *Iraki ve Cami’den ornekler
vererek uzun uzun belirleyip ortaya koyduktan sonra, soyle devam eder: "...Sek-yokdur kim bu makule
giiftar ve isbu liglibdan es‘ar, clirm ii ‘isyana ve kiifr ii tugyana miincerdiir. .-.14/a"" Lami’i Efendiye gore
bunun daha kétiisli, uygunsuz bir yasam i¢inde bulunan ya da niyeti bozuk olan kisilerin, bu siirleri ken-
dileri veya baskalar: igin bir izin, bir mazeret ya da bir tegvik olarak kullanmalaridir ki, o takdirde yarata-
cag1 sorun ve sorumluluk daha da biiyiik olacaktir.

Fakat sairimiz, basindan beri, "Eger si’al olunursa ki, . . ."" diyerek ortaya koydugu bu celigki ve
sakincalara, "'Bu sii'ale 6zr-i makbil ve cevab-1 ma‘kiill oldur ki. . ." ifadesiyle baslayarak hemen "'makbul
ma‘zeret'"ler bulmaya, ‘'akla uygun cevap'’lar vermeye de gecer. Uzun uzun aciklamalarla, yorumlarla,
kanit ve drneklerle bulunmaya ya da verilmeye calisilan bu "'ma’zeret’’ ve "'cevap'’larin 6zii, bu sairlerin
siradan insan olmadiklar, tasavvuf sistemine dayal: diisiince ve yasayislara sahip bulunduklari, siirlerinin de,
goriiniigdeki durum ve anlamlarin tesinde diigliniilmesi ve anlagiimas: gerektigi seklindedir: '. . .Bu tayife-i
serife ki, . . .enva‘1 meritib, aksam-1 mesarib iizerinediir. Agleb-i ‘ibaret’leri ve ekser-i igaret’leri, min
kabili’l-mecaz ‘ala tarikrl-i‘caz ve’lilgaz’dur. . .Bunlaruii kimi ehli mu‘amele olur ri‘ayet-i a‘mal eyler;
kimi, ‘alem-i *akl u sahv’dadur meshtr’dur; ve kimi, dayire-i siikr i mahv’dadur ma’ziy’dur; kimi, vahdet
sarabi sarhosudur. . .Kimi, hatifiiii berkiyyat’indan soyler ve kimi hatir'un zevkiyyat’indan soyler; kimi,
remzii’l-miitemekkin’den haber viriir. . .Ve kimi, seyrii’l-miitelevvinden eser gosteriir. . .14/b. . .Kimi, esrar-1
nihayat’dur ve kimi, etvar-1 bidayat’dur; kimi, dane’diir heva ehlini dam igiin ve kimi, efsane’diir efstin-1
‘avam iciin. . .15/a"

Mesela, Nizami-i Gencevi’nin mesnevi’lerinin biiyiik cogunlugu, goriiniigte, ''. . .efsane’diir, amma
hakikat yiiziinden, kesf-i hakdyik’a ve beyan-1 ma‘arife bahane’diir. . .15/b" Tabiidir ki bunlarin boyle
oldufunu cahiller, sapkinlar bilemezler ve onlar1 "'masal'" ya da "sihir'’ olarak nitelerler.® ® Hatta 6yle olur
ki, bu manalan ve mecazlan bazi ermis, okumus kimseler bile anlayamamakta, 6zel aciklamalara ihtiyac
duymaktadirlar.

Lami’l efendi, bu durum dolayisiyla, yeri geldigi igin, siirde kullanilan bazi kelime ve kavramlarin,
gercek anlamlar olarak ileri siirdiigii tasavvufi karsiliklar1 vermeye calisir. Kirk’dan fazla olan ve diizensiz
bir bigcimde verilen bu kelime ve kavramlarin, burada verilen karsiliklarinin tek ve kesin olmadigini, yerine
gore bagka anlamlar da yiiklenebilecegini, ''Celal'’ ve "Cemal'' kavramlarim aciklarken de style ifade eder:
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.. .Celal: Ma‘stk’un istigna yiiziinden tecellisine ve kibriya vechiyle te‘allisine dirler. Cemal: Hiisn-i
ma‘stik’un kemal-i zuhin1 ve inkisaf-1 leme‘an-1 naridur. Gah olur ki, bunuiila lutf u ‘inayet’den ve anufila
sifat-1 kahr u ‘agamet’den ta‘bir olunur. El-hak, bu hususlarda her ne tefsir ki olur, hasr degiildiir; ve her ne
ta‘bir ki diiser kasr degiildiir. Ve bir mikdar teysir iciin beyan’dur; filciimle, teshir iciin ‘ayandur. . .16/b"

Sairimiz bu mecaz listesini verdikten sonra, kelime ve kavramlarin boyle degisik anlamlarda kul-
lanilmasma ne gerek vardir, diye bir soru daha sorar: '. ..Eger yine sii’al olunursa ki, sayirleri tursun, hele
anlar ki ehl-i ihtiyar ve sahib-i ihtibar’dur; niciin kelimat-1 miitesabihat’la ve niikat-1 miistebehat’la tekelliim
idiip ‘ukal-i nasi tesvise ve hayalat-1 fesad-endis’e diigiiriirler. Sek yokdur ki, ol makile giiftar-1 remz-girdar
ve ol yiizden es’ar-1 fitne-ig‘ar zayg-1 kuliib-1 erbab-1 siiliike ve enva‘-1 evham u zuniin u siikike ba‘is olur. . .
17/b"

Lami’] efendinin, zihinlerde hakli olarak uyanabilecegini soyledigi bu soruya "cevab-1 savab'”m1
su noktalarda toplayabiliriz:* °

1. Bazi derin diisiince ve duygulari, anlasilmasi zor durumlari, anlayip degerlendiremeyecekleri
icin, cahillere veya yeteri derecede egitilmemis kisilere agiklamanin ya da agikca ifade etmenin yararsiz-
1ig1 ve hatta sakinca dogurmasi.

2. Bilgi, Kkiiltiir ve diisiince bakimindan yiiksek diizeylere ulagsmis kisilere yapilacak anlatimin
digerlerinden farkhi ve yeterince seviyeli olmasi gerekliligi. 'Zira, muhatabat-1 sibyanla ‘ukala’ya hitab
olunmaz ve miicavebat-1 vildan’la fuzala’ya cevab virilmez. . .17/b"'

Burada Lami'i efendi, Hz. Muhammed’in, "'Kellim el-nase ‘ala kadri ‘ukiilihim."*° yani, "insanlarla
anlama giiclerine gore konusunuz.” seklindeki Hadisini zikrederek diigiincesini temellendirdigi ya da kuvvet-
lendirdigi goriiliir.

Sairimiz bu Hadis'i vermezden Gnce, kac tiir ifade oldugu ve hangi ifadenin kimler icin kullanila-
cag1 yolunda soyle bir aktarmada bulunur; "' .. Seyh Siilemi, . . . Hakayiku’t-tefsir'de imam Ca‘fer'den . . .
hikayet eyler ki, "'Enneht kale: Kitabullahi ‘azze ve celle, ‘ala erba‘ati esyain; el-‘ibaretii ve’l-isaretii ve’l-
letayifii ve’l-hakayiku, Fe’l-‘ibaretii li’l-‘avam ve’l-igaretii li’l-havas ve’l-letayifii li’l-evliya ve’l-hakayiku
li’l-enbiya . . 16/a-b"" Yani, 'Kur’dn dort ifade 6zelligi iizerinedir: Bunlar, ibére, isiret, letayif ve haka-
yik'dir. Bunlardan ibére halk icin, isaret aydinlar icin, letayif evliya icin, hakdyik peygamberler i¢indir."

Mecazlh, sembollii (veya genel olarak, islenmis) bir ifade kullamminin, okuyucunun zihinsel, ruhsal
giiciine ve egitim seviyesine dayandirilan bu gerekgelerinden sonra, Lami’i efendi bir gerekce daha ileri siirer
ki, bu da, sanat¢inin i¢inde bulundufu sart ve aligkanhklara dayamr. Séyleki: Islam dinine gore her sey
Kur’an ve Hadis’de vardir. Her seyde temel kitap, asil 6rnek, ana kaynak bunlardir. Bunlar ise, yukarda da
ifade edildigi gibi, ifade acisindan 6nemli bir 6zelligi olup bu ozellik, ayet’lerden kiminin "'muhkem,"
kiminin "'miitesabih'’ olmasma dayanir.®? . . .Bu tayife-i hikmet-disar, muktebisan-1 envar-1 Kitabullahi’l
miibin’diir ve muktefiyan-1 asar-1 Ehadis-i Resiil-i Emin’diir, Nitekim, anlarufi ba‘zi(s1) muhkem ve ba‘zi(s1)
miitesabih’diir. . .17/b" Iste bu nedenledir ki, o tiir sairlerin kullandiklari ifadenin genig bir kismi, mecazh
sembollii, yani goriiniigdeki anlaminin disinda baska anlamlara sahip ifadeler olmaktadir.

Lami’i efendinin buraya kadar siir ve sair iizerine yapmisoldugu bu belirlemeler, agiklamalar,
guruplara ayirma ve yorumda bulunmalardan sonra, artik onun siir savunusunun, siir adia ne varsa hepsini
degil de, onun belli sart ve dl¢iilere sahip olan bir kismini kapsadigini anlamis oluruz. Sairimizin bu tiir
bir aymrima gitmesinin asil nedenini, kendi tabii egiliminden daha ¢ok, i¢inde bulundugu geriat diinyasinin
kesin ve itiraz dinlemez y6nlendirmesine dayandirmak daha miimkiindiir. Boyle bir izlenimi, onun burada
diisiince olarak ortaya koydugu (ve ilerde daha da koyacagi) celiskili veya kesinlik ifade etmeyen durumlar-
dan ¢ikarabilecegimiz gibi, yasadig1 hayattan ve eserlerinden de cikarabiliriz. Lami’i efendinin bizce asil
korkusu, siir ve sair namma ne varsa, islam toplumunca tiimiiyle reddedilmesi veya benimsenmemesi idi.
Onun esas ¢abasi da, yine kendi diinyasinin sundugu imkanlarla bunu 6nlemeye yénelik oldu.

395



Harun Tolasa

Sairimizin bundan sonraki ifadesinin uzun bir kismi, ¢aginmn Islam diinyasina mal olmus bazi
sairlerinin hayatlarina, kisiliklerine ve eserlerine ayirilmistir. Burada sozii edilen sairlerin hemen hepsi dini-
tasavvufi diigiince diinyasinda yeri olan, taninan, ¢ogu, bizzat bu diisiinceleri yasayan, duyan, hatta ermislik
derecesine ulasan, ya da ulastif1 sanilan kimselerdir. Hemen hepsinin kisiliklerine dair anlatilanlar men-
kibe’msi bir nitelik tasir. Bu tanitmalara gore, hig¢ birinin ne kisiligi, ne de sairligi soz gotiirecek cinstendir.
Oyleki, onlarin yasayiglari ve siirleri, caglarmin, degil siradan insanlar tarafindan, en biiyiik alim, mutasav-
vif ve tarikat seyhlerince bile biiyiik bir saygy, takdir ve baghlikla benimsenmistir. Bu sahsiyetlerden
kiminin giirsel giicii ile fizik 6tesi glicler arasinda agikga baglanti kurulur.

Boylece, kisilife ve sairlige yonelik bu uzun, fakat genel tanitma ve yiiceltmelerden sonradir ki,
da bir ka¢ beyitinin anlam bakimindan aciklanmasmna girisilir. Yapilan agiklamalarin hepsi, beyitlerin
sadece mecazi anlamlarina dayanir. Boylece Lami'i efendi, bu tiir siirler i¢in, "min kabili’l-mecaz ‘ala
tariki’l-i‘caz ve’l-ilgaz'' seklinde yukarda belirttigi diisiince ve goriislerini burada dogrulamis ya da belgele-
mis olur. Bu tiir agiklamalardan 6nce, ara sira, sdzkonusu sairin biitiin siirleri, ya da sadece tiimiiyle bir
kasidesi, gazeli, riibai’si hakkinda genel, soyut bir tanitim ve degerlendirmede bulunulduguna tanik oluruz.
Bu yonleriyle, bu kismin, dibace icerisinde pratik bir elestiri fonksiyonuna sahip oldufunu s6ylemek de
miimkiindiir. Kisacasi, Omer ibn el-Fariz, Hafiz-1 Sirazi, Senayi (Ebii’l-Mecd Mecdud), Fahreddin-i ‘Iraki,
Seyh Evhadi-i Isfahani, Efdaliiddin Bedili’l-Hakénl, Emir Husrev-i Dihlevi, Sa’di-i Sirazi, Seyh Ebu Sa’id
Ebii’l-Hayr, Feridiiddin-i *Attar, Abdullah Ensari El-Herevl gibi biiyiik isimlerden olusan bu sairler, gerek
caginin taminmis birer din-tasavvuf ve kiiltiir adami olmalariyla, gerek bizzat sairlikleriyle, gerekse ortaya
koymus olduklari eserleriyle, Lami’i efendinin, basindan beri, dibace’sinde siir iizerine soylemeye ¢alistigi
diusiince, goriis ve inamglarinin ¢ok yonlii birer kamti, belgesi ya da 6rnegi olurlar. Bu durumu, en son
isimden sonra Lami’i efendi de soylece dile getirir: ". . .Velhasil, eger iksar-1 kelam kuiﬁba miimill ve 1tnab-1
meram matliba muhill olmak vehmi olmasa, bu babda, misal-i faslii’l-hitab, sevahid-i menkiile ve delayil-i
ma‘kile birle bir nice miicelled kitab yazmag olurdi. . .26/a" Bizim son olarak burada dikkat cekmek
istedigimiz husus, Lami’l efendinin, daha 6nce de bir parca degindigimiz gibi, sanat ve elestiride, yaraticr’y
esas almasi ve en biiyiik yiikii ona yiiklemesi durumudur. Yukarda isimlerini verdigimiz ornekler ve onlara
dayali olarak anlatilanlar, bu konudaki diisiince ve kamlarmizi kuvvetlendirmektedir. Bunlara dayanarak,
Lami’i efendinin bu konudaki diisiince ve goriisiinii, her bakimdan ideal bir eseri, din ve tasavvuf dlciilerine
gore ideal bir insan (insan-1 kamil) verebilir, seklinde dzetlersek sanirim pek yanilmis olmayiz.

Lami’l efendi, dibdce’nin, son kism diyebilecegimiz bundan sonraki bolimiinii kendisine ayirmig-
tir. Ancak buna gegmeden Once kendisi, hem o ana kadarki temel diisiince, goriis ve inanigim 6zce, acikga
ve de kuvvetle bir kez daha ortaya kor; hem de, bu cerceve igerisindeki yerini belirleyerek, sahsindan ve
eserlerinden s6z etmeye ortam hazirlar.

Sairimizin, siir hakkinda burada sdyledigi son sozler, yine Hz. Muhammed’den bir olay ve soz
nakline dayanir, ki, bunlarin esast ve amaci da, yukarda belirtilenlerin kisaca, fakat daha yogun bir bi¢cimde
tekrarindan baska bir sey degildir: ''. . .Bir giin huztr-1 Resil-i Rabbiil’alemin’de. . .Nabiga’nufi bir beytini
okudilar. Buyurdilar ki, hatirufiuzda bakisi varsa okuyunuz. Eytdiler: Ya Resiilallah, huzur-1 sa‘adet-
kariniifide. . .siir okumak cayizmidiir? Pes, sahih ve sarih buyurdilar ki, "El-si’rii kelamiin, fe-haseniihu
haseniin; ve kabihuhu kabihun."'$® Ya'ni, siir, fi-haddi zatihi, bir heva-y1 latif ve dil-kes’diir. Eger mehebb
ii memerri giilistan ve bastan ola, manend-i nefehat-1 Ruhw’l-kuds. . .dil-pezir ve can-perver ve miisg ii ‘anber-
den mu’attar olur. Ve ger emakin-i na-pak ve miilevvesden. . .giizar eyleye, sebeb-i nefret ii iba ve madde-i
ta’tin i veba olur. . .27/a"

Yani, siir aslinda kotii degildir; kotii olabilecedi gibi iyi de olabilir. Bu onun yaraticisina, yani
sairine (ve bu arada, daha Gnce belirttigimiz gibi, okuyucusuna) bagh bir durumdur. Sair deyince de,
bunun esas oldrak iki tiirii vardir: . . .sevk-1 kelam ve sevk-1 meram, bu tayifeniifi ilahi’lerindediir, ne
lahi’lerinde; Rahmani’lerindediir, ne seytani’lerinde; muhakkik’larindadur, ne miiriafik’larinda; siddik’larin-
dadur, ne zmdik’larinda; padisa’larindadur, ne gedalarinda; rehniima’larindadur, ne nabina’larinda. . .27/b"'
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Lami’T efendinin, burada nitelediklerinden ilk’ine uygun sair orneklerini veya tiplerini yukarda
vermis oldugu isimlerle somutlastirdigmi hatirlatalim ve bu tiir bir sair olduktan sonra, ortaya konulan
giirler, "'hezl, hicv'" veya "efsine, fiisiin'' bile olsa, bir kotiilik tasimayacagna, aksine, insanlar i¢in iyilige
yonelik derin anlamlar ifade edecegine inandigini tekrar edelim. ''Her ne soz ki sdylerler, derin-1 can’dan
ve tarik-1ikan’dandur. . . .Bu sebebdendiir ki, cemi’-i ‘ibaretleri miihezzeb ve ciimle isaretleri miieddebdiir. . .
27/b. . .Eger bunlardan hezl saretinde bir nazm u insa, ya hicv suretinde bir sir1 ifsa zahir olsa, misal-i
katra, bahr'e tekeddiir ve manend-i zerre mihr'e tegayyiir virmez. . . .Belki ol bir miitayebe’diir ki, "El-
mi'minii la‘ibiin da‘ibiin''5* hiikmiince miistemil-i hikem-i [lahi ve miiteZammin-1 esrar-1 na-miitenahi’diir.
Nitekim Hz. Mevlana-y1 Rami buyurur; (Mesnevi-i Mevlevi): 28/a

Beyt-i men beyt nist iklimest
Hezl-i men hezl nist ta‘limest "> *

Lami’l efendinin bu diisiince ve goriiglerine gore, o cagin toplumunda dogrudan ve tereddiitsizce
benimsenebilecek, kabul ve takdir gorecek siir ve sairin cok smirlandigim séylemek miimkiindiir. Bununla
birlikte, bizzat sairimizin kendisi de iyi bilmektedir ki, ¢izilen sinir, aranilani, olmasi arzu edileni, ulagiimasi
diigiiniileni ifade etmektedir. Verilen 6rnekler ideal olanlardir. Boylesine ulasmak tabii ki her zaman miim-
kiin degildir ve olmayacaktir da. leri siiriilen sekiz-on kusursuz drnegin ve o diizeyde olan ya da ona yakla-
san kirk-elli sairin disinda, toptan reddedilmesi miimkiin olmayan ve yine de belli bir diizeye ulasan daha
nice gair vardir. Nitekim sairimiz, kendisinden bir sair olarak s6z etmek, eserlerini tanitmak, takdim etmek
durumuna gelince, 6ncelikle bu sinirlamay: genigletmeye, verdigi ideal orneklerin diginda kalmis goriinen-
lere de bir yol bulmaya cahsir. Bu konudaki ifadesi aymsiyla soyledir: ", . .Amma bu kadar var ki,
"Hamlii’l-mii’min ‘ald el-salah'®® muktezasinca, mehma emken, sayirlerini dahi kiilliyen fesada haml gerek-
mez. Ve her zamanda ‘ayn-1 i‘tirazi kiisade idiip tarik-1 kadh u zemme gitmek olmaz. . ." Ve in min sey’in
illa yiisebbihu bi-hamdi Rabbihi ve lakin la-yefkahiine tesbihahiim.">7 Ve dayima, "El-mecazii kantaratii’l-
hakikati ve’r-riya kantaratii’l-ihlas.'"*® miibtegasinca, rica-i sadik ve iimid-i vasik bu yiizden gerekdiir ki, ol
tekeddiiratufi gayeti, huliis ve safa’ya miincer miilahaza kilina; ve isbu tegayyiiratufi nihayeti, temekkiin ve
beka’ya mukarrerdiir denile: ''El-m®@’ii yiikedderu siimme yerci‘u safiyen''5?. ., .28/a"

Biitiin bunlardan sonra Lami’i efendinin, . . .El-haletii hazihi. . ."" (yani, bu durum iizre) "'. . .Vakta
kim bu hakir-i haksar u bad-peyma. . ."" ifadesiyle kendisinden s6z etmeye basladigim da goriiriiz. Tama-
muni kendisine, Divan’ina ve bu arada diger bazi eserlerine ayirdigi, dibace’nin bu kisminda, geleneksel uslup
ve ifade oOzellikleri icerisinde su bilgiler verilir ve tanitmalarda bulunulur: Sairimiz, "'kirk yil mikdaridur
ki,"" siirde ve edebiyatin diger alanlarinda kosturup durmakta, ''ma‘ani ikliminde, elmas-1 kiiliink-girdar’la,
Ferhad-var nekkab’liklar eyleyiip yiik yiik cevahir-i zeviahir-i nevadiri’l-emsal’den defineler ihrac. . .28/b"
etmektedir. Yasi, "hicretiii 936 (M. 1529/1530)’sinda 58’e irmigdiir. . .29/a'" Egitim ve Sgretim olarak,
"tahsil-i ma‘arif-i yakiniyye ve tekmil-i letayif-i diniyye her yiizden el virmisdiir.”" Uzun yillar, "“ulema-y1
“izam ve fuZzala-yr kiram’dan istifade-i fiinin-1 ‘uliim ve istifaza-i siiciin-1 filhim itmege ‘indyet-i Rabbani"
imkan vermis ve "'mesayih-i zevi’l-kadr ve fukara-i iili’s-sadr’dan. . .kesb-i siilik-i rah-1 yakin ve def*i gitkkaik-i
siibeh-i din kilmaga hidayet-i Yezdani. . .29/a" yardim etmistir.

Sairimiz boylesine bir egitim ve 6gretimle dyle bir durum ve diizeye ulagmistir ki, . . .kirk mik-
dar1 mensur ve manzim, meshitr u ma‘lim. . .kitab ve risale-i seref-nisab ve meemu‘a-i makale-i ma‘rifet-
iyab eser-i mu‘teber. . .29/b"" meydana getirmisdir.

Lami't efendi, buradan itibaren, sayisini vermis oldugu bu eserler hakkinda genel bilgiler verir,
onlar hakkinda diigiince ve génislerini ortaya kor. ilk dnce, bu eserlerin ne tiir sartlar, yasantilar ve ahskan-
liklar icinde meydana getirildigi belirtilir: ", . .0l eserlerin ba‘zi(s1), sevabik-1 galebat-1 ahval-i heva’da ve
levahik-1 tekalliibat-1 amal-i safa’da; bir nicesi, eyyam-1 tavarik-1 derd ii ‘ana’da ve hengam-i merafik-1 mihnet
Ui bela’da, halet’ler geldikge ve havalet’ler oldukca, siir-engiz es’ar-1 dil-pezir’le peymane-keslikler yiiziinden
ve zerafet-amiz ebyat-1 la-nazir’le serhdsluklar yolundan zuhiira gelmisdiir. . .29/b"

Psiko-sosyal diyebilecegimiz bu durum ve sartlarin yani sira, Lami’l efendinin eser vermesine etken
olan ya da ortam teskil eden bir difer durum da,". . .akran-1 zeman ve hem-karan-1 devran iizerine tefevvuk
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gostermek. . .30/a'"tir. Sairimiz, bu sonuncusunu, yani ¢agdaslar1 arasinda sivrilmek, onlara iistiin olmak
motiv’ini, . . .hal-i ehl- kil ii kil ve karbar-1 aghab-1 fikr i hayal. . .30/a" ifadesiyle, caginin sair ve edebiyat-
cilarinda goriilen ¢ok yaygin bir durum olarak tamtir.

.. Boylece sairimiz, ''vakt ii hal" gerefince ve ''fikr ii hayal'' yonelimince ". . .gah mehrayan-
devranufi mihr’inden dilfikar ve gah hilal-ebriyan-1 zemanun mehl’'inden zar i nizar olup nazik i dilkes ve
barik i meh-ves hayaller. . .30/a'" baglar durur. Ancak, bunlarin hepsi ayni deger ve seviyede degildir.
Bunun nedenini sairimiz, yukarda belirttifimiz psiko-sosyal sart ve durumlara baglar: '. . .Elbetde,
hengam-1 gumim ve eyyam-1 hiimim’da, hatir-1 fatir miinkalib ve hayal-i matir muzdarib olur. Mukarrerdiir
ki, biistdn-1 tabi‘ide nesv ii nema bulan ve piir- berg ii neva olan esmar-i rebi‘i gibi, kadid-i sita’i, can-perver
ve leziz ve ter olmaz. . .Galebat-1 sevk u cezebat-1 zevk icinde bulunan makalat-1 piir-halat, sedayid-i mihen
ve mekayid-i zemen’'de olan kelimat-1 piir-garamat’la hem-seng olmak miitesavvermidiir. . .30/a-b"

Bu sozlerden sonra Lami'T efendinin tekrar siir ve giinah sorununa degindigine, ". . .ve biz makile
kimseniin kil ii kali ‘ayn-1 isyan’dur. . .30/b"" diyerek kendisini agirca sucladiktan sonra, tekrar 6ziir ve
gerekce yoluna girdigine tanik oluruz. Onun huradaki 6ziir ve ya gerekcelerinden biri, insanlarin hata’dan
uzak olamiyacaklarn inamisidir, Bir digeri de, yapilan ig’deki niyet ve amac’in iyi’ye yonelik olmasidir.
Lami’i efendi’nin sairlikdeki amaci, bu yolun miikemmel 6rneklerini izlemek, onlara benzemektir. Boylece,
"Men tesebbehe bi-kavmin fehiive minhiim.""®° yani, "Kim ki bir topluluk ya da ziimreye benzemeye
caligirsa, onlardan sayilir.' seklindeki Hadis uyarinca, o ideal sairler gurubundan sayilmis olacaktir.®’

Lami’f efendinin burada da bu konuya doniip asag: yukar1 ayni yollara bagvurmasi, ayni seyleri
soylemesi, hatta biitiin bunlarin iistiine, kendisini agir bir bicimde su¢lamasinda sonra, bizde beliren bir kani
vardir ki, soylemeden gecemeyecegiz; soyleki: Sairimiz, ne tiir bir 6ziir veya gerekge bulursa bulsun, ne
kadar, "eg’ar-1 dilpezir ve zerafet-amiz ebyat-1 la-nazir, gazel-i garra ve mesnevi-yi dilara. . ."®? yazmakla
Oviiniirse oviinsiin, bu isten ashnda pek de rahat degildir. Ciinkii, diisiince ve inanc yapisi itibariyle kendisi
bu konuda bir ikiligi, bir celiskiyi icermektedir. O, bir yandan, "'kirk mikdar1 mensiir ve manzim'' eser
yazacak ve bununla oviinecek kadar sair, diger yandan da, bu isin giinahhigini yiirekten benimseyecek ve
ona dini gergevede dar smirlar koyacak kadar samimi, koyu bir mislimandir. Onun, dibace’sinde, bagindan
beri siiri aklamak, savunmak konusunda ortaya koydugu diisiince, goriis, yorum ve agiklamalarda zaman
zaman rastlanan ¢eligkili goriiniimlerin saniriz nedeni de budur.

Lami’i efendi, araya soktufu bu kisa oziir ve gerekceden hemen sonra tekrar, eserleri hakkinda ver-
mekte oldugu genel bilgilere doner. Onun, Onceki bu bilgi ve agiklamalarinda hakim unsur, bizzat ken-
disinin kisiligi, yetenekleri, icinde yasadig: hayat sartlar: ve ruh halleri idi. Bu kisunda ise, sdzkonusu eser-
lerin ortaya ¢ikigina ve konuca sekillenisine cesitli bakimlardan etken olan dis sartlar ve unsurlardan soz
edilir. Bunlar esas olarak, bir yandan, dini ve tasavvufi hayat, bu hayatin gerekleri ve temsilcileriyle, diger
yandan, maddi hayatin otoriteleri, yani, devrin padisah ve devlet adamlaridir. Bundan onceki bilgi ve
aciklamalarda, sairin kisiligi ve benligi ne kadar 6n planda ve hakim durumda idiyse, bu kisimda da o
Olciide geri planda ve hatta yoktur. Bu durum, bilindigi gibi, cagin dini, kiiltiirel, sosyal, ekonomik bir
geregi, gelenegi ve de gergegidir. Bunun manevi unsur ve kaynaklara iliskin yoniinii sairimiz soyle dile
getirir: ". . .Egerci kim ol giiherleriin bir nicesi, belki ekseri, ve icinden miigtehir ve mu‘teberleri, kimya-
hasiyyet-i ehali'den ve iksir-tineti mevali’den nagar1 bursid-ferler bulup ceride-i eflak ve sahife-i nir-1 pak
gibi hikem-i ‘akliyye ve ‘ulim-1 nakliyye defterleridiir. . .Ve bir mikdan dahi mukteda-y: din ve pigva-y1
ehl-i yakin olanlarufi irsad-1 sa’adet-fizalar vasitasiyla ve isaret-i besaret-niimalari rabitasiyla etvar-1 tarikat
ve esrar-1 hakikat mahzarlandur. ’

Ben ne topragim ki kendiim gosterem Satdugum kah ola gendiim gosterem
Haceniifidiir ciimle ¢iin mal i menal Kise-i dellil olur asiifte-hal 31/a-b "

Lami’T efendi, eserlerinin padisah istegi iizerine ve onlarin adina yazilmis olanlarindan s6z ederken,

bu konuda asil yapmak istedigini, yani 6vgii gorevini de yerine getirir. Bu yolla ortaya ¢ikmis eserlerinden
bazilar1 i¢in, "'. . .husiisd kitab-1 miisgin-nikab-1 Vimik u Azra-y1 garrd ve defter-i felek-mahzar-1 Veyse vii
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Rémin-i dilara. . .sol sahib-kiran-1 zaman ve hilkm-ran-1 ins i can. . .Sultanumuzun emr- ‘alem-muta‘. . .
mucibince zuhiira gelmisdiir. . .32/a" seklinde acik bir belirleme de bulunan sairimiz, bu vesileyle soz-
konusu padisahi (Kanuni Sultan Siileyman) uzun uzun over.

Lami’l efendinin bir kisim eserleri de arkadas, dost istegi ya da arzusu iizerine meydana getirilmis-
tir. Bu da sdyle ifade edilir: '. . .Ba‘Zzi(s1) dahi ol resayil-i fezayil-i vesayiliifi ki ihtira‘at1 ‘acibe ve
1stina‘at-1 garibe birle kissa-perdazhiklar ve fisin-sazhklar ve hayal-bazhklardur, ihvan-1 safa’nufi ve hullan-1
vefa’nufi iltimas-1 muhabbet-iktibaslariyla ve istinas-1 meserret-in‘ikaslariyla viicida geliip. . .kimi fiinin-1
tevarih u menakib u insd’dur ve kimi ‘arGiz i ligaz i mu‘amma’dur, kimi letayif-i ahyar ve kimi zarayif-i
ahbérdur. . .33/a-b"

Sairimiz, biitiin bu eserleri kasdederek, '". . .egerci her biri defter-i giildeste gibi miiserrez ve beste
idi. . .33/b"" dedikten sonra, Divan’in1 hedef tutarak soylece devam eder: ''. . .Lakin sunlar ki, aksam-1
kasayid ve gazeliyyat ve terci‘dt idi; ve anlar ki, efrad-1 miifredat ve murabba‘at ve muhammesat ve kita'at
idi; sahibiniifi hatir1 fatir-i sikestesi gibi ve dil-i bi-hagil-1 dem-bestesi gibi tefrikadan perisan ve dil-haste ve
silk-i irtibat ve intizamdan giisiste idi. . .33/b"’

Buradan itibaren, sairimiz, dibace’sinin asil yazilis nedeni olan Divan’iyla ilgili bilgi ve tanitmalara
gecer, Ifadeye gore,®® bu siirler bir siire bdyle dagimik kalmis, ihmale ugramis; sonra, zamanim akip git-
tiginin farkma varlarak, bu arada, '“Alem-i gayb’dan'' bu yolda gelen bir isarete de uyularak derlenip
diizenlenmis, Divan haline getirilip zamanin sadrazami Ibrahim Pasaya sunulmustur.

Lami’i efendi, sadrazam Ibrahim Pasay1 uzun uzun 6gdiikten sonra, Divan’in i¢ diizeni ve icerigi
hakkinda bilgi verir: '". . .0l giiftar-1 perakende bis kism kilindi . .Defter-i evvel, sol kasayid-i felek-
kalayid'iifi beyanindadur ki, silsile-i sinin-i rizgar-1 hem-var gibi serapa ebyati muntazam ve memdude’diir.
Ve katar-1 leyl i nehar gibi ser-ciimle nazmiyyati bir birine ma’kiide ve mesdiide’diir. Kimi, meva‘iz-1 hikemi
ve nesayih-1 imemi miistemildiir. Ve kimi, selatin-i zevi’l-kadriifi ve iimera-i iili’s-sadrufi medayihindediir. . .
36/b"

Divan’in ikinei ''defter'' (bolim)’i, "terci‘at ve murabba‘at ve muhammesat ve miisebbe‘at’un
beyaninda'' diizenlenmis olup bu siirlerin ". . kimi, merasi-yi sehzadegan-1 cihan ve kimi medayih-i
azadegan-1 zemandur. . .37/a"

""Defter-i salis, sol gazel-i bi-bedelleriifi beyamindadur ki, ebyat-1 piir-nikat1 hefte-i seref-girdar ve
tertib-i eflak-i sa’adet-medar gibi kemal-i intizam iizerine muhtevi. . . .hurif-1 tehecei ‘adedince yirmi alt1
babdur. . .Egerci kim, ekseri, tavsif-i hiisn-i dilberan ve ta’rif-i cemal-i peri-peykeran’dur; lakin her babinuf
‘unvani tevhid-i Huda-y1 ekber ve na‘'t-i Peyember, ya mev’izat-i hikmet-giister birle musaddar’dur. . .37/a"'

Lami’i efendi, Divan’inin dordiincii boliimiiniin, ¢esitli konu ve tiirlerde yazilmig kit’a ve miifred’-
lerden olustugunu bildirir. Bu konu ve tiirler icin, "'. . .kimi, tevarih-i havadis-i rizgar ve menakib-1 asar-1
leyl i nehar’dur; ve kimi, ligaz i mu‘amma ve letayif-i dilgiisa’dur. . .37/a"" diyerek ayrica belirlemede
bulunur. Divan’in besinci boliimiinde ise iki tane mesnevi olup bu mesnevilerin de, kendi ifadesiyle, "'kimi
name-i namdardur ve kimi sehrengiz-i dar u diyar’dur. . .37/b"'

Dibace’nin bundan sonrasi, defersiz, sozde sair ve yazarlarin, kiskanchk ve cekememezlik
dolayisiyla yapacaklan satasmalardan Divan’a zarar gelmemesi icin Tanriya yakaris; sairin boyle bir eserle
sanat diinyasinda kendisini gosterme ciir'etini ve bizzat eserde goriilebilecek hata va eksiklikleri hosgoriiyle
kargilamalar: (ve gerekirse bunlan diizeltmeleri) i¢in, gercek sanat ve Kkiiltiir adamlarindan istirhamda
bulunma; Tanrrdan, giinahlarini bagislamasi ve ona olan kulluk hizmetlerinden kendisini ayirmamas dilegi;
eger eseri kabul ve takdire deger bir duruma erisir ise, bu tiir faaliyet ve hizmetlere firsat verdigi i¢in
Padisah’a tesekkiir; yok, eger eserin eksik veya hatali yonleri varsa, kusurlarinin bagiglanmasi ve 6ziiriiniin
kabulii ricasi; ve en nihayet, eserin derlenip diizenlenmesi, yazilip ortaya ¢ikmasina iliskin tarih ve zamanin
belirlenmesi gibi diisiince ve durumlarin ifadesine ayrilmistir.
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Zamana iligkin durumu sairimiz oldukca ayrintili bir ‘bicimde son olarak, sdylece tesbit eder:
", . .Egerci kim bu sefine-i letayif ve mecmu‘a-i ma‘arif, yok, bu sahife-i zeharif ve megahif-i meharif, sene
sittiin ve selasin ve tis‘u-mie’de giimiin-1 tesvid’den zuhiir-1 beyaza. . .cikd1. Lakin, debirén-1 devran ve mes-
satagan-1 zaman elinden alinmasi, ¢ii sal-i ati'ye mevkaf gorindi; ve sinin-i miihlet-i ‘6mri sene-i uhra’yla
mes’if olmak fehm olundi. Filhakika itmam-1 ziveri bdyle dinildi: (Kit'a fi’t-tarih). . . .Eta tarihuhi
temmet bi-mennih""®* 40/b

NOTLAR

1. Inaniyoruz ki, daha uzun zaman alan ve daha bol imkanlara dayanan bir arastirma sonucunda
bu say1 daha da yiikselecektir,

2. Bu Onsoz’'ler iizerine yapmis oldufumuz genel bir tanitma ve degerlendirme, II. Milli Tiirkoloji
Kongresi (5-9 Subat, 1979. Istanbul)’'nde bildiri olarak sunulmustur. ''Klasik Edebivatimizda Elestiri ve
Siir Divam1 Onsoz (Dibace)leri'' adini1 tasiyan bu bildiride, teshit etmis oldugumuz onsozleri igeren bir de
liste mevecuttur. 1

3. Bkz, Yk. 40/a-b; bu konudaki bilgi ve aktarmalara makalemizin son kisminda yer verilmisgtir.

4. Bkz. Yk. 33/b-34/a; Lami’i efendi, burada, ileriki yapraklardan beri soziinii edegeldigi diger
bazi eserleri igin, "'. . .Her biri defter-i giildeste gibi miiserrez ve beste idi."" dedikten sonra soylece devam
eder: '"Lakin, sunlar ki, aksam-1 kasayid ve gazeliyyat ve terci‘at idi; ve anlar ki, efrad-1 miifredat ve murab-
ba‘at ve muhammesat ve kita‘at idi; sahibiniifi hatw-1 fatir-i sikestesi gibi ve dil-i bi-hagil-1 dembestesi gibi
tefrikadan perisan ve dilhaste ve silk-i irtibat ve intizamdan giisiste idi. . .Ya'ni ol ebkar- perisan ki,
Benitii’n-na‘s gibi perisandur ve manend-i Siiha, ekseri, ihtifasindan bi-nam ii nigandur, biilega-y1 selefiifi ve
fiisaha-y1 halefiii divan- ‘dli-ganlar1 ve mecmi‘a-i Siireyya-nisanlar: gibi terfib-i sufaf-1 huruf ve tezhib-i
iislib-1 letafet-zuriif ilizre cem‘ olup Vezir-di A‘zam-1 Sehriyar'uf, . . .manzar-1 miinevverine ve mahzar-
miizehherine varup huddam-1 kirami ve niivvab-1 ‘izdm gibi makam-1 hidmetinde kiyam gostere. . ."

5. Bunun cesitli nedenleri olabilir. Uzerinde ayrica durulmasi gerekir. Ilk akla gelen hususlar,
ozellikle sairinin oliimiinden sonra divani kopya eden katibin veya onu elde etmek isteyen merakh kisinin
konuya ilgisi, yakinligi, sosyal, kiiltirel ve ekonomik durumu; pratikteki zorluklar; dibacenin, sanat
gelenegi ve sanat ¢evrelerindeki yeri, Gnemi vb. durumlar olmaktadir.

6. Bkz. Dibace, yvk. 1/b.

7. Bkz. Dibace, yk. 2/b.

8. Bu kelimenin kullanihsi1,13.-14. yy.’larda yasamig, sanatkarane nesir uslubunun en tammnmisg
isimlerinden Iran tarihcisi Abdullah ibn Fazlullah-1 Sirazi’nin, ''Vassaf-1 Hazret" seklindeki lakabina da
telmih tagiyabilir.

9. Dibace, yk. 3/b.

10. Dibace, yk. 4/a. )

11. Dibace yk. 4/a. ''Siir, yazilan(eser)’larin en sereflisidir."

12. Dibace yk. 4/a. "Evliyanin yiiksek makamlarinin baslangici siir, sonu ise kimya’dir."

13. Burada dikkat edilirse, okuyucu iizerinde yaratilan etki, salt nazim veya nesrin kendisinden
gelmemekte, okuyucunun "1tt1la‘"" sahibi olmasi bu etkiyi 6nemli dlciide hazirlamakta veya degigtirebilmek-
tedir. Boylece, okuyucunun egitim ve kiiltiir seviyesine gore daha yukarda yapilmis olan ayirim burada da
goz Ooniinde tutulmus olur.

14. Dibacede nesir ve nazmin (ya da siirin) ne oldugunu belirleyen herhangi bir tanimlama yoktur.
Bu konuda rastlayabildiklerimiz, sadece bir takim ozelliklere, fark ve iistiinliikk belirtmelere dayal tavsifler-
dir. Yukarnda gormiig oldugumuz, "‘viicih-i zerafet, fiintin-i letafet'' ve Ozellikle, daha belirgin anlamlar
tagiyan, "'intizam-i ibarat, iltiyam-i isti‘arat'’ sozleri bu tiir belirlemelerdendir. Klasik sairlerimizin nesir ve
bilhassa siirin yapisi, ozellikleri lizerine sahip olduklar bilgi ve anlayislar: kavramada bizim igin birer ipucu
niteligi tasiyan, boylesine tesbit ve tavsiflere, dibacenin difer kisimlarinda da rastlanacak ve bunlara yeri
geldigince isaret edilecektir,



KLASIK EDEBiYATIMIZDA DIVAN 6NSOZ(DIBACE)' LERI

15. Dibace, yk. 4/b.

16. Dibace, yk. 4/b. Bir Hadis-i serif olup Kur’'an ayetlerini kasdetmektedir.

17. Dibace, yk. 4/b.

18. Dibace, yk. 4/b. Kur’an-1 kerim’den bir ayet olup '"Yas ve kuru ne varsa hepsi ancak ve
sadece apacgik bir kitab’dadir.” anlamini tasix. Sure: 6, Ay. 59.

19. Dibace, vk. 4/b.

20. "O (Kur’an), bir sair sozii degildir."" Kur'an: Sure, 69; Ay. 41. Dibace, yk. 5/a.

21. Kur'an, sur: 53, Ayet: 4 "O, (yani, Muhammed), kendi bos heves ve arzularindan bir sey
soylemez. O, (vani, Kur’an), ancak Tanri’dan gelen bir vahiy’dir."" Bkz. Dibace, yk. 5/a.

22. Kur’an, Sur: 36, Ay. 69; Bkz. Dibace, yk. 5/a.

23. "En giizel siir, en yalan olamdir." anlamini tagiyan bu Arapga meshur soziin bir de su sekli
vardir: ""A’zebii’s-siri ekzebuhu." (En tath siir en yalan olanidir.)

24. Lami’l efendi, Kur’an ve Hadis'in siir hakkindaki goriisiine ilerki bolimlerde tekrar ve daha
genis bir bicimde yer verecektir.

25. "Allahin ’ars altinda hazineleri vardir ki, bunlarin anahtarlari, sairlerin dilleridir."" Bu soziin,
Hz. Muhammed’e ait bir Hadis oldugu s6ylenmekle birlikte bu séylenti kesinlik kazanmamstir.

26. "Allah seni Ruhu’l-Kuds (Cebrail) ile destekleyip kuvvetlendirsin." Sozi gecen Hassan b.
Sabit, Arap sairlerinin Muhadramin tabakasindan olup islamiyeti kabul etmis ve onu kuvvetle éviip savun-
mustur,

27. Bir Hadis olan bu soziin anlarm sudur: ''‘Halk: uyarmak icin kotiiyii oldugu gibi dile getirin''

28. Belirtildigi gibi, fetva kitaplarinda gegcen bu soziin anlami sudur: "Eger bir kimse, bir miislii-
man kardesinin k6tii yonlerini uyar: ve egitim niyetiyle soylerse, bu givbet degildir. Fakat bunu kizginhkla,
koti soz soylemek icin yaparsa, giybet budur.

29. Dibace, yk. 6/b.

30. Lami’i efendi, ilerde bu konuya tekrar deginecek, bu yoldaki diisiince ve goriislerini orada
daha da genisleterek agiklayacakfir.

31. Bu sbz, "Benim (bazan) Allah ile 6yle bir yakinhk amim olur ki, o anda araya, ne Allaha en
yakin bir melek, ne de bir baska peygamber girebilir."" seklindeki bir Hadis’in baslangi¢ soziidiir. Burada,
bir sairin ilham ve giic kaynaginin nerelerden ne yolla gelebilecegi diisiincesini geregi gibi yansitabilmek
amaciyla kullanmilmigtir.

32. Dibace, yk. 7/a.

33. Bu ifadede altlarimi ¢izdigimiz sozlere, yukarda, yeri geldigince belirtecegimizi soyledigimiz
siir unsur ve tabirleri olarak dikkat ¢cekmek isteriz.

34. Lami’i efendi bu pmari, Kur'anin 35. sure, 12. ayetindeki, '"Haza ’azbiin fiiratiin sayigun
serabuhq," yani, ""su ¢ok tathdir, susuzlugu keser, icimi kolaydir." ifadesiyle tavsif eder.

35. Buradaki bu ifade, "Yuhyi'l-arza ba‘de mevtiha," yani, "yeryiiziinii 6ldiikten sonra diriltir.
""'seklindeki Kur’an ayeti halindedir: sure, 30;ayet, 24.

36. Dibace, yk. 8/b.

37. Dibace, yk. 8/a. Burada tefsir sahibinden aktarilan bu séz aynen soyledir: "Kad sahha,
enne’l-enbiyae ma‘simiine ‘an el-si’r.'"" Yani, "'Bu husus dogrulandi ki, Peygamberler siir soylemekten uzak
ve pak’tirler."

38. Hz. Muhammed’in bir Hadis'inden alinmis bir séz olup, "Siinnet, benim ve sahabelerimin

gittikleri yoldur ' anlamin tasir.

39. Bir Hadis'tir: "'Siir vardwr ki, kuskusuz, hikmet’in ta kendisidir."” Bu Hadisin baslangic,
"Inne min el-beyani le-sihran'' (S6z vardir ki, kuskusuz, biiyii’niin ta kendisidir ) seklindedir.

40. Bu ayetler i¢in biraz asagidaki aktarma ve dipnot’lara bkz.
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41. '"'Sairler(e gelince), onlara da sapiklar uyar." Kur'an, sure: 26, Ayet: 224,

42. Bir onceki Ayet’den hemen sonra gelen bu Ayet’in anlami da soyledir: ''Onlar (yani, sair-
ler)in her alanda asmbiklara diistiklerini, bos seylerin pesinde kosup gittiklerini gérmedinmi!"' Bundan
sonraki Ayet de ayni konuda olup sdyle devam eder: ''Ve gercekten, yapmayacaklar: seyleri soyler (insan-

lar) olduklarini (gormedinmi!)"" Kur’an, Sure: 26, Ayet: 225, 226.
o 43. Bir Hadis'tir: ''Siir, Seytan’in (arag olarak kullandif1) calgilarindan birisidir."

44. Bir Hadis olup buradaki sekliyle, "'Sizden birinizin, karnmim irinle doldurmas siirle doldurma-
sindan daha haywrhdr." anlaminmi taswr. Bu Hadisin bir diger sekli de soyledir: ''Sizden birinizin karnim
irinle doldurmas: agzin siirle doldurmasindan daha hayirhdir."

45. "Her kap i¢indekini sizdmrwr.""

46. Sairimizin bu diisiince ve yoneliminin ilerde daha genis ifadelerine rastlanacaktir.

47. Dibace, yk. 11/a.

48. Buradaki ''masal'' ve ''sihir'' nitelemeleri, Kur’an-1 kerim’deki su ayetler den aktarmada
bulunularak ifade edilir: 1. "'In haza illa esatiru’l-evvelin." Yani, ''Bu, 6ncekilerin masallarindan bagka bir
sey degildir." (Sure: 6,8,23; Ayet: 25,31,83). 2. "In haza ilia sihrun miibin." Yani, ""Bu, apacgik bir
biiyidiir." (Sure: 5,6,10,11,34,37; Ayet: 110,7,76,7,43,15)

49. Dibace, yk. 17/b-18/a.

50. Dibace, yk. 17/b.

51. "O der ki, yiice Allahin kitabi dort sey iizerinedir: Ibare, isaret, Letayif, Hakayik. ibare halk
i¢in, isaret seckinler i¢in, letayif veliler i¢in, hakayik peygamberler i¢indir."

52. 'Muhkem' ve ''miitesabih'' sozleri, Tefsir ilminde birer terim’'dir: Buna gore, "muhkem,"
Kur’an’in kelime anlamindan baska bir anlam kesinlikle ifade etmeyen Ayet’lerine, ''miitesabih' ise, kelime
anlaminin disinda baska anlamlar da ifade eden s6z ve Ayetlerine denmektedir. But konuyu iceren Ayet
i¢in bkz. Sure: 3; Ayet: 7.

538. "Siir de bir sdzdiir; iyisi iyi, kotisii de kotiidiir."

54. "Mii'min de oynar, sakalagir."

55. "Benim beyit’im beyt (yani,ev) degil, bir iklim’dir; benim saka ve mizah’im, saka ve mizah
degil, bir egitim ve &gretim’dir."

56. ""Mii’'min’in iyilik iizere oldugunu diigiinmek. . ."" anlamim tasiyan bu soziin, bir Hadis’in bas-
langi¢ kismi oldugu sanilmaktadir.

57. Kur’an, sure: 17; Ayet: 44. ''Onuhamd ile tesbih etmeyen hi¢ bir sey yoktur; fakat, siz
onlarin tesbihlerini anlamazsiniz."

58. "Mecaz hakikatin kopriisiidiir; riya ihlas’in kopriisidiir."
59. "Su bulandirilirsa, yine eski temiz, berrak haline doner."
60. Dibace, yk. 31/a.

61. Bu diisiince veya inanis, dayanms oldugu ve kuvvet aldify Peygamber séziiyle birlikte, Klasik
Tiirk sairlerinin, Iran sairlerini 6rnek almalari sorununa yeni bir yorum daha getirebilir. Bu yorum, érnek
alma’nin, sadece edebi basariya dayanmadifi, bunun yan sira, dini ve kiiltiirel agidan 6rnek bir sair kisiligi
ihtiyacimi da icerdigi, seklinde 6zetlenebilir.

62. Dibace, yk. 30/a.
63. Bkz. Yk. 33/b-34/a.
64, Tarih kit’asinin, tarih iceren son misrai olup Hie. 937 (1530/1531)’yi verir.
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