Dini Bilginin Evrimi

ve (Cagdaslasma

Islam, Allah’a sadik kalinmasiru ister, baskici deviete degil... Gergekligin bu tr
bir tasawura dayandirilan bir toplumun, hayatinda ebedilik ve degiskenlik
kategorilerini uzlastirmasi gerekmektedir. (Muhammed lkbal Lahori)

Dr. Abdilkerim Sirus

Cev: Kenan Gamurcu

Asagidaki metin, Iranh diigtiniir Dr. Abdulkerim Siirug’un dért yil kadar énce
vazdidi, daha sonra da gelistirerek kitaplagtirdigt “Seriatin Teorik Geniglemesi ve
Daralmast” baglikli dért béliimlik uzun makalenin énséziidir. Cevirisini yaptigim
bu metin, Bilgi ve Hikmet’te bir stiredir devam eden modernizm konulu tartisma-
lara katkida bulunacagini diistindtigim sézkonusu makaleleri dergi imkdnlari cer-
cevesinde nasil degerlendirebilecedimizi sormam lzerine Dr. Siirus’un, bahsi ge-
cen kitabin énséziintin “Dint Bilginin Evrimi ve Caddaslasma” bashdgi altinda ya-

yinlanmasint 6nermesiyle ortaya ¢ikrmstir,

Dinin ihyasi Gizerine konusmak, ne bid attir,
ne de yeni bir sey; bu, Islam daveti alanina 6zgii
ve bu alanla sinirli da degildir. Dini 1slah diisiin-
cesinin uzun bir gecmisi vardir. Bununla birlikte

duinkii ve bugilinkii muslihler arasindaki farklihk .

actktir. Gegmiste dinin ihyasi derdini tasiyan ve
bunun cagrisint yapan arifler ve ihyacilar, dinin
6ziniin gizli ve ihmal edilmis olarak kalmasina
tizilerek fazlaliklar diizeltmeye, perdeleri yirtma-
va, hurafeleri ifsa etmeye, bid’atleri gidermeye,
din saticilarini rezil etmeye, dinin Gzerindeki toz-
lan temizlemeye ve onun gercek &ziinii geri ge-

tirmeye gayret ettiler. Gazali ve Feyz gibi arif fa-

kihler, din saticilarinin: nicin ortaya cikip da me-
seleyi avama, din diikkaninda hitap, fetva verme
ve kelam ilmi disinda bir mal bulunmadig seklin-
de vansittiklan tizerinde dustindiler. Nicin seri-
atin zahiri, batinina yeri béylesine daraltrmusti; ni-
¢in fikih ahlaka boylesine eziyet ediyordu; din-

darlik dairesinde ¢evre ve merkez nicin birbirinin
yerine oturmustu; fikih ve kelama giden ikbal &s-
rii, nicin irfan ve ahlaka yénelmiyordu? Bunlarin
ihyaciliklar1, zahirden batint, daldan da kékii alip
vermek ve her birini kendi yerine koymaktan
ibaret degildi sadece. Seriat, tarikat ve hakikat-
tan sozeden Celaleddin Ruini, Seyvh Mahmud
Sebisteri, Seyyid Haydar Amuli ve baska pek
cok arif, kuskuya yer olmaksizin iste bu vadide
yiiriiyoriard,

Onlar, hakikatin geri gelmesini seriata yonel-
me Ortisline biriimiyorlar ve dini, zahiri uygula-
malara 6zgii ve bununla sinirh sunmaktan hos-
lanmuyorlardi. Zahirl olana habersizce géniilden
bagliliklar1 nedeniyle avami mazur gérmekte ve
bundan ecir kazanacaklarim kabul etmekte iseler
de bu tip insanlan vahiy mesajinin en iyi tasiyic
ve kotuyuculan saymiyoriardi, Her ne kadar ha-.
vassi hakikatin sirmni ifsa etmekten menediyor-
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lardiysa da, dini, saskinhda stiriikleyici ve anlati-
lamayacak bu sirlarindan dolay1 istiyor; gbézleri
sadece zahiri géren, uygulamalarin pesinde ko-
san, 6zli tanimayan ve kabuk saticih@ yapanlann
{istiinliiglinit dinin nazh &ziine biwyik bir zulim
sayiyor; bu éziin ebedilestirilmesi ve ihya edilme-
sine kiskang bir ilgi duyuyorlardi.

Hem o fakihler, hem de bu arifler, bu 6ziin

degisiklik ve yokolusun el uzatamayacag seriat

sedefinde bulunan 8liimstiz bir inci oldugu konu-
sunda hemfikirdiler. Onu ayak takiminin elinden
kapmak ve arindirmak gerekiyordu. Ama bu ¢a-
gin ihyacilarmin daha gii¢ bir gorevi var. Bu, Ik-
bal’in ifadesiyle, ebedilikle degisimi uzlastirmaktir.
Son birkag yiizyll zarfinda insanh@n bilgi ve yasa-
minda (ma’rifet ve maiset) ‘ebedilik'in anlamini
kavramay1 bile giiclestirecek ferahlik ve derinlik
gibi daralma ve genislemeler ortaya ¢ikrmstir. Di-
nin ebedi mesajint anlama ve koruma, zamanimi-
zin slahcilannin, degisim ve yenilenme saldirilar-
nin olusturdugu sel tehlikesi karsisindaki atesli ca-
balannin 6zidir. Gecmistekilerin 6nceligi, dini
din saticilarinin ve dinden habersiz bulunanlarin
elinden cekip almakti. Giinimiiz-
dekilerin 6nceligi ise dini, zama- .
nin olayh gecitinden sag salim ge-
cirebilmek ve ¢agin baskaldinlarla
dolu sircasina anlam ve miinase-
bet getirmektir. Degisim ve veni-
lenmeye mutlak olarak teslimiyet
halinde geride sabit bir sey, dolayisiyla da bir din
kalmayacaktir. Sabit bir zemine basma, degisik-
liklerle uyumlu ses yiikseltmeme ve onlara inkar
gdziiyle bakma halinde ise bu cagda dini hayat
imkansizlasacaktir. Bu ikisinin uzlastirilmasi, bu-
giiniin duyarh din bilginlerinin {izerindeki gticlii
farizadir. Avrupa, rénesanstan sonra birinci yola
sapt1, miisliiman diisiiniirlerden bir kismt da ikin-
ci yola. Ikisinin de sonucu ayniydi: Dinsizlik. Ko-
layci ham diistinceliler, yeni -yasamin mantigini
kavramaktan aciz; dinin 6ziinden, cografya ve
geometrisinden, dini kiiltiir tarihinden, dini di-
stincelerin diger diistincelerle olan alisveris, savas
ve catsmalanndan habersiz, dini yenilemeyi onu
zenginlestirme olarak gérdiler; yeni bilimin go-
rislerini eski metinlerden elde edebilmek, dinin
mikrop, ucak, elektrik, vitamin vs. konularindaki
kehanetlerini(!) glinyiiziine ¢ikarabilmek, bu sekil-
de eskilik tozunu tizerinden temizleyebilmek, onu
¢ada uygun ve veni aklin kabul edebilecegi bir din
haline getirebilmek icin yiikiimliiliik tistlenmisce-
sine ¢aba gosterdiler.

yacaktir.

Degisim ve yenilenmeye
mutlak olarak teslimiyet ha-
linde geride sabit bir sey,
dolayisiyla da bir din kalma-

Sikint1, ama bundan da can yakict olan, aklin
begenmedigi bu umutsuz yaklasimlarin yatisabil-
mesiydi. Duyarlt kimseler, ictihadin kapisina da-
yandilar ve sorunun c¢éziimiinii ondan istediler.
Baslangicta Sii toplumiardaki birkacg ictihad, ken-
dilerinin béyle bir hazineye sahip oldugu, baska-
larinin ise bundan mahrum bulundugu yéniinde
bir 6vgii sebebi olarak alindi. Ama bu karnsim,
safranin artmasina ve suclayial sorularin yeser-
mesine yol act; eger boyleyse ab-1 hayatin kiyi-
sinda bu kadar agiz nicin kurumus bir halde otu-
ruyordu. Nicin yoksul ve elleri bos onca kisi, bu
gizli hazinenin basina ¢tkmiis, ama ondan bir
azik edinemiyordu? Sii ve Sii olmayan toplumlar
ni¢in bir tek soruna yakalanmislardi? Nicin hep-
si de i¢ islerinde ayni dlciide geri kalmislardi? Bu-
na ek olarak acaba tiim sorunlar, ictihadin ¢dze-
bilecegi fikhi sorunlar miydi? Acaba cagin fikri ve
vasamsal buitlin degisiklikleri hukuki degisimlerle
6zetlenebilir miydi? Toplumumuzda yiikselen
arastirmaci fikih-gelenek¢i fikih ¢i3hgi, hepsin-
den 6te bu yiizyilin siyasi 1slah¢is1 ve miisliiman-
larin izzeti mesajinin getiricisi olan Imam Hu-
meyni'nin “Medresenin anladig
anlamda ictihad yeterli olama-
maktadir'” nidas1 gésterdi ki, bu
ictihadin kendisi. de ictihada
muhta¢ olmustur. Eger ictihad,
bugiine kadar geldigi sekliyle ola-
caksa ona fazlaca timit baglama-
mak gerekmektedir. lkbal'in deyimiyle “Ehl-i
Stinnet’teki ictihad kapisinin kapanmasi, hatta
daha fazlasi?” olmamasint ise bir yana birakmah-
yiz.

Sehid Mutahhari, értiinme (hicab) konusunda
cesur fetvalar verebilecek cesur fakihin® ardina
diismekle birlikte, fakihlerin kendi zaman ve ze-
minlerinin ¢ocuklart olduklarini, ¢ag ve gevreye
uygun diistindiiklerini de gayet iyi biliyor ve biz
musliimanlarin Islami konularin ¢cogunda dogru
diirist  bir - kavrayisimizin - bulunmadigmi?,
Kur’an’in aramizda terkedilmis hale getirildigini®
ve bir farzin yerine miistehabt koyma ya da tam
tersini yapmanin® (ki bu, kendileri de 6nceki fa-
kihlerin mukallidi olan miictehidlerin ictihadinin
sonucudur’ gliniimiiz miislimanlarinin ¢aresizlik-
lerinin caresi olmadigini itiraf ediyordu.

Seyyid Cemaleddin, Mislimanlari uyandir-
mak icin buyiik gayret sarfetti; talebeleri Abduh
ve Resid Riza Kur'an't diriltmek icin, onlardan
énce de Sah Veliyullah Dehlevi gibi aydin goriis-
lii ve seriat bilgini bir stfi, Huccetullahi’l-Bdli-
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Ja'da, Peygamber’in devlet yonetimiyle ilgili hu-
kiimleri ile dinin ebedi hiikiimlerinin farkliigina
isaret etmis ve fakihleri, ictihad konusunda, 6zel
bir kavmin &rflerine Sari'nin genel tesi?’i icinde
yer vermeme ve bunlarn her yer ve herkes icin
gecerli kabul etmeme geregini gdzdniinde bulun-
durarak diistinmeye cagirmisti.

Yeni ortaya cikmis meselelerin (hava parasi,
sigorta, alkol, ayda ve kutuplarda namaz vs.)
hitkmiinii elde etmenin ardina diismek, yenilikci-
lik ve yenilenmenin bir diger boyutuydu. Dini bil-
gilerin bagrindan Islam psikolojisi, Islam sosyolo-
jisi vs. gibi cesitli bilimlerin ¢ikanimas: da yepye-
ni bir cabaydi. Biitiin bunlardan daha ciddisi, Is-
lam'in nerede degisikliklere olumlu yaklastigt,
nerede de kimildamaksizin durdudu ve degisime
vanasmadigmin anlasilabilmesi icin sabit ve de-
disken olanin ayrigmasina gayret gosterilmesiy-
di. Hukuki ve fikhi sorunlar giiniimiiz Miisliiman-
larimin yasadign giclitklerin bir yénii olsa da ve
drnegin Pencap’ta, zulim goéren ve bosanma
hakki bulunmayan bir kadinin zalim esinin elin-
den kurtulmas icin irtidada
tevessiil etmesine® riza gos-
terilemezse de, Ikbal ve Se-
riati, ‘sorunlarin ¢6zlim
anahtarinin fikih ve fakihle-
rin elinde bulunmadigint da
cok iyi anlamuslardi. Seriati,
ilke olarak dine tipki kilttirel
bir kaynak gibi bakiyor ve bu kaynagin arindiril-
masint istivordu. Arindirmanin tek slciisii ise onu
daha gliclii kilmakti: Sosyalizmin adaletgiliginden
ve zorbahk-para-aldatmanin(*) dini toplum {ize-
rindeki egemenliginden oldukea etkilenmis olan;
kap ile kabin i¢indekinin karismasma ve dini kiil-
tiirle kavmi kiiltiirlerin birbirine girmesine sosyo-
log gdziyle bakan Seriati, Misliimanlan, dini
yozlastiric ve hakikati ortiicti kiiltiirlerin elinden
kurtarmaya ve ruhu koruyup formu degistirmeye
tesvik ediyor, kendini kaybetme ve geri kalma-
dan kacindiriyordu.

Ikbal, Seriati’nin keskin goriislii 6gretmeni ve
Mevlevi gibi ariflerin kendinden ge¢mis bir bireyi
olarak, Yunan ruhunun, din alimlerinin diistince-
sine hakim olmasindan dolayt ¢ok inciniyor ve
dviilesi bir cesaretle, dini bu yanilsatici ruhun
egemenliginden kurtarmay dini diisiincenin ye-
niden hayat bulmasinin sarti saywyordu. O, Is-
lam’in felseft geleneginden ve yeni felsefi goriis-
lerden yararlanarak Islam’in dini felsefesini ih-
va etmek ve venilemek istivordu. [slam diistin-

Evet, din eksik degildir, ama insanlann
ondan anladiklan eksiktir. Din, kutsal
ve semavidir, ama dini bilgi yere aittir
ve insanidir. Sabit kalacak olan dindir.

Degisecek olan ise dini bilgidir.

cesini yiikseltme ve harekete gecirmeye duydugu
inancina uygun olarak stireklilik ve kalicihdi inkar
etmeyi hicbir sekilde dini diistinceye uygun gor-
miiyor; bu ikisini biraraya getirmeyi, dolayisiyla
da dindarh@ yeni cagda miimkiin goriiyor ve bu
imkanin gerceklesmesi icin goriis gelistiriyordu.

LT3

Din islahgilannin genel istegi olan, ebedilikle
degisimi ve kutsalla kutsal olmayani uzlastirma,
sabitle degiskeni ve kapla kabm icindekini ayrs-
tirma, ictihadi diriltme, cesur fakihler bulma, fik-
hi degisime ugratma, ruhu koruyup bicimi degis-
tirme, Islam't ve cag! tanima ve yeni bir teoloji
kurma, onlarin eserlerinde gérilmeyen bir epis-
temoloji teorisine muhtactir; Seriatin Teorik
Daralmasi ve Geniglemesi'nin miitevazi bicim-
de kullanimlarina sundugu da iste budur. Onlarin
sarfettigi cabalarin kayip halkast, galiba din ile di-
ni bilgi arasinda asla fark gézetmemeleri ve-dini
bilgiyi, tipk diger bilgiler gibi beseri bir bilgi ola-
rak gdrmemeleriydi. Bu ise kimi zaman vyargila-
rinda ¢atisma ¢ilkmasina ve-
va beklenen ¢dzimii ellerin-
den kacirmalarina ol aci-
yordu.

Onlar, her yerde su kafa
karistirict  soruyla - karsilasi-
yorlardi: Séylemek istedigi-
niz- nedir, ne istiyorsunuz?
Dinde, giderilmesine bel bagladiginiz ne eksiklik
var; onda, duyarhlik ve gayret gésterdiginiz, ha-
tayi ortlip korumact davrandigimiz hangi hata ve
rahatsizlik sézkonusu? Peygamber’in séylemeyi
unuttugu hangi nokta gerekli hale - gelmistir?
Hangi maslahat veya dinin ¢ekince . koymadig:
hangi mefsedet vardir da unutulmus bu noktala-
11 ve yiirtirlikte olmayan bu maslahat ve mefse-
detleri tedarik etmek istiyorsunuz? Kisacasi, bu
hata ve eksiklikler seriatta gercekten bulunsa bi-
le artik nicin buna takip duruyor, sadakat ve in-
safla bu isten el cekmiyorsunuz; ni¢in takipci ol
mak yerine dncii olmayr meslek edinerek seriatin
olgunlagmasi, diriltilmesi ve yenilenmesine gay-
ret gosteriyorsunuz? Bu, peygamberlere 6zgii bir
istir, takipcilerine degil. Buna ek olarak, bu ek-
siklikler ve mefsedetler nicin. bugiin size asikar
olmus, ama dncekilerin bundan haberi olmamis-
tir? Kutsal, semavi ve 6limstiz seriatin, insanla-
rin kiictik akl ve bulanik anlayglarnyla élciilebil-
mesi ve onun bunun gériislerivle ona destek ve
kars: cikislardan sézedilebilmesinin yeri nedir?
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Dogru olan, kisinin, din ile insanlarin dinden
anladiklart arasina fark koymadik¢g vesveseye
striikleyen sorulara acik bir cevap veremeyece-
gidir. Evet, din eksik degildir, ama insanlarn on-
dan anladiklan eksiktir. Din, kutsal ve semavidir,
ama dinf bilgi yere aittir ve insanidir. Sabit kala-
cak olan dindir. Degisecek olan ise dini bilgidir.
Din, kendi amacini ifade etmede ve maslahat ve
mefsedetleri yiiriirlige koymada kusur etmemis-
tir; insanlarin vararlanmasinda ise kusur vardir.
Din, onarima ve olgunlasmaya muhtac degildir;
beseri ve eksik olan dini bilgi ise onarima muh-
tactir. Din, kiiltiirlerden bagimsiz ve insan zihni-
nin mudahelesi saibesinden arnidir. Ama dini bil-
gi, hi¢ kuskusuz bu saibelerle karisiktir. Ihyacilar
sari’ degil, sarihtirler; seriatta hicbir eksiklik bu-
lunmasa da serhlerde coktur. Peygamber, vahyi
tebligde ne cimrilik etmis, ne de gaflete diismiis-
tir. Insanlann akillan cimrilik ve gaflete miipte-
ladir. Akil, kemale erdirmek lizere dinin yardimi-
na kosamaz; tam tersine, ondan anladigini ol-
gunlastirmaya gayret edebilir ancak. Kutsal seri-
at, asla insanlarin gérisleriyle aym seviyede bu-
lunamaz; bu ikisinin arasinda catis-
ma ve dzdeslik uygun diismez. O, in-
sanlarn, bilgilerinin crig“;er parcalariy-
la uzlasan veya uzlasmayan seriattan
anladiklanidir. Dinin génderilmesi
Allah’tandir, ama onu anlamak ve
uygulamaya koymak bizimle ilgilidir. Tepeden
tirnaga beseri ve insani yargilara mahkum dini
bilginin dogdugu ver iste burasidir. Dindeki sabit
ve degiskenin ardindan gelen, bilmek gerekir ki,
sabitlerin degiskenlerden ayrilmasidir; &rneklerin
belirlenmesi de dinden anlasilanin turtine bagl-
dir. Sabit ve degisken, dinin anlasimasindan 6n-
ce ele gecmez, tam tersine bundan sonra dogar.
Her yerde, dine bakis ve onun hakkinda bir go-
rils tasima olan, ama dinin kendisi olmayan dini
bilgiyle ugrasiyoruz. Bu yargi, beseri bilgilerin ta-
mamu i¢in gecerlidir.

Beseri bir bilgi olan dini bilgivi eksik, an-duru
olmayan, yetersiz ve kiiltiirlerle karismis gérmek;
sokiikleri dikmeye ve eksikleri gidermeye cahs-
mak kutsal ve 6viilecek bir istir. Iste buna dinf 1s-
lah ve ihya denilmektedir. Insanin, kendisine, ni-
¢in cesur bir fakihe ihtiya¢ duyuldugu ve fakihin
fetvasindaki cesaretin nasil bir katkist bulundugu,
hepsinden de 6te, bir fakihin, cesareti ne tiir ve
hangi yoldan kazanabilecegini; ni¢in Yunan dii-
~ stincesinin dini dislinceye istiin- geldigini ve bu
{istin gelmenin anlammin ne oldugunu; dinin

inandigs

Pek ¢ok kisi, kendi
seyin dint
bilginin ta kendisi ol-

dugunu sanir.

lizerine diistigl séylenen ve onu uygulamadan
kaldiran bu &rtiilerin neler oldugunu; bir kesimin,
varoldugunu iddia ettigi o el degmemis kaynak-
larin nerede bulundugunu; nicin bugiine kadar
gizli kaldigi ve hangi donamiml simanmn hangi
araclarla simdi onlar giinyiiziine ¢ikardigir; bu-
giin Islam anasindan dogan Islam psikolojisi ve

sosyolojisinin ni¢in bugiline kadar uykuda ve yari

canh ceninler olduklarim; bugiin onlann dogu-
munu yaptiran usta ebelerin diin nicin ortada go-
riinmediklerini; Islam psikolojisi vs. ’nin acaba di-
ne mi, yoksa dini bilgive mi eklendiklerini; bu
arada dinin mi, yoksa dini bilginin mi evrilmekte
oldugunu; daralmakta ve genislemekte olanin
hangisi oldugunu sormasi yeterlidir. Bu sorular.
onu, dini bilginin degismesi ve evrilmesi ve bu-
nun mekanizmasi ile tanistiracaktir. Bugiin islam
psikolojisi dogduguna, dini diisiince yizyillarca
Yunan diisiincesinin hakimiyeti altinda kaldigina
ve medresenin anladigt anlamda ictihadin yeter-
siz kaldig1 anlasildigina gdre acaba biitiin bunlar
dini bilginin ¢agdas oldugunu mu godstermekte-
dir? Tabii ki, Jdin ile dini bilginin farkini bilmeyen
kimse ancak, bu durumda dinin de
cagdas oldugu vanhs diislincesine
kapilabilir. Vahiy, mekansizlik ve za-
mansizliktan gelir; zaman ve mekan-
da hapis degildir. Ama insanlarin
anlayisinin  ¢ocugdu olan dini bilgi,
cagdas olmaktan baska ne olabilir? Biitiin za-
manlar ve dinler hakkinda yiiriirliikteki bir yarg:
olarak dini bilginin ¢agdas olmasinin, onun cagin
bilimleri ve ihtivaclanyla uyusmas: ve ayni yiizey-
de bulunmasindan baska bir anlam tasimadigini
itiraf etmemiz icin bir adimdan fazla kalmamustir.
Bunun anlami, insanlarin bilgi ve yasamiarinin
degismesinin, dini bilgideki degisikligin sebebi ol-
dugudur.

Simdi, bir fakihin nicin cesur oldugunu, dige-
rinin ise aciz ve ciiret yoksunu kaldigin; kilttrle-
rin emiri olmas1 gereken dinin nicin kiltiirlerin
esiri oldugunu ve ihyaciarin onun arnndinlmasi-
na ferman ¢ikardiklarini; Kitap ve Sitinnetin gii-
niin birinde bebegini dogurmak iizere ni¢in yliz-
villarca birtakim gériislere hamile kaldigmni; dini
bilgide evrimin ni¢in kag¢inilmaz oldugunu; haki-
kate nicin gelenler dendigini; nicin Arabin fetva-
sinin Arap, £ cerin fetvasmin da Acem koktugu-
nu; hatta nicin felsefecilerin Islam’inin felsefe,
ariflerin Islam’'inin da irfan koktugunu; hepsin-
den de &te nigin dint 1slah ve ihyaya ihtiva¢ duy-

~dugumuzu anlamis bulunuyoruz.
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Biitiin bunlarin sirrim Seriatin Teorik Daral-
mast ve Genigslemesi vermekte; din ile dini bilgi
arasina fark koyup bu bilgiyi beseri kabul ederek
ve dinden anladigimizin, diger beseri bilgilerdeki
degisime bagh olarak degistigini gérerek biitiin
bunlart anlamamizi kolaylastirmaktadir; bunun
ise cagin, hem cesaretlendirici fakih, hem seriata
hamile annenin ebesi, hem de dini aniayis bede-
nine Yunan ruhunun fiiriiciisii olan yeni malu-
mat ve ihtiyaglar oldugu anlasiimaktadir. Kilttir-
lerin rengini alan, Arap ya da Acem kokan ve
arinmaya muhta¢ ve degisime mahkum olanin
din degil, dini bilgi oldugu acikhga kavusmakta-
dir. Din bilgini ve duyarh kimseler olan ihyacilar
da, dinden anladiklarini dinin baska bir anlayisi-
nin yerine koymakta (dinin yerine kendi sdzleri-
ni gecirmemektedirler) ve Kitap ve Siinnetin
olimsiizligiint kabul etmekle de onunla ilgili bil-
gimizi daha yeni ve daha gelismis kilmaktadirlar.
Sabit kalan dindir, degisen ise dini bilgidir. Boy-
lece ebedilik ile degisim uzlasabilecek, gok ile yer
sefkatle yanyana durabilecek, sabit ve &liimsiiz
din, degisen ve evrilen bilgiyi

cer: Biri, din ile bizim dinden anladigimiz arasin-
daki fark, digeri de dinden elde edilen Kisisel bil-
gi ile dini bilgi arasindaki farktir. Bir kimse bu iki
buyilk seddi asmadikca yeni dinbilimin ferah
ovasl ve acik ufku éniine serilmeyecektir.

Pek ¢ok Kisi, kendi inandidi seyin dini bilginin
ta kendisi oldugunu sanir. Bu iki zan perdesini
yirtmak ve insanin, eksiksiz ve hatasiz bile olsa
kendi inandiginin dinin kendisi degil, dinden an-
ladih sey olduguna inanmasi igin cetin miicade-
leler vermek gerekir. Digeri ise, dini bilgi, bir
sahsin bilgisi degil, kitlesel ve akigkan bir kimlige
sahip bulunan ve bilginlerin ahsveris, rekabet ve
vardimlasmasiyla kaim; dogru, yanhs, zan ve ke-
sinliklerle dolu, yanlislarin da dogrular kadar pay
sahibi oldugu bilginin bir dahdir. Bir kimse bir
goriisti yanhs kabul ettiginde bu goriis onun kisi-
sel bilgisinin disina ciksa da dini bilginin disina
citkmis sayilmaz. Dini bilgi, degisebilme, evrilebil-
me ve daralip genisleyebilme anlamindadir; ek-
siklik ve gelismisligi sézkonusudur, ¢agdastir ve
diger beseri kiiltiir parcalanyla stirekli ahsveris

halindedir. Seriatin Teorik

dogurabilecektir; vahyin yoru-
mundaki sonugelmezligin sir-
r1, bunun mekanizmas1 ve
ozellikle aklin dinle iligkisinin
bicimi yeterince elde edilebile-
cek ve Tirk'iin, Anadolu-

Din, kendi amacin ifade etmede ve
maslahat ve mefsedetleri yurirlige
koymada kusur etmemistir; insanla-
rin yararlanmasinda ise kusur var-

dir.

Daralmast ve Genigsleme-
si'nin asil amaci, ne gelenek-
sel fikih ile arastirmaci fikih
arasindaki anlasmazhd gider-
mek, ne dini modernize et-’
mek, ne seriat1 tevil ve tekmil

I'nun ve Arabin istegdi tic ku-

rusa satin alinabilecektir. Dinf bilginin cagdas ol-
masinin (her zaman olmus ve olacak olan) bu net
anlaminin, dini ¢cagdaslastirma yerine cag dini-
lestirmeye caba sarfetmek gerektigi yolundaki
cahilce ve cahil aldatici szle hicbir ilgisi yoktur.
Cunkii herseyden 6nce din kimsenin buyruguyla
cagdaslastirilmamaktadir; din cagdaslasmaktadir.
Ikincisi, cagdaslasma dinin vasfi degil, dini bilgi-
nin vasfidir. Uclinciisii, cad dinilestirmek  icin
once dini tarumak gerekmektedir; dini tarumak
ise dini bilgivi elde etmekten baska bir sey degil-
dir ve dinf bilgi daima cagdastir. Bu nedenle ca-
a1 dinilestirmek de ancak cagdas dini bilginin
yardimiyla mimkiindtir. O cahilce soz, yillarca
insanlann tarih karsisinda elinin kolunun baglan-
masini teblig edip vayginlastiran ve Islam kiiltii-
riinll sona ermis kabul eden kisilerin dilinden isi-
tildiginde &zel bir tecelli, cila ve anlamla ortaya
¢ikar; aldatmasinin seckin kokusu insaf ve vicda-
nin koku alma duyusunu incitir. Kisacasi, Seri-
atin Teorik Daralmasi ve Genislemesi'ni anla-
manin anahtar su iki buyiik engeli asmaktan ge-

etmek, ne de hakikati izafiles-
tirmek va da inkar etmek degil, dinin nasil anla-
silabilecedi ve bu anlayisin nasil degisebilecegi-
dir. Bu amac, dinin anlasilmasi ve dini anlayisin
degismesinin sirri ele gegmedikce ihya isinin va-
r1 ¢ig kalacag: tizerinde durmaktadir.
Dolayisiyla, ashinda yorumsal-epistemolojik
{Hermeneuties) bir teori olan daralma ve genis-
leme teorisi kelam, irfan ve usil ile de ilgilidir.
Kelamla ilgilidir, ¢tinkii dinbilim ile ilgilidir ve biz-
den oncekilerin varsayimlarinm, bizim dinden
beklentilerimizin ve insanla ilgili bilgimizin nere-
ve kadar Kitap ve Siinnetten anladiimiza etki
etmekte oldugunu acikhga kavusturmaktadir.
Ustldiir, ¢linkii fakihin istinbatta hangi ilimlere
ihtivac duydugunu, onun gizli ve a¢ik varsayimla-
rinin fetva verme isinde ve fikhi anlayisinda ne
tir etkili bir miiddahalesi bulundugunu belirginles-
tirir; rehinde zuhurun ne oldugunu, ayrintlarda
ictihadin nicin ustilde ictihada muhta¢ oldugunu
ve fikhin nereye kadar kelamdan beslendigini
aciga cikartir. Irfandir, clinkii dinin (¢ tiir kavra-
nist ve anlayisi olan ve her biri bir topluluga uy-
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gun ve bir gérlsiin ¢cocugu durumundaki seriat,
tarikat ve hakikate anlam verir —filozof, fakih ve
ariflerin kendilerinden &ncekilerin tecriibe ve bi-
rikimleriyle her {ic anlami da dinde gordiikleri ve
tizerlerine birlikte yiklendikleri yolundaki ebedi
gekismelerinin de sirmini verir ve iyice ortaya ¢1-
kanr Kki: ’

Baktigin yerden dolayidir ey bedenin beyni

Mii’min, Mecusi ve Yahudi’nin fark:.

Bu yorumsal teorinin 1siginda, muhkem ve’

miitesabihin Kitap ve Siinnette, kisacasi fikih,
hatta tarih yorumunda kacinilmaz olarak ge¢cme-
sinin nedeni yeterince ortaya cikacak; dahasi ah-
kam ve tesabiihiin neden degisebilir oldugu ve
bir ayet ya da ibarenin neden hep muhkem va
da bitiin zamanlar icin miitesabih kalmayacagi
belirginlesecektir. Kisisel goriisle (Re'y) tefsir de
bu durumda acik bir anlam kazanacak ve her ne
kadar anlaminin analizi {izerine cok s6z séylen-
mis olsa da epistemolojik bir teorinin dayanak
olmamasyla neden diigiimiin daha da kérlestigi,
boyle bir teoriye sahip olundugunda ise neden
sorunun ¢oziimlendidi aydinlanacaktir. Ayrica,
kisisel gorise dayanmaksizin tefsir yapmanin
miimkiin olmadidi, sézkonusu edilenin ise goéri-
siin (re’y) yasaklanmasi degil, goriistin tiirii tizeri-
ne oldugu acikhga kavu-
sacaktir. Konulu (mevz(i)
tefsir ve tevil de bu teori-
nin siginda aydinhk bir
cehre kazanacaktir.

Genisleme ve daralma
teorisi, sadece ebedilikle
degisimi ve gelenekle ye-
nilenmeyi uzlastirmakla
kalmayacak, dini bilginin
ari-durulugu ve giicliliigiinii de birbirine bagla-
van (tiim ihyaci ve 1slahcilann istegi iste buydu)
ve bundan iki makbul anlam gésteren: yerle g6-
gin ve akilla vahyin de yanyana oturabilmesini
miimkiin kilacaktir.

Dini an tutma gerekcesiyle red cephesinde
doéviinip duran ister bilgili, ister bilgisiz, az kisi
gelip gecmemistir. Yine dini giiclendirmek ve dii-
gumi ¢ozmek icin haberli habersiz herkese ¢ag-
nda bulunanlarin sayisi da az degildir. Biri do-
nuklagsmaya, digeri ise eklektizme g&tirmustiir.
Bu ikisi arasindaki ince sinirt koruyabilmek, yiik-
sek ve kwriml koridorlardan yapilmis keskin ve
kil gibi bir siratta hareket etmek demektir.

_ Seriatin Teorik Daralmasi ve Genislemesi
calismamizda kelama dayah digim ¢ozicilige

maz.

Dinin velayetini kabul etmek, ne sézini $G-
ri‘nin dilinin ucuna koymak, ne de kendini
onun makamina gecirmektir. Tam tersine, si-
rekli bicimde Kitap ve Siinnete ddnerek onun
s6zUni anlamaya ¢alismaktir. Din alimlerinin

bundan baska bir konum ve hizmetleri ola-

ek olarak, ilgililerini konuya yakmlastirir umu-
duyla epistemolojik incelemeye de ver verilmis-
tir.

Ortahktaki bir kisim yanlisiar énlemeliyiz; ba-
21 kimseler, Seriatin Teorik Daralmast ve Ge-
nislemesi teorisinin sahibinden, meselad biitiin
bilimlerin fikihla olan bugtinkii ya da gelecekteki
bagini veya bilimlerin gelecekteki degisimlerini
aciklamasini talep etmislerdir. Bu, uygunsuz bir
beklenti sayilmasa da vyigitlik gdstermekten de
cok uzak, giictin tistiinde bir gérevdir. Séylenen,
tabiatin davranisinin kanunlu oldugudur; acaba
151k, gezegen ve elektronlarin hareketi yasasim
da bilmek ve baskalarina dgretmek yazarin yii-
kiimliiltigti mudiir? Acaba tek tek yasalart bulup
¢ikarmak onun sorumlulugunda midir? Buna ila-
ve olarak, bilginin gelecegini kim tahmin edebilir
ve bdyle bir tahmin acaba bilgivi geleceksiz bi-
rakmaya karsilik degil midir?

Yine bazi kimseler, dini anlayis cagdassa artik
dine ne ihtivacimz kalacagmni, yiiziimiizii ¢aga
dénmemizin yetecegini sanmislardir. Bu diistin-
cenin temeli, galiba ¢agin sézinii ettigi dinle ilgi-
li baska bir tasavvurdur. Oysa ¢ag, dinin yerine
gececek bir sey degildir. Tam tersine dini anla-
manm aracidir. Bu, birbirinden cok farkh iki ayn
sozdiir. Bir de acaba Ki-
tap ve Siinnet, kendisini
birakip da orada burada
daginik durumda bulunan
sdzlere  ydnelecegimiz
her yorumu kapsamakta
midir? Bazi kimseler de
yanhslikla deneysel bilimi
dini anlamann tek dlciisti
kabul etmisler ve bu di--
stinceyi Seriatin Teorik Daralmast ve. Genigle-
mesi’ne ait gdrmislerdir. Bu teoride, bilim, fel-
sefe, irfan ve sanati-ve de yasamsal-fikri ihtivac-
lart kapsayan; biitiin bunlarin da dini anlayis ve
dini bilgiyi cagdaslastirmada miidahil ve islevsel
oldugu beseri bilgi ve birikimlerden sdzedilmek-
tedir. Deneysel bilim, biitiin biiyiikliigiine karsin
bu miibarek gésteri alaruirun tek aktérii degildir.

Goklerin kapilannin agilmasi ve peygamber
adindaki bahtiyar kullarin yiiregine vahiy yagmu-
runun yagmast; akillar tlkesinin ve insan hayati-
nin bu can veren yagmurun bereketiyle tazelenip
temizlenmesi varlik diinyasinin en giizel olayidir.
Aklin, bu vahyin yanibasina oturmasi ve onun
sirnnin ¢dziilmesine gayret edilmesi de ayr gii-
zelliktedir. Talep atesinin kizismasi, bayag ilgi-
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lerden kurtulunmasi ve insanligin topraktan aya-
ga kalkmasi; yirek penceresinin hak ve anlam
giinesine agilmasi ve varligin sirm karsisinda hay-
rete disiilmesi; evrenin tiim parc¢alarindan hi-
ve’l-hakk sesinin isitilmesi; irfani tecriibelerin
dogru yorumunun bilinmesi; batini stildk dersinin
ve Yaratictnin muhtesem huzurunda bulunma
edebinin dgretilmesi; cok fazla istekte bulunma
ve zulmiin dislise gecmesi ve esitlik, adalet, iyi-
niyetlilik, mutluluk ve &zgiirliigin yikseltilmesi;
kibrin, acizlik ve yokolusu kabullenmenin kiril-
mast; ahlakta dnderlik edilmesi ve insanin kalbi
ve akli evriminin hizlandinlmasi; denenmeleri
konusunda kuskuya kapilma tehlikesi bulunan
seylerin tekrar ihtiya¢ haline gelmesi; akli basin-
dan alacak yiikseklige ulasilmasi hep dinin bere-
ketindendir. Oltiimstiz Yaratici'min bu karsiliksiz
hediyesi, ilahi tabiplerin {icretsiz ogretimi eger
egri duslince, yanlis anlayis, geri kalmishik ve so-
runu dert edinmemenin pencesinde ziyan olur ve
susamis bir kitle ab-1 hayatin kiyisinda &liir gider-
se bu kiifran-1 nimettir.

Biz insanlar, su anda cennetten stirtilmis ve
vahiyden kopmus durumdayiz. Isyan uykusuna
dalmis bulunuyoruz. Seytanin carptigi bir yasa-
mimiz ve yanhshik yikli bir bilgimiz var. Pey-
gamber gibi konusmak ve peygamber gibi dav-
ranmak bize gére degil: Kiiciiciik beynimizin si-
nirlarinda hakikatin ancak birazinin kokusunu

aliyor ve birseyler yapwyoruz. Biz, sarihleriz, sa- .

ri'ler degil. Hayranlik duyanlariz, masumlar de-
gil. Sozlerini seriati anlamaktan daha Ustin bir
-sey sayanlar, peygamber kiigina biirinmiis ol-
maktan kaginmalidirlar., Dinin velayetini kabul
etmek, ne sdzini sari'nin dilinin ucuna koy-
mak, ne de kendini onun makamina gecirmek-
tir. Tam tersine, siirekli bicimde Kitap ve Siin-
riete dénerek onun séziinii anlamaya calismak-
tir. Din alimlerinin. bundan baska. bir konum ve
hizmetleri olamaz. Onlar, ne kamil, ne de kesin
isabetli olmayan dint bilginin hazirlayicilandirlar.
Kitap ve Siinneti anlama yolundaki kutsal caba-
lan ortaya kutsal bir bilgi cikarmaz. islam Pey-
gamberi peygamberlerin (hatemu’l-enbiya), seri-
at1 da seriatlarin sonuncusudur (hatemu’s-seria),
ama hicbir fakih:ve miifessir, fakihlerin ve mi-

DIPNOTLAR

1. Sahife-i Nur, c. 21, s. 47, imam Humeyni'nin Huccetulislam
Ensarf’ye cevabu.
2. Ikbal Lahori, thya-i Fikr-i Dint Der Islam (Islam’da Dirii Dii-

slincenin thyasy), s. 202

fessirlerin sonuncusu (hatemu’l-fukaha ve hate-
mu’l-miifessirin) degildir. Sonuncu din gelmistir,
ama sonuncu dini anlayis: heniiz gelmemistir.
Dinin kemale ulastig1 bir giin vardi, ama.dini an-
layisin kemale ulasacag giin hangisidir? Boyle
bir giinde sadece dini bilgi degil, diger beseri bil-
giler de kacmilmaz olarak kemale ulasacaklar-
dir.

Bu sirlarin mahremi yalnizca sirlan bilenler
degildir; giniimtizde dinin yari canh duruma diis-
mesi yireklerini dertlendirmeyen cig Kisilikliler
ise bu muameleden uzaktirlar. Bu cabada halt,
bidat ve koétuniyetlilikten baska bir sey gérme-
mekte ve ondan helak ve ziyandan baska bir sey
yigmamaktadirlar. Seriatin Teorik Daralmasi
ve Geniglemesi teorisi, ik adimda ihyaya yéne-
lik; sonraki basamakta ise yorumsal-metodolojik-
teolojik bir teoridir. Bu teori, ihya derdi ve dini
kavrama sevki bulunanlan ilgilendirmektedir;
dertsizlerin ise sadece yokolus ve hiisranlarin
arttiracaktir. “Zalimlerin sadece hiisranlarini art-
tiracaktir.”(*)

Nikteler ¢elikten keskin bir kilic gibi
Eger kalkanin yoksa geri cekil

Bu elmasin éniine kalkansiz gelme
Cunki kiliein bicmesinin hayast yoktur. -

Seriatin Teorik Daralmasi ve Genislemesi
baslikli makaleler 989 Nisan'indan 99 Mayis'ina
kadar iki yil boyunca ayhk Keyhan-1 Ferhengi
dergisinde tefrika edildi. Makalelere cok sayida
destek ve muhalefet geldi. lyiler de, kotiiler de
mallarin ortaya serdiler; biiyiik miictehidlerden
tutun, her yerde Bati1 vurgunu yemislikten ve Ba-
tinin kendisinden dem vuran, ama aslinda Bati-
nin - fasizmini benimseyip el stiinde tutan iddi-
acilara kadar... '

Yillardir Imam Seccad'm dilinden Allah’a yal-
varmaktayiz: “Dininde basiret, . hitkmiinde anla-
y1s ve ilminde kavrayis ver.” Bu .yolda Rabbimi-
zin inayetini her an talep ediyor ve icabet kapisi-
nit ¢aliyorum. Ylce icabet ikrami nedeniyle de
O’na siikrediyor ve minnetini tamamlamasini te-
menni ediyorum.

3-7. Bu tabirlerin tamami Merhum Mutahhari'nin eserlerinden
alinmadir.

8. Ihya-i Fikr-i Dini, 5. 193

(*) Farsgast: Zer-Zir-Tezvir (cev.) -

(™) Isra 82 (cev.)

Bilgi ve Hikmet, Giiz -1994/8

82



