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Ozet

insanligin var olusundan bu yana toplumlarin temel kategorik 6zelliklerinden biri olarak
cinsiyet, biyolojik farklliklarin yaninda toplumlarin onlara yutkledigi anlamlar agisindan
da toplumdan topluma farkli rolleri beraberinde getirmistir. Toplumlarin kadina ve erkege
yukledigi roller bakimindan dinler, kdltirin onemli bir parcasi olarak belirmektedir.
Ozellikle cinsiyete dair kalip yargilarda ve ontolojik anlamda kadina ve erkede degerini
veren en énemli kurumlarin basinda din gelmektedir. Bu anlamda islam dini de toplumun
bu iki farkli kategorisini toplumun isleyisi ve devami acgisindan yeniden konumlandirmistir.
islam toplumunda kadin, dzellikle degder algisi, toplumsal hayata katilimi ve aile icerisindeki
konumu bakimindan ge¢miste maruz birakildigi durumdan kurtarilmis, kadin ve erkek
toplumda yeniden konumlandiritmistir.

Bu anlamda bu calisma islam toplumunda kadinin konumuna, modernlesme sonrasi islam
toplumuna yoneltilen subjektif yargilar acisindan degil, Hz. Peygamber'in tim kurumlariyla
yeniden insa ettigi islam toplumu gerceginde bakmayi hedeflemektedir. Bu anlamda kadin
ve erkek kategorileri @ic temel alan icerisinde irdelenmistir. Bunlardan ilki islam’in insana
bakisi baglaminda teolojik ve ontolojik boyutu ihtiva ederken digeri kadinlarin toplumsal
statlleri ve cinsiyet rolleri baglamindaki sosyolojik boyut olarak belirmektedir. Son olarak
kadinin 6zellikle annelik vasfinin 6ne cikarildigr bir kurumsal yapi olarak aile ve aile ici
iliskilere odaklanilmaktadir.

B

Anahtar kelimeler: Aile, islam Toplumu, Kadin, Sosyal Hayat, Toplumsal Cinsiyet

" Bu metin daha énce Yediveren Yayinlari'ndan (2004 ve 2019) yayinlanmis olan Peygamber Gunlerinde Kadin isimli kita-
bimizin verilerinden yararlanilarak olusturulmustur.
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Giris

ilk insandan bu yana, diinya hayatinin hassas bir dengesi ve bircok degisimin odak noktasi
olma ozelligini stirdiregelen kadin; tarihi sirec icerisinde zaman zaman birbirinden kotu
ve insan onuruyla bagdasmayan uygulamalara maruz kalmasina ragmen, “analik” gibi ulvi
bir isleve sahip olmasi nedeniyle toplumda belirleyici olma fonksiyonunu hig yitirmemistir.
Hemen her sosyal Unitede belirli toplumsal islevleri yerine getiren kadin; toplumun
devamliligi icin gerekli olan hizmetleri sunmaktan da geri kalmamistir. Ozellikle ailenin
toplumsal yapi icerisinde bir kurum olarak var olabilmesinde; kadinin bu miesseseye
katkisi yadsinamayacak derecede buyuktar.

Kltirin strekliligi baglaminda bugiinin islam toplumlarinda kadin ve erkegin durumu ile
temel referanslarin biyik 6lgtde dini kaynakl oldugu soylenebilir. Zira kiltGrin pek gok
bileseniicerisinde dinler 6nemli bir yer tutarlar. Bu acidan bakildiginda islam’in itk toplumsal
kurumsallasmasinin gerceklestigi donem pek cok konuya isik tuttugu gibi islam’da kadin
ve erkekle ilgili temel tutumlara isik tutmaktadir. Zira ilk dénem islam toplumunda kadin,
tarihten getirdigi haksiz uygulamalardan kurtarildigi gibi, bu yeni toplumsal yapilanmanin
icerisinde de aktif olarak yer almistir. Modernlesmeyle birlikte Bati'nin degisen yizin{
temsil etmede énemli bir figir olarak dne cikarilan kadin imaji 6zellikle islam toplumunda
ve genelde Dogu toplumlarinda kadinin geride birakildigi ényargisi Gzerine kurulmustur.
Bu kendini merkeze alan bakisa karsi islam diinyasinin verdigi cevaplar ise cogunlukla
savunma psikolojisini asamayan sibjektif yargilar seklinde tezahlr etmistir.

Bu nedenle islam toplumunda kadin konusunu objektif &lciitler dahilinde, savunma ya
da yerme psikolojisinden uzak, sosyolojik bir tarzda irdelemek bir zorunluluk olarak
belirmistir. Bu bakimdan bu calismada islam toplumunda “kadin algilayislar” ya da “kadin/
erkek sorunsalli” bireysel ve toplumsal acilimlari ile insanin var olusu sorunsali genel
perspektifinde ele alinmis ve béylece degerlendirilmistir. Calisma islam toplumunda
kadini Gic temel boyutta ele almayl hedeflemektedir. Bunlardan ilki islam’'in insana bakis!
baglaminda teolojik ve ontolojik boyutu ihtiva ederken digeri kadinlarin toplumsal statileri
ve cinsiyet rolleri baglamindaki sosyolojik boyut olarak belirmektedir. Son olarak kadinin
ozellikle annelik vasfinin 6ne cikarildigr bir kurumsal yapi olarak aile ve aile ici iliskilere
odaklanilmaktadir.
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— islam’in insana Bakisi: Teolojik ve Ontolojik Acidan
islam'da Kadin

insanlik tarihinde biitiin bireyleribirbirine sosyal statii bakimindan es olan bir toplum mevcut
degildir. Toplum, renksiz, homojen fertlerin olusturdugu bir kitle de degildir. insanoglu ise
bireysel farkliliklari derhal ayirt edip sosyal davranislarini da bu farklara gore dizenlemistir.
Toplum icerisinde fertler bazi 6zelliklerine gore birbirlerine benzer ve bazi 6zelliklerine
gore de birbirlerinden ayrilirlar. Fertlerin birbirlerine benzer 6zellikleri sebebiyle belirli
sosyal kategoriler icine konularak toplumun gruplastirilmasina bir toplumun stati sistemi
denilmektedir. Statl toplumda bireyin isgal ettigi pozisyon olup, kisinin o toplumun diger
azalarina karsi yerini belirler. Toplumlar kisiler arasi iliskileri duzenlemekte ve karsilikli
iliskilerin ahenkli yuridyebilmesini temin etmekte etkili olan iki tip stati gelistirmislerdir.
Bunlardan ilki, kisinin kendi kabiliyetine ve ¢abasina bagli kazanilmis statilerdir ki; bunlara
“elde edilen statiler” denmektedir. Bir digeri ise “tayin edilen statller"dir ki, bu statilerin
dayanagi biyik oranla biyolojik olup, hemen bitin toplumlar cinsiyet ve yas statisine
sahiptirler (Saran,1979, s. 4-5).

Yas ve cinsiyet bitin toplumlarda farklilasmaya temel olmaktadir ancak yas ve cinsiyet
kategorilerinin dikeyine derecelenmesi toplumdan topluma degisiklikler gdsterir. Ornegin
kadinlarin erkeklere gore statileri (asag, esit veya Ustiin) toplumdan topluma ve bir toplum
icinde zamana gore farkliliklar gosterebilir (Larsen Otto vd., 1985, s. 321). Hemen her
toplumda kadinlar ve erkekler ayri gruplar teskil ederler. Kadinlar hicbir zaman erkeklerle
ayni uygulama ve fikirlere sahip degildirler. Adet ve inanislari farkli ve cogu zaman birbirine
karsittir. Cins gruplarindan her birinin kendine 6z bir yasayis ve gorls tarzi vardir. Bu
durum ilkel toplumlarda daha ¢ok goze carpar. Her cinsin yasama ve disinme tarzlari ayri
olabildigi gibi is-gucleri de farklilasabilir. Bununla beraber, iki grup arasinda (kadin-erkek)
toplumsal bir is birliginden s6z etmek gerekir. Zira ortaklasa bir hayat sirdirmektedirler
ve dayanisma toplumsal devamulik agisindan zaruridir. Bu anlamiyla iki cinsin birbirinden
farkli ve bazen birbirine karsi olduklari halde, genel olarak aralarinda bir mertebeler dizeni
ve yardimlasma oldugu séylenebilir (Taplamacioglu, 1961, s. 25). Buradan hareketle, kadin
ve erkek rollerinin toplumdan topluma farklilik géstermesini tamamen fizyolojik ayrilikla
aclklamaya calismak bir yanilgl olacaktir. Degisik toplumlarda kadin ve erkege atfedilen
psikolojik ve sosyolojik 6zelliklerin degiskenlik géstermesi, bunlarin sirf fizyolojik temelle
izahini imkansiz kilmaktadir (Larsen Otto vd., 1985, s. 143).

Bu cercevede islam'ininsan (kadin-erkek) olgusuna bakisini degerlendirdigimizde teolojik ve
ontolojik anlamda temel anlayisinin “insanin birlige dayali bir varlik oldugu” esasi Gzerinde
yukseldigini sdyleyebiliriz. Kur'an'a gore insan tek bir “yasayan varlik”tan yani “nefis”ten
tiremistir (Bkz. Nisa 4/1). Tek bir varlik olan nefisten dogan kadin ve erkek birbirleriyle
gerekli bir iligki icin yaratilmislardir ve bu iliski yoluyla insan neslinin devamuligi glivence
altina alinmistir. Biyolojik baglarla baglanmanin yaninda sosyal, ahlaki ve ruhi boyutlari da
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olan bu iliski insanin yaratilis amaci ile de dogrudan ilintilidir (Davies, 1991, s. 117). Kadin
ve erkek olarak insanoglunun bu genel anlamdaki birligi tabiidir ki bu iki cinsin her alanda
ve konumda esitligini gerektirmemektedir. Esasen kainatta hicbir sey digerine esit olarak
yaratilmamistir. Yaratilis olarak kadin ve erkek farkli oldugu gibi gerek kadinlar gerekse
erkekler arasinda da esitlikten séz edilemez. insanlarin derece derece farkli tabiatta
yaratilmalari da bir imtihan sebebi olarak Kur'an'da (bkz. En'dm 6 / 165) vurgulanmistir
(Bzek, 1996, s. 18). Kadin ve erkedin insan olarak ayni antropolojik dzellikleri paylasmalari,
onlardan beklenen davranislarin da ayni olmasini gerektirmez. Bu yuUzdendir ki bazi
ozellikler kadin ve erkekte farkli sekillerde tezahlr eder (Giler, 1997, s. 298). Kadin ve erkek
cinsel alanda olsun, ¢calisma alaninda olsun, soyut disince ve duygusallik agisindan olsun
tabiatlarindan getirdikleri bazi farkliliklari binyelerinde barindirirlar.

Burada dile getirilmesi gereken 6nemli bir diger nokta da islami gelenek icerisindeki
bu sorumluluk-imtiyaz dengesinin erkedge dogru kaydirildigi iddialaridir. Zira ilk kadin
"Havva“da sembollesen bu disince Hz. Adem’in Kur'an'da da daha fazla zikredilmesini
kendisine dayanak yapmis ve islam'da kadinin ilk insandan itibaren ikincil derecede
dlisinildigu savini dillendirmistir. Oysaki Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarindaki bastan
¢ikartici “Havva” imajina karsin, Kur'an daha farkl bir manzara sunar. Buna goére insanligin
ilk cifti her bir Gyesinin cennetten kovulmasiyla sonuglanan olaylarin gidisatindan esit
bir sekilde sorumludurlar. Kur‘an'da Hz. Adem'in esi, Hz. Adem’in kendisi gibi genellikle,
seytani dizenlerin kurbani olarak resmedilir ve yine Hz. Adem gibi seytanin vesvesesinden
dogan sonuclardan payini tamamiyla alir (Smith ve Haddad, 1992, s. 65). Ayrica Kur'an'da
yasak agac kissas! anlatilirken ifadeler tesniye (iki kisiye ait) olarak kullanilmis, seytanin
Hz. Adem ve Havva'nin her ikisine de vesvese verip kandirdigi bu yolla vurgulanmistir.
Hatta TAha suresinde (116-122) asil muhatap ve sorumlu olarak Hz. Adem gOsterilir. Zira
Allah’tan emir ve yasaklari dogrudan dogruya alip 6grenen odur (Topaloglu, 1970, s. 14).
Yine Kur'an’da Hz. Adem’in yaratilisi bir kere belirtilmistir (Al-i imran 3 / 59) ve burada da
insanin yaratilisi baglaminda “Adem” ismi kullanitmistir. Adem ismi Kur'an‘da yirmi bes
kere gecse de bu ayetlerde Hz. Adem’in sahsinin anlatitmasindan cok insan ve beser yerini
tutabilecek sekilde, diger bir deyisle erkeklikten ¢ok insanligi temsilde kullanilmistir. Zira
yaratilisa Adem’le baslanilmasi onun (erkegin) tistinligiine delalet etmedigi gibi, insanligin
kokeninin erkek olmasi kadinlarin ikincil bir seviyede algilanmasini da gerektirmemektedir
(Abugideiri, 1996, s. 521). Dolayisiyla bu kronolojik &ncelidi bitin ydnleriyle islam’'in
gelistirmis oldugu sosyal sisteme hasretmek yanlis ¢ézimlemelere neden olabilecek bir
yanilgl olacaktir. Bu nedenle islam temel parametrelerini olustururken kadini erkegin bir
turd olarak muitalaa etmez. Erkek ve kadin kendilerine ayni veya esit itibar verilmis ve ayni
veya esit potansiyelle techiz edilmis insan tiiriinin iki kategorisidir. Bunun yani sira islam,
kadinlar ve erkekler arasindaki farklliklari yok etmeye veya her toplumun kolay bir tarzda
islemesini ve ihtiyaclarini karsilamasini saglayan cinsiyetler arasi islevsel farkliliklarin
onemini ortadan kaldirmaya c¢alismaz. Hatta kadinlar ve erkekler arasindaki birbirini
destekleyici fonksiyonel iliskiler, islam’in toplumla ilgili gerceklestirmek istedigi amacin bir
parcasl olarak telakki edilebilir (Muhsin, 1997, s. 33).
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Bu prensiplerin toplumsal hayata yansimasi olarak da Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde
kadinlarin sosyal hak ve imtiyazlar acisindan oldukca Ust seviyelere getirildigini
soyleyebiliriz. Zira kadinligin hicbir anlaminin kalmadigi bir devirde islam, onlari bu
konumdan kurtararak; onlarin birer birey, kiz evlat, hanim ve anne olarak sosyal statilerini
yUkseltmistir (Afzalu’t Rahman, 1996, s. 144). Birey olarak toplumda kimliklerini ortaya
koyabilme sansini tanimis, kadin-erkek her ferde toplumsal sorumluluklarini bu surette
gerceklestirebilme imkanini saglamistir.

Sonuc olarak islam, kadina bakisini kadin-erkek ikilemi icerisinde donuklastirmamis, bilakis
insan olma baglaminda ele almistir. Kadinin ve erkedin dogustan getirdikleri bazi fitri
yetenekler onlarin dini ve toplumsal sorumluluklarinin belirginlesmesinde etkin olmustur.
Kadin ve erkek arasindaki anatomik farklilik, kadinin sosyal sistemle iliskilerinde ve de birey
olarak Allah’la mUnasebetinde bir etken olarak kendisini géstermedigi gibi, toplumsal ve dini
sorumluluklar biyolojik ve psikolojik donanimlar oraninda fertler arasinda paylastiritmistir.

— Kadinin Toplumsallasmasi ve Sosyolojik Agidan
islam Toplumunda Kadin

Bireyin, baskalariyla olan iligkileri araciligiyla, iyi-kotd, dogru-yanlis gibi toplumun yargi
OlgUtlerinin, digertim deger, kuralve normlarin, toplumca kabul edilebilir tutum, aliskanlik ve
becerilerin iletilmesi siireci olarak tanimlayabilecegdimiz “toplumsallasma” (sosyalizasyon),
ayni zamanda bireyin kendisini cevreleyen maddi ve toplumsal varliklara uyum saglamak
amaciyla, gecirdigi uzun bir 6grenme siresini de ifade eder. Bu agidan sosyalizasyon bireyin
benlik ve kisiligini olusturan temel etkenlerden biri olarak belirmektedir (Tolan, 1996, s.
230). insan, digerleriyle bslistigi sosyal etkilerin sonucu olarak bir kisi halini almaktadir.
Kisinin toplum icerisinde digerleri ile ortak bir yasam strdirebilmesi icin sadece dogustan
getirdigi biyolojik donanim yeterli olmadigi gibi, bilakis bu birliktelik o bireyin, toplumun
orf ve adetlerine, geleneklerine, goreneklerine itaat etmesi, giyinme, yeme, icme, uyuma,
eglenme, calisma bakimindan asli birtakim teknikleri kabul etmis bulunmasi, toplumsal
hayatin norm ve ayinlerine uymasive grup icinde kendisine verilecek rolleri geregince yerine
getirebilmesi halinde mimk{n olabilir (D6nmezer, 1994, s. 122-123). Bdylece toplumsal bir
kisilik halini alan insan, toplumla iliskisi bakimindan etkin bir sahsiyet ortaya koymaktadir.

Toplumsallagsma sureci igerisinde sosyal paylasim bakimindan cinsiyet 6nemli faktorlerden
birisi olagelmistir. Kadinin toplumsallagsmasi 06zelinde konuya baktigimizda, kadinin
sosyalizasyon sureciicerisinde 6nemli 6lctde geri kaldigini (ya da birakildigini) séylememiz
mumkundir. Nasil ki ilkel insan tanrilarini ve ailesini beraberinde goturebildigi takdirde,
gittigi her yerde toplumsal dogasinin istedigi her seye sahip oldugunu disiniyorsa, kadin
da kendisine cizilen sinirlar dahilinde toplumsallagma disUncesiyle yetinmistir (Durkheim,
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1992, s. 217). Bir baska deyisle kadin, cesitli zamanlarda, farkli sekillerde kendisine
gereksinim olarak sunulan fiilleri gergeklestirdigi 6lcide topluma uyum saglama yoluna
gitmistir. Oyle ki, kimi zaman evinin 8niinde besledigi birkac hayvan ve kulaktan duyma
yaptigi dini ayinler kadinin yasamini doldurmaya yetmistir. Bu nedenle tarihsel planda
genel itibariyle erkekten giicsiiz kalan kadin, kendisinden 6didn verme ve fedakarlik etme
suretiyle toplum hayatinda etkin bir yer bulamamistir. Ornegin “Sanayi Devrimi” 6ncesinde
dini ve toprak aristokrasisi elinde yogunlasan siyasi iktidar karsisinda, ingiltere’de “Haklar
Bildirgesi” (1689), Amerika'da “Virginia Haklar Bildirgesi” (1776) ve Fransa'da “insan ve
Yurttas Haklar Bildirgesi“yle (1789) hiz kazanan sirec icerisinde gelisen “vatandaslik”
statUsinde dahi kadinlara deginilmemis; kadinlar aile yasami ile sinirli tutulduklari igin,
ortaya cikan temel haklardan sadece erkekler yararlanmistir (Caha, 1999, s. 125-126).

ilk donem islam toplumunda kadinin sosyallesmesi, topluma uyumu ve bireysel planda
beklentilere géstermis oldugu tepki ise oldukga farkli bir tabloyu yansitmaktadir. Yerlesen
islami 6gretide kadinin toplumsal kisiligi gelistirilip, haklari teminat altina alinmistir.
Toplumsallasma sireci agisindan kadin ya da erkek olmanin insanin dogasindan getirdigi
ozelliklerin topluma uyumunda gerekli donanimi saglayan bir etken oldugu siklikla
vurgulanmistir (Huc@rat 49/13). Kadinin sosyal durumuyla ilgili esasli degisikliklerin
gerceklestirilebilmesi icin ©ncelikle onu esir kabul eden zihniyetin (Cahiliye) temel
O0gelerinin ortadan kaldirilmasi suretiyle onun, toplumun esasli bir bireyi oldugu fikri
topluma yerlestirilmeye calisitmistir. Elbette ki bu gecis sireci, toplumun kaldirabilecegi
Olclide belli asamalar ihtiva eder sekilde, tedricen yapilan uygulamalar sonucunda,
toplumda kalici etkiler birakabilmistir (al- Alwani, 1996, s. 175-176). islam'in gelisiyle birlikte
kadin bircok alanda yerini almistir. Oyle ki gerek insanlik alaninda (insan kabul edilme),
gerek tim tezahurleriyle sosyal hayatta ve gerekse lehine yapilan bircok dizenleme ile
hukuki alanda kadin, toplum tarafindan varligi kabul edilen bir birey haline donismistir
(Sibai, 1993, s. 29).

Bilindigi gibi Hz. Peygamber devrinde kadin cinsiyetinin toplumsal faaliyetlerde kisitlayici
bir etkisi olmamistir. Hz. Omer’in (r.a) deyisiyle islam gelinceye dek insan yerine konmayan,
bir fikir beyan ettiklerinde s6zlerine itibar edilmeyen kadin (Bkz: Buhari, Libas / 46; Mislim,
Talak / 188) islam’in gelisiyle birlikte kendilerinin bagimsiz bir sahsiyet olduklarinin bilincine
varmis ve bu sebeple yeri geldikce erkeklerle birlikte bazi haklari elde etmek amaciyla
girisimlerde bulunabilecek kadar degisime odak olabilmislerdir (Kirbasoglu, 1997, s. 259).
Erkekler gibi biat etmek talebinde bulunmuslar (Mimtehine 60/12); kendilerine yapilan
“zihar” vb. haksiz uygulamalarin kaldirilmasi yolunda gayret goéstermisler (Micadile 58/1)
ve bu isteklerini Hz. Peygamber’e (s.a.v) her firsatta iletmislerdir. Belki de bu nedenle islam
tarihi icerisinde seref sayilan bircok imtiyazda erkeklerle birlikte, hatta kimi zamanlar
onlardan da 6nde olan bircok hanimdan séz edilmistir. Oyle ki ilk Misliman olan, islam
yolunda ilk sehit disen de kadindir. Kocalarindan dnce Misliman olan hanimlar, musrik
aile ocagini terk edip islam ugruna céllere diisen genc kizlar hep bu temel islami bilincin
sosyal hayattaki gorinumleridir. Buna glzel bir 6rnek olarak Ukbe b. Ebi Muayt gibi azili bir
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misrigin kizi olan Ummi Giilsim, evini ve ailesini birakip Medine’ye hicreti géze alan giizide
bir hanim olarak kendisini géstermistir (Hatipoglu, 1997, s. 223).

islam kadina gereken degeri verdigi gibi ona, diisiince 6zgirligl, bagimsiz ibadet yapma
hakki, esine ve cocuklarina karsi da bazi haklari tanimigtir. Bunun yani sira yapilan hukuki
dizenlemelerle kadina, Cahiliyede hak iddia edemedigi, evlilik sirasinda kazandigi ya da
dnceden elde ettigi mallarin milkiyet ve tasarruf yetkisi verilmis (Schimmel, 1999, s. 57);
erkege kadinin mali Gzerinde bir velayet hakki taninmamistir. Kadina hakim huzurunda
diledigi kisiyi dava etme hakki da verilmis, bu hususta esine danisma zorunlulugu
kaldirilmistir. Erkek kadinin dini inanisi noktasinda da uyarilmis, karisini din degistirmesi
hususunda zorlayamayacag bildirilmistir (el-Huliy, 1972, s. 65). Kadina evlilik sirasinda ve
sonrasinda bir¢ok hak tanindigi gibi, toplumda dnceden tasimis oldugu kimligini muhafaza
edebilmesi icin sembolik anlamda da kendi soyadini kullanabilme imkani da taninmistir
(Karaman, 1993, s. 389). Bu ydnleriyle de islam’da kadin basta secme ve sdzlesme hakki
demek olan biat olmak Uzere nikah, hibe, vekalet, ikrar, sulh, vasiyet vb. gibi sosyal ve
ekonomik tum haklarla techiz edilmistir.

Yukarida da belirtildigi gibi kadin 8ncesinde benzeri bile bulunmayan bircok hakla islam’in
getirmis oldugu sosyal, siyasi ve dini sistemle tanismistir. Ancak haklarin elde edilmesi,
onlarin sosyal hayatta uygulama alaninin olmasiyla deger bulur. Yoksa uygulanamayan
hakkin, adaleti temininden sz dahi edilemez. Bu ydniyle de islam kadinlara insanive hukuki
alanlarda vermis oldugu kazanimlarin sosyal hayattaki tezahdrlerinin titizlikle tatbikini
de gerekli kilmistir. Bu nedenledir ki Peygamber (s.a.v) devri kadinlari, glcleri nispetince
toplum icerisinde erkeklerle birlikte islam davetine kosmus, hicreti géze almis, harpten
korkmamis, ibadet hayatinin her cesidinde erkeklerle beraber olmus, namazlara katilmis,
Kabe'yi tavaf etmis, ticaret hayatinda yer almis, carsi pazar teftisinden kacinmamis, imkan
buldukca ilim 6grenme ve 6gretme yolunda biyik cabalar sarf etmistir (Hatipoglu, 1997, s.
224). Resulullah (s.a.v) kadinlarin haklari hususunda éylesine hassasiyet gostermistir ki, bu
haklara riayet etmeyen bazi sahabeleri ikaz etmistir (ibn Mace, Nikah/51).

itk donem islam toplumu icerisinde kadinin toplumsallasmasi ve kadin erkek iliskileri
acisindan Uzerinde durulmasi gereken dnemli bir nokta da kadinlarin cemaatle namaza,
yani camiye devamlaridir. islam, kadinlarin bes vakit camiye namaza gitmelerini zorunlu
kilmadigi gibi onlara engel olunmasini da hos karsilamamistir. Zira kadinin gocuklart ile ilgili
sorumluluklari gibi durumlar onun camiye devamini her zaman mumkdn kilmamaktadir,
ancak islam devletinde sosyal ve dini hayatin kalbi olan camiden de onu uzaklastirmak,
kadinin toplum icerisindeki faaliyetlerini biylk 6lctide sinirlandiracaktir (al- Hasimi, 1998,
s. 9). Bu nedenle kadinlar, ilk dénem islam toplumunda bazi ihtiyaclarini temin etmek
ve bilhassa mescitte ibadet etmek icin disari ¢cikmislardir. Kadinlarin geceleyin dahi olsa
camiye gitmek icin eslerinden izin istediklerinde, kocalarinin onlara engel olmamalarini
Hz. Peygamber (s.a.v) emretmistir (ibnii’l Cevzi, 1998, s. 63). Bu emrin de mucibince Asr-I
saddet'te kadinlar mescide gitmisler; hatta onlarin rahatlgi icin Hz. Peygamber (s.a.v)



iIBRAHIMI DINLERDE KADIN

Mescid-i Nebevi'yi yaptirirken yalnizca kadinlarin girip ¢ikacaklari bir kapi yaptirmistir
(Toksarl, 1996, s. 75). Bunlarin bir gérinimi olarak Hz. Peygamber déneminde kadinlarin
camiye gidisleri erkeklerden geri kalmayacak ciddi bir oranda seyretmistir (Genis bilgi icin
bkz. Birekul, 2019, s. 60).

Kadinin toplumsallasmasi baglaminda pek ¢ok alanda arttirilabilecek bu orneklerin
de gdsterdigi gibi ilk dénem islam toplumunda kadin, islam’in insana verdigi birey olma
hakkini sosyal yasam icerisinde gorinir kilma sansini elde etmistir. Gindelik hayat
icerisinde oncesinden gelen sinirlandirilmis ve genel itibariyle erkek ile iliskilendirilmis
bir toplumsallagsmadan kendi sahsiyetini ortaya koyabildigi ve bu anlamda 6zglr bir
birey olarak kendisini toplumda konumlandirabildigi bir asamaya gelmistir. Bu anlamda
sosyo-kalltirel hayattan siyasi hayata, meslek alanlarindan savaslara her alanda kadinlar
toplumda islevsel bireyler olarak yer almislardir.

— Sosyo-kulturel ve Mesleki Hayat icerisinde Kadin

islam toplumunda kadinlar toplumsal sayginligini kazanmis, kendi faaliyet alanindaki
tabii kabiliyet ve meziyetleri dogrultusunda toplumun, kaltir ve medeniyetinin
insasinda erkeklerle birlikte rol almaya c¢agrilmistir. Bu anlamda kadinlar egitim 6gretim
faaliyetlerinden kendini gergeklestirme becerilerine kadar pek c¢ok alanda toplumdaki
yerlerini almislardir. Bu nedenle islam toplumunda kadinin egitim ve d§renimine gerekli
hassasiyet gosterilmis, bir egitim yuvasi olan Suffe'de kadinlara 6zgl bir bélim ayrilmig
ve onlar icin 6gretmenler tayin edilmistir (Baktir, 2013, s. 470). Hatta Hz. Peygamber de
haftanin bir gininU egitici ve 6gretici sohbetlerde bulunmak Gzere kadinlara tahsis etmis
ve onlarin egitim ve dgretimine ayri bir dnem vermistir. Kadinlarin bir kismi okuma-yazmayli
0grenmis, hatta donem sonunda pek ¢ok fakihe kadin sahabe yetismistir.

Bu donemde kulturel hayatin bir parcasi olarak sairlikle temayiz etmis hanimlardan Hansa
bint Amr'in dili iyi kullandigi ve bir siir divani bulundugu belirtilir. Ayrica Resulullah’in (s.a.v)
onun siirini dinledigi ve bedendigi de kaunaklarda yer almaktadir (ibn Hacer, 1992, cilt 7, s.
613). Dili ustaca kullanan Esma bint Yezid b. Seken de hatibe olarak kadinlarin isteklerini
dile getirmis ve onlarin elcisi olarak hizmet vermistir (ibn Hacer, 1992, cilt 7, s. 98). Bu
dénemde ayrica Erva bint Haris, Atike bint Zeud, Hansa bint Hidam, Havle bint Sabit, Zeyneb
bint Ali b. Ebf Talib, Safiyye bint Abdulmuttalib, Amra bint Revaha, Hind bint Utbe, Fatima
bint Utbe, Umm Zer gibi bircok hanim sahabe belagatteki hiinerleri ve sairlikleri ile s6hret
bulmuslardir (Genis bilgi icin bkz. Birekul, 2019, s. 94).

Araplar arasinda okuma-yazma yok denecek kadar azdir. Kaynaklar islam éncesi toplumda
okuyup yazabildigi bilinen kadin olarak Sifa bint Abdullah’i gésterir. Bu acidan bakildiginda
okuma-yazma oraninin kadinlar arasinda da hizla arttigi séylenebilir. Zira Hz. Peygamber'in
(s.a.v) emri ile Sifa okuma yazmay! Hafsa bint Omer'e d§retmistir (ibn Hibban, 1985, cilt
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3, s. 361). Boylece bir bakima islam'da ilk okuma yazma 6gretmenligi yapan kadin da Sifa
olmustur (Okic, 1978, s. 21). Sifa’nin yani sira okuma-yazmayl dégrenen ve bu meziyeti
toplum iginde farkli sekillerde kullanan birgok kadindan séz edilebilir. Bunlardan Sehide
ezberinde oldugu Kur'an'in cemedilmesinde rol oynamistir (ibn Abdilber, 1403, cilt 4, s.
1965). Hz. Aise’'nin okudugu ancak yazi yazamadigi rivayet edilir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s.
76). Umeyye bint Ebi's-Silt ise bakarak yazabilmektedir (ibn Hacer, 1992, cilt 7, s. 514). Sa'd
b. Ebi Vakkas kizina okuma-yazmay! kendisi 6gretmistir (Beldziri, 1932, s. 692). Ayrica Amra
bint Abdurrahman, Aise bint Sa‘d, Naile bint el-Ferafisa, Ummi Seleme, Ummi Gilsim
bint Utbe, Hafsa bint Omer, Sifa bint Avf, Kerime bint Mikdal (Bkz. Birekul, 2019, s. 95) gibi
bazi kadinlarin da okuma yazma bildikleri ve bu meziyetleri ile toplumda digerlerinden
ayrildiklari gibi kiltirel gelismede de biylk katki sagladiklari bilinmektedir.

Kadinlarin dili kullanmadaki bu ustaliklari ve yaziyi 6grenmedeki bu gayretlerinin yani sira
Ozellikle dinin anlasilmasi hususunda son derece dnem arz eden hadislerin, nesillerden
nesillere aktarimi goérevinde de faal olduklarini sdyleyebiliriz. En cok hadis rivayet eden
kadin Hz. Aise (2210 hadis) basta olmak tizere (Zehebi, 1990, cilt 2, s. 138), Ummi Habibe,
Ummi Abd, Esma bint Ebi Bekr, Sevde bint Zem’a, Fatima bint Kays, Diirre bint Ebi Leheb,
Safiyye bint Milhan, Ummi Ferve (Okic, 1978, s. 23, ibn Hacer, 1968, cilt 12, s. 433) bu
sorumlulugu tasiyan ve tam anlamiyla yerine getiren hanimlardan bazilaridir. Ummi Derda
gibi bazi hanimlarin da tabiine hadis dersleri verdigi ve tabiinden bir grubun kendisinden
hadis aldigi bilinmektedir (ibn Esir, 1970, cilt 7, s. 100).

Bu donem icin 6nem arz eden ve gunin kdltirel kosullarinda bilinmesi gereken ilmi
alanlarin icerisinde siyer, ahbar (tarih), ensab (jenealoji), feraiz ve riiya tabiri de énemli
bir yer tutmaktadir. Araplar tarihlerine ve soylarina o kadar duskinlerdir ki; Arap ensabini
ve tarihini iyi bilenleri “"Alldme” olarak adlandirilmislardir (Kettdni, 1990, cilt 3, s.51). Arap
tarihini ve ensabi iyi bilen kadinlarin basinda Hz. Ai§e gelmektedir. Urve b. Zibeyr "Arap
tarihini ve nesep ilmini Hz. Ai§e’den daha iyi bilen birisini gérmedim.” derken (Ebd Nuaym,
tarihsiz, cilt 2, s. 50) onun bu alandaki meziyetine isaret etmektedir. Yine sahabe hanimlar
arasinda Fatima (Hind) bint Velid'in Arap tarihi konusunda bilgili oldugu (ibn Hacer, 1992, cilt
7, s.70), Durre bint Ebi Seleme’nin siyer ve ahbar alimleri arasinda yer aldigi bilinmektedir
(Kehhéle, 1959, cilt 1, s. 408). Nahhar bint Evs adindaki bir hanimin da ensab konusunda
“Alldme” olarak adlandirildi§i kaynaklarda yer almaktadir (Kettdni, 1990, cilt 3, s. 113).
Miras hukukunun temel konularindan olan feraiz konusunda da cok bilgili olan Hz. Aise'nin,
ashabin ileri gelenlerinin karsilastiklari problemleri ¢6zmelerinde onlara yardimci oldugu
ve bu konudaki karisik problemlerin ona ¢ézdirildigi rivayetinden de (ibn Hacer, 1968, cilt
7,s.13) anlasilacadi Uizere, kadinlar bircok farkli alanda uzman konumunda olmuslardir. Bazi
kaynaklar Hz. Aise'nin feraiz ilminin dogal bir sonucu olarak hesap (matematik) bilgisinin
de st dizeyde oldugunu belirtirler (Ebi’l Abbas, 1984, s. 53). Farkli bir alan olarak riiya
tabirini babasi Eb( Bekir'den 6grenen Esma bint Ebi Bekir, bu konudaki bilgilerini Sa‘'d b.
Miseyyeb'e de 6gretmistir (Zirikli, 1969, cilt 3, s. 246). Yine Hz. Ebl Bekir'in esi Esma bint
Umeys de bu konuda uzman olup Hz. Omer’in riyalarini aciklamasi icin ona basvurdugu
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bilinmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt 5, s. 124). Bunlarin yani sira toplumda “Alime” olarak
adlandirilan ve cesitliilimleri binyesinde barindiran bazi hanimlarin da varluigi bilinmektedir.
Kendileriyle fikir alisverisi yapilan bu kadinlar toplumun gelecediyle ilgili gorislerini dile
getirme imkanini da bulmuslardir. Ornegin Hz. Omer’in Sifa bint Abdullah’in bazi gdrislerini
aldigi ve kendi gdriislerinin 6niine gecirdigi bilinmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 230).

Bu donemde kadinlarin ailevi hizmetler ve kiltirel faaliyetler disinda, maddi kazanca
yonelik islerde de etkin olduklari bilinmektedir. Zira Hz. Peygamberin eslerinden Zeyneb
bint Cahs'in deri isleme ve deri dikme sanatinda usta oldugu, bu yolla para kazanip
tamamini tasadduk ettigi rivayet edilmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 103). Beceri gerektiren
mesleklerden biri de terziliktir, kadinlarin bu is kolunda erkeklerden daha basarili oldugu
kabul edilmektedir. Bu devirde Arap yarimadasi kadinlarinin ip imaldtina baslayip daha
sonra kumas ve elbiseler imal ettikleri bilinmektedir. Medine’de ip imalati i¢in kullanilan
malzemelerden bahsedilmekte ve toplumun ¢cok 6nemli bir ihtiyacinin bu sekilde karsilandigi
anlasilmaktadir (Savas, 1991, s. 224).

Budonemde kadinlartibbi hizmetlerde de gérevalmaktadir. Medine'de buisiytraten kadinlar
bulunmaktadir. islam tarihinin itk resmi hastanesi diyebilecedimiz bir cadirda Kuteyle bint
Sad'in yaralilari tedavi ile ugrastidi rivayet edilmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 291). ilk
Misliimanlar arasinda yer alan Esma bint Umeys'in iyi bir doktor oldugu séylenebilir. Ummi
Seleme, Esma’nin Yemen ve Hindistan’dan getirilen yaprak ve zeytinyagi ile Hz. Peygambere
ilag yaptigini ifade eder. Bu rivayette ilag yapimini Habesistan'da 6grendigine dair bilgiler
de bulunmaktadir (ibn Sa‘'d, 1960, cilt 2, s. 236). Hz. Peygamber vefat ettiginde bazilari onun
sag oldugunu soylerken, Esma elini Hz. Muhammed'in iki omzunun arasina koyarak onun
vefat ettigini séylemis ve bu konudaki sipheleri gidermistir (ibn Sa‘d, 1960, Cilt 2, s. 272).
Bu rivayet, Esma’nin tibbi konulardaki uzmanligina insanlarin givendigini géstermektedir.
Yine deri Uzerinde ortaya ¢ikan ve deri hastaligi olarak kabul edilen egzamay: $Sifa bint
Abdullah’in tedavi ettigi belirtilmektedir (Kettant, 1990, cilt 1, s. 51).

Bunun disinda kadinlarin, hurma bahcesinde calistiklari (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 458),
cobanlik yaptiklari (ibn Sa‘'d, 1960, cilt 1, s. 494), kuaférlik meslegini icra ettikleri (ibn
Sa'd, 1960, cilt 6, s. 9), resmi gérev olarak zabitalik yaptiklari (Kettdni, 1990, cilt 2, s. 44)
da rivayet edilmektedir. Bu mesleklerden baska kadinlarin ticaret hayatinda da s6z sahibi
oldugu, Medine'deki Kaynuka'ya ait carsiya Misliman kadinlarin ticaret yapmak gayesi ile
gittigi ve hatta Kaynukaogullari ile Mislimanlar arasinda cereyan eden savasin sebebinin
de bu carsida ticaret yapan bir hanim sahabeye yapilan muamele oldugu bilinmektedir.
Bu dénemde kadinlardan attarlik (giizel koku saticiligi) ile ugrasanlar da olmustur. Guzel
koku ticaretiyle ugrasan kadinlardan biri olan Mileyke (Ummi Saib) koku satmak icin
Hz. Muhammed'in (s.a.v) yanina girmis ve ondan oglu Saib’e dua etmesini istemistir (ibn
Esir, 1970, cilt 7, s. 270). Yine “Attara” olarak sohret bulan Havle bint Tuveyt, yaninda
bulundurdugu kokudan taninir hale gelmistir (ibn Sa'd, 1960, cilt 7, s. 244). Kaynaklar
Ribeyyi bint Muavviz'in de Medine'de koku saticiigiyla mesgul oldugunu bildirmislerdir

63



64

iIBRAHIMI DINLERDE KADIN

(ibn Esir, 1970, cilt 7, s. 107). Attarudi ciddi bir sekilde meslek edinen bir diger hanim da
Esma bint Muharribe'dir. Oyle ki Esma Yemen'de vali olan oglundan istettigi giizel kokuyu
(1itir) Medine'de pazarlamistir. Kaynaklar Esma’nin ensar kadinlarina veresiye satis yaptigini
ve bunu yaziyla tespit ettigini kaydetmistir (ibn Sa‘'d, 1960, cilt 8, s. 300). Biitin bu
anlatilanlardan islam’in itk dénemlerinde kadinin calisma hayatinda var oldugu ve bdylece
kadinlarin toplumun ekonomik kalkinmasina katkida bulunduklari séylenebilir.

Kadinlar, bu dénemde siyasi konularda da gorlis beyan etmisler ve yénetime yardimci
olmuslardir. Hudeybiye'de Hz. Peygamber, arkadaslarindan tiras olmalarini ve kurbanliklari
kesmelerini iki kez tekrarlayarak istediginde o an Uzgin olan sahabelerin herhangi bir
harekette bulunmamalari (zerine Ummi{ Seleme, Hz. Peygambere kendisinin yaptigi
takdirde digerlerinin de ayni sekilde davranacaklarini ifade ederek (Buhari, 1992, Sur(t /15)
onemli bir meselenin ¢oziminde yardimci olmustur. Bu donemde kadinlar gerektigi zaman
kendini savunacak 6zgurligi ve ézgiveni kazanmislardir. Hz. Omer ve Hz. Eb( Bekir, Hz.
Peygamberin esleri ile olan anlasmazligina midahale ettiginde Ummi Seleme “Sizin ile
esleriniz arasina kimse girer mi?" demis ve Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’e yaptiklari yanlisi
hatirlatmistir (ibn Sa‘d, 1960, cilt 2, s. 87). Bu dénemdeki en dnemli siyasal faaliyetlerin
icerisinde de kadinlar aktiftir. Bu kapsamda degerlendirilebilecek hicret ve biat gibi
faaliyetlerde de 6nemli derecede kadinlarin katiimlari gézlenmektedir (Bkz. Birekul, 2019,
s.103,105).

Kadinlar, bu donemin en &dnemli gerceklerinden biri olan savaslarda da etkin rol
Ustlenmislerdir. MUsliman kadinlar gerektiginde micevherlerini vererek devlete destek
olmuslardir (Savas, 1991, s. 236). Kadinlarin savasa bizzat ordunun icinde katildiklari ve
orduya katilma isteginin kadinlardan geldigini 6zellikle belirtmemiz gerekir. Hz. Peygamber
Bedir Gazvesi'ne katilmak ve sehit olmak isteyen Ummi Varaka'ya izin vermemis ancak
ona “sehide” lakabini vermistir (ibn Sa'd, 1960, cilt 2, s. 357). Ancak pek cok kadin sahabe
savaslarda 6nemli roller Ustlenmislerdir. Yaralilari tedavi icin yaklasik on alti kadinin Uhud
Gazvesi'ne katildid rivayet edilmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 292, 357). Savaslarda
ordunun konaklama yerinde esyalarin korunmasi ve gozetlenmesi gorevini Ustlenen
kadinlardan da séz edilebilir (ibn Sa‘d, 1960, cilt 8, s. 455-456).

Aurica Ummi Umare gibi bizatihi savasa istirak eden ve diisman ile savasan kadinlar da
olmustur. Ummi Umare’'nin Yemame savasina katildigi ve elinin kesildigi rivayet edilmektedir
(ibn Sa‘d, 1960, cilt 8, s. 412-416) Safiyye bint Abdilmuttalib'in Yahudilerden birini 6ldird g
(ibn Sa‘d, 1960, cilt 8, s. 91) Ummi Eymen'in Hayber Savasi'nda yaralandidi (ibn Sa‘d, 1960,
cilt 8,s.225) daifade edilmektedir. Kadin sahabelerden bazilari Hz. Peygamberin vefatindan
sonra da savaslara katilmis ve savaslarda kendilerine disen payl da almislardir. Boylece
kadinlar, hayatin her alaninda oldugu gibi hayatin bir parcasi olan savaslarda da gerek
geri hizmette gerekse aktif olarak sahada goérev almislardir. Arttirilabilecek bu érneklerden
anlasildigi gibi ilk donem islam toplumunda kadinlar toplumsal platformda da yetenekleri,
karakterleri ve istekleri dogrultusunda yer almislardir.



iIBRAHIMI DINLERDE KADIN

— islam’da Aile ici Roller ve Kadin

Bilinen bitdn toplumlarda bireylerin hayatlarini idame ettirdikleri birincil sosyal grup olan
aile, temelinde cinsiyet iliskilerini barindirmaktadir. En basit sekliyle erkek ve kadindan
meydana gelen ailenin kurum olarak belli bir isleyis mekanizmasi bulunmaktadir. Bu
isleyis mekanizmasini saglayan toplumsal normlar ise bir taraftan da aile ici is bolimin{
belirlemektedir. iste bu isleuis mekanizmalari ve is bélimi cercevesinde aile Gyeleri belirli
bir konumu isgal etmekte ve konuma iliskin normlar tarafindan belirlenen rol gereklerini
yerine getirmektedirler. Babalik ya da kocalik rolini Ustlenen erkekten bu konumun
gerektirdigi roli oynamasi beklenirken, annelik ya da karilik roli Gstlenen kadindan da ayni
dogrultuda hareket etmesi beklenmektedir (Sayin, 1990, s. 45).

Aile icinde gozlenen kadin erkek rolleri ayni zamanda toplumun kadin ve erkekle ilgili
beklentilerini yansitan sosyal olgulardir. insanlar kadin ve erkek olmay! belirleyen biyolojik
farkliigin disinda kisilik, akil, ilgi, yetenek, egitim ve beceriler gibi cesitli 6zellikler yéninden
farklilik gosterirler. Tim bu farkliliklara ragmen geleneksel ailede kari-koca rolleri dogrudan
toplumun kadina ve erkege yukledigi 6zelliklere gére yapilanmistir. Belirli bir toplumda
kadin ve erkeklerin 6zelliklerini yansittigi varsayilan bu beklentilere “cinsiyete iliskin kalip
yargilar (gender streotypes)” denilmektedir. S6z konusu toplumsal kalip yargilara gére
herhangi bir insanla ilgili beklentilerin neler olacadi dogrudan cinsiyete baglidir (imamoglu,
1991, s. 832-833). Aile i¢i rol dagiiminda aracgsal ve anlamsal rol ayirimini yapan Parsons
ise, erkegin aracsal (instromental) kadinin da anlamsal (expressive) rolleri Gstlenmesi
gerektigini ileri sirmustir. Erkegdin aile ile diger birokratik kurumlar arasinda képri gérevi
ve daha ¢ok evin disindaki isleri yapmasi gerektigini séyleyen Parsons, kadinin ise ev igi
isleri yapmasi gerektigini belirtir (Sayin, 1990, s. 537).

islam toplumunda ise bu anlamsal yaklasim ev islerinin cok étesinde degerlendirilmektedir.
Kadinin aile icinde ylklendigi roller arasinda tartismasiz en 6nemli olani annelik islevidir.
Zira aileyi kurum haline getiren, kadinin “karilik” degil “analik” islevidir. Kadinin biyolojik
bir 6zelligi olan annelik, ister geleneksel isterse modern olsun tim toplumlarda bu islevi
yuruten kadinlarin toplumsal anlamdaki 6nemlerini perginleyen en énemli faktdr olmustur.
Bu yonlyle kadinin ailedeki rolinin daha etkin oldugu ve aileyi yapici, yuvada toplayici
ozelligi ile de kadinin sosyolojik anlamda 6nemli bir sorumluluk Gstlendigi sdylenebilir
(Nirun, 1994, s. 37).

ilk donem islam toplumu icerisinde aile ici rolleri dederlendirdigimizde, islam bir insan
birligi olmasi itibariyle aile icinde de bir dizenin hakim olmasi gerekli gormekte, bu da
ailede bir otoritenin bulunmasini zorunlu kilmaktadir. islam bu yetki ve sorumluluklari belli
sartlar dahilinde (Nisa 4 / 34) erkege vermistir (Cagrici, 1995, s. 128). Evlilik hayati icerisinde
bir hiyerarsi getiren islam ailesinin bu yéniyle “androlatr (erkek merkezli)” oldugu
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soylenebilir. Ancak bu imtiyazlar, sorumluluklarla dengeli bicimde gercgeklestirilmektedir.
Son kertede islam’da esler arasi iliski bir tamamUiga erisme iliskisi olarak dederlendirilebilir.
islam cinsiyetleri hem birbirinden ayirmis hem de onlari karsilikli tamamlamistir. Bu yiizden
islam’da her cinsiyetin kendine gore bir degerivardir (Meric, 1997, s. 26-27). Zira aile biyolojik
olarak farkli olan cinslerin birbirini tamamlamasi Gzerine kurulu ve bu sekilde gerek neslin
gerekse toplumun devamini saglayan bir kurum olarak dikkat cekmektedir.

islam toplumunda aile bir bakima toplumsal degisimi atesleyen en dnemli kurumdur.
Gerek bireysel gerekse toplumsal degisimin ilk niveleri ailede atilir. Birey dini ve sosyal
kulturd ailede alir ve toplumun uyum icerisinde devami da sosyallesme sireci olarak
adlandirdigimiz bu slregte cocuga aktarilan egitim ile gergeklesir. Bu anlamda aile ici roller
baglaminda kadinin evileiliskilendirilmesindeki en 6nemli etken biyolojik olarak da erkekten
cok daha fazla ve farkli baglarla bagli oldugu ¢ocugun yetistirilmesinde 6ne ¢ikmaktadir.
Hz. Peygamberin kadinlarin egitimine verdigi 6nem de bir bakima toplumun gelecegi
olarak gorilen cocuklarin egitimini saglayacak annelerin egitimi ile de yakindan iliskilidir.
Erkeklerin ailenin korunmasinda ve ihtiyaclarinin giderilmesindeki sorumlulugu elbette
cocukla ilgili sorumluluklarini ortadan kaldirmaz. Hz. Peygamberin “Hepiniz cobansiniz ve
ailenizden mesulsinliz.” hadisi erkek ve kadinin biyolojik ve psikolojik farklitiklarini ailenin
ve dolayisiyla toplumun gelecedi icin aile icinde nasil kurgulamalari gerektigi baglaminda
her iki cinse de farkli sorumluluklari yiklemesi bakimindan son derece 6nemlidir.

Bu anlamda islam toplumunda kadinin biyolojik ve psikolojik farkliligini ortaya koydugu
en 6nemli kurum ailedir. Kadin yaratilistan getirdigi bu farklili§i islam ailesi icerisinde
toplumun gelecedi ve dini kiltGridn aktariminda dne ¢ikarmasi beklenir. Bu Batili anlayisin
diline pelesenk ettigi kadinin eve hapsedilmesi anlamina gelmez. Yukarida pek ok farkli
ornekte de zikrettigimiz gibi kadinlar aileleriyle ilgili sorumluluklarini yerine getirdikleri
takdirde evin disinda sosyal hayat icerisinde de rahatlikla var olagelmislerdir. Son kertede
islam toplumunda gerek erkek gerekse kadin icin basat cinsiyet rollerinin ailede cizildigini
soylememiz mumkUindur.
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SONUC

Bugln kadinin konumuna dair tartismalarda dikkat ceken en dnemli noktalardan birisi
Bati'nin kendi kaltirel kodlarindan getirdigi ginahkar varlik imaji bicilen kadini esitlik
kavramsalligi icerisinde yeniden yorumlama gayretidir. Bu gayret kendisini tarihin 6ninde
goren Batili anlayisin diger Batii olmayan Ulkeler Gzerinde kadin Gzerinden kurguladigi
yeni bir hegomanik soylemi de giindeme getirmektedir. Baska bir deyisle Bati esitlik adi
altinda kadina verdigi (s6zde) 6zgirliigin islam toplumlarinda yakalanamadigini ve bu
anlamda islam toplumlarinin geri kalmistiginin en biyiik sebeplerinden birinin de kadina
verdigi degerle orantili oldugunu iddia etmektedir.

Yukarida da pek cok drnekte gorildigi gibi itk dsnem islam toplumunda kadinlar toplumun
bir parcasi olarak telakki edilmis, erkek ve kadin arasindaki farklliklar islevsel bir hale
donusturdlerek toplumsal bir dizen olusturulmustur. Zira toplumsal yasam tim kurumsal
yapilarin ahenkli bir bitinini ifade etmektedir. Bu anlamda islam insana bakisi itibari
ile esit saydigi erkek ve kadini toplumsal bir tip olarak kendi donanimlari baglaminda
toplumun gelecedi acgisindan en islevsel olabilecekleri alanlarda konumlandirmistir. Bu
konumlandirmada aile kilit bir kurumsal yapi olarak dikkat cekmektedir. Bu kurumsal yapi
toplumsal degisimin basat aktorii iken ailenin basat aktérii de kadindir. islam toplumunun
ilk dénemindeki uygulamalara bakildiginda, sosyallesme sirecinde dnemli roller Gstlenen
kadin, hiriradesiyle sosyal hayatin her alaninda kendisine yer bulabilmektedir. Son kertede,
islam toplumunun genel yapisi icerisinde toplumsal bir tip olarak dederlendirildiginde
kadin, ontolojik ve teolojik (tek nefisten yaratilma) baglamda esit bir birey, sosyolojik (statd,
rol ve cinsiyet kaliplari, toplumsal hayata katilim) baglamda 6zgur bir birey ve biyolojik
baglamda (aile icerisinde) farkli bir birey olarak toplum icerisinde konumlandiritmistir.
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