Tirk Ocadi Merkez Hey'eti'nin
Aylxk Yaym Otgamdw

7Devm/9 CJIt/IB Say1 (364)/Temmuz 1988

o Sahibi:
" Turk Ocagi Merkez Hey'eti adma
. Prof.Dr.Orhan Dilzgiineg

" Mes'ul Yazi Igleri Miidiirit
Dr.Cezmi Bayram
Kapgzk“
Olcay Okan

Grafik D_lizen)eme‘ ‘
" Muharrem Terzi- .

*-.Yazt Heyeu
: " Prof,Dr.Emin Bilgig* .
" .~ Prof.Dr.Saban Karatag*: Gslip Erdem -
: *Prof.Dr.Mustafa Kafali* -
., Prof. Dr.Rasih Demirci* | ..~
Aléaddm Karkmaz

“idare Yeri -
. Sakarya Cad. Nu: 30
o Yenigehir/Ankara _' '
. Tel: 33 59 81-33 69 09"

. Yazxgmn Adresi
® " Tork Ocaklar: Ist. Subesi
*" Sultan II. Mahmut Tiirbesi Yam .
P Divanyolu Cad.-Nu: 82
. Divanyolu/IST.
... Fiyati: 1.000 T.L.,
" Yillik Abone: 12,000 T.L.
. Abone licreti “Tirk Yurdu-257311
. _numarah" Posta Cekleri hesabmng
R yatm]arak ‘idare yeri adresine bilgi
B . venlzr

" Dizgi-
: Ozen Dizgi
o Filme Mantaj
KIasJk A)ans

~.. . -Baski
- Kugak. Ofset

. ICINDEKILER

Dr.Cezmi Bayram 3 Esir Milletler, Esir Ti'irkler
Prof.Dr.S.Hayri Bolay S Ahmet Cevdet Pasa 'nin Dine
: ' . Bakigi .
Dr. Oguz Karaqay 7 Tiirk Diinyasina Tﬁrkiye’den :
- Bakiglar \, .
. ~ H.Fikret Alasya 10 Kibnis Tiirklirgii :
Doc Dr Mehmet Saray 14 Tiirkiye ve Dis Tizrk]erMeseIesi
S AlQ Kafkasyah 16 Bahtiyar Vahédpzéade ile Miilakat
Ems Turan 21 Dogu Tiirkistanl Bir Alim Hahfe
“Altay
M. Aydm Kuran 29 Farsga'da KuIIamIan Tiirkge ve
‘ ., Tiirkgelesmis Kelimeler-
Yrd. Doc Dr. Ah Osman Ozcan 31 Kutadgu Bilig'de Fgitim Anldy151 :
: o Ah Akis 38 idil (Volga) Tiirk-Tatarlarinin
Biiyﬁk Sairi- Abdullah Tukay 75 .

' .. A o Y1l Once Oldit -
s B H.Fethi Gézler 39 H.Suphi Tanndver’in .

Edebiyatimizdaki Yeri.ve -
Hitabetindeki Hususzyetlen

L

e Mustafa Tatg1 47 XVII. Asir Mutasavvzﬂarmdan

N1yaz1 Misri'nin Insanla Ilg111 '
- Co Dugunceleu ,
Sami Kocaoglu 52 Kim Bulgar Tiirkii? (Siir).
Turk Yurdu’ndan Segmeler 53 Tiirk Yurducularma (fsmail
Gaspmnskz)
58 Haberler - ‘:
60 Okuyucu‘MektupIan:‘ '

Miibarek
, Kurban Bayramimzi kutlar, °
Tiirtk ve Islam &leminin- hayirlarina vesile
" olmasim Cendb-1 Hakk'tan niyéz eder,
1k1 cihdnda saddetler dileriz.
' Turk Yurdu '



TEMMUZ 1988

INSANLA ILGILI DUSUNCELERI

Mustafa TATCI

Gazi Egitim Fak.Edebiyat Bolimi Ogretim Gorevlisi

Niyazi Misri, XVILAsirda yetismis bityiik bir Térk-
islam mutasavvifidir. 1617 yiinda Malatya'da dogan Mis-
11, Diyarbakir; Mardin, Kerbeld ve Kahire gibi sehirler-
de ilim tahsil etmis, Anadolu’ya tekrar geri dénerek Hal-
vetf mesayihindan Elmalili Ummi Sinan Efendi’ye inti-
sap etmistir. Seyr G stilikunu tamamladiktan sonar Usak

. ve Kiitahya'da, bilahare Bursa’da kalan mutasavvifimiz,

Limni adasinda bulundugu sirada 1694 senesinde vefat

etmistir. Tarbesi hélen oradadir. O’nun hakkinda bir kag
arastirma yapilmissa bile, biyografisini ortaya koyan bir
eser mevcut degildir.-Mustafa Lith tarafindan yazilan

“Tuhfeti’'-Asri fi-Menakib-1 Misri”'(1) adli eserle, heniiz

konuyla ilgilenenler tarafindan istifade edilmeyen, Bur-
sa'daki son Misti Dergdhi seyhi Mehmed :Semseddin
Efendi (Ulusoy) tarafindan yazilan "‘Gilzér1 Misti”’ adli
diger bir menakibnéme, Misti'nin biyografyasini isleyen
iki miithim eserdir.(?) Yeri gelmisken belirtelim ki, Mis-
ri'nin hayat: ve fikirlerinden bahseden muhtasar ansik-
lopedik bilgilerde de pek cok hatélar mevcuttur,

Bu hususlar, halen yapmakta oldugumuz arastirma-

(1) Mustafa Lutfi, Tuhfetd'FAsri Fi-Menkib-1 Misri, Bursa 1309
(2) Giilzar-1 Mis'nin miellif hatti bir kopyas: bizde olup, tarafimiz-
dan yayma hazirlanms, heniiz bastinlmarstir,

larin 1kmalmde tamamen ortaya konup, bahis mevzu ha-
t8 ve eksikler glderllecektxr Misri’nin kuc,uklu biiyiikli
bilinen 35'e yakm eseri vardir. Bunlardan “Mevaxdu’l-
irfaniyye, Divan- Ilahlyat Devpeq Arsiyye, El-esiletd ve'l-
ecv1be el- Mutasavvxfane gxbx bazilar: nesredilmistir. Mis-
1'nin 8 risalesi tarafimizdan kritikli olarak hazn"lanrm$
olup heniiz bir tanesi basilmistir.(3) L

Burada uzermc}e duracagim mevzu, bu biiyiik muta-.
savvifin eserlerinde isledigi “insan” mefhumu hakkx!n?'
da olacaktr,

Misti'nin te'lif ettigi eser ve risaleler mmde insan ta~
savvuruyla ilgili en mihim olan “Mevaidti’l- Irfanzyye
) ve "Divan1 Ilahlyat”nr (5) .

Blhndxgl gxbx insan denen varlik, yine biz msanlar ta~
rafindan dalma anlasilmaya galisilmis, bu muamma Ger-

" (3) Mustafa TATCI, Niyazi-i Misri'nin Tasavvufi Bir Risalesi, Serh-i

Esmaé-i Isna-Asare, Tirk Yurdu (Mecmuast) C.8, Ocak 1988, Is-
tanbul say: 12, sayfa 28-32. :

(4) Bu eser Siileyman Ates tarafiridan *“Irfan Sofralan™ adxyla'yaym
lanmstir. {ktibaslarimiz (1.S) kisaltmastyla buradan olacaktr, bk.
Irfan sofralar, (Gev.Siileyman Ates), Ank.1971,(Kilic Yay.).

(5) Divan, bir kac defa nesredilmistir. Burada kullanacagimiz nesir,
~ Mahmut Sadettin Bxlgmer in hazirladigidir. (bkz.M:sn Divan-1 Ser-
" hi Ist. 1976).
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cevesinde binlerce kanaat beyan edilmistir. Antik ¢ag-
dan beri kurcalanan insan kavrami, ¢ok boyutlu telak-

kilerle karsimiza cikmaktadir. Felsefi nitelikte ilk defa

M.O. 5. asnin ortalarinda sofistler (Sokrates ve Platon
gibi) tarafindan kurcalanmaya baslayan insan telakki-

si(6) sadece ruhi cepheden yahut sadece materyahst,‘v

¢erceveden bakila gelmistir.

Sokrat insana ahlak ve bilginin verdigi faleet agisin-

dan yaklasmus; Platon ise, insanu ideler aleminden arza
inen ve tekrar ideler alemine ytikselen bir varlik olarak
ele almstir. Aristo'ya gbre de insan, diisiinen bir hay-
vandir. Yenigagda insanla ilgili dikkate deger goriis, Dar-
winistler tarafindan ileri striilmekie ve bu gdriiste in-

san, hayvandan tiireyen bir mahlak olarak gériilmekte-.

dir. Freudizme gore insan, faaliyetleri cinsi igglidiiye
bagli bir varliktir. Materyalist teldkkide de insan, herse-
yiyle maddeye ve ekonomiye baglanan bir varlik olmak-
tadur.

Turk-Islam diistince tarihinde pek ¢ok hlkmet sahibi
kisi tarafindan insanla alékali gorisler sdylenegelmis-
tir. El-Kindf (01.866) Farabi (870-950), Ibni Sina’ (980-

1037), Gazali (1058-1111), Ibn. Bacce (01.1138), Ibn

Riisd (1126-1198). gibi filozoflarimuz, genellikle insani
hem fizik hem de metafizik bir varlik olarak elealip &lem-
stirhul ve gergek anlamda tarif etmeye girismislerdir.(")
'S6z konusu filozoflarimizin yarunda Ibn Arabi,
Sadreddin-i Konevi, Mevlana gibi, biiylik mutasavvifla-
rimizin insan ve genel olarak “fnsan-1 K&mil” (Ideal In-
san) teldkkileri dikkat gekicidir. Bu konular daha énce
etraflica islenmis oldugundan Gizerinde durmuyoruz.(8)
Yalmz sunu belirtelim ki, Muhyiddin-i Arabi ideal insa-
n1, vahdet-i viicud anlayist icinde, tamamen metafizik
agirhgryla; Sadreddin-i Konevi, ayn: telakki ile fakat, bilgi
nazariyesi agisindan, Mevlana ise, ask ve sevgi nokta-
sindan ele alirlar. Yazdiklar: eserlerle diisiince diinya-
mizi aydmlatan bu biyiik dusnnur ve mutasavviflardan
birisi de Niyazi-4 Misri’dir. Misri, esasen salrhgl yoniiy-
le Yunus emre; dastnceleri yontiyle ibn Arabf muakki-
bi bir mutusavvifdir. O'nun fikirleri, 17.ytizyihn fikir at-
mosferinde heniiz anlasilmayacak kadar genis, derin ve

girifttir. Bu bakimdan eserleri ve konugmalart sebebly-'

le basina pek ¢ok’ hadise gelmistir. ,

Bu arastirmamzda biz, Niyazi-i Misrf'nin msan tasav-
vurunu ortaya koyarken, hem O’ nun daha i 1y1 ‘anlasilma-
sini, hem de d1ger goruslerle mukayese etme 1mkan1

aness

nin-en mihim esen “Mevaidi’l-rfaniyye” adh esendlr

(6) Bkz Doc Dr. Ismiail Yakit, Ttirk- Islam Dusunuru Mevléna 'ya G6-
re Ideal Insan Tasavvuru, Ist. 1983, 8.3-6.

(7) bkzismail Yakit, age.s.6:14 s

(8) bka. Nihat Keklik, Sadreddin Konevi'nin felsefesmde Allah; Kai-
’nat ve insan, Ist. 1967 M. Ozdemlr Sadreddin Konevi ve ibn el
‘Arabi'de Insén-1 Kamil nazariyyesi, (I U.Edeb.Fak Tirk-islam Di-
"stincesi Anabilim dalt basiimarmus lisans tezx) st. 1980 Mevlana
icin bkz. Ismall Yakit a.g.e.,
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" Burada O’'nun muhtasaran yazdidi makaleler toplanmxs-.

tir. Mutasavvifin biitin diistincelerini yansitan bu eser,
arastirmamizda miracaat ettiimiz bashica kaynaktir.
Simdi asil mevzua; Niyazi-i Mist'de insan anlayisina ge-
Giyorum. '

Kudretiin insam mazhar kildigictin zdtina
Yiiziniin naksini hep dyat1 Kur’an eyledi (*D.74)

Toprak, hava, su ve ates gibi dort zit unsurun terki-
biyle, bir ilahi nefha'dan(®) yaratilan insanin hakikati
nedir? Onceleri bir bal¢ik(19) seklinde bulunup, sonra
Ziibde-i 8lem seviyesine eriserek, Allah’in “halifem” diye
nitelendirdigi insanin mahiyeti mutasavviflarca nasil
aciklanagelmistir? O’nun ruh hélinin inis ve ¢ikislan, “en
giizel kivamda” yaratildifi halde sefil bir dlemde suur-
suzca yasamasi nedendir?

Acaba bazan:

Sanma her sfireti insanda olan inséndir
Belki hayvanlar1 mahgup edecek hayvandir(l1)

denilirken, bazan da:

O nurun hi¢ miseli yok biline ta misaliyle
Meger insan-1 kdmil kim O’dur cdmi-i cemiyyet(12)

denilerek en yliksek mevkide gériilen bu “insan” mu-
ammast, nasil ¢ozilebilir? Kemalf Efendi'nin,

Galis msam bul olasin insan
Insana yetmeyen hayvandir hayvan
Basiret ehli ol gel kalma n4dén
Yaziktir insana kalirsa hayvan(13)

dedl_t]l klt ada 50z konusu uyan kime ve niye yapllmak-
tadir?

Biitin bu: sorulara cevap aramaya cahsan sfifiler, in-
san mefhumunu odak noktasi kabul etmigler, hakkinda

esrarengiz bilgiler vermislerdir. Simdi, Niyazi-i- Misri'-.

nin insanla ilgili telskkisine gegebiliriz. Bu telakki tama-
men tasavvufi olup, vahdet-i vucud’a inanan bir veh nin
telakkisidir. -

Insan yaratilis bakimindan nplere aynlmls bir. varhk
tir. 11ahi bir kanun geregdi tezahiir eden bu tipler, Misri'™-

(9) Bkz.Kur'an, chr/29
(10) Kur’ an,Hicr/26 ' ‘ ' '
(11) Osman- Kemall,Ask Sizintiary, - (Hzr.Baha Dogramacx)
1st.1977,5.209

* (12) Hulust Maksud, Allah ve Insén- (Eserin son kxsmmdakx, vaan ‘

dan), Hzr. M. Sadettin Bilginer, Ist 1977 S. 239
(13) Osman Kemali, a.ge.s.181 "

—
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de ¢ kategoride ele alinmaktadir: *

1. Tevhid tipi (k&mil insan)

-2. Miinafik tipi (Hakki idrakten mahrum)

- 3.. Sirk tipi (kafir)

‘Mutasavvifa gore bu U tip insan her zaman vardir ve
insanlar bu ii¢ grubun i¢indedirler. (Irfan Sofralan, s.61)
Misri'nin tasnif ettigi tipler, yine Halveti biiytiklerinden
olan Kusadali Ibrahim Efendi'nin 1fades:yle soyle bir
aclklama kazanmaktad1r

"'*fyizige ‘iyiuk her kisinin kéri
Kotuliige iyilik er kisinin kér1
lyilige kotalik ser kisinin kéri”(14)

Zamamfmzm felsefi sbnucla’nnda:da buna benzer bir tés,-'
nif bahis mevzuudur. Yasayan miitefekkirlerden S.Ah-

med Arvastinsani, davranuslarina goére “hayvan insan,
dramatik insan, ideal insan’’ (18).seklinde, tce ayirmak-
tadir. O’'nun ideal insan tasavvuru, Mevléna, Yunus Emre

ve Aksemseddm gibi kémil msanIarIa mode]]esmekted:r :
“tavir psikolojisi”.diyebilecedimiz bir acidan

Insans, *
da dederlendiren | mutasavwfzmzz Niyazi-i Misri, insan
davranss stillerini dért hal zere gosterir.ve soyle. der

“[nsanlar biribirleriyle muamelelerinde dort hal iize-
redirki, bir kismi iyilik edene iyilik eder. Bu, esek huyu-

dur. Bir kisrm, kétilik. edene kotulik eder bu da ké-
peklerin ve yirtic hayvan]arm huyundandzr Bir kisim
iyilik edene kétiliik eder, bu da yilan huyludur. Bir kis- -
mu da kétiliik edene iyilik eder. Bu da peygamber]erm, :

velilerin sélihlerin ahlakindandir. (1.S.,5.35) :
Goruldugu gibi, Kusadal1. ibrahim ile Misri'nin ﬁklrle-
- ri-aym gizgidedir. Biz bu goruslerm Yunus Emre’den

glintimiize aym vecihle biitin mutasavviflarda islenmis .

oldugunu sdyleyebiliriz. Insarun tekamiil istidad: yara-
tiisinda var oldugu halde, yapmasi gereken vecibeler
vardir. Bu vecibeler yerine genmlmehdlr ki, ruht teké
miil gerceklessm Misti, “insanlarin sélihleri arasina
giremeyen” insan icin, hi¢ olmazsa, “insanlar hakkin-
da iyi zann bes]eiﬁeye calismasi gereknglm soyler Ké&-
millige dogru atilacak ilk adim budur.Keza, varlik ve
alem suf vahdet (zerine kurulmustur. Fail ve fiilin
“Hakk” oldugunu belirten veli, dijer yaratilmislara da
ilahi bir gbzle bakmak gerektidini séyler. O'na gore var-
lik ve dlem birlik icindedir. So6yle diyor:

“Insan]ara Allah’in n . uruyla bakarsan, zulmetde nur
zehirde panzehir; dusmanlarda dost, kahrda litf ve o

kadar cok cesitli ve zit aynalar icerisinde bir tek yiiz ve.

cemal gériirstin.” (LS., 5.36)
Mutasavvifimiz, - insani. espiriyi “'varligin Hakk 1Ie
k&im" oldugu. pren51b1ne oturtmustur. Bu anlayis -ki, L4

mevcude 1llallah anlayisidir.- mevcudatin Hakkr' kemal;

(14’).Yas’ar N.c")zmrk.xusaidgh ibrahim ‘Halveti st.1982,5.98
(15) Seyid Ahmed Arvas, Insan ve Insan Otesi,st.1977,5.105

sifatiyla sifatlanmus oldugu ve Hakk'in biitiin esyayi ihata
ettigi: gorasiinden baska birsey degildir. Misii'nin'su si-
irindeki imaja bakiniz: , :

Alemin naksim hep hayél gérdiim

O haydl icre bir cemal gordiim

Heme &lem ciin mazhar1 Hakdir

Anun icin kamu kemal gérdim (1.S.,5.36)

Ancak insan, biitin bu sefilliklerden kurtulup, kemél
mertebesine nasil ¢ikacaktir? Hep bir tekdmul i¢inde
olan insan, viicud gemisinde hangi bir ruh haleti icinde
yol almaktadir? Bu sorunun cevabini “inséni tavir” di-
yeblleceglmlz b1r mevzuda Misri’den soyle cevap ahyo-
ruz:

“Bil ki, msanm sa yinin c¢esitli o]usu msan]arm dort-
tavir (merha]e) ‘de bulunuslarindan dolayidir. Bu dért ta-
vir ile hayvanlar dlemini, yirticilar &lemini, .seytan]ar ale-
mini ve meIelder alemin méluyetz insam oteki dlemin
aksi yone iter.” demektedir. (1.S.,5.41) Bu demektir ki,
hayvani tavirlar gosteren insan kisa hayatinda, yemek,
icmek, gazab kin, kibir ve sehvet gibi davramslarmdan
iména ve amele donmezse ylrt1cﬂar vasfmda bir ha-
let-i ruhiyye icinde helak olacaktir. Bu tip insan igin mu-
tasavvlf Divant’s un bxr yerinde soyle der:

Sureti insan ici-hayvan olursa kisinin
Taslar ile dovu]up insani bulmazsa ne guc
(D s 53) ' S

Mutlakbirlik suurunda olmayan, ger¢ek imana kavu-
samayan insan, Misri’nin literatiiriine “‘Seytan” veya. “div
rumuzlariyla girer. Bu sifatlardan uzak olan kisi ise, me-
lekler dlemine dogru terakki edecektir. O bu élemler-
den: sunlart kasdeder:

“Yirticilik sifatlariyla sifatlanmis kjsmm kibir, kin, ha-
sed, katillik; devler ve seytanlardan kasdi da hile, hud’a,
yalan, giybet, koguculuk ve iftira, iblis gibi halk arasina.
fitneler distirmek huylanidir. Melekler aleminden kas-
d1 ise, gtizel ahlakdan ibarettir.” (1.S., 5.42) Misri, bu
alemlerin tek&ml cizgisinden bahsederken, “insan mer-
haleden merhaleye seferini tamamlar ise, daimf olarak
bir:halden diger bir hale ge¢mek tizere bulunur.” sek-
linde bir ifade kullanir. (bkz. 1.S. 5.42)

Bu {1ahf tavirlan yasayagelen insan, neticede kendi-
sini varlik- kuyusundan ¢ikaracaktir. Ne var ki, O’ndaki
ilahi nefha, kendini taniyincaya kadar, yani tohumunu
termizleyinceye kadar emek harcayacaktir. “Insan éntin-
den her sey gecen bir ayna gibidir. Bazr aynada insa-
run:siretleri dogru, gtizel goriniir. Bazilarinda da edri
bugri gorindr. Yahut insanlar Cenab-1 Hakk’'in buyru-
Ju tizere iyi veya corak yere benzerler. ‘Giizel toprak
bitkisini Rabbi’nin izni ile verir. Kétii toprak da an-
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cak kavruk bitki ¢ikarir.’(16) [yi toprak, kéti topradit
1slah eder. Iki li¢ devrede onu iyi yapar. Koti toprak da
iki ti¢ devrede iyi tohumu bozar. Gergek s6z dinlemede
insan kalbi de boyledir.” (1.S.,69)

Mutasavvifimiz, varlifia gelisi, “Cunbus ‘olarak nite-
lendirir:

Diisdii kamu heyaku kametine mukabil
Cunbusu gosteren sen sekl i hayal icinde (D s. 65)

Burada tabzatlyle su dyet dederlendirilmektedir. “O sa-

birh - kimseler ki, bir musibete ugradiklarinda biz Al-

lah’in kquyuz ve yine O’na dénecegiz derler.”(17) Ayet-
te gecen “musibet” kavrarm Niy&zi'nin terminolcjisine
“clinbiis” kelimesiyle girer. Mademki varhga gelis bir
ciinbisttir, o halde insan bu ciinbiisi nasil anlamal,
tohumunu nasil temizlemeli ve aslina nasil d6nmelidir?
Tasavvufta inisan igin bilinmesi gereken bir odak nok-
tast vardir. Diinya ve berzah, menzile varirken gegile-
cek birer képridiir. Bu kopruden gecip, varilmasi gere-
ken noktaya ulasabilmek igin, insan bir goniil yolu bul-
mali, bu yolda miidavim olmahdir. Misti’nin burada i in-
sana tavsxyesx bétind bir yol taklp ederek ledunmyat tah-
sil etmek seklindedir. Ahiret yolcusuna iki ilim lémm-
dir, diyen veli, bu ilimlerin “Zahir ve batn” ilimleri ol-
dugunu, zahirf ilmin sarf, nahif, mantik, mani ve difer
alet ilimleri gibi ilimler olup, okunmak ve erbabindan
o¢renmekle miimkiin olacaginy; batinf ilmin ise, “hadis,
amel, tezhib-i ahl4k, zikr, riydzat ve gece-giindiiz Allah
yolunda miicadele ile kalbi temizleyerek’ elde edilebi-
lecegini, birinci ilmin kalbin cehaletini giderebilecegi-
ni, ancak nefsin kott sifatlanimin ortadan kalkmasiru sad-
lamayacafim belirtirken, batini ilme adirhik vermekte-
dir. (1.S.5.105) Béyle demekle Misti, sadece lediinniyat
tahsilinin gerekliliginden bahsetmez. O, insarun hem z&-
hirf hem de batinf ilim tahsil etmesini ister ve soyle der:

“Birinci ilim sedefleri kuvvetlendirir.”” Sadeften kast1,

insanf kabiliyet ve hassalarm agiga ikmasidir. “Ikinci
ilim incileri semizlestirir, onlari, sadeﬂermden mkanr
(1.S.,5.105)

Yukaridaki, ilim anlaylsmm mcehgml Musa Peygam-
ber’in ilmine benzeten Misri, Mecmai'l-Bahreyn’de (iki
denizin birlestigi yer) Hz. Musa'min her iki ilmi kendi-
sinde toplay1p, ilmiyle dmil oldugunu anlatip tefsir ede-
rek isler. O’na gore sélik, Musa gibi, her iki ilmi de ken-
di nefsinde toplamalidir. Ideal insan budur. :

- +Varlik kuyusu denilen viicid ve viiciida bagli 1ztirap,
* akli ve nefsf olan insani durmadan zorlayan bir karak-
terdedir. Ne varki, viicuda gelmek de zaruridir. iste bu
viic(idtan insan, merhaleler atlayarak zirveye ulasmak
ister. Ve artik- ‘insan” olmaya . 6zenmeye baslayan

(l 6) Kur'an,el-araf/58 '
(17) Kur'an,Bakara/156
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“insan” kendini bilmeye, yaratilis giyesini yoklamaya
baslayacaktir. “Ne yapmaliyim ki, bu ten mezbelesin- -
den kurtulmalryim” diye diistinecektir. insarun ideal nok-
taya ulasabilmesi i¢in “ilim ve ameél tahsilini” erken kav-
ramasi gerekmektadir. Aksi halde “genclik giinlerinde
ilim ve amel tahsilinden yiiz ¢eviren kimse, émrinin
sonunda pisman olur. Bunlani elde etmek ister ama,
omir vefa etmez. Hasret ve Gziintd xcmde ka-
Ir”.(1.5.,5.99)

Insan yasadigi hayah O’nun tabmyle “szayet gtinesi”
olan peygamberin ve O’nun ilminin varisleri olan miir-
sidlerin yolundan giderek en iyi sekilde degerlendlre-
cektir. Diinyaya gelmekten maksat bu degil midir? Bu-
nun igindir ki, “kemélf tahsil. etmek” 6mrin sonunda
pisman olmamak igin yeterlidir. Kemal sahibi olmak icin-
se, Misri’ye gore ilm-i Ledln tahsil etmek gereer Bu-
nun neticesi “‘kendini tanimak”tir.

Mutasavvifimuz, biitiin tavirlan yasayan ve keméle ula-
san insana, son-ikdzin1 su veciz ifadeyle yapar:

“‘Merkez zindanindan mubhite cik!” (1..,5.99) O, yeri
ve gogt herseyde hig bir bosluk birakmadan kaplayan
Allah’a baska nasil kavusabilecektir? Merkez zindamn de-
nilen su anasir heykeli viicQd; biiylik mutasavvif Yunus’a,

Alma tenden cdrumiaman Allah’'um aman =~

Goérmeden céndnumi aman Allah’'um aman _
dedirtmiyor mu? Insan bu kadar cikmazlarla cerceve:
lenmisken 4lemleri kendi viivGidunda tasidiginin far-
kinda degildir. Ne zaman ki, “Bezm-i Elest’ sirrina va-
kif oldu &lem-i ervah denilen ashi vatana sefer etti, iste
o zaman insan ¢ikmazlardan kurtulacaktir. Misri’de,

“vusulat” ile neticelenecek olan hayat kavrami, elest
bezminin hakikatiyle vuzuhiyyet kazanir.’ Geldigimiz
noktaya donmekten baska care yoktur. Velimiz bll' mu-
nacaatmda

Yarab bize ihsan et vuSIat yolunu 'gcfi'ste_r
Sﬂretde koma can et uzlet yolanu goster

Nef51m1 hevadan kes kalbimi nyaden kes
Mey11m1 szvadan kes haIvet yolunu goster (D 45)

diye inler. Zira arzuladxgl bir uzlet; halvet vuslat hayan'
vardir. Bunuri da karsisinda hep miicadele aninda ol-
dugu sedid bir diisman, bir i¢ engel vardur: Nefis...
Misti'ye gore insan, “dtinya hayatinin bir meyvesidir.”
O mahlukatin 6zii oImak]a(f S.5.108)" arzularin en iis-
tiiniinii taleb etmeli”dir. Diinyada ilimden Gstiin bir g&*
ye yoktur, diyen veli, kisinin’ bitiin bir émriint ilme ver-
mesini, bos vakit gecirmemisini tembih eder. Zira
“ahiret” denilen hayata intikal ettikten sonra buradaki
ilmimiz, orada bize “miilk"" olacaktir: flimden amag, ki*'
siyi “Allah’a yaklastiran ilim”" dir.(1.S.,5.108) “Bu da an-
cak salih amel, nefis ve heva mucahede51yle mimkiin-
dar. R
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Yiiziin Niyazi eyle hék derdile bagrin eyle cék
Kalbin sar8yin eyle pak sayed gele sultdn sana

diye isaret ettifi vecihle, tevazu; tevhid ve nefis tasfiye-
si Mutlak zatin tecellisi i 1cm yapilmasi gereken en 6nemli
sartlardandir.

Tasavvuf literattirtinde “Imaret-hane” diye rutelenen
diinya hayati ve bu hayatta elde edilecek géniil ilmi, ger-
cege ulasmak isteyen insani, yaratilis merhalelermden
diger tabirle, Cemadi, nebati, hayvani, ve insani tavir-
lardan daha tist makamlara ulastirmistir. Artik kemal
" noktasinda kisi, *‘insan-1 k&mil"dir. :

- Misr'nin anlayisina gore kémil insan; * ‘Kur’ an ve
alem” ile esdegerdedir. “Insan diinydnin rahudur.” di-
yen veli(1.S.,5.85) Kur'an, &lem ve insan tiliistintin agik-
larken, ‘“‘her biri digerine ayna’ seklinde bir tabir kulla-
-nur. Gergekte ayni husus, Hz.Ali tarafindan da veciz bir
sekilde’ acxklanmxsnr Hz.Ali soyle der:

Ve tehsebu inmet cirmiin sa'girﬁn
Ve fike inteve'l-dlemii’l-ekber

(Sen.kendini kiiciir bir sey sanursin ey insan! Halbuki
en biyik dlem sensin, o sende gizlenmis, dercedilmis-
tir.)

. Misri'nin “ayna” diye nitelendirdigi insan, kamil in-
sandir. “Bana ve ana-babana siikret, dontis banadir’(18)

é)'/etini tefsir ederek Misri, soyle bir yorum getirmektedir:

“Bu dyette suna isaret edilmektedir. Kur'an, insan ve
. 8lem. Bunlardan her biri digerine aynadir. G8ye insan-

dir. Fakat insan, ancak bunlarla tekadmiil eder. O’nlar
insan1 kemdle eristirinceye ve kendilerine ayna yapmn-
_caya kadar terbiye ederler. Bu defa insan onlara ayna
olur.”(1.S.,5.86) Divani'nda siir diliyle ayru mahiyette bir
beyit vardir ki, Misri'nin kamllmsan telaldusml veciz bir
halde gosterir:

' Halk icre bir dyineyim herkes bakar bir an gorir
Her ne gériir kendi yuzm ger yah.sJ ger yaman gorir
(D 139) - ,

Gérﬁldﬁgﬁ tizere, Misi'ye gore halk (yaratilmslar) &lem-
lere dahil olmakta, Kur’an ‘da zati temsil etmektedir,
Insan-1 kdmil ise her ikisinin de aynasidir. O’ndan hem
Kur’anin hem de halkin hakikati tezahiir etmektedir. Su
climlesi konuyu daha bariz bir sekilde anlatir:

* “Insanlardan kimi terbiye kabul eder kimi etmez. Ter-
biye kabul edip keméle eren insanda, Kur'an ve dlem
tamamen gériniir. Terbiye kabul etmeyen insanda Kur*
anin cemali, alemin nizdmi gérinmez.”(1.S.,5.85) Bu-
radan anliyoruz ki, mutasavvifimiza gore alemdeki bi-

(18) Lokman/66

tiin nazarlarimizve gordiiklerimiz, bizim aldijimiz ter-
biyeye gore goriinmektedir. Velimiz, kalb ve niyet bah-
sinde, sunlari soyler:

“Insan kalbi ya cehennem cennetdir.” (1.S.,5.86) Bu
ctimlede izhar edilen anlayis, Cemal ve celd yoniiyle,
Hakkin kul tGizerindeki tasarrufundan ibarettir.

Bitiin konuyu insanin diinyaya gelmekten amacina,

“1laht bir terbiye kabul edip kalbindeki herc i mercden

kurtulmasina dayandiran veli, kendisinden habersiz ya-
sayan bir kisinin yasadigi alemi ve bu kisinin ruhf port-.
resini “ay ve giines tutulmus bir lem” benzetmesiyle
anlanr

insan ne ile mamdrdur? Bu konuyu "kalb”m hakika-
tini ortaya koyduktan sonra aciklik kazandirabiliriz. Bi-
lindigi gibi, kalb terimi tasavvufta mithim bir yer isgal
etmektedir. Mutasavviflar ruh’a ait biitiin 6zellikleri bu
kelimeyle izah etmektedirler. Kalbin iyi veya koti bir te-
mayl icinde bulunmasi, insanun i¢ mamurluguyla ilgi-
lidir. Misrf insanin mamurlugunu (daha dogrusu, mu-

- kemmeliyet derecesini) anlatirken séyle bir silsile takip

eder: “Insan diinyanin ruhudur, insan da din ile mamur-
dur.” Bu ne demektir? Ta Putperestlikten baslayarak,

‘Budizm’den, Zerdiistliikten Hristiyanhija ve masliiman-

higa gelinceye kadar, biitiin insanlar inanclarmmn zirve-
sini yasamaya mecbur mudur acaba! Misri’ye gore bu
sorunun cevabi olumludr. Yunus Emre de galiba bunu
icin “yetmis iki millet bir gbz ile”’, vahdet gbziyle bak-
maya tesvik etmektedir. Kainata vahdet géziiyle baka-
bilmek, dort ilim merhalesinden ge¢mekle miimkiindiir.
Misri'de bunlar dider tasavvuf erbabinda oldugu gibi, se-
riat, tarikat, hakikat ve ma'rifet tahsilinde ibarettir. Kalb
ancak bundan sonra huzur ve siik(ina kavusur, mamur
olur. Devamla Misri, “Isl&m ehli de 8bidler ve sélihlerle
mémurdur, Bunlar da seriat ulemastyla, onlar da Allah1
bilenler ile, Allah’1 bilenler de, hakikat ehliyle m&mur-
dur.” (i.S.,87) der. Artik imar olari insan, miisahede yo-
luyla “insan-1 kamil” mefhumunu kainatin ruhu anlay:--
sina goétiirecektir. Bu ruha sahip olan kisi, “Alldmel-
esma"yi(19) bilen Adem (Peygamber) gibidir. Iste boy-
le bir varhk O’nun Divani'nda su beyitle tarif bulur:

Ademligini her kim bulduyla O'dur Adem
Yoksa goriinen sdret bir golge imis ancak (D.93)

Alem biiyiik olmakla beraber, insanf hakikat iizerine ya-
ratilrmistir, anlayisla Niyazi-i Misri, ezelden ebede, insa-
n1 en mitkemmel varlik olarak kabul eder. Ve fakat in-
sanun olgunlasmast, faydali ilim, iyi amel, giizel ahlék,
kalb tasfiyesi, ruhu masivadan temizleme ve Allah’in sir-
rim: anlamakla miimkindiir. Allah, diyor Misri, ‘‘ahl4-
ken kamil, ilmiyle 8mil, nefisin bilen kimseyi ister!”
(1.S.,5.123)

(19) Bakara/31
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