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IL İLİ ·nüşü CE LERİ s 

. Mustafa TATÇI 
Gazi Eğitim Fak.Edebiyat Bölümü Öğretim Görevlisi 

Niyazi Mısr!, XVII.Asırda yetişmiş büyük bir Türk­
İslam mutasawıfıdır. 1617 yılında Malatya'da doğan Mıs­
r!, Diyarbakır; Mardin, Kerbela ve Kahire gibi şehirler­
de ilim tahsil etmiş, Anadolu'ya tekrar geri dönerek Hal­
vet! meşayıhından Elmaldı Ümml Sinan Efendi'ye inti­
sap etmiştir. Seyr ü sülı1kunu tamamladıktan sonar Uşak 
ve Kütahya'da, bilahare Bursa'da kalan mutasawıfımız, 
Limni adasında bulunduğu sırada 1694 senesinde vefat 
etmiştir. Türbesi halen oradadır. O'nun hakkında bir kaç 
araştırma yapılmışsa bile, biyografisini ortaya koyan bir 
eser mevcut değildir. Mustafa Lütfı tarafından yazılan 
"Tuhfetü'l-Asrf ff-Menakıb-ı Mısrf"(I) adlı eserle, henüz 
konuyla ilgilenenler tarafından istifade edilmeyen, Bur­
sa'daki son Mısr! Dergahı şeyhi Mehmed Şemseddin 
Efendi (Ulusoy) tarafından yazılan ''Gülzar-ı Mısrf'' adlı 
diğer bir menakıbname, Mısrl'nin biyoğrafyasını işleyen 
iki mühim eserdir.C2) Yeri gelmişken belirtelim ki, Mıs­
rl'nin hayatı ve fikirlerinden bahseden muhtasar ansik­
lopedik bilgilerde de pek çok hatal.ar mevcuttur. 

Bu hususlar, halen yapmakta olduğumuz araştırma-

( 1) Mustafa Lutfi, Tuhfetü '1-Asri Ff-Menkıb-ı Mısri, Bursa 1309 
(2) Gülzar-ı Mısrl'nin müellif hattı bir kopyası bizde olup, tarafımız­

dan yayma hazırlanmış, henüz bastınlmamıştır. 

ların ikmalinde tamamen ortaya konup, bcihis mevzu ha­
ta ye eksikler giderilecektir. Mısrl'nin küçüklü büyüklü 
bilinen 35'e yakın eseri vardır. Bunlardan '\Mevaidü'l­
İrfaniyye, Divan-ı İlahiyat, Devte-i Arşiyye, El-esiletü ve'l­
ecvibe el-Mutasawıfane, gibi bazıları neşredilmiştir. Mıs­
rl'nin 8 risalesi tarafırriızdankritikli olarak hazırlanmış 
olup he.nüz bir tanesi basılmıştır.C3) · · · 

Burada iizerinde duracağım mevzu, bu büyük muta­
savvıfın eserlerinde işl~diği "insan" mefhumu hakkın­
da olacaktır. 

Mısrl'nin te 'lif ettiği eser ve risaleler içinde insan ta­
savvuruyla ilgili en mühim olanı "Mevaidü 'Hrfaniyye" 
(4) v,e "Divan-ı İlahiyat"tır.cs) · 

Bilindiği gibi, insan denen varlık, yine biz insanlar ta­
rafından daim~ anlaşılınaya çalışılmış, bu muamma Çer-

(3) Mustafa TATÇI. Niyazi-i Mısri'nin Tasawufi Bir Risalesi, Şerh-i 
Esmii-i İsna-Aşare. Türk Yurdu (Mecmuası) C.8,0cak 1988, is­
tanbul sayı 12, sayfa 28-32. 

(4) Bu eser Süleyman Ateş tarafılidan "İrfan Sofraları" adıyla yayın­
lanmıştır. ·İktibaslanmız (İ.S) kısaltmasıyla buradan olacaktır, bkz. 
İrfan sofra/arı. (Çev.Süleyman Ateş), Ank.l97l,(Kılıç Yay.). 

(5) Divan.bir kaç defa rıesredil!l)istir. Burada kullanacağımız neşir, 
Mahmut Sadettin Bilginer'in hazırladığıdır. (bkzMısrf Divan-ı Şer­
hi. İst.l976). 
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TÜRKVURDU 
çevesinde binlerce kanaat beyan edilmiştir. Antik çağ­
dan beri kurcalanan insan kavramı, çok boyutlu telak­
kilerle karşımıza çıkmaktadır. Felsefi nitelikte ilk defa 
M.Ö. 5. asrın ortalarında safıstler (Sokrates ve Platon 
gibi) tarafından kurcalanmaya başlayan insan telakki­
si(6) sadece ruhi cepheden yahut sadece materyalist 
çerçeveden bakıla gelmiştir. · 

Sakrat insana ahlak ve bilginin verdiği fazilet açısın­
dan yaklaşmış; Platon ise, insanı ideler aleminden arza 
inen ve tekrar ideler alemine yükselen bir varlık olarak 
ele almıştır. Aristo'ya göre de insan, düşünen bir hay­
vandır. Yeniçağda insanla ilgili dikkate değer görüş, Dar­
winistler tarcıfından ileri sürülmekte ve bu görüşte in­
san, hayvandan türeyenbir malilük olarak görülmekte-. 
dir. Freudizme göre insan, faaliyetleri cinsi içgüdüye 
bağlı bir varlıktır. Materyalist telakkide de insan, herşe­
yiyle maddeye ve ekonomiye bağlanan bir varlık olmak­
tadır. 
Türk-İslam düşünce tarihinde pek çok hikmet sahibi 

kişi tarafından insanla atakalı görüşler söylenegelmiş­
'tir. El-Kındl (Öl.866) Farabi (870-950), İbni Sina(980-
1037), Gazali (1058-1111), İbn. Bacce (Öl.1138), İbn 
'Rüşd (1 126-1 198). gibi fılozoflarımız, genellikle insanı 
hem fizik hem de metafizik bir varlık olarak elealıp alem­
şümul ve gerçek anlamda tarif etmeye girişmişlerdir.(7) 
Söz konusu filozoflarımızın yaninda İbn Arabi, 
Sadreddin-i Konevi, Mevlana gibi, büyük mutasavvıfla­
rımızın insan ve genel olarak "İnsan-ı Kamil" (İdeal in­
san) telakkileri dikkat çekicidir. Bu konular daha önce 
etraflıca işlenmiş olduğundan üzerinde durmuyoruz.(S) 
Yalnız şunu belirtelim ki, Muhyiddin-i Arabl ideal insa­
nı, vahdet-i vücud anlayışı içinde, tamamen metafizik 
ağırlığıyla; Sadreddin-i Konevl, aynı telakki ile fakat, bilgi 
nazariyesi açısından, Mevlana ise, aşk ve sevgi nokta­
,sından ele alırlar. Yazdıkları eserlerle düşünce dünya­
mızı aydınlatan bu büyük düşünür ve mutasavvıflardan 
biı:isi de Niyazi-i Mısrl'dir. Mısrl, esasen şairliği yönüy­
le Yunus emre; düşünceleri yönüyle ibn Arabl muakki­
bi bir mutusavvıfdır. O'nun fikirleri, 1 7.yÜzyılın fikir at­
mosferinde henüz anlaşılmayacak kadar §eniş, derin ve 
girifttir. Bu bakımdan eserleri ve konuşmaları sebebiy~ 
le başına pek çok hadise gelmiştir. 

Bu araştırmamızda biz, Niyazi-i Mısrrrtin insan tasav­
vurunu ortaya koyarken, hem O'nun daha iyianlaşılma­
sını, hem de, diğergörüşlerle mukayese etme· imkanı 
sağlamak istedik; Yukarıda belirttiğimiz gibi, N.Mısrl'­
nin en mühim eseri "Mevaidü'l-İrfaniyye" adlı eseridir. 

(6) Bkz: Doç.Dr. İsmail Yakıt, Türk-İslam Düşünüro Mevlana'ya Gö-
re İdeal İnsan Tasawuru, İst. 1983, S.3-6. · 

(7) b~zJsinail Yakıt, a.g.e.,s.6-14 
(8) bkz.Nihat Keklik, Sadreddiri konevi'ninfelsefesinde Allah, Kai­

nat ve insan, İst1967,M.Özdemit, Sadreddin Konevi ve İbn ei 
Arabf'de İnsan-ı Kamil nazarijtyesi, (İ.Ü.Edeb~Fak.Türk-İslam Dü­
. şüncesi Anabilim dalı basılmamış lisans tezi) İst.l980; Mevlana 
için bkz. İsmail Yakıt a.g.e., · 
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Burada O'nun muhtasaran yazdığı makaleler toplanmış­
tır. Mutasavvıfın bütün düşüncelerini yansıtan bu eser, 
araştırmamızda müracaat ettiğimiz başlıca kaynaktır. 
Şimdi asıl mevzua; Niyazi-i Mısrl' de insan anlayışına ge­
çiyorum. 

Kudretün insanı mazhar kıldığıçün zatına 
Yüzünün nakşını hep fiyat-ı Kur'an eyledi (*D.74) 

Toprak, hava, su ve ateş gibi dört zıt unsurun terki­
biyle, bir ilahi nefha'dan(9) yaratılan insanın hakikati 
nedir? Önceleri bir balçıkClO) şeklinde bulunup, sonra 
Zübde~i alem seviyesine erişerek, Allah 'ın "halifem" diye 
nitelendirdiği insanın mahiyeti mutasavvıflarca nasıl 
açıklanagelmiştir? O'nun ruh halinin iniş ve çıkışları, "en 
güzel kıvamda" yaratıldığı halde sefil bir alemde şuur­
suzca yaşaması nedendir? · 

Acaba bazan: 

Sarıma her sareti iiısanda olan insandır . 
Belki hayvanları mahçup edecek hayvandır(ll) 

denilirken, bazan da: 

O nurun hiç miseli yok bilfne ta misaliyle 
Meğerinsan-ı kamil kim O'dur cami-i cemiyyet(ı2) 

deniterek en yüksek mevkide görülen bu "insan" mu­
amması, nasıl çözülebilir? Kemal! Efendi'nin, 

Çalış insanı bul olasın insan 
İnsana yetmeyen hayvandır hayvan 
Basiret ehli ol gel kalma nfidan 
Yazıktır .insana kalırsa hayvan(t3) 

dediği kıt' ada, söz konusu uyarı, kime ve niye yapılmak­
tadır? 

Bütün bu sorulara cevap aramaya çalışan süfiler, in­
san mefhumunu odak noktası kabul etmişler, hakkında 
esrarengiz bilgiler vermişlerdir .. Şimdi, Niyazi-i Mısri'-. 
nin insanla ilgili telakkisine geçebiliriz. Bu telakki tama~ 
men tasavvufi olup, vahdet-i vücud'a inanan bir veli'nin 
telakkisidir. 
İnsan yaratılış bakımından tipiere ayrılmış bir varlık­

tır. İlahibir kanun gereği tezahür eden bu tipler, Mısrl'-

. . . 
(9) Bkz.Kur'an,Hicr/29 , 

(10) Kur'an,Hicr/26 
(ll) Osman Kemaii,Aşk Sızıntı/arı, (Hzr.Baha Doğramacı) 

İst.l977 ,s.209 . 
( 12) Hulusi Maksud, Allah ve İnsan (Eserin son kısmındaki, Divan'­

dan), Hzr. M.Sadettin Bilginer, İsı.l977;s.239' 
(13) Osman Kemalt, a.g.e.,s.181 · · 



de üç· kategoride ele alınmaktadır: 
1. Tevhid ·tipi (kamil insan) 
2. Münafık .tipi (Hakkı idrakten mahrum) 
3. Şirk tipi (kafir) 
Mutasawıfa göre bu üç tip insan her zaman vardır ve 

insarilar bu üç grubun içindedirler. (İrfan Sofraları, s.61) 
Mısrl'nin tasnif ettiği tipler, yine Halvetl büyüklerinden 
olan Kuşadalı İbrahim Efendi'nin ifadesiyle şöyle bir 
açıklama kazanmaktadır: 

· "İyiliğe iyilik her kişinin karı 
Kötülüğe iyilik er k1şinin karı 
iyiliğe kötülük Şer kişinin karı"(ı4) 

Zamanımızın felsefi sonuçlannda da buna benzer bir tas­
nif bahis mevzuudur. Yaşayan mütefekkirlerden S.Ah­
med Arvaslinsanı, davranışiarına göre "hayvan insan, 
dramatik insan, ideal insan" (15Jşeklinpe, üçe ayırmak­
tadır. O'nun ideal insan tasavvuru,.Mevlana, YunusEmre 
ve Akşemseddin gibi kamil insanlarla modelleşmektedir. 

İnsanı, "tavır psikolojisi" diyebıleceğimiz bir açıdan 
da değerlendiren mutasawıfımız Niyazi-i Mısri, insan 
davranış stillerini dört hal üzere gösterirve şöyle der: 

"İnsanlar biribirleriyle muamelelerinde dört hal üze­
redirki, bir kısmı iyilik edene iyilik eder. Bu, eşek hujlll­
dur. Bir k;smı, kötülük edene. kötülük eder, bu da kö­
peklerin ve yırtıcı hayvanlapn huyundandır. Bir kısım 
iyilik edene kötülük eder, bu da yılanhuyludur. Bir kıs­
mı da kötülük edene iy}lik eder. Bu da peygamberlerin, 
veliler-in salihlerin ahlakındandır. (İ.S.,s.35) 
Görüldüğü gibi, Kuşadalı İbrahim ile Mısrt'nin fikirle­

ri aynı çizgidedir. Bfz bu görüşlerin,. Yunus Emre'den 
günümüze aynı vecihle bütün mutasawıflarda işlenmiş. 
olduğunu söyleyebiliriz. İnsanın tekamül istidadı yara­
tılışında var olduğu halde, yapması gereken veeibeler 
vardır. Bu veeibeler yerine getirilmelidir ki,. ruhi teka­
mül gerçekleşsin. Mısi:l, ''insanların salihleri arasına 
giremeyen" insan için, hiç olmazsa, "insanlar hakkın­
da iyizann beslemeye" çalışması gerektiğini söyler. Ka­
milliğe doğru atılacak ilk adım budur.Keza, varlık ve 
alem sırf vahdet üzerine kurulmuştur. Fail ve fiilin 
"Hakk" olduğunu belirten veli, diğer yaratılmışlarada 
ilah!.bir gözle bakmak gerektiğini söyler. O'.na göre :var-
lık ve alem birlik içindedir. Şöyle diyor: ' 

. insanlara Allah 'ın n uruyla bakarsan, zulmetde nur, 
zehirde panzehir, duşmanlarda dost, kahrda Jatf ve o 
kadar çok çeşitli ye zıt aynalar içerisinde bir tek yüz ve 
cemal görürsün." (İ.S., s.36) · · 
Mutasawıfımız,. insani espiriyi "varlığın Hakk ile 

kaim ''olduğu prensibine oturtın uştur. Bu arilayış -ki, La 
m13vcude iliallah anlayışıdır.- mevcudatın Hakkı' kemal, 

(I 4} Yaşar N.Öztürk,Kuşadalı İbrahim Halveti,İst.l982,s.98 
(IS) Seyid Ahmed Arvasi, İnsan ve İnsan Ötesi,İst.l977 ,s.l OS 

TEMMUZ1988 

sıfatıyla sıfatıanmış olduğu ve Hakk'ın bütün eşyayı ihata 
ettiği görüşünden başka birşey değildir. Mısrl'nin şu şi­
irindeki imaja bakınız: 

Alemin nakşını hep hayal gördüm 
O hayal içre bir cemal gördüm 
Heme alem çün mazhar-ı Hakdır 
Anun içün kamu kemal gördüm (İ.S.,s.36) 

Ancak insan, bütün bu sefilliklerden kurtulup, kemal 
mertebesine nasıl çıkacaktır? Hep bir tekamül içinde · 
olan insan, vücud gemisinde hangi bir ruh haleti içinde 
yol almaktadır? Bıi sorunun cevabını "insani tavır" dh 
yebileceğimiz bir mevzuda Mısrl'den şöyle cevap alıyo­
ruz: 
. "Bil ki, insanın sa 'yinin çeşitli oluşU insiınların dört 

tavır ( 171erhale )'de bulunuşlarından dolayıdır. Bu dört ta­
vır ile hayviınlar alemini, y.irtıcilar alemini, şeytanlar ale~ 
mini ve rlıeiekler alemin mahiyeti irisanı öteki alemin 
aksi yöne iter. " demektedir. (İ. S. ,s.41 )Bu demektir ki, 
hayvan! tavırlar gösteren insan kısa hayatında, yemek, 
içmek, gazab, kin, kibir ve şehvet gibi davranışlarından 
imana ve arnele dönmezse, yırtıcİlar vasfında .bir ha­
let-i ruhiyye içiride helak olacaktır. Bu tip insan için mu­
tasawıf, Divanı'nın bir yerinde şöyle der: 

Sureti insan içi hayvan olursa kişinin 
Taşlar ile dövülüpJnsanı bulmazsil ne güç 

(D.s.53) 

Mutlak birlik şuurunda olmayan, gerçek imana kavu­
şamayan insan, Mısrl'nin literatürüne "Şeytan" veya "div 
rumuzlanyla girer .. Bu sıfatıardan uzak olankişi ise, me­
lekler alemine doğru terakki edecektir. O, bu alemler­
den şunları kasdeder: 

"Yırtıcılık sıfatlarıyla sıfatıanmış kişinin, kibir, kin, ha­
sed, katillik; devler ve şeytanlardan kasdı da hile, hud'a, 
yalan, gıybet, koğuculuk ve iftira, iblis gibi halk arasına 
fitneler düşürmek huylarıdır. Melekler aleminden kas­
dı ise, güzel ahlakdan ibarettir." (İ.S., s.42) Mısrt, bu 
alemierin tekarnili çizgisinden bahsederken, "insan mer­
haledeıi merhaleye seferini tamamlar ise, daimi olarak 
birhalden diğer bir hale geçmek üzere bulunur." şek­
linde bir ifade kullanır. (bkz. İ.S. s.42) 

Bu İlahi tavırları yaşayagelen insan, neticede kendi­
sini varlık kuyusundan çıkaracaktır. Ne var ki, O'ndaki 
ilah! nefha, kendini tanıyıncaya kadar, yani tohumunu 
temizleyineeye kadar emek harcayacaktır. "İnsan önün­
den her şey geçen bir ayna gibidir. Bazı aynada insa­
nınsuretleri doğru, güzel görünür. Bazılarında da eğri 
büğrü görünür. Yahut insanlar Genab-ı Hakk'ın buyru­
ğU üzere iyi veya çorak yere benzerler. 'Güzel toprak 
bitkisini Rabbi'nin izni ile verir. Kötü toprak da an-
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cak kavnılc bitld çılcanr.•(ı6J İyi toprak, kötü toprağı 
ıslah eder. İki üç devrede onu iyi yapar. Kötü toprak da 
iki üç devrede iyi tohumu bozar. Gerçek söz dinlernede 
insan kalbi de böyledİr." (İ.S.,69) · 

Mutasawıfımız, varlığa gelişi, "Cünbüş" olarak nite· 
lendirir: 

Düşdü kamu heyakil karnetine mukabil 
Cünbüşü gösteren sen şekl ü haytil içinde (D.s.65) 

Burada tabialiyle şu ayet değerlendirilmektedir. ''O sa­
birlı kimseler ki, bir musibete uğradıklarında biz Al­
li:ıh'ınkuluyuz ve yine O'na döneceğiz derler. "(ı7) Ayet­
te geçen "musibet" kavramı Niy§zl'nin termiholöjisine 
"cünbüş" kelimesiyle girer. Mademki varlığa geliş bir 
cünbüşttür, o halde insan bu cünbüşü nasıl anlamalı, 
tohumunu ncıSıl temizlemeli ve aslına nasıl dörimelidir? 

Ta5avvufta insaniçin bilinmesi gereken bir odak riok~ 
tası vardır. Dünya ve berzah, menzile vanrken geçile­
cek birer köprüdür. Bu köprüden geçip, varılması gere­
ken noktaya ulaşabilmek için, insan bir gönül yolu bul-. 
malı, bu yolda müd§vim olmalıdir. Misrl'nin burada in­
sana tavsiyesi, batını bit yol takip ~derek ledünniyat tah­
sil etmek şeklindedir. Ahiret yolcusuna iki ililTI l§zun­
dır, diyen veli, bu ilirrılerin "ZahiT ve blitın" ilimleri ol­
duğunu, zahirf ilmin sarf, nahif, mantık, mani ve diğer 
alet ilimleri gibi ilimler olup, okunmak ve erbabından 
öğrenmekle mümkün olacağını; batınf ilmin ise, "hadis, 
limel, tezhibci ahllik, zikr, riyazat ve gece-gündüz Allah 
yolunda mücadele ile kalbi temizleyerek" elde edilebi­
leceğini, birinci ilmin kalbin cehaletini giderebileceği­
ni, ancak nefsin kötü sıfatlarının ortadan kalkmasını sağ­
lamayacağını belirtirken, batıru ilme ağırlık vermekte­
dir. (İ.S.s.l05) Böyle demekle Mısrt, sadece ledünniyat 
tahsilinin gerekliliğinden bahsetmez. O, insanın hem z§­
hir1 hem de b§tınt ilim tahsil etmesini ister ve şöyle der: 

''birinci ilim sedefleri kuwetlendirir. ''Sadeften kastı,· 
insanı kabiliyet ve hassaların açığa çıkmasıdır. "İkinci 
ilim incileri semizleştirir, onları, sadeflerinden çıkarır.'' 
(İ.S.,s.l05) 
Yukarıdaki, ilim anlayışının inceliğiniMusa Peygam­

ber'in ilmine.benzeten Mısrt, Mecmai'l~Bahreyn'de (iki 
denizin birleştiği yer) Hz. Musa'nın her iki ilmi kendi­
sinde toplayıp, ilmiyle §mil olduğunu anlatıp tefsir ede­
rek .işler. O'na göre s§lik, Musa gibi, her iki ilmi de ken­
di nefsinde toplamalıdır. İdeal insan budur. 

Varlık kuyusu denilen vücüd ve vücuda bağlı ıztırap; 
akl! ve nefs! olan .insanı durmadan zorlayan bir karak­
terdedir. Ne varki, vücuda gelmek de zaruridir. İşte bu 
vücüdtan insan, merhaleler atlayarak zirveye ulaşmak 
ister. Ve artık "insan" olmaya özenıneye başlayan 

(16) Kıir'an,el-araf/58 
(17) Kur'an,Bakara/156 
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"insan" kendini bilmeye, yaratılış g§yesini yoklamaya 
başlayacaktır. "Ne yapmalıyım ki, bu ten mezbelesin­
den kurtulmalıyım" diye düşünecektir. İnsanın ideal nok­
taya ulaşahilmesi için "ilim ve amel tahsilini" erken kav­
raması gerekmekt9dir. Aksi halde "gençlik günlerinde 
ilim ve amel tahsilinden yüz çeviren kimse, ömrünün 
sonunda pişman olur. Bunları elde etmek ister. ama, 
ömür vefa etmez. Hasret ve üzüntü içinde ka­
lır".(İ.S.,s.99) 

İnsan yaşadığı hayatı O'nun tabiriyle "Hidayet güneşi" 
olan peygamberin ve O'nun ilminin varisieri olan mür­
şidlerin yolundan giderek en iyi şekilde değerlençlire­
cektir. Dünyaya gelmekten maksat bu değil midir? Bu­
nun içindir ki, "kemtilf tahsil etmek" örnrün sonunda 
pişman olmamak için yeterlidir. Kem§l sahibi olmak için­
se, Mısrt'ye göre ilm-iLedün tahsil etmek gerekir. Bu­
nun neticesi "kendini tariımak"tır. 
Mutasawıfımız, bütün tavırları yaşayan ve kelTI§le ula­

şan insana, son~ikflzıru şu veciz ifadeyle yapar: 
"Merkez zindanindan ınuhite çık!" (İ.S.,s.99) O, yeri 

ve göğü herşeyde hiç bir boşluk bırakmadan kaplayan 
Allah'abaşka nasıl kavuşabilecektir? Merkez zindam de­
nilen şu anasır heykeİi vücüd, büyük mutasawıfYunus'a, 

Alma tenden clinımı.aman Allah 'um aman 
Görmeden cananumı aman Allah 'um aman 

dedirtmiyor mu? İnsan bu kadar çıkmazlada çerçeve" 
lenmişken §lemleri kendi vüvüdunda taşıdığının far­
kında değildir. Ne zaman ki, "Bezm-i Elest" sırrına va­
kıf oldu illem-i ervah denilen asit vatana sefer etti, iŞte 
o zaman insan çıkmazlardan kurtulacaktır. Mısrt'de, 
"vusulat" ile neticetenecek olan hayat kavramı, elest 
bezminin hakikatiyle vuzuhiyyet kazanır. Geldiğimiz 
noktaya dönmekten başka çare yoktur. Velimiz bir mü­
nacaatında, 

Yarab bize ihsan et vuslat yolunu göster 
saretde koma can et uzlet yol(Jnu göster 

Nefsimi hevadan kes kalbimi riyaden kes 
Meylimi sivildan kes halvet yolunu göster (D.45} 

diye inler. Zira arzuladığı bir uzlet; halvet vuslat hayatı. 
vardır. ·Bunun da karşısında hep mücadele anırıda ol­
duğu şedid bir düşman, bir iç engel vardır: N~fıs ... 
Mısn'ye göre insan, "dünya hayatının bir meyvesidir." 

O mahlukatın özü olmakla(İ.S.s.l 08)" arzuların eri iis­
tününü taleb etmeli"dir. Dünyada ilimden üstün bir ga: 
ye yoktur, diyen veli, kişininbütün'bir ömrünü ilme ver­
mesini, boş vakit geçirmemisini tembih eder. Zira. 
"ahiret" denilen hayata intikal ettikten sonra buradaki • 
ilmimiz, orada bize "mülk" olacaktır: ilimden amaç; ki~ 
şiyi "Allah 'a yaklaştıran ilim" dir.(İ.S.,s. 1 08) "Bu da an­
cak salih amel, nefıs ve heva mücahedesiyle" mümkün­
dür. 



Yüzün Niyazf eyle hak derdile bağrın eyle çak 
Kalbin sarayın eyle pak şayed gele sultan sana 

diye işaret ettiği vecihle, tevazu; tevhid ve nefis tasfiye­
si Mutlak zatın tecellisi için yapılması gereken en öriemli 
şartlardandır. 

Tasavvuf literatüründe "İmaret-hane" diye nitelenen 
dünya hayatı ve bu hayatta elde edilecek gönül ilmi, ger­
çeğe ulaşmak isteyen insanı, yaratılış merhalelerinden; 
diğer tabirle, Cemad1, nebat!, hayvanı, ve insani tavır­
lardan daha üst makamlara ulaştırmıştır. Artık kemal 
noktasında kişi, "insan-ı kamil"dir. 

Mısrl'nin anlayışına göre kamil insan: "Kur'an ve 
alem " ile eşdeğerdedir. "İnsan dünyanın ruHudur. " di­
yen vell(İ.S.,s.85) Kur' an, alem ve insan üçlüsünün açık­
larken, "her biri diğerine ayna" şeklinde bir tabir kulla~ 
nır. Gerçekte aynı husus, Hz.Ali tararından da veciz bir 
şekilde· açıklanmıştır. Hz.Ali şöyle der: 

Ve tehsebu inmet cirmün sa'girün 
Ve fike inteve'l-alemü'l-ekber 

(Sen. kendini küçür bir şey sanırsın ey insan! Halbuki 
en büyük i'ilem sensin, o sende gizlenmiş, dercedilmiş­
tir.) 

Mısrl'nin "ayna~· diye ·nitelendirdiği insan, kamil in­
s~ndır. "Bana ve ana-babana şükret, dönüş banadır"(ıB) 
ayetini tefsir ederek Mısn, şöyle bir yorum getirmektedir: 

"Bu ayette şuna işaret edilmektedir. Kur'an, insan ve 
alem. Bunlardan her biri diğerine aynadır. Gaye insan­
dır. Fakat insan, ancak bunlarla tekamül eder. O'nlar 
insanı kemale eriştirinceye ve kendilerine ayna yapın­
çaya kadar terbiye ederler. Bu defa insan onlara ayna 
olur. "(İ.S.,s.86) Divanı'nda şiir diliyle aynı mahiyette bir 
beyit vardır ki, Mısrl'nin kamilinsan telakkısini veciz bir 
halde gösterir: 

Halk içre bir ayineyim herkes bakar bir an görür 
Her ne görür kendi yüzin ger yahşı ger yaman görür 

(D.l39) 

Görüldüğü üzere, Mısrl'ye göre halk (yaratılmışlar) alem­
lere dahil olmakta, Kur'an da zatı temsil etmektedir. 
İnsan-ı kamil ise her ikisinin de aynasıdır. O'ndan hem 
Kur' anın hem de halkın hakikati tezahür etmektedir. Şu 
cümlesi konuyu daha bariz pir şekilde anlatır: 

·'İnsanlardan kimi terbiye kabul eder kimi etmez. Ter­
biye kabul edip kemale eren insanda, Kur'an ve·alem 
tamamen görünür. Terbiye kabul etmeyen insanda Kur'­
anın cemali, alemin nizarnı görünmez. "(İ.S.,s~85) Bu­
radan anlıyoruz ki, mutasavvıfımıza göre alemdeki bü-

(I 8) Lokman/66 

TEMMUZ1988 
tün nazarlarımız ve gördüklerimiz, bizim aldığımız ter­
biyeye göre görünmektedir. Velimiz, kalb ve niyet bah­
sinde, şunları söyler: · 

"İnsan kalbi ya cehennem cennetdir." (İ.S.,s.86) Bu 
cümlede izhar edilen anlayış, Cemal ve cela yönüyle, 
Hakkın kul üzerindeki tasarrufundan ibarettir. 

Bütün konuyu insanın dünyaya gelmekten amacına, 
İlahi bir terbiye kabul edip kalbindeki here ü mercden 
kurtulmasına dayandıran veli, kendisinden habersiz ya­
şayan bir kişinin yaşadığı alemi ve bu kişinin ruhi port-. 
resini "ay ve güneş tutulmuş bir· alem" benzetmesiyle. 
anlatır. 
İnsan ne ile mamilrdur? Bu konuyu "kalb"in hakika­

tini ortaya koyduktan sonra açıklık kazandırabiliriz. Bi­
lindiği gibi, kalb terimi tasavvufta mühim bir yer·işgal 
etmektedir. Mutasavvıflar ruh'a ait bütün özellikleri bu 
kelimeyle izah etmektedirler. Kalbin iyi veya kötü bir te­
mayül içinde bulunması, insanın iç mamurluğuyla ilgi­
lidir. Mısr1 insanın mamurluğunu (daha doğrusu, mü­
kemmeliyet derecesini) anlatırken şöyle bir silsile takip 
eder: "İnsan dünyanın ruhudur, insan da din ile mamur­
dur." Bu ne demektir? Ta Putperestlikten başlayarak~ 
-Budizm'den, Zerdüştlükten Hrıstiyanlığa ve müslüman­
lığa gelinceye ka.dar, bütün insanlar inançlarının zirve­
sini yaşamaya mecbur mudur acal;>a! 1vlısr1'ye göre bu 
sorunun cevabı olumludr . .Yunus Emre de galiba bunu 
için "yetmiş iki millet bir göz ile", vahdet gözüyle bak­
maya teşvik etmektedir. Kainata vahdet gözüyle baka­
bilmek, dört ilim merhalesinden geçmekle mümkündür. 
Mısrl'de bunlar diğer tasavvuf erbabında olduğu gibi, şe­
riat, tarikat, hakikat ve ma'rifet tahsilinde ibarettir. Kalb 
ancak bundan sonra huzur ve sükilna kavuşur, marnur 
olur. Devamla Mısrı, "İslam ehli de abidler ve saJihlerle 
mamurdur, Bunlar da şeriat ulemasıyla, onlar da Allah 'ı 
bilenler ile, Allah 'ı bilenler de, hakikat ehliyle mamur­
dur. " (İ.S.,87) der. Artık imar olan insan, müşahede yo­
luyla "insan-ı kamil"mefhumunu Minatın ruhu anlayı­
şına götürecektir. Bu ruha sahip olan kişi, "Allamel­
esma"yı(ı9) bilen Adem (Peygamber) gibid.ir. İşte böy· 
le bir varlık O'nun Divanı'nda şu beyitle tarif bulur: 

Ademliğini her kim bulduyla O'dur Adem 
Yoksa görünen silret bir gölge imiş ancak (D.93) 

Alem büyük olmakla beraber, insanı hakikat üzerine ya­
ratılmıştır, anlayışla Niyazi-i Mısr1, ezelden ebede, insa­
nı en mükemmel varlık olarak kabul eder. Ve fakat in­
sanın olgunlaşması, faydalı ilim, iyi amel, güzel ahlak, 
kalb tasfiyesi, ruhu masivadan temizleme ve Allah'ın sır­
rını anlamakla mümkündür. Allah, diyor Mısri, "ahla­
ken kamil, ilmiyle amil, nefisin bilen kimseyi ister!" 
(İ.S.,s.l23) 

(19) Bakara/31 
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