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YUNUS'UN GUL BAHCESINDE

. Prof. Dr. Mehmet KAPLAN

Tiirk tarihinin en mu}um sosyal hadiselerinden biri, atli-g6-
cebe medeniyetten yerlesik kdy ve gehir medeniyetine gecistir.
Mubhtelif cografi sahalarda, cesitli tesirler altinda vukua gelen bu
“kiiltiir ve medeniyet degistirmesi hadisesi” yiizyillarca siirmiis, .
her devirde halledilmesi gii¢ meseleler dogurmustur.

Bunun sebebi, mengei Tiirk tarihinin en eski karanhk devirle-
~ rine uzanan atli-gécebe medeniyetinin (1), yerlesik medeniyet
sekilleri gibi, maddi ve manevi gart ve esaslara dayanan bir bii-
tiin tegkil etmesi ve birbirlerine cok siki bagli olan bu unsurlarin
kisa bir zamanda degistirilmelerinin hemen hemen imkansiz bu-
lunmasidar.

Tiirkler, son yiiz elli yil icinde, diinya tarihinin akigina uy-
mak ve yagayabilmek icin bir kere daha kiiltiir ve medeniyet se-
killerini degistirmek ihtiyacini hissetmiglerdir. Yapilan bunca te-
sebbiislere, ihtilal, inkilap ve reformlara ragmen, Tiirkiye'nin bir
biitiin olarak bugiin bile cagdas medeniyet sistemi icine girdigi

(1) Avrupali bircok medeniyet tarihcisine gore at ilk defa Tiirkler
ehlilegtirmiglerdir. Tiirkler bu sayede yerlesik kavimlere hakim olmusg-
lardir (Rene Grousset, Bilan de I'histoire, Paris 1946, s. 271-278). Hindu-
Cermenler, at1 ve at kiiltiiriinii Tiirklerden almuglardir (V. Koppers, Ilk
Tiirklitk ve TIk Indo-Germenlik, Belleten, c. V, nr. 20, Ekim 1941, s 440-
. 480). At ve arabayi, kendilerine ait diger medeniyet unsuzrlar: ile bera-
ber Cin'e Tiirkler sokmusglardir: D. Wolfram Eberhard, Cin Tarihi, An-

kara 1947, s. 31. Zeki Velidi Togan, Umum{ Tiirk Tarihine Girig, Istan-
bul 1969, s. 10-18.
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ve onun gartlarina uydugu ileri siiriilemez. Bugiinkii sosyal me-
selelerimizin hemen hepsi, Ortacag medeniyeti ile cagdas mede-
niyet arasindaki agilmasi son derece gii¢ tezadlardan ileri gel-
mektedir (2). Mahiyetleri itibariyle farkli olmakla beraber, eski
Tiirk athgocebe medeniyeti ile ortacaglara has yerlesik kéy ve
sehir medeniyetleri arasinda da biiyiik bir ugurum vard:. Bunla-—
rin birinden Stekine gecmek icin, maddi ve manevi sahada pek
¢ok seyin degismesi veya degistirilmesi gerekiyordu.

En biiytik engel, hic siiphesiz, gocebe medeniyetinin temeli
olan ve gogebeligi zaruri kilan hayvancilik ve akinciligin muay-
yen bir nisbette birakilarak, belli bir yerde, sakin yerlegik mede-

(2) Bir medeniyet sisteminden bagka bir medeniyet sistemine gecis
hadisesi, ancak son yillarda ilmf olarak incelenmege baglanmigtir. Bu
konuda Tiirkcede yapilan en degerli aragtrma, Miimtaz Turhan'mn Kiil-
tiir Degigmeleri adh kitabidir (Istanbul, 1951). Aynu eser, Milli Egitim
Bakanliginca negrolunan 1000 Temel Eser serisinde de ¢ikogtir (nr. 10,
Istanbul, 1969). Bu konu tizerinde en ok ugraganlardan biri Arnold J.
Toynbee’dir. Emin Bilgi¢ tarafindan terciime edilen Diinya ve Garb ad-
L eserinde, kiiltiir ve medeniyet degismesi hakkinda gok dikkate deger
goriigler vardir. (Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, tarihsiz.)

(3) Baz1 Tiirk boylan, Orta Asya’da Islamiyeti kabul etmeden &nce
yerlesik medeniyete gecmislerdir. Bu ge¢is umumiyetle yabana din ve
medeniyetlerin tesiri ile olmustur. Son yillarda Goktiirk ¢agmna ait bu-
luntular arasinda ziraat aletleri de ¢tkoigtir. Bulunan saban demirleri
tizerinde Cin yazilarmin da mevcut olmasi, Kuzey Mogolistan’daki zi-
raf kiiltiir iizerindeki Cin tesirlerini gosterebilir: Bahaeddin Cgel, Isla-
miyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi, (Ankara, 1962, s. 89) adli eserinde:
“Dogu Tiirkistan’da kurulan yerlegik Tiirk medeniyeti tizerinde Bu-

- dizm ve Maniheizm’in biiytik tesiri olmugtur” der. Bk. Kopriiliizadde
Mehmed Fuad, Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul, 1926, s. 72-74. Resid Rah-
meti Arat, Eski Tiirk Siiri adli kitabinda VIII-XII {incii asirlar arasinda
Mani ve Buda kiiltiir cevrelerinde yazilan siirleri toplamugtir. Budist ve
Maniheist Tiirklere ait metinler W. Bang, A. Von Gabain ve daha bagka
alimler tarafindan nesredilmis ve incelenmigtir. Bahaeddin Ogel, yu-
karda ad:1 gecen kitabinda, Orta Asya’da bulunan gehirlerde yabana
din ve medeniyetlerin tesirine kisaca igaret etmigtir.
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niyet nizaminmn kabul edilmesiydi. Bunun icin, hayvanclik ve
akincihiga bagli olan eski Tiirk dininin, 6rf ve adetlerinin de bi-
rakilmasi gartti. Orhun Yazitlari'nda goriildiigii tizere, eski Tiirk
orf ve adetlerini muhafaza ederek, yerlegik bir devlet kurmak
imkansizdi (3). ‘

Bu zarureti géren bazi Tiirk boylar, Islamiyetten 6nce Buda
ve Mani dinlerini benimseyerek ekincilige elverigli olan Dogu
Tiirkistan’da yerlesik medeniyete gecmisler ve oldukca yiiksek
bir seviyeye ulagmislardi. Fakat Ttirk boylarmin biiyiik bir kismm
eski yagayis tarzlarim muhafaza etmis ve bu ilk yerlesik Tiirk
devletini yikmuglardi.

Et yemegi yasak eden ve savag aleyhtar1 olan Buda ve Mani
dinleri eski Tiirk dinine, 6rf ve adetine tamamiyle zidds. Islami-
yet Tiirklerin eski yasayis tarzlarina daha uygundu. Bu din,
Tiirklerin temel gidasi tegkil eden et yemegi yasak etmedigi gi-
bi, savag aleyhtar1 da degildi. Bildkis, savaga kutsal bir mana ve-
riyordu. Bundan dolay: Tiirkler Islamiyeti tercih ettiler ve onu
biiyiik bir heyecanla benimsediler. Eski Tiirk destanlarinda yii-
celtilen Alp tipi, kolaylikla Gazi tipi sekline inkilap etti ve yeni
bir inangla harekete gelen bu yeni insan tipi, Miisliiman-Tiirk
devletlerinin kurucusu oldu (4).

Fakat Islamiyet sadece gazaya dayanmaz. O, aym zamanda,
yerlesik medeniyete elverigli fikir, kanun ve miiesseseleri de ha-
izdi. Tiirklerden 6nce Araplar ve Farslar, eski Yunan, Bizans ve
Sasanilerin geleneklerinden faydalanarak yiiksek sehir medeni-
yeti kurmuglardi. Miisliiman olan Tiirkler onlar1 Grnek aldilar.
Bununla beraber Tiirklerin yerlesik medeniyete gecmeleri yine
de kolay olmadi. Akina Tiirk'{in ekinci olmasy, savaget hayat fel-
sefesinden barigct hayat felsefesine gegmesi icin yapilan ¢aligma-
lar ytizyillar boyunca devam etti.

Yunus Emre’nin yagadig: devirde (1240-1322) Mogol istilas:
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dolaystyle Anadolu’ya ikinci bir gécebe dalgasi gelmisti. Bunla-
rin arasinda alimler ve dervigler de vardi. Fakat biiytik kitle hay-
van siiriileri besleyen gécebelerdi. Bunlarla daha 6nce topraga
yerlesmis olanlar arasinda sik sik miicadele oluyordu (5).

Son yillarda, gocebelerin topraga yerlegtirilmesi ve zapt-u
rapt altina ahmmas: hakkinda ¢ok degerli aragtirmalar yapilmig-—

(4) Eski Tiirk ath-gécebe medeniyetinde “Alp tipi” ¢ok mithim bir
yer tutar. Muayyen bir sosyal statiiye, belli 61f ve 4detlere t4bi olan alp-
lik miiessesesi Islamiyetden sonra da devam etmisgtir. Bu konuda Bk.
M. Fuad Képriilii, Islam Ansiklopedisi Alp maddesi. Mehmet Kaplan,
Tiirk Destaninda Alp Tipi, Zeki Velidi Togan Armagar, Istanbul 1950-
1955, s. 203-213. Faruk Siimer, Oguzlara Ait Destan: Mahiyette Eserler,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, c. XVII,
nr. 34 s. 359-455. Emel Esin Tiirk San’atimda Alp Sahsiyetinin Goriiniigii”
Tiirk Kiiltiirii, nr. 34-70. 82, 94., 1968-1970. Tiirkler Miisliiman olduktan
sonra Alp tipinin yerini “Gazi tipi” almistir. Osmanh Devleti'nin kuru-
lug ve gelismesinde gaza ve gazi idealinin biiyiik rolii olmugtur. Paul
Wittek, The Rise Of The Ottoman Empire, London, 1958, s. 10-15) adl ki-
tabmnda bu noktay: ehemmiyetle belirtir. Bu devirden itibaren eski Tiirk
destanlarmin yerini Gazandme veya Gazavatnameler alir. Edebi ba-
kimdan heniiz incelenmemis olan ¢ok zengin bir gaza ve gazi edebiya-
t1 vardir. Bk. Agah Sirr Levend, Gazavat-nimeler ve Mihaloglu Ali Bey'in
Gazavat-nimesi, Ankara, 1956.

(5) XVII'nci Yiizyilda Osmanli Imparatorlugunda Asgiretlerin Iskin Te-
sebbiisil adli aragtrmasinda, Cengiz Orhonlu sdyle diyor: “Adeta coban
ile saban arasinda bir miicadele diyebilecegimiz bu hareket, gériiniige
gore, gocer-evli seyyar kiitlelerin tahribkar zaferleriyle sona eriyordu.
Iktisadi fonksiyonlar: hayvancalik olan bu halk ile ciftcilik yapan yerle-
sik halk arasmdaki miicadelenin Tiirkiye'nin biinyesinde yapmus oldu-
gu tahrib edidi tesirin ne kadar biiyiik oldugu tahmin edilebilir.” (Istan-
bul, 1963, s. 37.)

_ Asiretler XIX"uncu asrin ikinci yarisinda bile Osmanli Devleti igin
mithim bir mesele tegkil ediyordu. Istanbul’da batihlagma hareketi bag-
ladig: esnada, onlar Dogu Anadolu’da hala eski gcebe 61f ve adetleri-
ni devam ettiriyorlardi. Islaiye ile Adana vilayetine giden Cevdet Pasa,
Kozan daglarinda yagayan agiretler haklanda genis bilgi verir. Bk: Te-
z(kir, 21-39, yaymnlayan Cavid Baysun, Ankara 1963, s. 99-190. Baz1 g&-
¢ebeler Cumhuriyet devrinde bile varliklarini devam ettirmiglerdir: Ali
Riza (Yalman-Yalgin), Cenubda Tiirkmen Oymaklar, Istanbul-Adana
1931-1937, IV.



ir. Bunlardan Prof. Dr. Omer Liitfi Barkan'in negretmis oldugu
Kolonizator Tiirk Dervisleri adli makale, bilhassa dikkate deger
(6). Bu makalede negredilen vesikalar, tarikatlerin topraga yer-
lesmede biiyiik bir rol oynadigin ortaya koymaktadir. Yunus
Emre’nin de, bu vesikalarda bahis konusu olan yiizlerce Ahi,
Seyh veya Dervis gibi “Kolonizatér bir Tiirk Dervisi” veya Ahi-
si olmasi ¢ok muhtemeldir. Bu tarihi ve sosyal durum, Yunus'un
siirlerini yeni bir gozle degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadur.
Ben bu makalemde, Yunus Emre’yi bu zaviyeden ele almak isti-
yorum.

Prof. Dr. Omer Liitfi Barkan’m negrettigi vesikalar arasinda
Yunus Emre adinda bir Seyhten bahsolunmaktadir. Bu vesikaya
gore, Horasan’dan dervigleriyle beraber Anadolu’ya Haci fsma- |
il adinda bir geyh gelmis ve Larende kazasinda kendi adu ile aru-
lan bir kéy kurmustur. Bu geyhin evlad: ve akrabalariyla tesek-
kiil eden bu kdy halki, Yavuz Sultan Selim zamamnda yazilan
bir defterde, 95 yetiskin erkegi ihtiva etmektedir. Bu kéyde otu-
ran Seyh Haal Ismail ogullarmun yaylak ve mera iglerinde civar-
da oturan Tiirkmen agiretleriyle olan istirakleri vesair miinase-
betler, bu ailenin bu cemaatlerden ayrilmis ve topraga yerlegmis
bir cemaat oldugunu ve belki de bu memleketlere komsu cema-
atlerle ayn1 zamanda gelmis olduklarimi gostermektedir. Diger
taraftan, bu aile giin gectikce bu kéyde yerlesmekte ve cogal-
maktadir: Seyh Ismail'in oglu Musa Paga burada bir zaviye bina
etmig ve onun oglu da ikinci bir zaviye yaptirnustir. Aym: cema-
atten Yunus Emre ndminda bir zat, bir mezraay: Karamanoglu
Ibrahim Bey’den satin almigtr ve elinde miilknamesi vardir.

(6) Omer Liitfi Barkan, Osmanl: Imparatorlugunda Bir Iskdn ve Koloni-
zasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler, Valaflar Dergisi, say1 II, An-
kara 1942, s. 279-386. Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler), Ankara, 1967.

- Tayyib Gokbilgin, Rumeli'de Yoriikler, Tatarlar ve Evldd-1 Fatihan, Istan-
bul, 1957. '
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Bundan bagka bu ailenin efradi ve dervigleri avarizdan, resm-i
ganemden ve resm-i ciftten muaflardir. Ve 6giirleri de bu zaviye-
de sarfedilmektedir (7)

Prof. Dr. Omer Liitfi Barkan'in zikrettigi bu vesika, daha son-
ra Ibrahim Hakla Konyali (8), Abdiilbaki Gélpmarlt (9) ve Prof.
Dr. Sahabeddin Tekirdag (10) tarafindan ele alinmig ve Yunus'un -
dogdugu yer ve tarih bakimindan degerlendirilmistir. Bence bu
vesikanin asil degeri, Yunus'un dogdugu yer ve tarihten ziyade,
sosyal durumu ile giirini aydinlatmasindadir.

Bu vesikanin belki bizim Yunus ile bir miinasebeti yoktur.
Bugiinkii durumda, Yunus adina izafe edilen siirlerden hangile-
rinin ona ait oldugu miinakasa konusu iken, dogum yerinin ke-
sin olarak bilinmemesine sasmamak lazimdir. Edebiyat ve me-
deniyet tarihi bakimindan Yunus adim tastyan bir¢ok Yunus'un
bulunmasin biiyiik bir mahzuru yoktur. Zira bu edebiyat bir
“gelenek edebiyati”dir. Gelenek edebiyatinda ise sahsiyetlerden
cok ortak zihniyet ve hayat goriisti bahis konusudur. Yunus ve-
ya Yunus'larin hepsi, Tiirk tarihinin muayyen bir merhalesinde
belli bir sosyal durumu ifade ederler.

Omer Liitfi Barkan'in negrettigi vesikalarin hemen hepsinde
ortak bir taraf vardir. Bu ahi, seyh veya dervigler, daha ziyade
bos ve korkuluk yerlerde mekan tutarlar, oralar kendi elleri ile
igleyerek bir mamure haline getirirler ve gelen gecene hayirda
bulunmalari sarti ile evladlarina birakirlar.

Bunlarin nasil caligtiklarini bazi miisahhas 6rnekler vererek

(7) Ad: gegen makale, s. 295.

(8) Ibrahim Hakk: Konyal, Karaman’daki Yunus Emre, Iddialari, Vesi-
kalars, Tiirk Yurdu, Ozel Says, 1966, s. 145-150.

(9) Abdiilbaki Golpmarl, Yunus Emre ve Tasavouf, Istanbul 1961, s.
62. '

(10) Sahabeddin Tekindag, Biiyiik Tiirk Mutasavotft Yunus Emre Hak-
kinda Arastirmalar, Belleten, c. XXX, nr. III, 1966, s. 59-60.
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Omer Liitfi Barkan soyle anlatiyor:

“..Kiitahya’da, Begparmak isminde bir dagin altinda Hiisam
Dede ndminda ‘seccdde-nigin bir aziz’ kendi capasiyla otuz beg
dontim kadar yer agub bir mikdar yere baglar dikmis; oraya ev-
ler, ahurlar, hangah ve mescit yaprmus ve bu suretle meydana ci-
kardigr miilklerinin gelirini gelene gecene sarfedilmek tizere
vakfetmis. Sonra, oraya daha bircok dervig geliib sakin olmusglar
ve calisup hasil itdiklerinin 6griinii ve resmi zeminlerini sahibi
arza virmekle beraber, ayrica oradan geliib gecenlere de hizmet
idiyorlarmug; Saruhan’da Seyhler koyilindeki zaviyenin ‘arz-1
beyzéasma Dede Bali b. Seyh Togrul arak-1 cebiniyle bag ve bah-
ce ibiid’ ziraat olunan arzin 6srii zaviyeye vakfedilmis. Yine Sa-
ruhan’da Akkaya adlu dag icinde Succa ‘Abdal ve arkadaglan
miistereken’ suvarmdan bir pare yer tapulayub tag ve agacin ari-
dub akge haraayle yurt idiniib ihya idicek’ Fatih Sultan Meh-
med tarafindan kendilerine muéfiyetndme verilmis. Ayru sekil-
de Malatya’da bir zaviyenin vakfi olan toprak, ‘mevat’ dan ihya
edilmistir.

Bu derviglerin yalniz ‘mevat’dan, ‘kafiri kér’den toprak acub
tasiu budagini aridub bag ve baggce yetistirmekle kalmayub; ga-
yet iyi cinslerden meyve agaclari, limon, portakal ve giil bagce-
leri yetistiren mahir baggivanlar, degirmen arg1 ve binast insa
eden, kuyu kazub su gkaran ve araziyi sulamasim bilen mukte-
dir miihendisler oldugu da anlagilmaktadir. Zamamn teknik va-
ziyeti diigiiniilecek olursa, miinasebetli bir yerde bir degirmen
bina etmek ve onu igletmek gibi iglerin, biiyiik bir maharete ve
tecriibeye bagh oldugu anlagibr. (100, 101, 102, 1) numarah ka-
yitlardaki zaviyelerin vakiflan icinde giil ve limon bagcesi, ar-
mutluk, zeytinlik ve kestanelikler ve diger meyve agaclar zikre-
dilmektedir. (214) numaral kayitta da Delii Baba seccadesi iize-
rinde oturan Hac1 Baba zaviyesine iki degirmen ile miilk zeyttin
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baggesi ve armutluk vakfedilmistir ve gseyhin ogﬁﬂan ziraatle -
mesgul olmaktadirlar.

(215) numaral kayitta ise, Tufan Dede namiyla meghur gey-
hin kendi bina ettigi zaviyesinde gelene gecene sarfedilmek tize- |
re vakfettigi miilkler arasinda degirmen haraclu bagce ve séire
yaminda, meghur bir cins armut yetigtiren ‘Koz deresindeki Aba- "
st armutlugu’ da bulunmaktadir. Hele degirmen yapub vakfet-
mek hemen hemen umumi bir usul sayilabilir: Varna’da Akyazi-
lu Baba zaviyesinin dervigleri bircok degirmen yapmuslar ve de-
girmenlerin etrafinda bag ve bagge yetigtirerek zaviyelerine vak-
fetmek icin miisaade almuglardir. Fakat vaktiyle aldiklar1 bu mii-
saadeler sayesinde resimden affedilen degirmenlerle 6grii alin-
mayan bag ve baggeleri zamanla cok biiyiimiis olacak ki, daha
sonraki bir fermanda: “Fakat sair degirmenleriin resmin ve Ba-
tava nehrinin ve Varna etrafinda olan baglarinin ve baggcelerinin
dgriinti vermemek caiz degildir” denilmektedir. Filhakika bu za-
viyede, zamanla dervislerin sayist muhtelif tarihlerde 5, 10, 19
olarak arthg gibi, iki goz degirmen de 4, 6 degirmen olmugtur”
(11).

Barkan’in makalesinde buna benzer daha pek ¢ok vesika var-
dir. Aragtirllacak olursa, derviglere ait daha yiizlerce, belki bin-
lerce vesika bulunabilir. Burada, kiiltiir ve medeniyet degigsmesi
. bakimindan son derece miithim bir sosyal vakia ile kargilagiyo-
ruz: Omer Liitfi Barkan'in da belirttigi gibi, seyhler, ahiler ve
dervigler, Tiirklerin Anadolu ve Rumeh’ye yerlegsmelerinde ¢ok
miihim rol oynamuglardir. :
~ Benburada bu meseleyi bagka bir zaviyeden ele almak ve s6-
zii Yunus Emre'nin giirlerine getirmek istiyorum. Bu ahiler,
seyhler ve dervigler, topraga yerlesirlerken, sadece maddi bir ga-
ye glitmiiyorlar, yeni bir medeniyet, hayat goriigii ve insanlik

* (11) Omer Liitfi Barkan, ad: gecen yer, s. 298.
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anlayisimn da 6nciiliigiind yapiyorlardi. Yere vurduklarn kazma,
diktikleri agag, bag, giil fidaru veya siirdiikleri tarla onlar icin
derinden inanmusg olduklar: bir hayat felsefesinin maddi sembo-
lii, sartt veya delili idi. Btitiin medeniyet gekillerinde oldugu gi-
bi, burada da altyapx ile iistyap1, madde ile ruh birbirini tamam-
liyordu. Yunus'un siirleri bu zaviye’den tedkik edilecek olursa,
onlarda yerlesik medeniyete gecisi hazirlayan bir diinya ve in-
san goriigtiniin delilleri goziikiir.

Gelenek ve vesikalara gére Yunus, gehirde okumusg olmakla
beraber (12) menge itibariyle kéyliidiir (13) veya koy cevresinde
yagarmghr. Yunus'un giirlerinde ortaya koydugu hayat goriisii
ve insan telakkisi, k&ylﬁnﬁn sosyal durumuna tekabiil eder. Bu-
nu gérmek icin Yunus'un siirlerini, o devirde hala canh olan g&-
cebe edebiyati ile mukayese etmek ¢ok faydalidir.

Oguz Kagan Destaru ile onun yeni sartlarda bir devanu olan
Dede Korkut Kitabs, gocebelerin yasayis tarzlarmng, insan telakki-

(12) Abdiilbaki Gélpinarli, yukarda adi gegen eserinde, Yunus'un
tahsilini “belki de Konya'da” yaptgina igaret eder (s. 67). Yunus'un Di-
vanr'nda Konya'y1 ve Mevland'y: tarudiguu géisteren beyitler vardur (s.

- 68). Yunus bircok siirinde, belirli bir mekarm telmih etmeden umumi-
yetle sehiri bir alegori olarak kullanmgtir. Bu onun gehirli oldugu ma-
nésma gelmez.

“Bu diinyarun meseli bir ulu sara benzer”
nusra’1 ile baglayan siirinde, gehri aldatica bir yer olarak tasvir eder. Ab-
diilbaki Gélpmarly, Yunus Emre Divam, 1943, s. 295. Iztirabiru anlath
bir siirinde gegen su beyit;

“Kasdum budur sehre gireni feryid u ﬁgan koparun

Yine doniiben korkaram igide diigman iiniimi”

(aym yer, s. 120), onun gehir disinda yagadigim, belki gaﬁﬂen uyanchr—
mak icin gehre gitmek istedigini, fakat diismanlardan korktugunu gés-
termektedir. :

(13) Bektast gelenegine gore Yunus Emre, Sivrihisar Kazasina bagh -
Sarikdy'lidiir: A. Golpwarl, Yunus Emre ve Tasavouf, s. 51-52. Fuad
Kopriilii de bu rivayeti kabul eder: Tiirk Edebiyatinda Ik Mutusavmﬂar
ikinci basim, Ankara 1966, s. 220-226.
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lerini, 6rf ve Adetlerini tasvir eden canli sahifelerle doludur. Bun-
larda dikkati ceken noktalardan biri, bu destanlarin gercek kah-
ramanlari olan esas insan tipi buna Alp tipi diyoruz ile hayvan-
lar arasinda kurulan miinasebettir. Bu miinasebet Dede Korkut
hikayelerinde de acgik olarak goriilmekle beraber (14) biz Oguz

Kagan'1 kisaca tahlil etmegi faydali buluyoruz. :

Destanda Oguz'un viicudu soyle tasvir edilmigtir:

“...Ayaklar ¢kiiz ayag1 gibi, beli kurt beli gibi; omuzlar sa-
mur omuzu gibi; gogsii ay1 gogsii gibi idi. Viicudu bagtan agag
titylit idi” (15).

Bu benzetmelerden maksat, Oguz’un “maddi kuvvet” baki-
mindan iistiin oldugunu belirtmektir. Cok sert hayat sartlar1
icinde yagayan atli-g6cebenin viicut bakimidan kuvvetli olma-
st lazimdir. Dede Korkut Kitabi'nda da “maddf kuvvet”e biiyiik
onem verilir ve kahramanlarin viicut yapist umumiyetle hay-
vanlara benzetilir. ’

Fakat bu nevi benzetmelerin yapilmasinda bagka bir sebep
daha vardir: Bu toplumda yasayan insanlar, besledikleri siiriiler
ve avladiklar: hayvanlar dolayisiyle, hayvanlarla ¢ok yakindan
ilgilidirler. Oguz Kagan daha ¢ocuklugundan itibaren “at siirii-
leri giider, ata biner ve av avlar” (16). Destanda Oguz'un yagadi-

Yunus Emre’nin nereli oldugu uzun miinakaga konusu olmugtur.
Anadolu’da on yerde Yunus'a izafe edilen mezar vardir. Bu konuda Bk.
A. Golpmarly, ad: gegen eser, s. 7384. Sehabeddin Tekirdag, adi gecen
makale, s. 61-73. Bizce Yunus'un surali veya burali olmasindan ziyade,
icinden ¢itkmus oldugu sosyal cevre veya tabaka miithimdir. Yunus'a
izafe edilen mezarlardan ¢ogu koydedir. Biz, giirlerine dayanarak, Yu-
mus Emre'nin ekincilik ile meggul bir cevrede dogduguna veya yagadi-
g1ina inaniyoruz.

(14) Mehmet Kaplan, Dede Korkut Kitabi'nda Hayvanlar, Fuad Képrii-
lii Armagaru, Istanbul 1953, s. 275-290.

(15) Oguz Kagan Destany, 1970, s. 1.

" (16) Aym yer, s. 1.
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g1 cevre goyle tasvir ediliyor:

“O ¢agda orada biiyiik bir orman vards; bircok dereler ve 1r-
maklar vardi. Buraya gelen avlar ve burada ucan kuslar coktu.
Bu ormanun icinde biiyiik bir gergedan vardi. At siiriilerini ve
hatk: yerdi” (17)

Oguz bu gergedaru 6ldiirmek suretiyle cesur ve kuvvetli ol-
dugunu isbat eder. Bunun tizerine Han ilan edilir. Destanda
Oguz'un tuzak kurarak gergedani nasil avladig: teferruatli ola-
rak tasvir edilmigtir. Dede Korkut kahramanlar1 da yigitliklerini
vahgf veya azgin hayvanlar avlamak suretiyle isbat ederler ve
ancak bundan sonra hususf bir merasimle ad alarak sosyal bir
sahsiyet haline gelirler.

Oguz’un gergedam Sldiirdiikten sonra kullandig: aletleri yii-
celten muhakemesi dikkate sayandir. Oguz ilkin bir geyik ile ay1
oldiirmiis, onlar1 bir agaca baglamak suretiyle gergedam oraya
dadandirmus, daha sonra kalkam arkasina saklanarak vahgf hay-
vam Sldiirmiigtiir. Bir aladogan 6l gergedanin barsaklarinu yer.
Bunu géren Oguz, kendi kendine séyle der:

“Gergedan geyigi yedi, ayiy1 yedi. Kargr monu ¢ldiirdi; de-
mir oldugu icin. Gergedam aladogan yedi, okum onu &ldiirdi;
bakar oldugu icin” (18).

Burada kendi iradesine ve kullandig: dletlere giivenen bir ba-
kig tarzi vardir. Kuvvet iradesi ile dolu olan Oguz, kagan ilan
edildikten sonra, elcileriyle dort yana emirler gonderir. Bu teb-
liglerde soyle der:

“Ben uygarlarin kaganiyim ve yerytiziiniin dort kogesinin
kagan olsam gerektir. Sizden itaat dilerim. Kim benim emirleri-
me bag egerse, hediyelerini kabul ederek, onu dost edinirim.
Kim bag egmezse, gazaba gelirim; diisman sayarak, ona karg1 as-

(17) Aym yer, 5. 2.
(18) Ayru yer, s. 3.
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ker ¢ikarir ve derhal baskin yapip onu astirir ve ybk ettiririm”
(19). Kagan olduktan sonra sdyledigi nutuk, Oguz'un iginde ya-
sadig1 maddi medeniyet unsurlariyla beraber cihangirlik ihtira-
st da gostermesi bakimindan dikkate sayandir:

“Ben sizlere oldum kagan,
Alalim pay ile kalkan,

Nigan olsun bize buyan

Bozkurt olsun (bize) uran,
Demir karg olsun orman,

Av yerinde yiiriisiin kulan,

Daha deniz, daha miiren,

Giines bayrak, kok kurtkan” (20).

Bu siir, avalik ile akinalik arasindaki baghlig: saf bir sekilde
gosterir. Hayvana kalebe ¢alan insan, hissettigi tistiinliik duygu-
su ile bagkalarina da hiikmetmek ister. Adeta onun duygularim,
kullandigz aletler idare eder. At ve ok, eski Tiirk medeniyetinin
anahtarlaridir. Destanda, Oguz’a gok tiiyld, gok yeleli biiyiik bir
erkek kurt yol gosterir. Kurt, eski Tiirklerde dini bir mana tasir.
Fakat onun ifade ettigi sembolik ména da agiktir. O, akinar Tiirk-
lerin hayat karsisinda aldiklari tavri gosterir. Orhun Yazitla-
r'nda, Kiil Tigin s6yle bir benzetme yapar: “Tanr kuvvet verdi-
g1 icin babam kaganin askeri kurt g1b1 imis, diismam koyun gibi
imig” (21).

Oguz Kagan Destani'nda hayvan unsurlariyla ok ve yayn di-
ni sembolik méanad tagidigiu gosteren bir sahne daha vardir
Oguz'un ak sakalli, kir sacl, uzun tecriibeli veziri Ulug Tiirk, bir
giin goyle bir riiya goriir: Bir altin yay, giin dogusundan giin ba-

(19) Ayru yer, s. 5.
(20) Aynu yer, s. 5.
(21) Muharrem Ergin, Orhun Abldelen, 1970 s. 6.
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tisma kadar uzanur ve {i¢ giimiis ok simale dogru gider. Bu, go-
¢cebe toplumuna has bir cihangirlik riiyasidir. Bu ritiyadan sonra
Oguz, ogullarim uzaklara gonderir. Giin, Ay ve Yildiz cok av ve
kus avladiktan sonra yolda altin bir yay bulurlar. Babalarina ge-
tirirler. Oguz sevinir ve yay1 iice bolerek ogullarma verir: “Ey
bityiik ogullarim; yay sizlerin olsun; yay gibi oklar1 goge kadar
atm” der (22). :

Gok, Dag ve Deniz de gittikleri istikamette ¢cok av ve kug av-
ladiktan sonra ti¢ giimiis ok bularak babalarma getirirler. Oguz
onlar1 da ogullarina iilegtirerek su nasihatta bulunur: “Ey kiigiik
ogullarim, oklar sizlerin oldu. Yay oku atti; sizler de ok gibi
olun” (23). Bundan sonra Oguz'un otag1 6niinde bir merasim ya-
pihr. 1ki tarafa kirk kulag uzunlugunda iki direk dikilir. Bunlar-
dan sagdakinin tistiine bir altm tavuk, altina bir ak koyun; sol-
dakinin tistiine bir giimiis tavuk, aliina bir kara koyun baglarr.
Sag yana boz oklar, sol yana ti¢ oklar oturur, ilh (24).

Sadece Oguz Kagan Destami'na inhisar eden bu &rnekler atli-
gogebe medeniyetinde hayvanlarin tagidig: yeri gostermege ka-
fidir. Onlar hem maddi, hem de manevi hayatta miihim bir rol
oynarlar. Eski Tiirk dininin bir cephesini tegkil eden Sama-

(22) Oguz Kagan Destam, s. 13. .

(23) Aymu yer, s. 14.

(24) Aymu yer, s. 14.

(25) Abdiilkadir Inan, birgok makalesinde, eski Tiirk din ve kiiltii-
riinde hayvan motiflerini ele almigtir. Bk. Makaleler ve incelemeler, Anka-
ra 1968. Keza Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Istanbul, 1971.

(26) Ernst Diez-Oktay Aslanapa, Tiirk Sanat, Istanbul 1955, s. 15-23.
Bu yazarlara gore, “Hayvan tasvirleri ve hayvan naksg: sabit bir ziraat
kiltiiriiniin eseri degildir. Ava kiiltiiriinden dogar.” (s. 25). Annemarie
Von Gabain, Kopriilit Armagani'na yazdig bir makalede, eski Tiirk Sa-
natinda miihim bir yer tutan hayvan motiflerinin sembolik bir mana ta-
s1idigin ve insanligin muayyen merhalesine tekabiil eden bir hadise o}-

dugunu ileri siirer: Uber Die Bedeutung Frilhgeschtlicher Tierdarstellun-
gen, s. 169-176.
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nizm’de de hayvanlar dini-sembolik ménalar tagirlar (25). Dini -
bir mahiyeti haiz oldugu muhakkak olan atli-gicebe san’atina
hayvani motifler hakimdir (26).

Alti-gbcebe medeniyetinden yerlesik -kdy ve gehir- medeni-
yete gecince, durumun tamamiyle degistigini, hayvan unsuru-
nun yerini nebatlarin ve nebatlarla ilgili unsurlarin -su ve top-
rak- aldigini, maddf kuvvete giivenerek diinyay: fethetmegi ga-
ye bilen Alp tipinin yerine, dig lemi hakir géren, manevi deger-
leri yiicelten “ice doniik” veya dervig tipinin gectigini goriirtiz.
Burada 4deta tam bir tersine doniis vardir. Tabir caizse, gécebe
medeniyeti bir tez, mistik hayat goriisti bir anti-tez’dir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Tiirkler mistik diinya goriisii-
nii ve insan telakkisini isléimiyet’ten once, Buda ve Mani dinleri
vasitasiyla tanimiglardir. Bir agac altinda bagdag kurarak kendi
i¢ alemine dalan Buda, at sirtinda diinyay: fethe grkan Oguz Ka-
gan'm tam ziddidir

Miisliiman olan Uygur Tiirkleri, bu mistik diinya goriistini
yaymaga devam etmislerdir. Kutadgu Bilig, pratik devlet idare-
si ile mistik hayat goriisii arasinda bir miicadele fikrini ihtiva
eder (27).

Tiirkler Miisliitman olduktan sonra, “gaza” ve “cthad” fikri
ile beraber, Islam tasavvufunu da benimsemisglerdir. Osmanli

(27) Alessio Bombacci, Histoire de La Litterature Turque (traduite par
L. Melikoff). Paris, 1968, s. 77-78. Fuad Kopriilii, Kutadgu Bilig’de bahis
konusu toplumun, gocebe toplumundan farkli olugu iizerinde durur.
Tasvir edilen mesleklere gore, o devirde Kaggar’daki Miisliiman-Tiirk
toplumu “Ibtidaf ve gocebe bir hey’et mahiyetinde olmayip, oldukca
yiiksek bir is boliimii derecesine vasil olmus, yani ictimaf tekamiiliin,
her nokta-i nazardan oldukga ilerlemis bir safhasina girmis bulunuyor-
du.” Medeniyet degismesi ile hayata ve insana bakis tarz1 da degismis-
ti: “Orhun Kitabeleri'yle mukayese edince, Kutadgu Bilig’de hakim
ideolojinin asla eski Tiirk ideolojisi olmadig agikga goriinmektedir”
(Tiirk Edebiyat: Tarihi, s. 196-197).
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medeniyeti, dine dayanan cihangirlik fikri ile mistik diinya go-
riistintin bir nevi sentezidir. Osmanli toplumuna baghca iki in-
san tipi hakimdir: Gazi ve Veli. Bunlardan birincisi iilkeler fet-
* hetmis, ikincisi ise alman tilkelerde yerlegmeyi, sakin bir cemiyet
kurmay1 mimkiin kilmigtir. Bilindigi gibi, Osmanl Devlet'nin
kurucusu Osman Gazi de bir cihangirlik riiyas: goriir. Fakat bu
rityada gériilen sembol, Oguz Kagan Destani'nda oldugu gibi
ok ve yay degil, muhtesem bir agactir:
“Bu ay Osman Gazi'nin koynuna girdigi demde gébeginden
* bir agag biter dahi golgesi dlemi tutar. Gélgesinin altinda daglar
var. Her dagm dibinden sular gikar. Ol sulardan kimi icer ve ki-
mi bagceler suvarir ve kimi cesmeler akidir” (28).

Agag topraga kok salarak biiyiimenin semboliidiir ki, bu
sembol Osmanli Devleti'nin sosyal ve tarihi durumunu ¢ok gii-
zel hiilasa eder. Orhan Gazi, Bursa’y1 fethettigi zaman Bursa
daglarinda dolasan Geyikli Baba, bir giin padigahin saraymun
bahgesine girer ve bir kavak agac diker. Bu menkibeyi anlatan
Asgik Pagazade “Kavak agact simdi dahi vardir. Saray kapusu-
nun icinde, kurucasin giderirler” diye ilave eder (29).

Anadolu Evliya menkibeleri, yerlesik medeniyetin semboile-
ri olan agac ve su motifleriyle doludur. Bizi burada ilgilendiren,

(28) Agik Pagazade Tarihi, Ali Bey negri, Istanbul 1332, s. 6.

(29) Aym yer, s. 46. Yerlesik medeniyete gecince, edebi eserlere pa-
ralel olarak plastik san’atlarda da hayvan motiflerinin yerini nebatlar
ve geometrik sekiller ahr. Ernst Diez-Oktay Aslanapa, bu noktaya isa-
ret ederler: “Kuzeyde daima hareket halinde bulunan géigebe Tiirkler,
Helenizm’'den 6nceki devirde yalmuz hayvan iislibunu benimsemis-
lerdir. Kivrik dal dsltibunu ise ancak Helenizm tesiriyle almglardir.”
(Tiirk San’ats, s. 26.) “On altina asirda Osmanh sanatinda, ¢igek ve yap-
rak tezyindtyla yeni bir isliib ortaya gikarak, kumag ve ciniler iizerin-
de derhal hakimiyet kazanmigtir” (Ayn1 Eser, s. 28). Bundan bagka Bk.
Nurhan Atasoy, Tiirklerde Cigek Sevgisi ve Sanati, Tiirkiyemiz, nr. 3,
1971, 5. 14-24.
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Yunus Emre’nin siirlerinde goriilen nebati unsurlardir. Yunus,
bu nebati unsurlarla insan arasinda cesitli miinasebetler kurar.
Atli-g6cebe medeniyetine ait eserlerde hayvanlar nasil begert
davranislar anlatan sembol vazifesini gérmiiglerse, Yunus'un gi- -

. irlerinde de nebatlar ayni vazifeyi goriirler. Iki medeniyet siste-

mindeki sembol degismesi, hayat karsisinda alinan tavir ve in-
san teldkkisindeki farklihga tekabtil eder.
Yunus Emre’nin siirlerinde en ¢ok kullandigi benzetme unsu-

- 1u gildiir. Giil, glizelligin, agkin, yumusakhigin semboliidiir. Yu-

nus bu sembol ile diinya goru§unun esasim tegkil eden sevgi ve
barig1 anlatir.

Giil i reyhan kokusu dgik ile ma’sukdur
Agikin ma’sukas: hig Gniinden gitmeye (30)

Giil, tek bagina degildir. Giilistanda biter. Suya ve topraga bagh-
dur. Tanr, Dost (geyh) veya Sevgili giilistandir. Yunus, bir ¢ok gi-
irinde sevilen varlik ile kendi arasindaki baghhg, bahce (giilis-
tan) ile giil arasindaki miinasebete benzetir: '

“Varam ol dosta kul olam hem aciluban giil olam
Hem otiiben billbiil olam duragum giilistan ola (31)”

“Dost bagcesine girdiim ogerem giilzdrim
Dostin yiizi gill bana diskam biilbiil ana (32)”

“Girdiim 1gkunun baguna bakdum soluna sa§una
Diirlii cicekler diriiben giillerini yrylayaymn (33)”

“Irenler sohbetiinde deste kizil giil idiim (34)”

“Yunus er nazarunda taze giiller acilnug
Gercek er biilbiil ise nazarda 6tmek gerek (35)”

" (30) Abdﬁlbaki Golpinarli, Yunus Divan, Istanbul 1943, s. 57.
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“Dostin yiizi giil bana dsikam biilbiil ana
Kaykimazam dort yana ¢iin buldum 15k erini (36)”

“Biilbiil de dsik olmug kizil giilin yiizine
Gordiim erenler yiizin hezar destan oldum ben (37)”

Yunus, kendi yagadigz yeri, sembolik olarak alimrsa ruh alemini,
giil bahceleri ile dolu bir diyar olarak gosterir:

“Gel varalum biziim ile kim giresin bagcelere

Dayim oter biilbiilleriim gillistdnum solmaz beniim

Biziim iliin bagceleri ddyim tazediir giilleri

Ma'murediiriir bostanum agydr giiliim iizmez beniim (38)”

“Yunus, kendisini biitiin yil agk atesi ile yanan bir giile benzetir:
“Yil on ki ay bu sk giili od icinde bitiipdiiriir
Yandugumca artar kokum devriim geciip solmaz beniim (39)”

Giil bahgesi dostlarin toplandig: bir yerdir:

“Gelsiin yardan ayru diisen gurbet ile bagr1 bisen

Dost bagcesi icindeki 15k bezmine girdiim bu giin

Gorin gbrin bi devleti bu 15k ile begdreti

Dost bagimin iginde ben 1k ¢adirin kurdum bu giin
Aydur Yunus yar kulwyam dost bagcesi biilbiiliyem
Soyleyeyin simden giril giilzdruma irdiim bu giin (40)”

Savaga Oguz Kagan, ogullarma ok gibi olmalarm tavsiye edi-
yordu. Barisa Yunus Emre giilii 6rnek verir:

“Diken olma giil ol eren yolinda
Diken olur isen oda yanagin (41)”

“Sen gilli gbririken dikene sunma eliin (42)"

(31)-(39) Ayru yer.
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Daha sonra zikredilecek 6rneklerde de goriilecegi {izere, Yu-
nus'un 6zledigi insan tipi “yumusak” insan tipidir:

“Dervig goniilsiiz gerekdiir sigene dilsiiz gerekdiir

Digene elsiiz gerekdiir halka beraber gerekmez (43)”

Gogebe hayatini aksettiren eserlerde maddi kuvvet ‘sembolii
olan hayvanlar, bu ¢icek medeniyetinde hakir goriiliir. Sevgi ve
sevgiliye yarasan giildiir:

“Dost disegine gecemez at u katir yahut deve (44)

Istksuz ddem hayvan olur hayvan 6giit biliir degtil (45)”

Yunus, anlayigsiz insanlari hayvanlara benzetir: -
“Isbu sbziim anlamayan aydam sana neye benzer
Hayvandurur anun gibi tagda yiiriir siiri siiri (46)”

Insanlari hayvanlagtiran ihtiraslaridir. Dervis, ihtiraslarindan
kurtulmug insandir. Bunun icin agk ateginden gecmek lazimdar.
Koylii Yunus, bu arinmay1 kdye has bir benzetme ile 6yle anla-
tur: ‘

“Bir bag ki viran ola i¢i dikenle dola
Ayitlamak neylesiin od ile yanmayinca
Issuzlik u yabanda od m1 bulunur anda
Kavt tag: cakmagh bir yerde olmayinca (47)”

Bagka bir siirinde, Yunus, dervisi, bir yaprag: dertlilere gifa olan
bir agaca benzetir:

“Her kime kim dervislik bagislana
Kalb: gide pik ola giimiislene

’ (40)-(48) Aymu yer.
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Nefsinden miigk ile anber tiite
Budagundan il i sar yimiglene
Yaprag: dertlii iciin derman ola
Golgesiinde ¢cok kademler islene
Agikun gozii yag: hem gbl ola
Ayagundan saz bitiip karmglana
Ciimle sdir dost bagcesi biilbiilii
Yunus Emre arada diirradana (48)”

Verilmis olan biitiin bu érneklerde, iyi insan giil veya agaca ben-
zetilmistir. B6yle bir insan goriigiiniin akinc degil, ekinci bir
cevrede tesekkiil edebilecegini sdylemege liizum yoktur. '

Yunus, biitiin yerlesik medeniyetlerde goriildiigii tizere, Tan- -
r1 fikrine topraktan, toprak mahsullerinden gider. Bir siirinde,
bu fikri, agk olarak goriirtiz:

“Yine bu bdd-1 nev-bahdr hog nev’ ile esdi yine
Yine kigin sovuglugr fuzulligin kesdi yine

Yine rahmet-i bi-kuyas yine isret oldi demsiz
Yine geldi bu yeni yaz kutlu kadem basd: yine
Yine yeni hazineden yeni hil’at giydi cihin
Yine virildi yeni can ot u agag siisdi yine
Olmilg idi ot u secer diriliiben girii biter
Miigriklere niikte yeter vér itdiigi nesli yine
Yine sahra vii mergizar hog akar esriik bu sular
Cihanlara sacdr nisar ciimle dlem dost: yine
Yine yir yiizi donanup kat kat olup renge batup
Biilbiil giile kars: 6tilp can bugdaga asd: yine
Soziim degiil yaz kig iciin geldi masuka is iciin
Oldiirdigiin bagiglamak padisahun kasd: yine
Yine Yunus bagdan ¢ikup dr u ndmusini yikup
Agiklarun cur'asindan ulu kadeh icdi yine (49)”
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Yunus'un izinden giden Sait Emre, toprak ile insan arasindaki
miinasebeti, su ¢arpici misra ile ifade eder:

“Yer yiizii etiim teniim akar sular dur kanum (50)”

Yunus, kendi Ben'i ile birlegtirdigi Tanr1'y1, bahgivan ile ekinciye
benzetir: ‘

“Dost ile birlige yeten buyrug neyise dutan
Miilk bezeyiip diinya diizen ol baggrvan hemen benem (51)"

“Emriyle bulut oynadan yirde bereket kaynadan
Eliimde kudret sinigi halka r;zkm viren benem (52)”

Yunus'un ve diger mistik sairlerin siirlerinde goriilen, Tanr1 her-
kese liituf ve ihsanda bulunur fikri, ziraat medeniyeti ile ilgili ol-
sa gerektir. Koylii toprag siirdiikten ve tohumu attiktan sonra,
yazm, birdenbire ektiginin birka¢ mislinin yerden figkirdigim
goriir. Onun igin, g6z alabildigine uzanan toprak, kelimenin ger-
¢ek manasi ile, nimetler hazesidir. Yunus, “béhil”i, bu gercegi
unuttugu icin kétiiler. Tanr hi¢ kimseyi a¢ birakmaz, kurdu, ku-
su bile doyurur:

“Yinur ni'metleri sdhun bayag:
Hig eksilmez durur dine durag
Nice yildan berii ol ni'meti yir
Halk’a bir dirse dahi girk ile dir
Geliir her giin yeni niizl ii yeni han
Yeni gelenlere viriir yeni ton

Yeni subh u yeni ahsam yeni hil
Yeni devran yeni dem yeni visdl
Kadeh yeni yeni mey yeni miigrib
Yeni ayg yeni igret yeni mutrtb

" (49) Aymu yer.
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Nediir bir kigi belki ciimle dlem
Nasibini alur ne bis ii ne kem (53)"

Risaletii'n-Nushiyye adli mesnevisinde, Yunus, varligl ve in-
san viicudunu dért unsurdan, su, hava, toprak ve ategten mdi-
rekkep gosterir. slam? edebiyatlarda sik sik tekrarlanan bu fik-
rin menge'i ¢ok eskidir. Bizi burada ilgilendiren, bu fikrin kayna-
g1 degil, Yunus'un onu degerlendiris tarzidir. Yurius'a gére, bu
unsurlardan hava ile ateg kotii, toprak ile su ise iyi vasiflara te-
kabiil eder:

“Topragila bile geldi dort sifat

Sabr u iyi hu tevekkiil mekriimet
Swnla geldi bile diirlil hal

Ol safadur hem seha lutf u visal (54)”

Riizgann tekabiil ettigi ihtiraslar “kizb, riya, tizlik, nefes”, ate-
ginkiler ise “sehvet, kibr, tama ve hased”tir. Yunus, risalesinde,
bu dort unsura tekabiil eden ihtiraslan “teghis ve intak” metodu
ile canlandirir. Bunlart da Yunus'un benimsedigi diinya goriisii
ve insan tipi ile ilgili olduklari icin zikretmeyi faydah buluyoruz.
Yunus'un destan adinu verdigi bu parcalarda muharip seklinde
tasavvur ettigi ihtiraslar carpigirlar. Yunus'un onlara destan adi-
n1 vermesi savas fikrini thtiva etmelerinden dolayiduir. Fakat bu-
radaki savag, gocebe destanlarinda oldugu gibi insanla insan
arasmnda degﬂ, insamn kendi icinde, iyi duygularla kétii duygu-
lar arasmda cereyan eder. ‘
Mistiklerin dig savag yerine “cihad-1 ekber” dedikleri i¢ sava-
s1, nefis miicadelesini kullanmalari, medeniyet tarihi bakimin-
dan ¢ok mithimdir. Insanlar arasimnda siikiin, bars ve sevgi, nef-
sine galebe ile miimkiindiir. Béyle bir goriistin yerlesik medeni-
yete cok uygun oldugu asikardir. Burada da dis savag: yiicelten
gocebe medeniyetine zid bir goriis bahis konusudur. Mistikler,
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insarun dikkat ve iradesini dis savastan ic savasa cevirmek sure- -
tiyle “barisq1 insan tipi“ni yaratmuglardr:

“Hakikata bakar isen nefsiin sana diisman yeter
Var imdi ol nefsiin ile urig savag tokusg yiiri (55)”

Akinay: veya menfaat pesinde kogan insamu harekete sevk ederi —
duygu “tama”dir. Yunus, “Tama’ erleri”ni korkun¢ muharipler
olarak tasvir eder:

“Key erenlerdijriir zindam bekler
Bahadur’lar deniir yiireklii erler’

Bin er tonludurur tama’ gerisi
Miibdrizdiir bahadur her birisi

Ele gireni zindana ururlar

Ayaguna da demilr buyururlar (56)”

Tama’ gerisine hakim olan sertlik ve katihigin sembolii demirdir.
Tama’a zit olan kanaat erleri:

“Harir tonlar giyer biner burag at -
Alemleri yesil bulund cikdr (57)”

Akil, emir verir, kanaat erleri tama’ cerilerini yenerler:
Tama’dan kurtarurlar il ii sehri (58)

Yunus'un burada “il” ve “sehir” kelimelerini kullanmas: iizerin-
de durulmaga deger. Zira bu, onun tavsiye ettigi ahlakin gehir
hayati ile ilgili oldugunu gosterir. Daha sonra bu halk géyle tas-
vir edilmistir:

“Harifler ciimlesi tddta mesgul

Olupdur ciimlesi sultdmna kul

(50)-(59) Abdiilbaki G61p1;1arh, Yunus Emre ve Tasavouf, 9, 12, 13, 14,
29,122,197, 199, 290.
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Oturur ciimlesi han meclisinde
Ferahlar u kadehler ellerinde
Feragat old: bunlar hog gecerler
Siirer siki sarab diin giin icerler
Ferah old: bular kaygulart yok
Eginleri biitiin karinlar: tok (59)” -

Gurur da, Yunus'un sevmedigi manevi bir alcakliktir. Dede Kor-
kut Kitabi'nda goriildiigii iizere, ath gocebe kahramanlart mag-
rurdurlar (60). Yunus, gururlu insanlar1 dag baglarinda yagayan
haramflere benzetir: ‘

“Tururlar tag baginda yol ururlar
Komazlar yolcuyr yolda tururlar (61)”

“Oziinden gayri kimseyi begenmez
Yiice yirde turur agag inmez (62)”

“Kapu gozet kapu ko dap gozetme
Ki devlet kapudadur koma gitme (63)”

Miitevaz: insanlar suya benzerler. Sular gibi asag: akar ve deni-
ze ulagirlar. Yunus, Risale’de, suyu ve tevazu'u biiyiik bir cos-
kunlukla 6ger:

“Asaklikdur yir ii goki gotiiren

Yedi kat yirden asag1 turan

Agiklik iizre durur yir ile gok

Oger sen ciimleden algakligr 6¢ (64)” -

Su gibi toprak da tevazu'un semboliidiir. Yunus siirlerinde sik

sik toprag: 6ger Toprak da su gibi bereketin kaynagidur:

(60) Bir 6rnek olmak izere, Salur Kazan'in 6viiniisii i¢in, Bk. Mu-
harrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, 1964, s. 109-110.
(61)-(73) Abdiilbaki Gélpmarl, Yunus Emre Divaru, 14.
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“Ol dost yiizin gordi gbziim erenlere toprak yiiziim (65)"

“Miskin Yunus erenlere tekebbiir olma toprak ol -
Toprakdan biter kiillisi giilistan toprak bana (66)”

Bu sonuncu musra, topraga giivenen bir kdyliiniin hayat felsefe-
sini aksettirir. :

Bagka bir beytinde Yunus, giil fidanim sulama imajin: mane-
vi plana nakleder: :

“Giinahun ok iigiimekden imanin giilleri sold:
Indbet stiyile her dem nigiin am suvarmazsin ( 67)"

Dervis, servete gark olmug zengmler gibi degil, fakir koyliiler gi-
bi yasamalidir:

“Diinyadan gonliini ceke eliyile arpa eke
Ununa yar: kiil kata giinesde kurutmak gerek (68)"

Insanlar1 mesud eden maddi zenginlik degil, manevi zenginlik-
tir. Nice zenginler vardir ki cansikintisindan patlarlar:

“Kemdiirijr yoksullukdan nigeleriin varlig1
Bunca varlik var iken gitmez goniil darligr (69)”

Onlara karsilik, caligarak kazanan ve hayir isleyen insanlar sa-
adete ulagirlar:

“Silleyman zenbil brdi kendi emegin yirdi

Anun ile buldular anlar berhurdarlug: (70)”
Yunus’un sakin, miitevazi, kendi halinde insan ideali, Bosu (hid-
det) ile sabr1 kargilaghrdig: parcalarda da goziikiir. Yunus, Bo-
su'yu da korkung bir savasciya benzetir ve onu soyle konustu-
rur: ’
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“Bentim ileyiime kim katlarusar

Ki mgmumdan deniz oda yanisar
Nireye kim varam baglar kesiliir
Kime bogar isem olukdem oliir

Kim ola bencileyin cina kiyar
Meger kim ben olam merdina kiyar
Yaradilmig bana karsu turamaz
Beniimle bir nefes hemdem olamaz
Hiineriime beniim kim birikiser
Yahud ecel evine kim giriser

Felek beniim igiim basaramaya
Goziime yiiz bin er zerre goriinmez
Hezar arslan bana berre giriinmez
Bosu dirler bana key bahdduram
Diizenlik bozmaga her dem kaduram
Nireye kim varam ot bitmez anda
Cii nakt oldi kime derd yitmez anda
Isidenler beniim kacar soziimden

Ki ben de korkaram ug kendoziimden
Sakin bana uyup sen gafil olma
Bentim stztim tutup imansuz tlme
Dek ayruga degiil bentim kilincum
Beni dahi dutar beniim kuluncum (71)”

Bosu'nun kargisma c¢ikan Sabur, bir dervistir:

“Goresin bir kigi sakin siiretde

Ne biliir kimse an1 ne sifatda
Boyminda talyasan eliinde asd
Copgi depretmeye yit soyle basa
Gdresin ansuzin ol cikageliir

Uziip tegbih imame yikageliir (72)”
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Alinc medeniyet ile ekinci medeniyet arasindaki en miihim.
farklardan biri, birincisine savasg davramgin, ikincisine ise ba-
niggt ruhun hakim olmasidir. Gidasini topraktan elde eden kéy-
lintin varhk kargisinda almig oldugu tavir, umumiyetle “pasif-
“tir. Bulundugu durum onu beklemege (sabira) adeta mecbur
eder. Onun bagkalari ile olan miinasabetinin de dostluga dayan--
mast lazundir. Koy ile gehir medeniyetinde “maddi kuvvet'in
yerini dostluk, adalet, yardim gibi “manevi degerler” alir. Yu-
nus'un, siirlerinde tizerinde durmus oldugu en mithim degerler
bunlardir. Dervig, bu degerleri temsil eden insandur. Dervigin ha-
kim vasfi, insant kétiiliige sevk eden biitiin ihtiraslar nefsinde
yok etmektir. Yunus, yerlesik hayatin gerektirdigi ahlaki davra-
rugl, ona has benzetmelerle goyle anlatir:

“Kimse bagina girmegil kimse giiliini dirmegil
Var kendii magitkin ile bagcede ol alig yiiri (73)”

Yunus'un siirlerinde “maddf kuvvet'in yerini “manevi kuvvet”
alir. “Manevi kuvvet”, Agk, Tanri, Sevgi veya Akil, insanin disin-
da degil, icindedir. Yunus, insan1 durmadan kendi i¢ine donme-
ge, en yiiksek deger olan Tanri'y1 kendi i¢inde bulmaga cagrr.
Onun yiicelttigi insan tipi, eski Tiirk destanlarinda goriilen diga
déniik, savagct Alp tipi degil, ice doniik, barigq dervig tipidir.
Burada bahis konusu olan, bagkalarina hakim olma, iistiinlitk
duygusu degil, esitlik, dostluk ve sevgidir. Yunus'un ve diger
mistiklerin durmadan telkin etmis olduklar: bu “sevgi ve barig
ahlaki” ile, Tiirkiye’de son derece medenf bir sosyal diizen ku-
rulmugtur. Ibn Batuta, Anadolu’da rastladigz ahileri §gmekle bi-
tiremez (74). Yunus'un giirlerinde telkin ettii ahlak, insan sevgi-
sine dayanan “ahi ahlaki”dur.

(74) Ismet Parmaksizoglu, Ibn Batuta Seyahatnamesi'nden Secme-
ler; Istanbul, 1971.

296



Bu ahléak sistemi, Tanri ile insan arasindaki birlik fikrine da-
yarur. Tant1 insanda tecelli eder. Bundan dolay: en hakir insana
kars1 dahi saygr duymak lazimdir. Yunus Emre’nin giirlerinde
bu fikri anlatan bir yigin misra vardir. Bunlarda sik sik tekrarla-
nan kelimeler “goniil” ve “agk”tir. Kiiltiir ve medeniyet tarihi
bakimindan onlar: degerlendirebilmek i¢in nceki merhaleyi, at-
Ii-gbcebe medeniyetini, Oguz Kagan'in hayvan benzetmelerle
tasvir edilen viicudunu hatirlamak lazimdir.

Biittin varhig ile diga d6niik olan, av veya akin pesinde kosan
gogebe, bir an bile kendi varhig: tizerinde diisiinmez. Alain, “dii-
siinmek icin durmak lazimdir” der. Murakabe mistiklere has bir
tavirdir. Yunus, insamin kendi igine dalmak suretiyle Tanri'ya
ulagabilecegini séyler. Insana ve Tanrr'ya bu bakis tarzi, gocebe
medeniyetine has “hareket’i reddeder. Yunus bazi musralarinda
bu fikri cok gtizel ifade etmisgtir:

“Kendiide seni bulan kancaru sefer itsiin (75)”
“Istemegil Hakk’s trak goniildediir Hakk'n durak (76)”

“Ne yiiriyem ne aram ne wrak sefer kilam
Ciin dost: bunda gordiim ayruk ne seferiim var (77)”

“Daglar asup berye stkiip 1rak yire emek cekiip
Istedigin bunda iken bu ne aceb seferdiiriir

Sen 1rak isteme ani canundan igerii can

Seniinle bilediir anm: gormeyen bi-basardudur

Hi¢ kilmagil irak sefer omiir gecer ecel irer

Dost sendediir halvet sever bu kalebe hagerdiiriir (78)”

“Ah1” redifli giirinde Yunus, bagkalarim da Tanri’y1 kendinde
bulmaga cagirarak soyle der:

(75)-(79) Abdiilbaki Gélpmarly, Yunus Emre Divaru.
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“Ben bunda seyrider iken aceb sirra irdiim ahi

Bir siz dahi sizde giriin dosti bende girdiim aht
Bende bakdum bende gordiim beniim ile ben olani
Bu stirete can vireni kimdiigiini bildiim ah

Ben isteyiip buldum am ol ben isem ye ben kani
Secemezem andan beni bir kezden ol oldum ain
Ma’suk beniimlediir bile ayru degiil kildan kila

Irak sefer benden kala dost: bunda buldum ah:
Degme bir yol kandan bana dagilmayam degme yana
Kutlr old: bu seferiim hog menzile irdiim ahi (79)”

Omer Liitfi Barkan'in makalesinde bahsetmis oldugu Koloniza-
tor Tiirk Dervigleri, bir yandan bag ve bahce dikmek suretiyle
mamureler viicuda getirirken, bir yandan da halka, hi¢ siiphesiz
yerlesik medeniyete ¢ok elverigli olan bu hayat felsefesini, insan
ve Tann goriigiinii telkin ediyorlards.

Bu hayat felsefesine gore, onlar, yetistirdikleri giil bahgelerin-
de dostlarini agirliyorlar ve bundan biiyiik bir saadet duyuyor-
lardi.
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