T&hﬁVi,mn 537/%% Ayhan TEKINES
ey A

Me‘ani’T-Asar'da B

hadislert anlamada  f—f <

hadis-

tal * ‘v lerin
qp Cttlgl hatasiz riviyet edilmesi

icin ¢aba sarfetmislerdir.

A Bunun yaninda hadis me-
yontleer tinleriyle ilgili calismalar
yapmugslar, hadislerin dog-

ru anlagtimas: icin kaide-

ler tespit etmiglerdir. Hadislerin anlamina ve-yorumlanmasina daha
cok fakihler ilgi gostermislerdir. Fakihlerin 6zellikle hadisler arasinda-
ki ihtilaflarin giderilmesi konusunda, hadis ilmine énemli katkilart ol-
mustur. Bu ¢abamin drnekleri olarak Imam Muhammed b, el-Hasen
es-Seybanimin (6. 189 /804) Kitdbu'l-Hiicce ‘ala ehii'l-Medine'sinil,
Muhammed b. Idris es-Safi'i'nin (6. 204/819) Ihtildfu'l-hadis'ini?,
Muhammed b. Cerir et-Taberi'nin (6. 310/922} Tehzibu'l-dsir ve
tafsily (me'dni)'s-sdbit 'an Restlillab sallallahu 'aleybi ve sellem mi-
ne'l-abbdr' i3 ve Ebd Ca'fer et-Tahdvi'nin (229-321/844-933)%

1 Bu eser tam bir ihtilaf kitabt olmamakla beraber, konunun itk érneklerini
ihtiva ctmesi agisindan 6nemlidir. Mchdi Hasen el-Kilani tarafindan negre-
dilmigtir (Haydarabid 1385/1965'ten ofset). Kitip Celebi, Tahdvi'nin bu
eser fizerine bir serh yazdigim kaydetmekte ise de (Kesfti'z-sundn, Istan-
bul 1941, I, 1384) o donemde klasik anlamda serhgilik yaygin olmadig
icin, bahsedilen bu eser muhtemelen Serbu me’dni'l-4sdr olmalidir.

2 Ihtilifu'l-hadis, $4' nin ef-Umm adh eserinin iginde yayimlanmustir. Bk.
Ebd Abdillah Muhammed b. Tdris es-Safi't, el-Umm (I-VII, Beyrut 1990),
VII, 587-670. Ayrica Amir Ahmed Haydar (Beyrut 1993) ve Muhammed
Ahmed Abdiilaziz (Beyrut 1986) tarafindan iki ayr nesri yapdmistir. $4-
fit'nin  Ibtilafu’l-badis'teki metodu hakkinda akademik bir arastirma igin
bk. Abdiillatif es-Seyyid Ali, cl-Menbecu'l-Islimi fi ilmi mubtelifi'l-hadis
menhecn'l-Imdm es-Safi's, TAf 1992, Abdiillatif es-Seyyid Ali'ye gore $a-
fi'f, Ihtildfu'l-badis'te fikih ve hadis ustlii kaidelerini mezhepler arasinda
ihtilaf konusu olan bazi fikhi meselelere uygulammstir. (A.mlt, a.g.¢., 5. 40).

3 Mahmud Muhammed $ikir (Kahire 1982) ve Nisir b. Sa'd er-Resid (Mek-
ke 1402) tarafindan iki ayri negri yapilmistir.

4 Tahivi'nin hayan hakkinda bilgi iin bk. Ibn Hallikin, Vefeydes'l-a'vin,
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Serhu me'dni'l-dsar' i zikretmek yeterlidir. Hadisler arasindaki ihtilaf-
larin ele alindigt bu eserlerden en énemlisi kuskusuz Serkn me'dni’l-
dsdr dir.5

Tahévi'nin Serhn me'dni'l-dsar’daki temel hedefi hadis metinlerinin
dogru anlagiimasini temin etmektir. Bunun yaminda hadisler arasinda-
ki ihtilaflan ¢oziimlemis ve Hanefi mezhebine yonelik iddialara cevap-
lar vermistir.% Ancak bunu yaparken diger alimleri karalamak ve onla-
n kiigiik diigiirmek gibi bir yola bagvurmanustir.” Tahavi'nin kitabim
"eserlerin (hadislerin) anlamlarim agiklama" seklinde adlandirmasi, ha-
disler arasindaki ihtilaflarr incelerken bazen "hadislerin sahih anlamin:
tespit" (zashihu me'dni'l-dsir)8 ifadesini kullanmasi, bu eseri hadisleri
dogru anlamak ve hadislere yonelik elestirileri tashih etmek disiince-
siyle telif ettigini gostermektedir. Zaten eserinin giris ciimlesinde, telif
maksadin, yanlis anlamalardan dolayt milhidler ve zayif miisliimanla-
rin hadislere yonelttigi tenikuz iddialarina cevap vermek oldugunu
agtkea ifade etmistir.”? »
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Beyrut 1978, 1, 71; Zchebi, Siyern a'ldmi'n-niibeld (ngr. Su'ayb el-Arna-
0d), Beyrut 1993, 11, 493; Zahid el-Kevseri, el-Havi fi siveti'l-Imim Ebi
Ca'fer et-Tabdvi, Kahire ts.; Abdiilmecid Mahmad, Ebi Ca'fer er-Tahivi ve
eseruhiy fi'l-hadis, Karagi, ts..

5 Tahéwvi gibi hadis ve fikih ilimlerinde uzman Gnlii Hanefi bilginlerinden Bed-
ridddin el-Ayni'nin (6. 855/1451) Serbu me'dni'l-dsir Gzerine iki serh ¢a-
lismast bulunmakeadir. Halen yazma olan bu eserler, Tahévi'nin kendisin-
den sonraki Hanefl bilginleri {izerindeki etkisini géstermesi agisindan son
derece énemlidir. Me'dni'l-4sdr'in yayimlanmus tek serhi Muhammed Yisuf
Kandehlevi'nin Emdni'l-abbir fi serbi Me'dni’-dsdr adh tamamlanamanus
cahsmasidir (Karagi ts.). Serbu me'dni'l-dsar ile ilgili ¢alismalar ve hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. Abdiilmecid Mahmild, Ebs# Ca'fer er-Tahivi ve ese-
rubm fi'l-hadis, s. 286-306. Kevseri, a g.c., s. 33-36. Sevbu me'dns'l-dsir, fi-
kil ve hadis egitimi agisindan son derece faydali bir eser oldugu igin halen
Hindistan ve Pakistan'daki medreselerde ders kitab olarak okutulmakradir.

6 Tahivi’nin hadisler arasindaki zahiri ihtilaflart ¢dztimlemede takip ettigi me-
tod, 6nemine binaen, “Serhu me’ani’l-isir’da Hadisler Arasindaki {htilatla-
n Coziimleme Yontemi” adl makalemizde ayrica incelenmistir. (Bk. SA. U.
Habiyar Fakiiltesi Dergisi, sayt 3, yil 2001).

7 Meseld bir meselede diger mezheplerin Hanefilere kargt ileri stirdtigii delil-
leri elestirdikten sonra "Bu sdzleri ehl-i ilmin her hangi birini kiigiik diigiir-
mek i¢in séylemedim. Zaten bu benim metodum da degildir. Ben yalmzea
muarizlarimizin bize nastl haksizlik yapuklarim gostermek istedim" demek-
tedir. Tahavi, a.g.e., 1, 228.

8 Bk. Eb{i Ca'fer et-Tahavi, Serbu me'dni'l-dsdr (ngr. Muhammed Seyyid Ci-
dulhakk, I-IV, Kahire 1387 /1968), I, 44; 122, 166, 463; 11, 50.

9 Tahivi, ag.c, I, 11.
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Tah4vi, yorum anlaminda bazen "vecth"19 zaman zaman da "tef-
sir" 11 ve "te'vil"12 terimlerini kullanmustir. Yorumlarin kesin olmadi-
g1 vurgulamak igin "hadisin anlaniinin su sekilde olmasi muhtemel-
dir"13 ya da "bu yorum daha yakindir (esbeh)" diyerek, yaptigs yoru-
mun kesin olmadigini belirtir.14 Fakihler hiikiim istinbat ederken da-
ha ¢ok nassi esas almstar; ta'lillerini nassa istinat ettirmiglerdir. Liga-
ta dayali agtklamalara fazla itibar etmemigler, fikih ustli ilkelerinden
yararlanmay: tercih etmiglerdir.}® Tahavi, Serbu me'dni’l-dsdr'da ah-
kim hadislerini incelemistir. Bu nedenle anilan eserinde fakihlerin me-
todunu uygulamas: tabii karsilanmalidir. Tahivi'nin Serbu me'dni'l-
dsdr'da hadisleri yorumlamada en az bagvurdugu yéntemlerden birisi
lugavi agiklamalardir. Ancak Tahawi, dil tahlillerini tamamen ihmal et-
memis zaman zaman bu yontemden de yararlanmigtir. Bazen metin-
lerdeki miiskil lafizlarin agiklamasint yapmus, garip kelimelerin anlami-
ni tespit etmis ve hadis hakkindaki yorumlarin Arapga'nin dil kuralla-
rina uygunlugunu gostermistir. 16 Tahavi’nin Serbu me'dni'l-dsir da
son eserlerinden Sevbu miiskili’l-dsdr'a nispetle ligavi agiklamalara
daha az bagvurdugu unutulmamalidir.1”

10 Tahivi, 2 g.e., I, 249, 251; 11, 57; 132.

11 TahAvi, ag.e., 11, 33, 37.

12 Tahévi, . g.e., 1, 212; 11, 14, 25, 134.

13 Tahdvi, ag.e, 1, 121; 156; 11, 96.

14 Tahavi, ag.e., I1, 100.

15 Muhtelifii'l-hadis konusundaki ilk miistakil eserin miellifi S4fi't, Arap di-
lini ¢cok iyi bildigi halde ihtilatli rivayetlerin ¢dziimiinde filolojik a¢iklama-
lardan fazla yararlanmamstir. Lecomte, $4fi'f ile 1bn Kuteybe'yi kargilas-
ardig arastirmasinda, Sifi'i'ye nispetle Ibn Kuteybe'nin liigavi agiklama-
lara genis yer vermis olmasuu tarihi gelisim ile izah etmektedir [Bk. Le-
comte, "SAfii'nin Ihtilafu'l-Hadis'inden Ibn Kuteybe'nin Muhtelifu'l-Ha-
dis'ine", (trc. Ibrahim Kafi Dénmez, Isldm Medeniyeti Dergisi, c. V, sy. 1;
vil 1981, s. 3-37) 5. 15]. Halbuki Ibn Kuteybe'den daha muahhar olan,

" fikih ve hadis bilgisinin yamnda Arap dili konusunda da uzman olan Ta-
havi, Serbu me'dni'l-dsdr'da fukahanin metodunu uygulamug; daha serbest
bir telif tarz1 takip ettigi Serbu miighili’l-dsdr'da ise dil tahlilierinden daha
fazla yararlannustr. Ayni duramu inli dil bilgini ve fakih Ebi Ubeyd'in
(6. 224 /838) Garibii'l-hadis (Haydaribid 1976) adh eseri ile el-Emvil
(Beyrut 1968) adlt eseri kargifastinldiginda da gérmek miimkiindiir. Bi-
naenaleyh SAfi't ile Ibn Kuteybe arasindaki farki, tarihsel gelisim ile degil,
gaye ve metod farkliligy ile agtklamak daha uygundur.

16 Bk. Tahavi, ag.¢., 11, 96.

17 Tahdvi’nin Serbu miiskili’l-dsdr’da uygoladigt agiklama ve yorum meto-
du hakkinda bilgi i¢in bk. Ayhan Tekines, Hadisleri Anlama Problemi,
s. 297-314, Istanbul 2002.
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Serhu me’dni’l-dsdr’da uygulanan agiklama ve anlama ydntemlerini
ti¢ ana baghkta ele almak mimkiindiir. Ilk olarak Tahavi’nin hadislerin
anlagimasinda tarihe dayah agtklamalara bagvurdugu goériilmektedir.
Burada daha ziyade hadisi anlamada Tahé&vi’nin yararlandigi dis etken-
ler ele alnmustir. Hadisin muhtevasi ise karsilagtirma yéntemi ve akli
inceleme (nazar) yontemleri ile tedkik edilmistir. Boylece hadisler

hem dis hem de i¢, yani muhteva agisindan degerlendirilmistir.

s

1. Tarihsel Degerlendirmeler

Serbu me'dni’l-dsdr'y 6nemli kilan, onu muahhar dénemlerde telif
edilen kapsamir hadis serhlerinden ayiran 6énemli niteliklerinden birisi
bu eserde, tarihisel siirekliligin ihmal edilmemesidir. Tarihsel streklili-
gi temin eden en 6nemli unsur ise, isndd sistemidir. Tahévi, biitin
nakli delillerini isnadl zikretmistir. Yalnizca hadisleri degil, mevkaf ve
makt( haberleri de isnidiyla nakletmistir.}8 Isnad, hadis metninin ta-
rih i¢indeki yolculugunu gézler 6niine sermektedir. Hadisin kimler ta-
rafindan nakledildigini, bu kisilerin hadis metinlerini nasil yorumladi-
gini, hadisle hangi fakihlerin amel ettigini, hadisin rivilerine ne gibi iti-
razlar yapildiging, isnid ile 6grenmek mimkiindiir. Bu nedenle deni-
lebilir ki hadis metninin tarihi baglamindan koparilmadan anlagilmas:
i¢in isnddin ihmal edilmemesi gerekmektedir.

Tahévi, fakihlerin, tarihgilerin ve dil bilginlerinin yorumlarnn: isna-
diyla birlikte nakletmektedir. Bu bilgileri degerlendirmekte ve bunlar-
dan ihtilafl: hadislerin yorumunda yararlanmaktadir. Nitekim tnli ta-
rih¢i Vakidi'nin (6. 207 /823), hadislerde gecen bir mekan ile ilgili tes-
pitlerini isnddiyla birlikte nakletmistir. Rivayete gore Restlullah (s.a)
Budi'a kuyusundan abdest almig; kendisine o kuyuya pis seylerin atil-
diginin hatirlaulmasi dizerine *Su temizdir, hig bir sey onu kirletmez"
buyurmugtur.1® Bu hadisi delil kabul edenler, suyun kirlenmesi icin
suya atlan pisligin ya suyun rengini ya tadint ya da kokusunu degistir-
mesi gerektigini ileri siirmiiglerdir. Tahavi, Hz. Peygamber'in "Abdest
alinacak durgun suya bevl edilmesini yasakladigini "29; ayrica sahabile-
rin kuyuya fare ve benzeri hayvanlar distiigiinde kuyunun suyunun
¢ekilmesini emrettiklerini delil gostererek bu goriistt kabul etmemis-

18 Meseld Ebit Hanife'ye nispet edilen ikindi namazimin vakdi ile ilgili farkly
gorisi, isnadl bir sekilde nakleder. Tahdvi, a.g.e., I, 159.

19 Tirmizi, "Tahdret", 49; Ebli Davud, "Tahiret", 34; Ibn Mice, "Tahiret",
76.

20 Miislim, "Tahdret", 94-96; Tirmizi, "Tahdret", 51.
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tir.21 Tahdvi, bununla yetinmeyerek Budd'a kuyusu ile ilgili tarihf bil-
gilere bagvurmustur. Tah&vi'nin Vakidi'den isnidiyla naklettigi bir ha-
bere gore Budd'a kuyusu, suyu bahgelere dogru akan bir pinardir. Ta-
havi, Vakidi'den naklettigi s6z konusu tarihf bilgi ile Budd'a kuyusu
hakkindaki ihtilafli goriinen hadisleri telif etmeye ¢alignustir. Ona gé-
re, Budi'a kuyusu muhtemelen Hz. Peygamber déneminde de Vaki-
di'nin anlattigr gibi suyu bol, bah¢elere dogru akan bir kuyuydu. Bu
nedenle de hiikiim agisindan akarsular gibi degerlendirilmisti. 22 Ote
yandan Bud'a kuyusu ile ilgili hadisleri nakleden muhaddisler de ku-
yunun durumunu aragtirnuglardir. Nitekim Budi'a kuyusu ile ilgili ri-
viyeti nakleden hadiscilerden EbG Davud (6. 275,/888), Medine'de
kuyunun bulundugu bahgenin sahibine 6nceki durumunu sormus,
onun séylediklerini ve gérdaklerini tasvir ederek, ilgili hadisle birlikte
nakletmistir.23

Hz. Peygamber zamaninda ve sonraki dénemlerde hadislerin nasil
anlagildigim ve yorumlandigun bilmek, hadislerin anlamlarini belirle-
mek agisindan son derece dnemlidir. Zira bu siireg, hadisin dogru yo-
rumlanabilmesi i¢in énemli veriler sunmaktadir. Mesel4, yolculuk es-
nasinda orug turmak konusunda birbiriyle gelisen riviyetler vardir.24
Yolculukta orug tutmann bir ruhsac oldugunu séyleyerek problemi
¢ozen Tahfvi, konunun sonunda sahibenin ve tabiin imamlarinin go-
riislerini nakleder. Bu yorumlarin bir kismu kendi gorigiind teyit et-
mektedir. Béylece Tahavi'nin yaptug: yorumun kaynaklarini gérmek
mimkiin olmakrtadir. Yalmizca kendi goriistinii teyit eden sahibe uy-
gulamalarint ve yorumlart nakletmekle yetinmez, aykirt goriisleri de
nakleder ve onlari da degerlendirir.25 Boylece bir hadisin tarihi siireg
icinde nasil uygulandigimn, nasil anlagildigim ve yorumlandigini karsi-
ikl goriigler ¢ercevesinde dgrenme imkaninmiz olmaktadir.

Tahavi'nin selef dlimlerinin goriglerine énem vermesi, onun tarih-
sel stireklilige Asr-1 Saddet'e dogru itibar ettigini gostermektedir. Se-
lefin otoritesine baghlik konusunda fakihler, ¢zellikle de Hanefi ve
MAliki fakihleri daha duyarh davranmuslardir, Hanefilerin miirsel ha-
berlerle amel etmesinin, sahibe kavlini hiiccet kabul etmesinin temel
nedeni budur. Hatta Hanefiler, sahibeye hiisn-ii zanlarndan dolay:
sahabenin bildigi bir hadisle amel etmemesini neshin géstergesi kabul

21 Bk. Tahivi, ag.e., I, 12-17.

22 Tahivi, age., I, 12.

23 Bk. Ebt Davud, "Tahéret", 34.

24 Hadisler i¢in bk. EbG Divud, "Savm", 42, 43, 44.
25 Tahéwvi, ag.e., 11, 70, 71.
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etmislerdir.26 Sahibe ve tabiin Alimlerinin hem goriislerine hem de uy-
gulamalarma deger vermiglerdir.2” Malikiler, Medine érfiinii delil ka-
bul ederken, Hanefller de Kéfe'ye yerlesmis sahibilerin ve onlarin ta-
lebelerinin uygulamalarini, 6zellikle ibadetlerle ilgili hususlarda, diger
delillerden daha fazla 6nemsemislerdir. Hanefilerin tarihsel stirekliligi
gozetmeleri, ¢agdas aragtirmacilanin da dikkatini ¢ekmis ve Hanefl ge-
lenegini 6nemsemelerine neden olmustur. Ancak burada unutulma-
masi gereken dnemli bir fark vardir, 6zellikle gagdas Batilt yazarlar, ile-
riye dogru bir tarihsel gelisim ve degisim fikrine sahiptirler.28 Halbu-
ki Hanefiler, geriye yani saidet asrina dogru bir tarihsel ¢izgi izlemis-
lerdir. Nitekim o déneme yakinliga vurgu yapmlélar, yasayan uygula-
may! da o donemi yansietgy diistiincesiyle énemsemislerdir. Bazi mo-
dern yazarlarin da dikkatini ¢eken bu durum, "selefin otoritesi 'ne da-
yanmanin ya da "akil yiirdtmeyi (kzyas) gegmis 6rnek tizerine "29 jsti-
nat ettirmenin yeni bilgi tiretmeyi engelledigi 6ne siirtilerek elestiril-
migstir. Halbuki vahyin bildirdigi ger¢eklerin, peygamberlere indirilmisg
hakikatin tespit edilmesinde geg¢mise ve asillara dogru bir yolculuk
yapmak kaginilmazdir.

Kargilagtirma Yontemi

Tahavi'nin hadisleri yorumlama yontemi, iki asamada gerceklesmek-
tedir. Once ¢eliskili zannedilen hadisler hakkindaki biitiin bilgileri top-
lamak i¢in gerekli 6n aragtirmalart yapmaktadir. Buna kargilagtirma ya
da eksik bilgileri tamamlama sathasi denilebilir. Klasik literatiriimiizde
kargilagtirma, kiyas, istishad, istidll, nazar ve i'tibar terimleri ile ifade
edilmistir. Bu kelimeler aralarindaki ortak bir vasiftan (cdmi€) dolay:
bir seyi diger bir seyle karsilastirma esasi {izerine kurulan aym zihni et-
kinligi ifade eden kelimelerdir.30 S6z konusu yéntemlerin ortaya gik-
masinda temel etken kargilagtirma (mukayase) fikridir. Zira insan zihni

26 Kevseri, sahibinin riviyet ettigi hadisle amel etmemesinin hadisin sthhati-
ni zedeleyen bir illet oldugunu séylemistir. Bk. a.mlf., Makalit, Kahire ts.,
s. 247.

27 Kevseri, miinekkid hadis Alimlerinin ilk dénemlerde amel edilmeyen hadis-
leri mu'allel kabul ettiklerini, soyler. Bk. a.mlf., Makaldt, s. 159.

28 Bk. Popper, "Toplum Bilimlerinde Ondeyi ve Kehanet", (Bryan Magee,
Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaser Kurams, ¢ev. Mete Tungay, Istan-
bul 1990) i¢inde, s. 135-149; Wallerstein, Immanuel, Sosya! Bilimlevi Dii-
siinmemek, cev. Taylan Dogan, Istanbul 1997, s. 211.

29 Bk. Cabird, Arap Aklmin Olugumn, cev. Ibrahim Akbaba, Istanbul 1997,
s. 147-230.

30 Cibiri, ag.e., s. 193.



Tahavi'nin Serhu Me'anil-Asdrda Hadisleri Anlamada Takip Ettigi Yontemier

varolusundan itibaren dogru bilgiye ulagmak ve hatali bilgileri elestir-
mek i¢in kargilastirma yéntemine bagvurmustur.

Tahavi, kargilastirma safhasinda hadisi, diger rivyetler, ayni konu-
“daki farkli hadisler ve Kur'an-1 Kerim'le karsilastirir. Béylece "konuyu
rivdyetler agisindan" biitiin detaylariyla ortaya koyar.3! Rivayetleri
kargilastirarak, hadislerin anlamlarini tespit ettikten sonra, konuyu
"akil yiiriitme" (#azar) agisindan ele alir.3% 11k safhadaki kargilagtir-
malarla naslarin anlam gergevesini belirleyen Tahavi, ikinci agamada
fikhi kiyas ve diger akil yiiriitme yoéntemleri ile istinbat ettigi hitkmii
teyit etmeye calisir. Bir bagka ifadeyle, once naslar tespit eder, tarihi
arastirmalar yaparak eksik bilgileri tamamlar, sonra akil incelemeye
bagvurarak ¢ikardigi sonucun akli delillere uygunlugunu belirler; boy-
lece ihtilafli riviyetlerden her birini uygun bir sekilde anlamlandirir.
Her iki sathada da yapilan bir tiir kargilastirmadir. Karsilagtirma, birin-
ct sathada metnin gizli yonlerinin kesfedilmesine yonelik iken ikinci
asamada metnin analitik agidan tahliline yoneliktir.33

Hadisler arasindaki ihtilaflar ¢oziimleme ve miskil hadisleri yo-
rumlamada kargtlagtirma metoduna bagvurulmast kagimimazdir. Kar-
silagtirma safhasinin {ig asamast vardir. Once hadis diger hadislerle kar-
silagtinihir, Tkinci olarak Kur'an ile karsifagtirilir. Daha sonra sahdbe ve
tabiin sozleriyle karsilastirilarak, icm arastirthr. Boylece metinle ilgili
biitiin bilgiler biraraya getirilmis olur. Bu yontemi "istishad" (delil
getirme) seklinde adlandirmak da miimkiindiir. Nitekim Tahévi, kita-
b girig ciimlesinde bu kelimeyi "Kur'4n'in ve icma ile kabul edi-
len siinnetin gehadet ettigi amel edilmesi gerekli hadisler" seklinde
zikretmigtir.3* Bu ifadesiyle onun, delillerini Kitap ve icmé edilmis
Siinnet seklinde siurlandirdig: anlagiimakradir. Ancak bagka yerlerde
sirayla Kitap, Siinnet ve icmi delillerini zikreder. Nitekim bir yerde
makbul te'vilin Kitap, Stinnet ve icmé deliline dayanmas: gerektigi-
ni3%; diger bir yerde de nassin muhtemel yorumlarindan birisi tercih
edilirken Kitap, Siinnet ve icmi'dan bir delile bagvurulmasi gerekrigi-
ni soyler.36 Bu ifadelerden onun nakli delilleri, Kitap, siinnet ve icmé
seklinde siraladigr anlagilmaktadir. Ancak bu hiyerarsik siralamadir.

31 Bk. Tahavi, ag.e, 1,71, 94.

32 Bk. Tahiwvi, a2 g.e., I, 165, 166; 1, 132; 1, 276.

33 Krs. Philippe Borgeaud, Karglagma Karsilastsrma, Dinler Tavih Aragtr-
malart, cev. Mehmet Emin Ozcan, Ankara 1999, s. 15.

34 Tahévi, ag.e. I, 11.

35 Tahavi, ag.e., I, 455.

36 Tahavi, ag.e., 1, 416.
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Uygulamada ise 6nce hadisin riviyetlerini incelemeyi ve diger hadisler-
le karsilastirmay tercih etmistir.

a. Rivayetleri kargilagtirma

Tahavi, nesh durumu diginda hadisler arasinda tezat bulundugunu
kabul etmez. O, "Restlullah'tan riviyet ettigimiz hadisler birbirlerini
tasdik eder, ihtilaf boylece giderilir"37 diyerek hadisler arasindaki fark-
liliklarin diger hadisler dikkate ahnarak telif edilmesi gerektigini belir-
tir. Ona gore ihtilaflarin ¢6ziimlenmesi ve hadislerin dogru anlagilma-
st igin Oncelikle bir hadisin biitiin riviyetleri biraraya getirilmelidir.
Sonra hadis, konuyla ilgili diger hadislerle kargifagtirilir. Eger incelenen
konu Restlullah'in (s.a) fiili ile ilgili ise onun benzer durumlarda na-
sil davrandigy arastirilir; eger onun s6zii ise diger s6zleri ve iislup 6zel-
likleri ile karsilagtirihir. Boylece siinnetin temel ilkeleri ve nitelikleri be-
lirlenmis olur.

Tah4vi, énce ihtilath oldugu 6ne siiriilen hadisin biitiin riviyetlerini
inceler. Boylece idric, ihtisar ve mdna ile riviyet gibi riviyetten kay-
naklanan eksiklikleri tespit eder.38 Zira hadisler arasindaki lafiz farkl:-
liklars ancak riviyetlerin kargilagtirilmasi ile 6grenilir. Karsilagtirma ne-
ticesinde ména ile riviyet edildigi anlagilan hadisin farkli lafizlarimun bi-
linmesi bazen ihtilafin ¢oziimiine yardima bilgiler sunabilir. Mesel4,
Hz. Peygamber bir hadislerinde "Miiezzinin sesini duydugunuzda
onun soyledigini séyleyin" buyurmustur.3? Bu hadisi esas alan bazi fa-
kihler ezanin miiezzin ile birlikte tekrar edilmesi gerektigini 6ne siir-
miiglerdir. Ezanin yalmzca ilk ciimlelerinin tekrar edilmesi gerektigi
gorisiinde olan fakihler ise "hayye ale's-salah" kismindan itibaren "L4
havle ve 14 kuvvete..." denilmesinin daha uygun oldugunu séylemisler-
dir. Onlara gore Restilullah'in (s.a) "Miiezzinin soyledigini séyleyin"
s6zl, miezzinin "Muhammeden Res@ilullah” ciimlesinde susmasina
kadar olan kisim i¢in gegerlidir. Ummia Habibe (r.anha) "Restlullah
(s.a), milezzinin sesini duyunca onun séyledigini susuncaya kadar tek-
rarlardi" demistir. 40 Buradaki "susuncaya kadar" ifadesi kelime-i seha-
dette susuncaya kadar seklinde yorumlanmisur. Nitekim hadisin bagka
bir riviyeti "Miiezzin, kelime-i sehadet getirince onun s6zint tekrar-
layin"4! seklindedir. Ayrica bazi mevkaf haberlerde ezani dinleyen ki-
sinin "Hayye ale's-salah” kisminda "L4 havle ve 14 kuvvete ill4 billah"

37 Tahivi, Serbu miighili'l-dsir (ngr, Su'ayb el-Arnatd), Beyrut 1994, 1, 165.
38 Ornekler igin bk. Tahavi, ag.e., IV, 292-294; 313, 314.

39 Buhdri, "EzAn", 7; Miislim, "Salat", 10; Tirmizi, "Salit", 40.

40 Tahavi, ag.e. , 1, 143.

41 Ebd DAvud, "Salit", 36; Ahmed b.Hanbel, IV, 93, 98.
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diyerek karsilik vermesinin uygun oldugu, Hz. Peygamber'in boyle
yaptig riviyet edilmistir.#2 Boylece mukayese yontemiyle rivayetin
nasil anlagitlmast gerektigi ortaya konmus olmakeadir.

Muhaddisler ve fakihler genelde sika ravinin ziyadesini kabul etmis-
lerdir.43 Tahavi de sika ravilerin ziyadelerini kabul etmis, onlari agik-
laytci ek bilgiler olarak gérmiis ve ihtilafl riviyetlerin ¢6ztiimlenmesin-
de istifade etmigtir. Bir hadiste "Sizden birinin i¢inin irinle dolmasi,
siirle dolmasindan daha hayirhidir" buyurulmustur.#4 Ote yandan Re-
stlullah (s.a) "Baz siirler hikmettir" buyurmustur.#> Iki hadis arastm
telif etmek isteyen Tahavi, ilk hadisin farkli riviyetlerini arastirir ve ha-
disin eksik ezberlendigini tespit eder. Bir riviyete gore hadis "Sizden
birinin i¢inin irinle dolmast Resilullah'in (s.a) hicvedildipi bir siirle
dolmasindan daha hayirlidir" seklindedir.#¢ Boylece hadisin ek bilgi
iceren ikinci riviyetiyle ashnda siirin kinanmadigr Restilullah'in (s.a)
hicvedilmesinin kinandig ortaya ¢tkmaktadir.

Rivédyetler arasindaki ihtilaflar ¢coziimleyerek hadisin dogru anlami-
m1 belirlemek icin ayni konudaki diger hadislerle yapilan karsilagtirma-

lar da yararli bir metottur. Hz. Peygamber'in sabah namazinimn siinne-’

tinde okudugu sureler hakkinda thtilafli riviyetler nakledilmistir. Hz.
Aige, "Fecir vaktinde Restlullah (s.2) iki rekat kisa namaz kilard; icim-
den acaba fatihayr okudu mu, diye gegirirdim" demistir.#” Bu ve ben-
zeri baska riviyetlere dayanarak Imim Malik gibi bazi limler sabah
namazinin siinnetinde yalmzca fatihanin okunacaguu one stirmiigler-
dir. Ote yandan Hz. Aise'den gelen munkat bir rivAyette Restlullah'in
(s.a) bu iki rekatta Kifir(in ve Ihlds surelerini okudugu nakledilmistir.
Bu haberle Hz. Aige'nin ilk s6zii daba iyi anlagilimg olmakta; boylece
onun fatihadan sonra okunan surelerin kisaligini anlatmak istedigi or-
taya ctkmakrtadir. Ancak Tahéavi bu kadarla yetinmeyi uygun bulmamus,
"bu konuda bagkasindan nakledilmis haber var nudir? diye arastirdik”

diyerek, yorumunu destekleyen diger riviyetleri nakletmistir, 43

Tahavi, ihtilaf edilen bir meseleyi agiklamak i¢in bazen konuyla dog-
rudan ilgisi bulunmayan, ancak Resfilullah'in davramglarini anlama-

42 Bk. Tahivi, ag.e. , 1, 143, 144. Mevkif rivayetler igin bk. Buhéri, "Ezin",
7.

43 Ibnu's-Saldh, Mukaddime, s. 250.

44 Buhirt, "Edeb", 92; Miislim, "Si't", 7-9.

45 Buhirt, "Edeb", 90; Tirmizi, "Edeb", 69.

46 Tahdvi, age. , IV, 296.

47 Buhird, "Tehecciid", 28; Miislim, "Misifirin", 93.

48 Tahavi, ag.e., 1, 297 vd.
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muzi kolaylastiran bagka hadisleri delil getirmektedir. Meseld sabah na-
mazinin faziletli vaktini belirlemeye ¢alisan fakihlerin iddialarni ve bu
iddialarma delil getirdikleri haberleri inceleyen Tahawvi, her iki tarafin
delillerini de uygun bulmamaktadir. Ona gore, s6z konusu haberler,
sabah namazimn faziletli vaktini belirlemeye yeterli delil teskil etme-
mektedir. Zira Restlullah'im (s.a) bir fiili yapmasi, o fiilin her zaman
en faziletli oldugunu géstermez. Nitekim abdest azalarini tiger defa y1-
kayarak abdest almanin faziletli oldugunu bildiren hadisler bulundugu
halde, Peygamber'in (s.a) bazen birer defa yikayarak abdest aldigi da
bilinmektedir.4?

Hz. Peygamber'in sézlerinin benzerleri arasurilarak ifade tarzi, dsld-
bu ve tebliginin genel ilkeleri belirlenebilir. Bir hadiste "Besmele ¢ek-
meyenin abdesti yoktur" buyurulmustur.50 Ote yandan Resfilullah
(s.a), abdest alirken kendisine selam veren bir sah4binin selamina kar-
silik vermemis ona "Ben Allah'i abdestli iken anmayi istedigim i¢in se-
nin selamina kargilik vermedim" demistir.5! Bu iki riviyeti telif etmek
maksadiyla ilk hadisteki ifadenin benzerlerini aragtiran Tahévi, "abdes-
ti voktur" sozii ile abdestin gecersizliginin degil, abdestin kemalinde
cksiklik bulundugunun vurgulandigint belirtir. Ona gore hadislerde
bu ifadenin benzerlerini bulmak miimkiindir. Meseld bir hadiste "Bir
iki lokma i¢in dolagtp duran kisi miskin degildir; miskin istemekten
utanandir" buyurulmugtur.5? Bu hadiste bir iki lokma yiyecege muh-
tag kisilerin miskinlik vasfinu kaybettikleri degil, ihtiyag sahibi oldugu
halde bunu dile getiremeyenlerin sadakaya muhtag gergek fakir, yani

"miskin" oldugu anlatilmigtir.53 '

. Kur'in-1 Kerim'le kargilastirma

Tahavi, hadisler arasindaki ihtilaflanin ¢6ziimiinde bazen Kur'dn'a
bagvurur.54 Tercih ettigi goriisii dyet ile teyit eder. O, Kur'dn'in nas-
sina aykar1 riviyetlerin kabul edilmeyecegini soyler. Meseld, Ibn Abbas
(r.a), "Allah Tedld, size Peygamberiniz'in (s.a) diliyle mukim iken
dort, yoleu iken iki ve korku halinde iken de (salitu'l-havf) bir rekat
namazi farz kildi" buyurmustur.>® Tahivi, bazi fakihlerin bu hadise

dayanarak (asil kabul ederek) korku namazinin bir rekar oldugu gorii-
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49 Tahavi, zg.e., 1, 178; benzer bir érnek igin ayrica bk. ayni eser, I, 46, 47.
50 Tirmizi, "Taharet", 20; Ibn Mice, "Tahiret" 41.

51 Ibn Mice, "Tahdret", 27.

52 Miislim,"Zekat", 101, 102.

53 Tahavi, ag.¢, I, 27.

54 Bir ornck igin bk. Tahavi, a.g.¢., IV, 319.

55 Ebd Ddvud, "Salat", 287; Miislim, "Mdusifirin", 5, 6.
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slint benimsedigini séylemistir. Halbuki korku namazi Kur'an-1 Ke-
rim'de goyle anlatilmigtir: “Ey Resdliim! Sen miiminlerin i¢inde olup
da onlara namaz kildiracak olursan, onlardan bir kismu sana tabi ola-
rak namaza dursun ve silahlarini yanlarina alsinlar. Bunlar secdeye var-
diklarinda, diger kistm arkanizda beklesinler. Sonra o namaz kilmamug
olan diger kisim gelsin, sana tabi olarak namaz kilsinlar, hem ihtiyath
bulunsun ve silahlarini da yanlarina alsinlar..."56 "Bu ayetle, imamn
korku balinde namazi iki rekat kildig sabittir" diyerek, en azindan
imamin korku namazini iki rekat kilmasi gerektigini ifade eden Taha-
vi, "Kur'an nasstnin reddettigi hadisin delil olarak alinmas: uygun de-
gildir" goriisiinden hareketle, yukarida zikredilen riviyeti kabul etme-
mistir. Daha sonra imam gibi cemaatin da iki rekat kildigint bildiren
riviyetleri nakletmistir.57
Selef Alimleri hadisleri yorumlamak maksadiyla ayetlerden deliller
getirmiglerdir.58 Selef-i salihinin yolunu izleyen Tahévi, hadisleri yo-
rumlarken zaman zaman 4yetlerden deliller zikretmistir. Hadisin fark-
It sekillerde yorumlanmast miimkiin ise, Kur'in'a uygun olan te'vili
benimsemistir.>® Bazen tercih ettigi goriisii desteklemek icin yet-i
kertmeleri delil olarak zikretmig69; kimi zaman da kabul etmedigi go-
riigii reddetmek igin dyetleri delil getirmistir. Bir riviyete gore Resii-
lullah (s.a), kadinin kendi mahm kocasindan izin almadan tasadduk
etmesine miisaade etmemistir. Tahdvi bu riviyeti kabul etmez. Zira
Kurin-1 Kerim'de "Evleneceginiz kadinlara mehirlerini géniil hoslu-
gu ile verin. Eger mehrin bir kismunt goniil rizasi ile size bagsslarlarsa
onu iginize sine sine afiyetle yiyin"®1 ve "Bir mehir belirlemis olarak
kendilerine dokunmadan eglerinizi bosarsamz, bu takdirde belirledi-
giniz mebrin yarisint vermeniz gerekir. Ancak esler bagislarsa bas-
ka"62 buyurulmustur. Bu dyetlerde agik¢a kadinin kendi mahinda ta-
sarruf hakkinin bulundugu bildiriimektedir. Ayrica Resulullah'm (s.a)
kocalartna sormadan kadinlardan sadaka topladig hakkindaki rivayet
meshurdur.%3 Bu ornekleri zikrettikten sonra Tahavi, "Bir kimsenin
- Altah'm Kitabr’ndaki iki 4yed ve siibfitu ictifakla sahih kabul edilmig

56 en-Nisi, 4/102.

57 Tahivi, ag.e., [, 309 vd; bk. Ebt Divud, "Salat", 288. 171
58 Bk. Tahévi, a.g.c., I, 155; 175; 312. ' DIVAN
59 Tahivi, 2 g.¢., IV, 317. 2002/1

60 Tahivi, ag.e., 1V, 290.

61 en-Nisi, 4/4.

62 ¢l-Bakara, 2/237.

63 Buhar, "Ideyn", 19; Miislim, "Ideyn", 1.



Ayhan TEKINES

172

DiVAN
2002/1

Restilullah'in (s.a) stinnetlerini sazz bir haberden dolay: terk etmesi
nasil miimkiin olabilir" demektedir.6%

Tahawi, hadisleri Kur'4n'in Gisl(ibu ile kargilastirmaya 6zen gostermis-
tir. Klasik Arap¢a'nin iki 6nemli kaynaginin ifade bigimlerinin kargilas-
tirtlmasi, hadislerin yorumunda dikkate deger bir yontemdir. Ote yan-
dan Kur'4dn ve Stinnet dini hitkiimlerin de iki temel kaynagidir. Bu ne-
denle bir ¢cok meseleyi benzer ifade big¢imleriyle dile getirmeleri kagi-
mimazdir.%5 Binaenaleyh hadisin dogru anlagilmasi icin Kur'dn ile
Stnnet'in iislip 6zelliklerinin karsilastiriimasinda zaruret vardir. Nite-
kim riviyete gore bir grup insan Hz. Peygamber'in huzuruna gelerek
arkadaglarinin hasta oldugunu sdylemisler ve "onu daglayabilir miyiz? "
diye izin istemislerdir. Cevap alamayinca tekrar sormuglar; tiglinciisiin-
de Restlullah (s.a), "Isterseniz kizgin demirle, isterseniz kizgin tasla
daglayin" buyurmustur.9® Tahavi, bu ifadenin zahiren bir izin gibi go-
riindiigini gercekte ise tehdit (va'fd) oldugunu séylemistir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'deki "Onlardan giiciiniin yettigini sesinle aldatip kotii-
liiklere kaydir"®7 ve "Dilediginizi yapm"%8 yetleri gergekte tehdit ol-
dugu halde s6z konusu hadisteki gibi emir sigasinda kullantlmigtir,6?

Tahévi, hadis metinlerinin Kur'dn iislibuyla kargilagtirilmast yonte-
minden, hadisler arasindaki ihtilaflarin ¢6ziimiinde de yararlanmistir.
Mesel4, Peygamber'in (s.a) 6gle namazinin son vaktini gdstermek igin
"her seyin gélgesinin bir misli oldugu zaman" 6gle namazir kildig ri-
vayet edilmistir. Ote yandan onun her seyin gélgesinin bir misli oldu-
gu vakit ikindi namazim kildigt da nakledilmistir.”% Bu durumda ilk
hadisi farkl sekilde yorumlamak gerekmektedir. Hadisteki ifadenin iki
sekilde anlagilmasi miimkiindiir. Sayet lafzin zahiri anlami esas almirsa
ortaya bir celiski ¢tkmaktadir. Celigkiden sakinmak igin s6z konusu ifa-
denin "nesnelerin golgesinin neredeyse bir misli oldugu” seklinde an-
lagtimas: daba uygundur. Nitekim Kur'an'da bu séze benzeyen bir dyet
vardir: "Ey kocalar! Eslerinizi bogayip onlar da iddetlerini bitirirlerse,
artik ya onlar iyilikle yanimzda tatar, yahut giizellikle saliverirsiniz. "71
Bu dyette iddet bitiminde kadinlarin génderilebilecegi ya da tutulabi-

64 Tahivi, ag.e., IV, 351-353.

65 Bk. Tahavi, ag.e., IV, 359.

66 Ahmed b. Hanbel, I, 390; 423.

67 el-Isra, 17 /64.

68 Fussilet, 41 /40.

69 Tahévi, ag.c., IV, 320.

70 Tirmizi, "Salit", 1; Ebt Divud, "Salit", 2; Nesel, "Mevikit", 6, 10.
71 Bakara, 2/231.
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lecegi belirtilmektedir. Halbuki Islim hukukuna gére iddet bittikten
sonra erkegin kadini yaninda tutma hakki zaten yoktur. Fakihler, bu
ayetteki "iddet bitmesi" ifadesiyle, "iddetin bitmesine yakn" anlami-
nm kastedildigini belirtmislerdir.”2

;. Mevkif ve maktd' haberlerle kargilastirma

Hanefi dlimleri sahibe fervalarina, 6zellikle de sahibenin ve tabiin
alimlerinin uygulamalarina biiyiik onem vermistir.”3 Icm4 edilmis go-
riiglere ve ittifak edilmis uygulamalara itibar etmislerdir. Zira ilk Ha-
nefl fakihieri ashib dénemine oldukga yakindir. Kendi zamanlarinda
uygulanmakta olan stinneti, riviyet edilen hadise tercih etmeleri tabif
kargtlanmaiidir. Zira hadisin uygulanmasi icin her seyden énce nesh
edilmemis olmas: gerekmektedir. Tahavi'ye gére ashib goriis ve dav-
ranglarinda Hz. Peygamber'e asla muhalefet etmez. Sahibeye olan
hisn-G zanmmiz boyle diisinmemizi gerektirir. Ona gére sahabi nesh
edildigini bilmedigi hi¢ bir hadisi terk etmemistir.”4 Hatta sahabinin
bir meselede farkls sekillerde fetvalar vermesi onun, o Restlullah'dan
(s.a) konuyla ilgili hadis duymadigi anlamma gelir.”® Zira Hz. Pey-
gamber'den bir s6z duymus olsayd: farkh gorisler beyan ederek, te-
reddiid izhar etmezdi. Béylece Tahivi, sahdbe fetvalarina mesruiyet
ve kismi bir baglayicilik kazandirmig olmaktadir.

Sahabilerin gorislerinin bilinmesi, hadislerin anlasgiimas: ve dogru
yorumlanmast agisindan da énemlidir. Tahavi, hadislerin riviyetlerini
inceledikten sonra, tercih ettigi goriigii teyit eden sahabi ve tabiin
Alimlerinin sozlerini nakleder. Boylece hadisten kendisinin anladig
mananin dogrulugunu teyit eder. Hatta o, bazen hadis hakkindaki
degerlendirmesini bitirdikten sonra, Res@ilullah (s.a)'in hadisinin, as-
habin davramglarinin ve tabiin bilginlerinin sézlerinin kendi yorumu-
nu destekledigini sdyleyerek, hadisleri anlamada selefin gorislerine
verdigi 6nemi gosterir.”®

Hadisin bir baska hadisle ya da hadisi nakleden sahabinin goriisi ile
celismemesi i¢in, hadiste gecen kelimeyi farkl sekillerde anlamlandir-
mak miimkindiir. Meseld Hz. Ali, Res@ilullah'in (s.a) "Namazin

72 Tahivi, age., 1, 149.

73 Eb{i Hanife, sahibe fetvalarint kiyasa tercih etmis, hadisler arasinda gelis- 173
ki oldugu zaman sahibilerin gérislerine uygun olan hadisi delil kabul et- DIVAN
mistir. Bk. Muhammed BiltAcl, Mendbicn't-tegri's'l-Isldmi f3'l-karni’s-si- 2002/1

ni el-bicrt, RiyAdd 1977, 1, 342-344.
74 Tahivi, ag.e., 1, 34.
75 Tahivi, ag.e., I, 170.
76 Tahivi, ag.e., I, 296.
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* anahtar1 abdest, baslangic1 (¢hrdm) tekbir, bitimi (zablil) ise seldmdir”

buyurdugunu nakletmistir.”” Hadiste "ihrim"m kargihginda "tah-
lil"in zikredilmesinden hareket eden bazi fakihler, namazin tekbir ile
bagladigint selam ile tamamlandigini éne siirmiislerdir. Ote yandan
Hz. Ali (r.a), "(Namaz kilan kisi) son secdeden basim kaldirdiginda
namazi tamamdir" demistir. Tah4vi, Hz. Ali'nin riviyet ettigi hadise
mubhalefet etmesinin miimkiin olmadigindan hareketle, hadiste gecen
"namazin bitimi (2ahlil)" sozintn farkll anlagiimasi gerektigini- dne
stirmisttir. Bilindigi gibi "tahlil"in anlami helal kilmakor. Bu namazin
bittigini degil, selamdan &nce yasak olan fiillerin selamdan sonra yapi-
labilecegini ifade eder. Hades vuku bulsa bile namazin iade edilmesini
gerektirmeyen tamamlanma ise, Hz. Ali'nin belirttigi gibi son secde-
nin bitimidir.”® Bu gorildigii gibi uzak bir yorumdur. Ancak Tahévi,
"sahabl riviyet ettigi hadise muhalif goriis beyan etmez" kuralindan
hareketle, hadisi yukaridaki sekilde yorumlamay tercih etmistir. Bu da
hadislerin yorumunda us(iliin ne kadar belirleyici oldugunu gésterme-
st agisindan ilging bir ornektir.

3. Akli Inceleme (Nazar)

Tahavi'nin hadisleri yorumlarken bagvurdugu ikinci ydéntem "na-
zar"dir. Nazar terimi, kiyastan daha genis kapsamhdxr.79 Tahawvi, bu te-
rimi muhtemelen kiyas digindaki akli metotlart da kapsadig ve Kur'an-
1 Kerim'de gegtigiso icin tercih etmistir. Nazar, terimi keldmcilar tara-
findan "bilinenlerin bilinmeyene ulagtiracak sekilde diizenlenmesidir"
va da "bilgiden (yeni) bilgi elde etmek igin kalbin faaliyetinden ibaret-
tir" seklinde tanimlanmistir.83! Birinci tamimda nazar, "akil yiiriitme
metodu” ikincisinde ise "diigiinme faaliyeti” yani arastirma/inceleme
olarak tasavvur edilmigtir. Tah&vi, nazar terimini bazen metod bazen
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77 Tirmizi, "Tahdret", 3; EbG DAivud, "Tahéret", 31.

78 Tahdvi, a.g.e., I, 273. Bu konudaki tartigmalar i¢in bk. Muhammed Ysuf
Kandehlevi, Emdni'l-abbir fi serhi Me'dni'l-dsdr, IV, 169,

79 Ebu'l-Beka, ag.e., s. 905.

80 Kur'in‘1 Kerim'de birgok kez gegen bu kelime bazen "Gokyliztinin ve
yeryiiziiniin melekutunu tefekkiir ermezler mi?" (el-A'raf, 7/185) dyetin-
de oldugu gibi tefekkiir etmek, bazen de "Devenin nasil yaranldiginr di-
sinmezleri mi?" (el-Glsiye, 88/17) dyetindeki gibi "diisiinmek" anla-
mindadur.

81 Ebu'l-Beka, e/-Kiilliydr, ngr. Adnin Dervis, Muhammed el-Masti, Beyrut
1993, s. 904. Nazar terimi hakkinda kelimclarn goriisleri igin bk.
Sa'diiddin et-Taftdzani, Serbn'l-Mekdsid, ngr. Abdurrahman Umeyra, Bey-
rut 1998, 1, 227 vd.



Tahévinin Serhu Me ani’l-Asérda Hadisleri Anlamada Takip Ettigi Yontemler

diigiinme faaliyeti ya da arastirma82 anlamlarinda kullannustir. Bu ma-
kalede nazar terimi, her iki tamimi da ihtiva etmesi disiincesiyle, ba-
zen "akli inceleme" bazen de "akil yiiriitme" seklinde terciime edil-
mistir.

"Akil ylirtitme /nazar" bolimii her konunun genellikle sonunda yer
almaktadir. Kisa ancak sonucun belirlendigi kisimdir. Tahévi, akli tar-
tismalari fazla uzun tutmanustir. Zira miiellifin bu eserindeki esas ga-
yesi fakihler arasindaki ihtilaflan incelemek degil, daha ziyade hadisler
hakkindaki yanlis anlamalar tashih etmektir. Tahawvi, hadisin birkag se-
kilde anlagilmasi miimkin ise "iki gériisten sahih olan: ortaya gikar-
mak i¢in akil yiiriitmek gerekli oldu" diyerek akd yiriitmeye. basvu-
rur.83 Ayrica "nazar"m ihtlafli hadislerden birini teyit etmesini de bir
tercih sebebi olarak zikreder.84 Konuyla ilgili muhtemel sorular da
¢ogu zaman "aki] ylriitme/nazar" boltimiinde inceler.8% "Nazar" te-
riminin yaninda bazen "i'tibAr"86, “istihrac"8” ve "re'y"88 gibi kav-
ramlarin fiil kiplerini de kullanmistir. Meseld, Hz. Ali'ye “salatu'l-vus-
td"nin hangi namaz oldugu sorulmus, o da "Biz onun sabah namaz
oldugu goriisiinde idik (nerd)" seklinde cevap vermigtir.39

Tahavi, bazen de "sahih nazar"9® ifadesini kullanmistir. Sanki bu
ifadesiyle akil yiiritmenin baghbagina bir degerinin olmadigina dikkat-
lerimizi ¢ekmek istemis ya da "akil yiirtitme"ye dayanarak aykary fikir-
ler 6ne stiren gruplara bir gdéndermede bulunmustur. Akl yiirtitme-
nin sahih olmast, mu'teber bir asl'a dayanmasina baglidir. Tahévi, akil
yiiriitiirken ele aldig meseleyi siirekli bir asitla mukayese yapar, ddeta
asilla istishad eder. Nitekim bir yerde "Akil yiiriitme yolu ve ustilin
sahitligine (sevdhidsi'l-usil)" bagvurarak konuyu inceledigini séyler.?1
Tahavi, ashn belirlenmesinde icma'ya onem verir. "Uzerinde icmé
edilmig bir asil" bulundugunda ktyasa bagvurur, icmé edilmig bir asil

82 Bk. Tahdvi, age., I, 312.

83 Tahavi, ag.e., 1, 132.

84 Tahivi, ag.c., 1, 220.

85 Tahivi, s g.e., I, 313 vd.

86 Tahévi, 2 g.¢., 1, 113,143.

87 Tahivi, a.g.¢., 1, 106, 132, 141.

88 Tahavi, a.g.e., I, 122, 133, 141.

89 Tahévi, a g.e., 1, 174. ,

90 Tahdvi, ag.c, I, 21, 131; I1, 38. "Nazar"mn sthhati konusu kelimalarin
da dikkatini ¢ekmis, "sahih ve fasid nazar"in nitelikleri tizerinde uzun
uzun durmuslardir. Bk. Sa'diddin et-Taftdzini, a.g.c., I, 235-254.

91 Tahavi, ag.e., 11, 25.
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bulamadiginda ise kiyastan vazgeger.9? Buradaki "asil" kavramindan
maksadi, "6rnek ve benzer"dir. Bu 6rnek ve benzer, hadis, yet ya da
icmd olabilecegi gibi bir baska kiyas da olabilir. Nitekim o, bazen "Bu
konuda akil yiiriitmenin dayandigr ustl budur"?3 diyerek akli delili
bagka bir kiyasa istinat ettirir. Tahavi, bir konuyla ilgili rivyetleri nak-
lettikten sonra "Bir grup bu haberlere itibar etmisler, onlara uymusglar
ve asil kabul ederek taklid etmislerdir" der.”4 Burada ise ustl, tesri'de
esas alinacak nass anlaminda kullanilmugtir,

Tahavi, yeni terimlere kargi ihtiyath davranmis, mesel4 illet yerine
ma'n kelimesini kullanmay: tercih etmistir.?5 Ma'nd kelimesi ile ba-
zen "ser'l anlami/illet" bazen de "sozliik anlami"n1 kastetmistir. Me-
seld Hz. Osman, Mina'da namazi dért rekatr kilmus, Abdullah b.
Mes'ud (r.a) ve bazt sahdbiler bunu uygun bulmamistr. Tahévi, "Os-
man, distindiigii bir sebepten (ma'nd) dolayr namazi (dort rekat ola-
rak) tam kilmgur" diyverck, ma'ni terimini sebep anlaminda kullanmug-
1r.96 Keza "lakin bagka bir sebepten (ma'nd) dolayt" seklindeki ifade-
lerde, ma'na terimi agikga illet anlaminda kullantdmistir.97 Rarkh sekil-
lerde yorumlanmast miimkiin bir hadis hakkinda Hanefi 4limlerinden
Eb( Yusuf'un yorumunun hatali oldugunu belirtmek i¢in, "Eb& Yu-
suf'un kabul ettigi mana binl oldu" ifadesini kullanir.?8 Keza bir me-
seleyi izah ettikten sonra "bize gore bu sahih manadir. Zira ..."%° di-
yerek tercih ettigi goriisti agiklar. Bazan o, hadisler arasindaki ¢eligki-
leri, her bir hadisin minasimun digerinden farkh olabilecegini séyleye-
rek ¢oziimler.109 Bu durumda onun mina terimini, yerine gore soz-
litk anlaminda yerine gore de ser'i anlam yani "illet" anlaminda kullan-

dig1 soylenebilir, 101

a. Kiyas

Akil yiiriitmenin dayandi@ asil, nass olabilecegi gibi kiyas, orf, istis-
hab ve istihsan gibi diger akli deliller de olabilir. Zira Tahavi, akil yi-

92 Tahdvi, age., I, 314
93 Tahavi, ag.e., I, 475, 476.
94 Tahdvi, ag.e., I, 487.
95 Illet ve schep kelimelerini nadiren kullanmugtir. Bk. Tahavi, z.g.e., 1, 117;
166; 425, 426.
96 Tahdvi, ag.c., I, 421.
97 Tahavi, ag.c., [, 425.
98 Tahavi, ag.e., I, 141.
99 Tahavi, ag.e., 1, 175.
100 Tahévi, 2 g.e., 11, 143.
101 Bk. Tahivi, ag.e., I, 157; I, 66, 67.
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riitme ile yalmzca kiyas: kastetmez; Serbu me'dni'l-dsdr’ da kiyasin ya-
minda diger akil yiiritme yontemlerini de kullanmugtir. Nitekim za-
man zaman "kiyas ve nazar"192 ifadelerini birlikte kullanarak, nazar
kavramui ile yalmzca kiyast kastetmedigini actk¢a ortaya koymustur.
Onun nazar terimini tercih etmesi, zaten akil yiiriitmede daha kap-
saml ve serbest bir metod kullanacagint géstermektedir.

Kiyas, sozlitkte 6l¢mek ve karstlagtirmak anlamindadir, Kiyas, "her-
hangi bir seyi, bagka bir 6rnege gore dlgmek ve ona esit hale getir-
mek" demektir.}03 Muasir diisiiniirlerden CAbiri, sozliik anlamindan
hareketle kiyasi "bir illete dayanarak fer'in asl'a hamledilmesi ve aslin
hikmiiniin fer'e uygulanmasidir” seklinde tanimlamistir. 194 Ortaya
koymak ve izah etmek anlamuyla beyén, ancak bir seyi baska bir orne-
ge gore Olgmekle tamamlanacag icin, kiyasin s6zlitk anlamu beyinin
ozini olusturmaktadir. Cabird, filozoflar ve mantik¢ilarin kiyas ta-
nimlarindan!95 ayirmak icin bu tiir kiyasa "beyni kiyas" denilmesi
gerektigini teklif etmekredir.10¢ Cabiri'nin bu taninu daha ¢ok
Mu'tezile usiilciilerinin kiyas tanimin hatirlatmaktadir. Nitekim onlar
kiyast, "miigtehidin goriisiine gore hitkmiin illetinde birbirlerine ben-
zediklerinden dolayi, aslin hiikmiinii feri olanda hésil etmektir" sek-
linde tammlamuslardir.197 Siinni ustl bilginleri ise kiyast "her iki ola-
yin hiikkmiin illetinde miisavi oluglart sebebiyle, hitkmi, hakkinda bir
ser'l nass bulunan hitkiimde miisavi kilmakur" geklinde tanimlams-
Jardir.198 Cabirl, hakkinda nass bulunmayan meselelerde dini hitkiim
arayisina girilmemesini, naslarin ise lafzinin degil maksatlarimin ele

102 Tahidvi, ag.e., I, 114; 131; 467; 11, 133; 139. Yalmzca kyyas teriminin
gectigi diger yerler i¢in bk. ag.e., I, 207, 209.

103 Bk. Ibn Manzr, Lisdnu'l-’Arab (Beyrut ts.) KYS mad.; es-Serif Ali b.
Muhammed el-Ciircini, ez-Tn'rifiz, Beyrur 1983, s. 181.

104 Cabird, a.g.e., s. 188.

105 Manukglar kiyasi "Kiyas, onermelerden terkip edilmis bir delildir ki, her
ne vakit o énermeler ortaya konsa, ondan bizzat bir diger 6nerme lazim
gelir" seklinde tanimlanuglardir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Ahmed Cevdet
Pasa, Mi'ydr-1 seddt, (Sadelestiren Hasan Tahsin Feyizli), Ankara 1998, s.

98 vd.
106 Cabiri, ag.c., s. 183, 184. 177
107 Ebu'l-Hiiseyn el-Basri, 2.4.¢., I, 697. DIVAN
108 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usilii, cev. Ruhi Ozcan, Istanbul 1993, s. 200211

183. Kiyas hakkinda daha meghur olan tamim ise soyledir: "Kiyas, hakkin-
da hiikiim bulunmayan bir olay1 hitkmiin illetinde birlestikleri i¢in, hak-
kinda hiikiim bulunan bir olaya hiikiimde ithak etmektir." Abdiilvahhib
Hallaf, Isldm Hukuk Felsefesi, ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara 1973, s. 199.
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alinmasi gerektigini éne siirmstiir. 199 Boylece ona gére her iki du-
rumda da nassin otoritesinden kurtulmak miimkiin olacaktir.}10

Tahévi, kiyas terimini fazla zikretmemekle birliktel1! hadisleri izah
ederken kiyastan olduk¢a yararlanmigtir. O, hitkmii bilinen ser't bir
meseleye hitkmii bilinmeyen ya da hitkmii ihtilafli olan bir bagka me-
seleyi kiyas ederek problemi ¢6zmeye ¢aligir. Zira iki seyin birbirine esit
olmast (#sz2vd) durumunda hiikiimlerinin de esit olmast gerekmekte-
dir.112 Tahavi, bazen nazar ve kiyas ile hadisleri agiklamaktadir. Mese-
13, Hz. Peygamber ve ashabi bir yolculukta sabah namazint kagirmus-
lardir. O bolgeden hizla uzaklagan Hz. Peygamber, ertesi giin giines
yiikselince Bilal'e (r.a) ezan okutmus ve cemaata namaz kildirmistir.
Daha sonra "bu bizim diinkii namazimiza karsihktir" buyurmus-
tur.1!3 Baz fakihler bu rivdyeti esas alarak namazlarin bu sekilde kaza

DiVAN
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109 Cibird, gegmis bir érnege dayanarak hitkiim gikarma ve aslin hitkmiinii
fer'i olanda gegerli kilmaya yarayan kiyasin bizi lafzin ve ashn otoritesine
mahkum ettigini soyleyerek kiyast elegtirir. Aslin otoritesi ise selefin ve ki-
vasin otoritesi olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Ona gore dil, seriat, akide
ve siyaset, kiltlirlin referans gergevesini olugturan ana unsurlardir. "Arap
aklimn" yenilenmesi de ancak bu unsurlarin otoritelerinden kurtuimakla
miimkiindiir. Bunun ger¢eklesmesi igin Cabiri kivasi tamamen reddeden
Ibn Hazm ile maslahat ve makésidi 6n plana ¢ikaran Satibi'nin yontemle-
rinin birlegtirilmesini teklif eder. Bu projeye gore Ibn Hazm'in 6ne siir-
diigii gibi nass olmayan konularda kiyasa bagvurarak dini hiikkiim arayigi-
na girisilmemeli, nass olan hususlarda ise nassin lafzint degil $ari'nin mak-
sadr dikkate alinarak yorum yapilmahidir. Cibird, 2.4.¢., s. 700-707.

110 Cibiri'nin gerek bu gorislerini alinuladigimuz Arap-Isidm Kiiltiiriinin
Alsl Yapise adh eserinde gerekse Arap Aklinin Oluswmu (Istanbul 1997)
adlt eserinde kiyas ve igtihad ile ilgili gériiglerini temellendirirken Hane-
fi mezhebini biiyiik 6lciide gozards ettigi miisahade edilmektedir. Bunun
neticesinde hatalt genellemeler yapmakta, salt selefin otoritesini ortadan
kaldirmak igin, fakihlerin hikiim istinbat etme yontemlerini yalmzea ki-
yastan ibaretmis gibi gdstermekeedir. Selefin otoritesinden kurtulmaktan
bahsederken selef otoritesine en fazla deger veren mezheplerden MAliki
mezhebine mensup $atibi'yi (6. 790,/1388) viiceltmekte, yeni bilgi tiret-
menin zaruretinden bahsederken [bn Hazm't 6vmekte ve dini alanda bil-
gi liretmenin en dnemli metotlarindan birisi olan kiyast elestirmekredir.
Ayrica Gazzili'yi eklektik olmakla itham ettigi halde sief Magripli olduk-
lart igin Ibn Hazm, Ibn Riisd, Sitibi ve Ibn Haldun'u "burhana dayali
beyinin kurulmasint hedefleyen Endiiliis Kiltiir Projesinin” birer parga-
st olarak takdim edebilmektedir. Bk. Cabiri, Arap-Islim Kiiltiriiniin
Al Yapise, s. 701 vd.

111 Bir 6rnek igin bk. Tahivi, ag.e., I, 222.

112 Tahavi, ag.e., II, 30.

113 Ebt Dévud, "Salac", 11.
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edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Bazilari da bu konudaki bagka bir
riviyete dayanarak!14 kazaya kalan namazin bir sonraki farz namazin
vaktinde kaza edilmesi gerektigini ¢ne stirmiisglerdir. EbG Hanife ve
ashébr ise, Restilullah'in (s.a) "Kim namaz: unutursa hatirladiginda
kilsin, 0 namazin bundan baska keffareti yokrur" hadisine!15 ve ben-
zeri riviyetlere istinat ederek namazin kazasinin belirli bir stnirlamas:-
nin olmadigine, hatirlanildigi zaman kaza edilmesinin yeterli oldugu-
nu soylemislerdir. Bu goriigit kabul eden Tah4vi, namaz oruca kiyas
etmistir. Allah Tedld'nin namazi vakte bagh farz kildigi gibi orucu da
Ramazan ayinda belirli bir vakte bagl olarak farz kildigini, Ramazan
ayinda orug tutmayan kiginin Ramazan diginda ayni sayida orug tuta-
rak orucunu kaza edecegini séylemistir. Ona gore namazin da orugta
oldugu gibi unutularak ya da vakti kaginlarak kazaya kalmas: duru-
munda daha sonraki bir vakitte, kazaya kalan namazmn bir sonraki vak-
ti girmemis olsa da, kaza edilmesi gerekir, Aynca orugla ilgili anlati-
lanlara "kiyas" edildiginde ve "akil yiiriitildigiinde /nazar"; namazin
bir defa kaza edilmesi ile ikinci defa kaza edilmesinin gerekli olmadi-
g1 anlagiimaktadir.116

Tahévi'nin akil yaritmede yararlandigi yontemlerden birisi de "ev-
leviyet"tir, Képek ve esegin namaz kilan kisinin dntinden ge¢mesi du-
rumunda namazin bozulacagim bildiren riviyetlerit!” degerlendiren
Tahavi, kopegin gegmesiyle namazin bozulmayacagim soyler. Hatta
fakihlerin siyah renklilerin digindaki kopeklerin namaz kilanlann
oniinden ge¢mesiyle namazin bozulmayacagt konusunda gorus birli-
ginde olduklarint soyler. Siyah képeklerin digerlerinden ayrilmasinin
da dogru olmadigini, zira diger hayvanlarin haram ve helalliginin be-
lirlenmesinde renklerininin hig bir tesirinin bulunmadigint séyler. Da-
ha sonra "evleviyet" agisindan konuya yaklasarak, eti yenmeyen kope-
gin gecmesiyle namaz bozulmazsa, esegin gegmesiyle evleviyetle bo-
zulmayacagin, zira ehli eseklerin etinin yenilmesinin mezhep imam-

lar1 arasinda ihtilafli oldugunu sdyler.}18
b. Icmi
Tahavi, fukahann icmi'in delil kabul etmekte, bazen kiyast onun
{izerine istinat ettirmekte, yani fakihlerin icméint baska bir kiyas igin 179
DIVAN
114 Bk. Tahavi, ag.e., [, 465. 2002/1

115 Buhdr, "Mevikit", 37; Miislim, "Mesicid", 309.
116 Tahavi, ag.e., I, 467.

117 Ebf Davud, "Salat", 110.

118 Tahdvi, ag.e., I, 463.
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asil kilmaktadir.11? Bir konuda akil yiiriitmeye baslamadan énce ihti-
laf edilmeyen, ittifakla kabul edilen hususlan belirlemek, tartigmali me-
selelerin halledilmesi agisindan bir kolaylik temin etmektedir. Nitekim
bir konuda ittifak edilen hiikiimleri arastirma sebebini "ihtilaf edilen
hususlarin hikidmlerinin nasil oldugunun bilinmesi" seklinde agtk-
lar.120 Tahavi, fakihlerin belirli bir konudaki icma'iny, farkli bir mese-
leye kiyasen delil getirir. Mesel4, Hz. Peygamber, bir kadinin kendisi-
ne "bu ¢ocuk igin hacc var nudir?" diye sormasi iizerine "Evet, senin
igin de sevap vardir" buyurmustur.12! Bazi fakihler bu hadise dayana-
rak kiiciik ¢ocuk hac mevsiminde anne ve babasi ile birlikte hacein rii-
kiinlerini yerine getirse farz olan hac ibadetini yerine getirmis olur, ka-
naatindedir. Tahdvi, sahabi fetvalarint ve "biiytiyiinceye kadar ¢ocuk-
tan kalem kaldinlmustir"122 hadisini delil getirerek bu goriisii redde-
der. Tahavi, fakihlerin vakti giren bir namaz kidan ¢ocugun, o namaz
vaktinde buliig ¢agina girmesi durumunda, namazi tekrar kilmast ge-
rektigi gorisiinde icmi ettiklerini, hacain da namaz gibi oldugunu
soyler. Bu durumda ¢ocuk, bilug ¢agina gelmeden kendisine vacip ol-
mayan hacca eda ettigi icin biliig cagina girdikten sonra tizerine vacip

olan hacci yeniden eda etmesi gerekmektedir.!23

c. Istishib

Tahavi, akil yiiriitmede adini zikretmese de bazen istishab124 delili-
ne de bagvurmustur. "Olmiis hayvanin derisinden yararlanmayin"125
seklindeki haberleri riviyet agisindan inceleyen Tahévi, 6lmiis hayvanin
derisinin tabaklandig: zaman temiz olacagm bildiren riviyetleril26
tercih eder. Daha sonra bu goriisiinii teyit eden akli delillerini soyle si1-
ralar: Hz. Peygamber, ashibmna miisliiman olduklarindan sonra ayak-
kabilarini ve deri giysilerini ¢ikarmalarint emretmemistir. Halbuki bun-
lar Cahiliye déneminde ya 6lmiis ya da bogazlanmis hayvanlardan el-

de edilmisti. Ikinci bir husus, fethedilen beldelerden ele gegirilen ayak-
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119 Ornekler igin bk. Tahavi, zg.¢., I, 166, 252; I1, 32, 41, 106.

120 Tahivi, ag.e., I, 256.

121 Ebd Dévud, "Hacc", 8.

122 Buhari, "Huddd", 22. Ebd Davud, "Huddd", 17.

123 Tahavi, a g.e., II, 257.

124 Istishib, bir nesnenin daha énce bulundugu durum degismedikge, o du-
rumun oldugu gibi baki kalmasina hitkmetmektir. Hallaf, 2.g.¢., s. 241;
Zeydan, ag.e.,s. 251.

125 Ebd Divud, "Libas", 42.

126 Ebd Dévud, "Libis", 41.
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kabilar1 ve deri giysileri ne kullanmalarint emretmis ne de yasaklamig-
ur, Bu istishaben onlarin temiz oldugunu gosterir.127

d. Ser’u men kableni

Tahévi, gegmis timmetlerin seriatina itibar edilmesi gerektigini séy-
ler. Zira Hz. Peygamber, kendisine vahiy gelmeyen hususlarda Ehl-i
Kitab'a uymayr severdi. Hz. Peygamber, cenaze gegerken ayaga kalk-
mig, kendisine gegenin bir yahudinin cenazesi oldugu haurlatiinca
"Oliim dehsetli birseydir, cenaze gordigiiniizde ayaga'kalkm " buyur-
mugtur.! 28 Bir bagka riviyette ayaga kalkma gerekeesini "o da bir nefs
degil mi?" seklinde agiklanustir. 129 Ayrica Hz. Peygamber, cenazenin
pesinden gidenlerin cenaze kabre konulmadan oturmamalarim emret-
mistir.}30 Bir yahudi din adaminn kendilerinin de aymi sekilde yaptik-
larin: séylemesi tizerine, Hz. Peygamber, oturmus ve ashibina "onla-
ra muhalefer edin” buyurmustur.13! Tahawi, cenazenin pesinden gi-
den kisilerin cenaze kabre konuluncaya kadar oturmamalarimi emre-
den hadislerin nesh edildigini kabul ettigi halde zikredilen bu gerek-
ceyi reddetmistir. Ona gore Hz. Peygamber, "kendisine vahiy gelme-
yen konularda Ehl-i Kitab'a uygun davranmayi severdi. Zira Hz. Pey-
gamber, kendisine yeni bir hiikiim indirilip énceki seriatin hitkmiini
nesh ctmedik¢e kendisinden 6nceki peygamberlerin seriatina gore
siikmederdi. Buna gerekge olarak da Kur'dn-1 Kerim'de ‘Iste onlar
Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Onlarin hidayetine uy’132 dyetini
delil getirmistir. Bu nedenle Hz. Peygamber, yahudi din adamina on-
lardan farkh olmak diigiincesiyle degil, o konuda kendisine vahiy gel-
digi icin muhalefet etmistir. Keza Mekke'de iken saglarim migriklere
benzememek icin Ehl-i Kitap gibi taramis, Medine'ye gelince vahiyle
bu konuda Ehl-i Kitab'a muhalefet etmesi emredildigi igin yeniden

ortadan ayirmaya baslamisur.”133

e. Istihsin

Tah4vi, zaman zaman akil yiiriitme yontemlerinden istihsanal34 da

127 Tahévi, ag.e., I, 472.

128 Ebti Divud, "Cendiz", 47.

129 Buhiri, "Ceniiz", 49.

130 Buhiri, "Ceniiz", 48; Miislim, "Cendiz", 76. 181

131 EbG Divud, "Cendiz", 47.

132 ¢l-En'am, 6,/90.

133 Tahdvi, a.g.e., I, 488, 489.

134 Hanefilere gore istihsin, Kitab, Siinnet, veya icmidaki daha kuvvetli bir
delil sebebiyle kiyast terketmektir. Farklt bir tanimu da s6yle yapilmigtir:
Istihsan, mii¢tehidin kalben mutmain oldugu istisnayr yahut meyletme-
yi gerektiren bir sebeple, acik bir kiyastan kapali bir kiyasa meyletme- «»
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bagvurur. Akli kiyas: terk ederek hadisi esas alir. Oruclunun kusmasi ile
ilgili riviyetleri degerlendiren Tahavi, oruglunun hataen kusmasi du-
rumunda orucunun bozulmayacagini ancak isteyerek kustugu zaman
orucunun bozulacagint séyler. Akil yiiriitme agisindan konuyu incele-
yen Tahavi, kusmay1 kana kiyas eder. Fakihlerin bir kismt kusmugun
hades oldugunu diger bir kismi ise hades olmadigint séylemistir. Kan
da aym sekildedir. Insanin viicudunu kanatmast ya da yarasindan kan
akmast orucu bozmaz. Buna kiyas edildiginde kusmanin da her halii-
kirda orucu bozmamas: gerekirdi. Ancak Tahavi, "Restlullah'tan (s.a)
rivayet edilene uymak daha uygundur" diyerek bu kiyasi kabul etmis,

hadiste bildirilen hitkmii esas almigtir.135

Tahivi, her zaman istihsana bagvurmaz. Meseld, kopegin arug ko-
nusunda "Kopek kabinizi yaladiginda onu yedi defa yikaym" 136 gek-
lindeki riviyetleri kabul etmemistir. Hadisin bazi rivayetlerinde "Ilki ya
da sonuncusu toprakla olmak iizere" ilavesi vardir.137 Bu riviyetlerin
nesh edildigini iddia eder. Zira o, kiyasa bagvurarak daha necis seyler-

“den dolay1 ti¢ defa yikamanin yeterli oldugunu, kopegin yaladig: kabin

da ti¢ defa yikama ile evleviyetle temizlenmesi gerektigini séyler. Hal-
buki bu konudaki riviyetlerin sihhatini ve kesretini dikkate alarak istih-
sana bagvurmasi daha isabetli olurdu. Yukaridaki 6rnekte de goraldi-
gii gibi nasla akli kiyasin (kiyas-1 celi/agik kiyas) ¢elismesi durumunda
istihsana bagvurmast miimkiindii. Ancak birinci 6rnekte kiyast terk et-
tigi halde burada muhtemelen hocalarinin goriisiine tabi olarak kiyas
esas almig ve hadislerin nesh edildigini 6éne siirmiistiir.138 :

Sonug¢

Tahavi, hadislerin anlamlarini belirlemek i¢in 6nce hadisler arasinda-
ki ihtilaf iddialarimin incelenmesi kanaatindedir. Bu nedenle eserini ih-
tilaflarin ¢oz{imii {izerine kurmustur. Zira ona gore hadisler arasinda-
ki ihtilaflar ¢oziimlemeden dogru anlama gergeklesmez. Ihtilafli ve
benzer rivayetleri kargilastirmak suretiyle o, birbiriyle ilgisi bulunan
farklt hadis metinlerini biraraya getirerek serh ve anlamada bitiinliik il-
kesisinin dnemini ortaya koymustur. Bilindigi gibi muhaddisler, ilk
donemlerden itibaren bir hadisin biittin tariklarii toplamaya 6nem
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si, yahut umumi bir kaideden (asf) ciiz'l bir meseleyi istisna etmesidir.
Zeydan, ag.e., s. 217; Hallaf, a g.e., s. 227.

135 Tahavi, a2 g.¢, 11, 96, 97.

136 Buhart, "Viidd", 33; Miislim, "Tahdéret", 89.

137 Ebt Divud, "Tahéiret", 37.

138 Tahivi, ag.e., I, 22, 23.
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vermiglerdir. Ancak onlar farkl riviyetleri, hadisin sithhatini tespit ve
metni hatasiz nakletme maksadiyla biraraya getirmiglerdir.!39 Tahavi
ise hadisgilerin aksine, bu metoddan metinleri dogru anlamak, hadis-
lerdeki fikhi hiikiimleri tespit etmek igin yararlanmugtir. Onun ‘eseri,
bugiin "metin tenkidi" denilen metodun, riviyet asrinda fakih-mu-
haddisler tarafindan 6nyargisiz, tarafsiz ve ilmi bir gekilde uygulandi-
g1 gosteren en glzel 6rneklerden birisidir.

Tahavi, Hz. Peygamber'in ismeti konusunda ¢ok hassastir. Ona go-
re Hz. Peygamber'in sozlerinde ve davranislarinda kesinlikle celigkili
bir durum soz konusu olamaz. O, hadislerin anlamlarimn birbiri ile
uyamlu olmast gerektigi ditgtincesindedir. Hadisin sihhati i¢in bunu
olmazsa olmaz bir sart olarak gormektedir. Hadisleri nakleden mu-
haddislerin hadislerin riviyetinde gosterdikleri titizligi bildigi i¢in, ha-
disleri birbiri ile ¢elismeyecek sekilde yorumlamaya énem vermistir.
Birbirine zit gériinen anlamlar sahih bir sekilde yorumlamak i¢in ¢a-
ba sarfermistir. 140 Bunu gerceklestirmek i¢in nakli ve akli delillerden
biylik bir maharetle yararlanmistir. Hadisin farkh rivayetlerinin, ko-
nuyla ilgili hadislerin, selef dlimlerinin géraslerinin birlikte degerlen-
dirilmesini hadislerin dogru anlagiimas: agisindan gerekli gérmiistiir.

Delillerin otoritesini temin etmek i¢in, delile dayal akil yiirtitmeyi
esas almstir. Sevbu me'dni’'l-dsdr'da kitap boyunca, soyledigi her s6-
zii bir delile dayandirma ¢abasini miisahede etmek miimkiindir. Bu
nedenle Tahavi, farkli gekillerde anlagtimasi mimkiin hadislerin, deli-
le dayanmadan belirli bir anlamiun tercih edilmesini uygun bulma-
mistir. 14! Kendi zamanma kadar fakihler tarafindan yapilmis yorum-
lar1 delilleriyle birlikte yeniden gozden gegirmis ve hadisin anlamint
belirlerken bazen onlardan yararlannugtir. Tahévi, bazen hadis metni-
nin akla gelen muhtemel anlamlarin sirayla tek tek inceleyerek, bun-
larin gegerliligini tartugmaktadir. 142

Tahavi'nin hadisleri yorumlarken yararlandig karsilagtirma yontemi
insan zihninin dogru bilgiye ve hakikata ulagmada dogustan sahip ol-
dugu temel zihni etkinliklerden birisidir. Nitekim hadis, nahiv ve ke-
lam gibi ilimlerin tesekkiiliinde bu yéntemden yararlamlmistir. Ancak
Tahavi bununla yetinmemis, nazar, yani diigtince ve akil ylirtitme yén-
temi ile naslari tahlil etmistir. O, naslari nazar metodu ile degerlendi- 183
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139 Bk. Ibnu's-Salih, Mukaddime, s. 260.
140 Bk. Tahdi, 2.g.¢., I, 26, 28, 163.

141 Tahavi, age., I, 19.

142 Tahavi, ag.e., I, 280.
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fikihta mu'teber kabul edilen diger akli delillerden de istifade etmistir.
Bunlarin yaninda zaman zaman tiimevarim, gozlem ve tarihsel tahlil-
ler gibi yontemlere de basvurmustur.

Tahavi'nin Sevbu me'dni'l-dsiv'y siiphesiz riviyet asrinda hadislerin
izah ve yorumu ile ilgili telif edilen eserlerin en sistemli ve kapsamli-
sidir. Bunun yaninda ¢ok sayida fikhi hadisi ihtiva etmesi, selefin bu
hadislerle ilgili yorumlarini nakletmesi eserin énemini artiran 6zellik-
leridir. Keza bu eserde fikih ve hadis ustliine iliskin bir ¢ok kaidenin
uygulamali rneklerini gérmek miimkiindiir. Ozellikle hadislere ilis-
kin derli toplu ilk serh faaliyeti olmas: nedeniyle kendisinden sonraki
hadis sarihlerini etkilemigtir. Tahavi, kendisinden sonra gelen hadis sa-
rihlerini o derece etkilemistir ki, Maliki mezhebinden 1bn Abdilber
(6. 463/1070) ve Safi'l mezhebinden Ibn Hacer (6. 852,/1448) gi-
bi iinli alimler, bazen agik¢a bazen de adim zikretmeden ondan alin-

tilar yapmuglardir.

Tahavi'nin hadisler arasindaki ihtilaflar ¢6ziimlemek igin yaptig: yo-
rumlar, ihtilaflarin giderilmesi yaninda "hikmett't-tesri*"nin anlagil-
masini da temin etmistir. Nitekim o, Serbw me'dni'l-dsdr'da hadisleri
tedkik ederken Res(ilullah (s.a)'in tesri metodunu belirlemeye ve ha-
dislerdeki incelikleri (bikmet) kavramaya galismistir. Ona gore siinne-
tin genel niteliklerinin, hadislerin dil ve Gslip 6zelliklerinin bilinmesi
hadisleri dogru anlamay: kolaylagtiracakur. Bu diisiincesini gergekles-
tirmek igin siinnettin genel ilkelerini (makdsid) belilemeye 6nem ver-
mistir. Hadisleri iisldp agisindan diger hadislerle ve Kur'dn'la kargilas-
tirmastnin sebeplerinden birisi de budur. Sonug olarak diyebiliriz ki
Tahavi, Serhu me'dni'l-asir'da yalmzca ihtilaflan ¢éziimlemek, badis-
leri izah etmekle (serh) yetinmemis; bunun yaninda hadislerdeki hii-
kiimlerin hikmetleri (hikmetii't-tesri) ve fikhin incelikleri Gizerinde de
durmustur. Hanefi fakihlerinin hadisleri nasil yorumladiklarini anla-
mak, fikhi istidlalin uygulamal 6rneklerini gormek i¢in Sevhu me'dni’l-
dsér son derece yararh bir kitaptur.



