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An Analysis of Female Transmitters and Their Narrations from ‘A’isha (ra): The Case of Sunan
Ibn Majah

Musa Erkaya" - Ramazan Erigsgen**

Abstract: This study examines the scholarly position of women in early Hadith transmission through the lens
of ‘A’isha bint Abi Bakr’s circle of students. Focusing on Sunan Ibn Mdjah, it identifies female transmitters
who narrated from ‘A’isha and analyzes their scholarly contributions through isnad structures, thematic
content, and classical jarh and ta ‘dil evaluations. The main objective is to demonstrate the historical role and
transmission reliability of female muhaddithat as foundational agents within the Hadith tradition. The study
employs a quantitative and qualitative data analysis method, examining all isnad chains in Sunan Ibn Majah to
identify female narrators transmitting directly or indirectly from ‘A’isha. Biographical profiles, critical
evaluations, and narration content were analyzed and quantified, followed by comparative assessment with
other canonical collections within the a/-Kutub al-Sittah. Findings reveal 22 female transmitters associated
with 56 narrations from ‘A’isha, approximately 45% of which were transmitted exclusively via ‘Amrah bint
‘Abd al-Rahman. Thematically, these reports focus on ritual purity, worship, gender-specific legal rulings,
family ethics, and moral conduct. While 40% of the narrations are classified as sahih or hasan, 60% involve
weak transmitters. Nonetheless, the majority of these women were evaluated as thigah (trustworthy) or hujjah
(authoritative) in classical rijal literature. The findings underscore the active scholarly agency of female
transmitters—not merely as narrators but also as legal authorities and custodians of Hadith. ‘A’isha’s
intellectual legacy was transmitted intergenerationally through her female students, evidencing the continuity
of women’s participation in Islamic knowledge production. These results invite a gender-aware reassessment
of classical Hadith historiography and epistemology.

Structured Abstract: This study aims to examine the role of women in the science of hadith through the
scholarly legacy of ‘A’isha bint Abi Bakr (ra) and to identify the female transmitters who narrated from her
within Sunan Ibn Majah. The research seeks to analyze these women both quantitatively and qualitatively,
focusing on their reliability, transmission patterns, and contribution to the preservation of prophetic traditions.
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The study employs a qualitative analytical approach combined with quantitative data extraction. All
isnad (chain of transmission) entries in Sunan Ibn Majah that include ‘A’isha as a source were examined.
Female transmitters were identified, and their biographical data, reliability evaluations (jarh wa-ta'dil), and
thematic contents were analyzed. The results were tabulated and compared with the other five canonical
collections of hadith (al-Kutub al-Sittah) to determine the scope of their scholarly presence.

A’isha is reported to have taught over 200 students, 118 of whom were women. Within Sunan Ibn
Majah, 22 female transmitters were identified who narrated from ‘A’isha. These transmitters collectively
provided 56 narrations, 25 (44.6%) of which were transmitted through ‘Amra bint ‘Abd al-Rahman, making
her the most prolific female student of ‘A’isha. The remaining 31 narrations were distributed among 21 women,
averaging 1.4 narrations per transmitter. Thematic distribution of narrations: Rituals and purification (35%).
Female-specific jurisprudence (menstruation, ghusl, modesty) (25%). Ethical and devotional themes (20%).
Family and social relations (15%). Other topics (5%) Reliability assessment shows that approximately 40% of
these narrations are sahih (authentic) or hasan (good), while 60% contain weak transmitters. The majority of
these women were graded as “thigah” (reliable) or “hujjah” (authoritative) by classical critics such as Yahya
ibn Ma‘1n, al-‘Ijli, and Ibn Hibban. Many narrations transmitted by these women also appear in other canonical
collections: ‘Amra bint ‘Abd al-Rahman alone has 40 narrations in al-Bukhari, 39 in Muslim, 38 in Abu
Dawid, 14 in al-Tirmidhi, and 52 in al-Nasa'1. Key examples include: Hafsa bint ‘Abd al-Rahman’s narration
on the ‘aqigah (sacrifice for a newborn), Mu‘adhah al-‘Adawiyya’s reports on menstruation and fasting,
Safiyya bint al-Harith’s narration on modesty and head covering, Safiyya bint Ab1 ‘Ubayd’s narration on the
prohibition of silver vessels.

The findings demonstrate that female transmitters played an active and indispensable role in the
transmission and authentication of hadith. The women who studied under ‘A’isha were not mere transmitters
but also jurists, teachers, and intellectual authorities. Historical accounts - such as Caliph ‘Umar ibn ‘Abd al-
‘Aziz’s directive to collect the narrations of ‘Amra bint ‘Abd al-Rahman - confirm their recognized scholarly
authority.

Thematic comparison reveals that female transmitters predominantly conveyed hadiths related to
family life, ritual purity, ethics, and domestic matters, whereas male transmitters often focused on political and
legal themes. This differentiation illustrates that the early Islamic scholarly milieu was intellectually pluralistic
and that both genders contributed complementary perspectives to the hadith corpus.

The quantitative and qualitative analyses show that ‘A’isha’s intellectual legacy was preserved and
transmitted primarily through her female students. The presence of 22 verified women transmitters in Sunan
Ibn Majah confirms that the early hadith tradition was not exclusively male-dominated but rather balanced and
inclusive.

The authenticity levels, thematic diversity, and intertextual presence of these narrations across al-
Kutub al-Sittah reaffirm the epistemological value of women in hadith transmission. These women served as
crucial links in preserving the Prophetic tradition and shaped the legal and ethical dimensions of Islamic
scholarship.

Ultimately, this study highlights that the women trained by ‘A’isha were not passive carriers of
information but active producers of religious knowledge. Their participation reinforces the view that early
Islamic scholarship was a collaborative, gender-inclusive enterprise. The results contribute to the reevaluation
of classical hadith studies in contemporary research, emphasizing women’s scholarly visibility and authority
throughout Islamic intellectual history.

Keywords: Hadith, Ibn Majah, al-Sunan, ‘A’isha, Female Muhaddithat, ‘Amrah bnt. ‘Abd al-Rahman.

Oz: Bu galisma, erken donem hadis rivayetinde kadmlarm ilmi konumunu Hz. Aise’nin rivayet halkasi
baglaminda ele almakta, /bn Mdce nin Siinen’i 6zelinde Hz. Aise’den rivayette bulunan kadim ravileri tespit
ederek bu révilerin ilmi katkilarini isnad yapisi, rivayet icerigi ve cerh-ta‘dil degerlendirmeleri ¢ergevesinde
analiz etmektedir. Arastirmanin temel amaci Siinen 6zelinde kadin muhaddislerin hadis ilminin kurucu
unsurlarindan biri olarak tarihsel rollerini ve rivayet giivenilirliklerini ortaya koymaktir. Yontem olarak nicel
ve nitel veri analizi benimsenmis, Siinen'deki tiim isnadlar taranarak Hz. Aise’den dogrudan veya dolayh
rivayet eden kadin raviler belirlenmistir. Bu raviler hakkinda biyografik inceleme, cerh-ta“dil tespiti ve rivayet
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icerik ¢oziimlemesi yapilmis; elde edilen veriler nicel olarak tablolastinlmis ve Kiitiib-i sitte’nin diger
kaynaklariyla karsilagtirmali olarak degerlendirilmistir. Calismada 22 kadin raviye isnad edilen 56 hadis tespit
edilmis, bunlarin yaklasik % 45’inin yalnizca ‘Amre bnt. Abdurrahman kanaliyla rivayet edildigi goriilmiistiir.
Rivayetlerin tematik dagilimi ibadet, taharet, kadinlara 6zgii hiikiimler, ailevi iligkiler ve ahlak merkezlidir.
Rivayetlerin % 40’1 sahth veya hasen kabul edilirken, % 60’1 zayif ravi igermektedir. Ancak ravilerin biiyiik
boliimii klasik cerh-ta‘dil kaynaklarinda sika veya hiiccet olarak degerlendirilmistir. Ulasilan sonuglar, kadin
ravilerin sadece isnad zincirinde yer alarak degil, ilmi otorite ve miiftilik rolleriyle de hadis gelenegine kurucu
katk: sagladiklarim gostermektedir. Hz. Aise’nin ilmi miras, kadin 6grencileri araciligiyla sonraki kusaklara
intikal etmistir. Bu siire¢, kadinlarin erken Islami bilgi iiretimi ve aktarimindaki siirekliligini belgelemektedir.
S6z konusu bulgular, klasik hadis literatiiriiniin yeniden degerlendirilmesine imkan sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ibn Méce, Siinen, Hz. Aise, Kadin muhaddisler, ‘Amre bnt. ‘Abdurrahman.

Giris

Hadis ilminde, ozellikle ibn Mace’nin Siinen adli eseri baglaminda Hz. Aise’den hadis
rivayet eden kadin ravilerin tespiti ve bu ravilerin hadis ilmine katkilarinin incelenmesi, isnad ilminin
kritik yonlerinden biri olan ravi tespiti ve cerh-ta‘dil analizleri agisindan biiyiik 6nem arz eder. Hadis
rivayet zincirlerinin mesruiyeti ve metin orijinalliginin saglanmasi, sadece isnad zincirlerindeki
ravilerin giivenilirlik derecelerinin belirlenmesiyle degil ayni zamanda ilmi halkanin toplumsal
cinsiyet baglaminda da degerlendirilmesiyle miimkiin olabilir. Bu nedenle, kadin muhaddislerin
isnad zincirlerindeki rolleri ve rivayet ettikleri hadislerin metin ve baglam analizleri, hadis ilminde
iizerinde daha fazla mesai harcanmas1 gereken bir alan olarak one ¢ikabilir.

Tiirkiye’de kadin muhaddislerin hadis ilmine katkilarin1 konu alan arastirmalar son yillarda
art1s gdstermistir. Bu baglamda Nusrettin Bolelli’nin Kadinlarin Hadis lImindeki Yeri adli kitabr ile
Mehmet Eren’in Kadinlarin Hadis Ilmine Katkilar: adli makalesi kadinlarin hadis ilmindeki genel
statiisiinii  tartismaktadir. Sehal Deniz Varlik Kotan’in Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin
Degerlendirilmesi adl1 doktora tezi, sahabi kadin ravilerin rivayetlerine odaklanarak isnad ve metin
acisindan degerlendirme yaparken, Sule Soyal Senol’un Kadin Tabii Ravilerin Hadis Ilmindeki Yeri
adli doktora tezi, tabiin donemindeki kadin ravilerin cerh ve ta“dil baglaminda analizini icermektedir.
Pmar Uslan’in Hz. Aise nin Bayan Ogrencileri isimli yiiksek lisans caligmasi, Hz. Aise’nin ilim
halkas1 icindeki kadin ravilere yonelik dnemli bir yaklagim sergilemekle birlikte, isnad zinciri yapisi
ve rivayetlerin muhteva dagilimi iizerinde sinirli durmaktadir. Ayrica Sinan Erdim’in Buhdri nin el-
Cdmi’us-Sahih’inde Rivayeti Bulunan Kadin Sahdbiler, Sehal D. Varlik’in Ahmed b. Hanbel ve
Tayalist Miisned’lerinde Rivayeti Bulunan Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin Degerlendirilmesi ve
Rabia Kurt™un Miinziri 'nin Hadis Aldigi Kadin Hocalar: Hakkinda Bir Degerlendirme (et-Tekmile
Ozelinde) isimli makale ¢alismalari, farkli hadis koleksiyonlar: ve donemlerde kadin ravilerin
varligim1 belgelemekte ancak Ibn Mace’nin Siinen’inde Hz. Aise’den rivayet eden kadin ravilerin
topluca sistematik tespiti ve cerh-ta‘dil analizini iceren kapsamli bir calisma bulunmamaktadir.

Bu arastirma, ibn Mace’nin Siinen adli hadis mecmuasinda yer alan, Hz. Aise’den hadis
rivayet eden kadin ravilerin tam kapsamli tespiti ile bu ravilerin rivayet ettikleri hadislerin isnad
yapisi, metin muhtevasi ve cerh-ta‘dil degerlendirmelerini ele almaktadir. Arastirmanin temel hedefi,
kadin ravilerin hadis ilmindeki varligini ve ilmi mesruiyetini hadis ilmi terminolojisi ¢ercevesinde
ortaya koymak, rivayetlerin iman, ibadet (fikih) ve ahlaka dair iceriklerinin tematik dagilimin ve
otoritelerce yapilan sihhat degerlendirmelerini tahlil etmektir. Bu kapsamda, ravilerin cerh-ta‘dil
derecelendirmeleri, rivayetlerin sithhat ve muhteva bakimindan degerlendirmeleri klasik hadis
metodolojisi dogrultusunda ele aliacaktir. Bylelikle Hz. Aise’nin ilim halkasinda sekillenen kadin
hadis nakil geleneginin hadis tarihi icindeki yeri ve ilmi aktarim zincirlerine katkisi Ibn Mace’nin
Siinen’i 6zelinde detayli bi¢cimde ele alinacaktir.
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Arastirma su sorulara odaklanmaktadir: ibn Mace’nin Siinen’inde Hz. Aise’den hadis rivayet
eden kadin raviler kimlerdir ve rivayet ettikleri hadislerin Kiitiib-i sitte icerisindeki dagilimi ve
sayisal verileri nedir? Bu ravilerin cerh-ta‘dil kaynaklarindaki giivenilirlik dereceleri ve rivayet
ettikleri hadislerin tematik kategorileri nasil sekillenmektedir? Bu rivayetler, kadinlarin hadis
ilmindeki varlik ve roliine dair klasik kaynaklar 1s18inda hangi sonuglari ortaya koymaktadir?

Bu sorular dogrultusunda gerceklestirilen ¢alisma, kadin muhaddislerin hadis ilmindeki
yerini hem isnad ve metin analiziyle hem de cerh-ta‘dil kriterleriyle ortaya koymay1 ve Hz. Aise’nin
ilm1 mirasinin sonraki kusaklara aktarilmasinda kadin ravilerin kritik roliinii klasik hadis ilmi
disiplini ¢ergevesinde sorgulamay1 ve vurgulamayi hedeflemektedir.

Kadinlarmm hadis ilmindeki konumu

Hadis ilimi, Islam ilim geleneginde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sdz, fiil ve takrirlerinin tespit
edilip gelecek nesillere aktarilmasini saglayan temel disiplinlerden biridir. Kadinlar, bu disiplinin
olusumunda ve gelisiminde aktif rol oynamuslardir. Ozellikle sahibe neslinden itibaren kadin
muhaddislerin varligi, islam toplumunda kadinlarin ilmi hayata ne denli entegre olduklarmin
gostergesidir. Ancak tarih boyunca kadinlarin katkilari kimi zaman golgede kalmis, hadis ilminin
erkek merkezli bir yapiya sahip oldugu distiniilmistiir.

Hadis rivayetinde kadinlarin katkisi, Ozellikle sahdbe doneminde belirgin sekilde
goriilmektedir. Hz. Aise (6. 58/678), 2210 rivayetiyle muksirin arasinda yer almakta ve hadis
ilmindeki en énemli otoritelerden biri kabul edilmektedir (Eren, 2003, s. 85). Onun fikhi goriisleri,
sahabe ve tabiin doéneminde bir¢ok meselede basvurulan temel kaynak olmustur. Hz. Aise’nin
ardindan Ummii Seleme (5. 61/681), Peygamber eslerinden biri olarak yaklasik 378 rivayetle dne
cikarken, Ummii Habibe (6. 44/664), Hafsa bnt. Omer (6. 45/665) ve Meymiine bnt. Haris (5. 51/671)
de sahabe doneminde hadis nakleden 6nemli kadinlar arasinda yer almaktadir (Y1ilmaz, 2016, s. 381).
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde 100°den fazla kadin sahabinin rivayetlerinin yer almasi, kadinlarin
hadis ilmindeki gériiniirliigiiniin somut bir gostergesidir (Kotan, 2020, s. 137-165). Ensar’dan Ummii
Varaka bnt. Abdullah’n (6. 23/644) Kur’an’1 cem etmesi (Ibn Sa’d, 1990, 8:457), kadinlarin sadece
hadis degil, Kur’an ilimleriyle de yakindan ilgilendigini ortaya koymaktadir.

Tabiin doneminde, sahdbeden Ogrenilen hadislerin sonraki nesillere aktarilmasinda
kadinlarin 6nemli rolleri olmustur. Bu dénemde en dikkat ¢ceken isimlerden biri Ibn Sihab ez-Ziihri
(6. 124/742) tarafindan “ilim denizi” (Aydinli, 1991) olarak nitelenen Amre bnt. Abdurrahman’dir
(6. 106/724). Hz. Aise’nin 6grencisi olan Amre, onun rivayetlerini sonraki nesillere aktarmis ve cerh-
ta‘dil alimleri tarafindan sika ve hiiccet olarak kabul edilmistir (Kurt, 2016, s. 196). Amre’nin adi
Halife Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) hadislerin tedvinine dair Medine valisine gonderdigi
mektupta dzel olarak zikredilmistir (ibn Sa’d, 1990, 8:295; ibn Hacer, 1907, 12:404, 405; Cakan,
2013, s. 14). Bu, onun hadis ilmi agisindan otoritesini gostermektedir. Kaldr ki tabiin neslinde
kadimnlarin hadis rivayeti yaninda fetva verme, cerh ve ta‘dilde bulunma gibi fonksiyonlar da icra
ettikleri bilinmektedir.

Hadis tarihinde kadin muhaddislerin giivenilirlikleri sik¢a vurgulanmistir. Zehebi (6.
748/1348), kadin muhaddisler arasinda yalancilikla itham edilen bir ravi bulunmadigini belirtmistir.
Ebu Ishak el-Isferayani ise, kadinlarla erkeklerin rivayetleri catistiginda kadinlarmn rivayetlerinin
tercih edilmesi gerektigini ifade etmistir (Bolelli, 1998, s. 221; Kurt, 2017, s. 195). Bu goriisler, kadin
muhaddislerin rivayet konusundaki titizliklerini ve giivenilirliklerini teyit etmektedir. Kadinlarin
hadis rivayetinde 6ne c¢ikmalarinin bir bagka sebebi de onlarin genellikle i¢ diinyalara ait
meselelerde sahitlik yapmalaridir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in aile hayatina iligkin rivayetler
daha ¢ok hanimlarindan nakledilmistir.

Abbasiler (132-656/750-1258) ve Memlikler (648-923/1250-1517) donemlerinde kadin
muhaddislerin etkinligi daha da artmistir. Hadis hafizi Miinziri (6. 656/1258) gibi donemin biiyiik
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muhaddislerinin kadin hocalardan hadis almis olmalar1, kadinlarin ilm1 otoritesini gostermektedir
(Kandemir, 2006, 32:35-37). Sam, Kahire ve Bagdat gibi ilim merkezlerinde kadin muhaddisler
hadis halkalar1 diizenlemis ve dgrencilerine icazet vermislerdir (Ozafsar, 2000, s. 195-197; Kurt,
2017, s. 199). Ornegin Memliikler déneminde Meryem el-Ezraiyye, Sam’da énemli bir ilmi otorite
olarak one ¢ikmustir (Yalgin, 2018, s. 295-318). Kadin muhaddislerin hadis okuttugu mekanlar
arasinda camiler onemli bir yer tutmaktadir (Emiroglu, 2017, s. 33-70). Bu durum, kadinlarin
kamusal alanda ilmi roller iistlenmelerinin agik bir gostergesidir. Memliikler déneminde, kadin
muhaddislerin sayis1 artmig ve ilmi hayatta goriiniirliikkleri daha da belirginlesmistir (Y1ilmaz, 2016,
s. 385). Bu donemde kadinlara verilen ilmi lakaplar, onlarin hadis ve Kur’an ilimlerindeki
derinliklerini yansitmaktadir. Kadin alimlere verilen lakaplar genellikle ilimde derinlik, hadis
rivayetindeki basari ve talebe yetistirme yeteneklerini vurgulamaktadir (Kartal, 2021, s. 91-115). Bu
da kadin alimlerin yalnizca aktaran degil, bilginin kaynag1 ve otoritesi olarak kabul edildigini gozler
oniine sermektedir. Nitekim kadin alimlerin isnad zincirlerinde yer almasi, rivayetlerin sahihliginin
teyidi bakimindan da 6nemlidir.

Kadinlarin hadis ilmine katkilari modern donemde yeniden ele alinmaya baglanmistir. Son
yillarda yapilan akademik calismalar, kadinlarin tarih boyunca hadis ilminde &nemli roller
iistlendigini ortaya koymaktadir. Muhammed Ekrem en-Nedvi, Islam tarihinin baslangicindan
giiniimiize kadar yasamis 8000’den fazla kadin muhaddisin biyografisine yer verdigi Al-
Muhaddithat: The Women Scholars in Islam (Interface, Oxford, 2007) isimli Ingilizce bir kitap
yazmis, daha sonra bu ¢alismay1 genisletmek suretiyle 9328 kadin hadis alimi hakkinda bilgiler
verdigi ansiklopedik bir esere doniistiirmiistiir. Eser, el-Vefd bi-esmdi’n-nisa: Mevsii ‘atii terdcimi
a‘lami’n-nisd’ fi hadisi 'n-nebevyyi’s-erif adiyla 43 cilt halinde basilmistir (Cidde: Daru’l-Minhac
2021)." Asma Sayeed’in Women and the Transmission of Religious Knowledge in Islam (New York:
Cambridge University Press, 2013) adli ¢alismasi, kadinlarin hadis rivayetine katiliminda tarihsel
siiregte meydana gelen artis ve azalislari incelemektedir. Bu ¢alisma, kadinlarin hicri ilk 10 asir
boyunca hadis rivayetine katilimlarini konu edinmekte, miisliiman kadinlarin ilim hayatindaki
rollerini bulunduklari ¢aglara gore tahlil etmektedir (Karagdzoglu, 2016, s. 187-190).

Bu ve benzeri ¢aligmalarin tamami, kadin alimlerin hadis ilmindeki rollerinin tarih boyunca
gormezden gelinemeyecek kadar biiyiik oldugunu gozler 6niine sermektedir. Bu durum, kadinlarin
ilm1 hayattaki gorlinlirliigiiniin artirilmasina yonelik giiniimiizdeki c¢abalar1 da motive edip
desteklemekte ve Islam tarihinde kadin muhaddislerin otoritesi, giiniimiiz igin ilham kaynag1 olmaya
devam etmektedir.

Bu ¢alismadaki hedefimiz Ibn Mace’nin Siinen’inde Hz. Aise’den rivayette bulunan kadim
ravileri tespit edip, kisaca tanittiktan sonra hadis rivayetinde ehil ve giivenilirlik hususunda cerh ve
ta’dil alimlerinin kanaatlerini ortaya koymak; onlardan gelen rivayetleri belirleyip, bir kadin ravi
tarafindan rivayet edilmis olmasi bakimindan 6zelde Hz. Peygamber ve eslerinin, genelde de
kadinlarin 6zel halleriyle ilgili olup olmadig, bu rivayetlerin muhtevasi, sithhati ve Kiitiib-i sitte’nin
diger eserlerinde yer alip almadigma dair tespit ve tahlillerde bulunmaktir. Ancak daha o6nce
¢alismamizin ana karakteri olan Hz. Aise’nin hayati ve hadis ilmine hizmet ve katkilar1 iizerinde
durmak istiyoruz.

Hz. Aise (6. 58/678)

Babas1 Hz. Ebii Bekir es-Siddik, annesi Ummii Riiman’dir. Kiinyesi Ummii Abdullah’tir.
Hz. Peygamber Hz. Aise ile evlenme niyetini Hz. EbG Bekir’e ilettigi zaman Hz. Eb{i Bekir “Ey
Allah’in Rasflii, ben, Mut‘im b. Adiy’in oglu Ciibeyr ile kizim Aise’yi evlendirmek i¢in s6z verdim.

Bana miisaade et bozayim bu isi” demis ve sozii bozduktan sonra Rastlullah ile evlendirmistir (Ibn
Sa’d, 1990, 8:46-63). Cocuklugu hakkinda fazla bilgi yoktur. Nebi ile hicretten 2-3 sene evvel

! Sehal Deniz Varlik’in bu eser hakkinda yazdigi bir makale igin bk. (Varlik, 2022, s. 179-183).
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evlenmistir (Mizzi, 1992, 35:227). Hz. Peygamber’in bakire olarak evlendigi tek esidir (Ibn Hallikan,
1900, 3:16). Hz. Aise, Hz. Peygamber ile birlikte 8 yil 5 ay yasamustir. Nebi onun koolarinda iken
oteki aleme goemiistiir. Hz. Aise, Muaviye nin hilafeti zamaninda hicri 58’de 66 yasindayken
Ramazan’in 17. gecesi ahirete irtihal etmistir. Cenaze namazin1 Ebi Hiireyre (6. 58/678) kildirmus,
Baki mezarligina defnedilmistir (Belazdri, t.y., s.; Mizzi, 1992; 35:235; Zehebi, t.y., 1:27; Ibn
Hallikan, 1900, 3:16; Fayda, 1989, 2:201-205). Hz. Aise, ifk Hadisesi ve Cemel Vakasi gibi islam
tarihindeki iki 6nemli olayda da 6n plana ¢ikmistir.

Hz. Aise muksirin olarak adlandirilan en c¢ok hadis rivayet eden yedi sahabinin
dordiinciisiidiir. Toplamda 2210 rivayeti mevcuttur. Hz. Aise ilmi yonden iistiin bir kisilige sahipti.
Sadece hadis¢i degil ayn1 zamanda miifessir, fakih ve hatipti. Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’in
stinnetini en iyi bilen, anlayan ve muhafaza eden sahabilerin basinda yer alir. Kendi devrinde Arap
tarihi, soy bilgisi, siir ve tipta da bilgisi ¢ok iyi bir seviyedeydi. Kendisi, rivayet ettigi hadisleri iyi
kavramis olmakla beraber, ona ulasan rivayetleri de degerlendirmis ve rivayet eden kim olursa olsun
eksik ya da hatali bulursa diizeltme yoluna gitmistir (Hatiboglu, 1973, s. 59-74). Bu hatalan

diizeltirken “unuttu”, “hadisin bas tarafin1 nakletmeyip sonunu nakletti”, “yanildi” vb. ifadeler sarf
ederek Islam diinyasinda tenkit zihniyetinin gelismesine onciiliik etmistir (Fayda, 1989, 2:201-205).

Rivayetlerinin ekseriyetini dogrudan Rastlullah’tan alan Hz. Aise; Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer,
Hz. Fatma, Sa’d b. Ebi Vakkas, Hamza b. Amr el-Eslemi ve Ciidame bnt. Vehb’den de rivayette
bulunmustur (Uslan, 2003, s. 8-9). Kendisinden hadis rivayet eden bazi sahabiler arasinda; Abdullah
b. Ziibeyr, Urve b. Ziibeyr, Abdullah b. Muhammed, Kasim b. Muhammed, Eb{ Hiireyre, Abdullah
b. Amr, ibn Abbas, Amr b. el-As, Ebt Musa el-Es’ari, Zeyd b. Halid el-Ciiheni, Rabia b. Amr, Saib
b. Yezid gibi isimler yer almaktadir. Hz. Aise’den rivayette bulunan tabiinden erkek ravilerden
arasinda; Said b. Miiseyyeb, Alkame b. Kays, Mesrik, Abdullah b. Seddad, Ata b. Ebi Rebah,
Alkame b. Vakkas, Ikrime, Ata b. Yesar gibi isimler zikredilebilir. Yine ondan hadis rivayet eden
tabiinden kadin ravilerden birkagi sunlardir: Hafsa bnt. Abdirrahman, Zeyneb bnt. Ebi Seleme,
Ummii Kiilsim et-Teymiyye, Zeyneb bnt. Nasr, Berire bnt. Aise, Hayre bnt. Hasan el-Basri, Selma
el-Bekriyye, Fatma bnt. Ebi Ceys, Ummii Salim, Ummii Asim, Cisre. (ibn Sa’d, 1990, 8:46-63;
Mizzi, 1992; 35:235; Fayda, 1989, 2:201-205; Uslan, 2003, s. 8-9; Velioglu, 2014, s. 32-34).

Hz. Aise’nin ilmi kisiligi hakkinda bazi alimlerin goriisleri soyledir: Ebli Osman en-Nehdi
(6. 100/718-19), Amr b. el-As’tan su sekilde nakletmistir: “Rastlullah’a ‘Insanlardan en ¢ok kimi
seviyorsun?’ dedim. O da: “Aise’yi” buyurdu. Ben de: “Peki erkeklerden kimi seviyorsun?” diye
sordum. “Onun babasini” buyurdu (Mizzi, 1992; 35:235). Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732): “Aise,
insanlarin en anlayislisy/fakihi, en bilgilisi ve genel goriis bakimindan en iyisiydi.” Ziihri (6.
124/742): “Sayet Hz. Aise’nin ilmi, Nebi’nin tiim eslerinin ilmi ve tiim kadinlarin ilmi ile bir araya
getirilseydi, Hz. Aise’nin ilmi daha fazla olurdu.” Hisam b. Urve (6. 146/763): “Fikihta, hitapta ve
siirde ondan bilgili bir kimse gormedim.” Sahihayn’da yer alan rivayete gore Rastlullah “Aise 'nin
diger kadinlara olan iistiinliigii, tirit yemeginin diger yemeklere olan tistiinliigii gibidir” buyurmustur
(Buhari, “Enbiya”, 32, 46; “Fedailii’s-sahabe”, 30; “Et‘ime”, 25, 30; Miislim, “Feadilii’s-sahabe”,
70, 89).

Hz. Aise, hadislerin 6zellikle siibut ve delaleti konusunda derin bir bilgiye ve engin bir
kavrayisa sahip oldugu icin, kendisine ulasan ya da diger sahabilerin tereddiit ettikleri baz1 hadis ve
siinnetler hakkinda agiklayici bilgiler vermek suretiyle birtakim diizeltmelerde bulunmustur. Bazi
alimler, bu bilgilerden hareketle onun tenkid ve diizeltme (istidrak)lerini ele alan eserler meydana
getirmislerdir. Ebd Mansir Abdii’l-Muhsin Ibn Muhammed es-Sihi’nin (5. 489/1096) el-Kiféye’si,
Bedrii’d-Din ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-Icdbe’si ve es-Siiytti’nin (6. 911/1505) Aynu l-isabe’si
bunlardan bazilaridir.
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Hz. Aise’den Rivayette Bulunan Kadmn Raviler ve Rivayetleri

Rivayetlerinin biiyiik ¢ogunlugunu dogrudan Rasdlullah’tan alan Hz. Aise, Hz. Ebai Bekir,
Hz. Omer, Hz. Fatma, Sa’d b. Ebi Vakkas, Hamza b. Amr el-Eslemi ve Ciidime bnt. Vehb’den de
rivayette bulunmustur. Nebi’nin ahirete irtihalinden sonra evini adeta bir ilim mektebine ¢eviren Hz.
Aise’nin kaynaklarda belirtildigine gore 200’iin iistiinde 6grencisi olmustur (Uslan, 2003, s. 8-9;
Velioglu, 2014, s. 32-34). Tespit edebildigimiz kadariyla bunlarin 118’1 kadindir (Uslan, 2003, s. 12-
142). Tbn Mace, Siinen’inde Hz. Aise’nin talebesi olan bu kadinlarin 22’sinden toplam 56 rivayete
yer vermistir. 56 rivayetin 25’i Amre bnt. Abdurrahman’dan gelmistir. Simdi ibn Mace’ nin
Siinen’inde rivayeti bulunan 22 raviyi kronolojik olarak ele alacak, bu raviler ve rivayetleriyle ilgili
olarak tespitlerimizi ortaya koyacagiz.

Ummii Kiilsdm bnt. Ebi Bekr es-S1ddik (6. 58/678)

Babasi Hz. Ebii Bekir, annesi Habibe bnt. Harice’dir. Talha b. Ubeydullah ile evlilik yapmig
ve ondan Zekeriya, Yusuf (kiiiik yasta vefat etmistir) ve Aise (bnt. Talha) adinda ¢ocuklari olmustur.
Talha b. Ubeydullah onunla evli iken Cemel Vakasi’nda sehit olmustur (Ibn Sa’d, 1990, 8:337-338).
Hem sahabi hem de tabii oldugu sdylenmistir. Ibnii’1-Esir (6. 630/1233), Ummii Kiilsim’iin Hz. Eba
Bekir’i gérmedigini, o heniiz anne karninda iken babasimin vefat ettigini séylemektedir. (Ibnii’1-Esir,
1994, 7:373-374). ibn Hacer (6. 852/1449), Nuaym b. Hammad (5. 228/843), ibnii’s-Seken (.
353/964) ve ibn Mende'nin (6. 395/1005) Ummii Kiilsim’e-Hz. Ebi Bekir’den kadinlarin
doviilmesinin yasaklandigina dair merfii‘ bir hadis rivayet etmesi sebebiyle- sahébi dediklerini ancak
bu konuda yanildiklarimi onun, babasi Hz. Ebl Bekir’in vefatindan sonra diinyaya geldigini
belirtmistir. (Eb&i Nuaym, 1998, Ibn Hacer, 1907, 12:477; 1995, 8:466-467).

Hz. Aise’den rivayette bulunan kadin ravilerden biri olan Ummii Kiilsim, ondan aldig
rivayetleri bircok Ogrencisine aktarmustir. Kaynaklarda bildirildigine gore 6grencileri sunlardir;
Ibrahim b. Abdirrahman b. Abdillah b. Ebi Rebi‘a el-Mahzim{, Cabir b. Abdillah el-Ensari, Cebr b.
Habib, Talha b. Yahya b. Talha b. Ubeydullah, Lit b. Ebi Yahya ve el-Mugire b. Hakim es-San‘ani
(Mizzi, 1992, 35:381; Zehebi, 1992, 2:527).

Ibn Hacer, Ummii Kiilsim’iin sika oldugunu belirtmistir (ibn Hacer, 1991, 758).

ibn Mace, Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye ogrettigi bir dua metnini Ummii Kiilsim’den
nakille Stinen’ine almistir. Dua genel olarak Rastilullah’in Allah’tan istedigi hayirh seyleri konu
edinir (Ibn Mace, “Dua”, 4). Hz. Peygamber’in yaptig1 sahsi dualarindan biri de giiniimiizde
Miisliimanlar tarafindan ¢okg¢a zikredilen bu duadir. Bunu esi Hz. Aise’ye bizzat 6gretmesi ve onun
da kadin talebelerine Ogretmesi, bu yolla da biitiin Miislimanlarin 6grenmis olmasi 6nem arz
etmektedir.

Siinen’de yer alan bu rivayetin sthhatini zedeleyen bir kusur olmamas1 sebebiyle sahihtir.?

Kiitiib-i sitte miielliflerinden Miislim ve Nesai de Ummii Kiilsim’den yats1 namazinin
sinirtyla ilgili bir hadisi eserlerinde nakletmislerdir (Miislim, “Mesacid”, 219; Nesai, “Mevakit”, 21).

Hafsa bnt. Abdirrahman (6. 80/699)

Hz. Ebi Bekir’in torunu olup Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siddik’in kizidir. Annesi Karine
es-Sugra bnt. Ebi Umeyye’dir. Halas1 olan Hz. Aise onu, babasi orada bulunmadig1 sirada, el-Miinzir
b. Ziibeyr b. el-Avvam ile evlendirmistir. Ancak babasi duruma muttali olunca bu evlilige raz
olmayarak kizini geri almistir. Daha sonra ise kendi istegi ile Hafsa’y1 el-Miinzir ile evlendirmistir.
Bu evlilikten Abdurrahman, Ibrahim ve Karine isimli ¢ocuklar1 diinyaya gelmistir. el-Miinzir’den

2 Rivayetlerin sihhat durumunu Siinen’nin en kapsamli tahkikini yapan Suayb Arnaud’un kanaatlerine dayanarak ortaya
koyduk. “Sahih” rivayetler hakkinda agiklama yapmayip, “kavi”, “hasen”, “zay1f” seklindeki nitelemelerin gerekcelerini

belirttik.

www.turkishstudies.net/religion



146 Musa Erkaya — Ramazan Eriggen

sonra Hz. Hiiseyin ile de evlilik hayati yagsamustir. Hafsa, hocalar1 olan babasi Abdurrahman b. Ebi
Bekr, halas1 Hz. Aise ve teyzesi Ummii Seleme’den sema yoluyla hadis rivayet etmistir. Hafsa bnt.
Abdirrahman’dan Abdurrahman b. Sabit, irak b. Malik, Avn b. Abbas ve Yusuf b. Mahek rivayette
bulunmuslardir (Ibn Sa’d, 1990, 8:342; Mizzi, 1992, 35/153; Ibn Hacer, 1907, 12:410; 2002, 9:498).

fcli (6. 261/875) Hafsa’y1 “tabiindendir, sikadir” diyerek tevsik etmis, Ibn Hibban (6.
354/965) da es-Sikat’ta zikrederek giivenilir olduguna isaret etmistir (Mizzi, 1992, 35:153; ibn
Hacer, 1907, 12:410; 1991; 745; 2002, 9:498).

ibn Mace, Hz. Aise’den Hafsa bnt. Abdirrahman kanaliyla tek rivayet aktarmistir. Naklettigi
bu rivayette Allah Rasulii erkek bebek i¢in iki koyun, kiz bebek i¢in bir koyun akika olarak
kesilmesini emretmistir.’ (Ibn Mace, “Zebaih”, 1). Giiniimiizde pek ¢ok Miislimanin Hz.
Peygamber’in siinneti /tavsiyesi olarak uyguladiklar yeni dogan ¢ocuklar igin akika kurbani kesme
gelenegi Hz. Aise vasitasiyla onun kadin 6grencisi Hafsa’dan gelen bu rivayete dayanmaktadir.

Suayb Arnaud isnadda yer alan Abdullah b. Osman hakkinda “sadik”, “ld be’se
bihi”/rivayetinde sakinca yoktur denildigini aktararak bu hadis i¢in isnadi kavi demistir (ibn Mace,
2009, 4:335).

Hafsa bnt. Abdirrahman’dan Kiitiib-i sitte mielliflerinden Miislim 1 (bir), Ebi David ve
Tirmizi 2’ser rivayet zikretmislerdir. Miislim’in Sahih’inde yer alan rivayet Hz. Aise’nin Hz.
Peygamber ile bir kaptan guslettigine dairdir (Miislim, “Hayz”, 44). Ebi David’un naklettigi bir
rivayette Hafsa, Hz. Aise’den degil babasindan nakilde bulunmustur. Bu rivayet ten‘im denilen yerde
Hz. Peygamber’in emriyle Hz. Aise’nin umre icin ihrama girdigini haber vermektedir. Yine
giliniimiizde insanlarin umre igin ihrama girdikleri yer olan ten‘imin mikat sinir1 olmasi bu rivayete
dayanir (Ebt David, “Edahi”, 21; “Menasik”, 80). Tirmizi’nin aktardig1 bir rivayet Ibn Mace’nin
naklettigi ile aynidir (Tirmizi, “Edahi” 16; “Tefsiru’l-Kur’an”, 3).

Muaize el-Adeviyye (6. 83/702)

Tam adi1 Muéze bnt. Abdillah el-Adeviyye, kiinyesi Ummii’s-Sahba el-Basriyye’dir. Sila b.
Esyem’in esi olup Basralidir. Cok ibadet eden bir kadin olan Muaze sdylendigine gére Sahba’nin
babasindan sonra Sliinceye kadar basini yastiga koymamistir. Hicri 83 yilinda vefat etmistir (Ibn
Sa’d, 1990, 8:352; Mizzi, 1992, 35:308; Zehebi, 1992, 2:517). Muaze el-Adeviyye, Hz. Aise’nin
yani sira Hz. Ali, Hisdm b. Amir el-Ensari ve Ummii Amr bnt. Abdillah b. ez-Ziibeyr’den de hadis
rivayet etmistir. Kendisinden ishak b. Siiveyd, Efva b. Delhem el-Adeviyyan, Eyyiib es-Sahtiyan,
EbG Fatima Siileyman b. Abdillah el-Basri, Ebi Kildbe Abdullah b. Zeyd el-Cermi, Katade b.
Di‘ame, Ebt Bekr el-Hiizeli, Ummii’l-Hasen Ceddetu Ebi Bekr el-Adevi ve Ummii’n-Nadr gibi pek
cok ravi rivayette bulunmustur (Mizz1,1992, 35:308-309).

Muéze hakkinda Yahya b. Main “sika, hiiccet” demis, Ibn Hiban da es-Sikdt’inda zikretmistir
(Mizz1,1992, 35/308).

ibn Mace, Hz. Aise’den bu ravi vasitasiyla 2’si hayiz, biri kusluk namazi, biri de orug ile
ilgili olmak iizere toplam 4 rivayet nakletmistir. ibn Mace’nin naklettigi rivayetlerin ilkinde Hz. Aise,
Hz. Peygamber’in esleri olarak hayizli iken onun yaninda bulunduklarini hata kina yaktiklarini
soylemistir (Ibn Mace, “Taharet”, 119). Ikincisinde ise kendisine bir kadinin hayizdan

3 [slam 6ncesi Arap toplumunda erkek cocuk icin akika kurbam kesilir kiz i¢in kesilmezdi. Hz. Peyamber bu negatif
ayrimciligi ortadan kaldirarak kiz ¢ucuklarini da buna dahil etmistir. Hz. Hatice erkek ¢ocuklart i¢in iki kizlar igin bir akika
kestirmistir. Ancak Ras{lullah bu uygulamay1 bir zorunluluk olarak ortaya koymamistir. Aksine onun bu emri istege bagl
bir tavsiye niteligindedir. Nitekim kendisi torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in birer ko¢ kesmistir. (Ebii Davad,
“Edahi”, 21) Bu sebeple bu konu fikhi mezhepler arasinda da ihtilafa neden olmustur. Hanefiler Ebti Daviid rivayetini delil
alarak miistehab, diger ii¢ mezhep ise siinnet olarak degerlendirmistir (Tan, 2011, 167-168; Tapan, 2022, 29-63).
Niifusunun biiylik ¢ogunlugu Hanefi mezbebine bagl olan iilkemizde de akika kurbani kesenlerin kiz-erkek ayrimi
yapmaksizin her ¢ocuk i¢in bir kurban kesmelerini bu sekilde izah etmek miimkiin olabilir
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temizlendikten sonra hayiz zamaninda kilmadiklar1 namazi kaza etmek gerekip gerekmedigi
sorusuna “Sen Hartriyye (Héarici) misin? (Ciinkii onlar kaza edilmesi gerektigini iddia ederler) Biz
Nebi’nin yaninda hayiz olurduk sonra da temizlenirdik. Bize namazi kaza etmemiz gerektigini
soylemezdi” demistir (Ibn Mace, “Taharet”, 133). Hz. Aise, “biz” demek suretiyle Hz. Peygamber’in
hanimlarin1 kastetmistir. Bu da kadmlarin 6zel giinlerine dair bdyle mahrem bir meseleyi
mii’minlerin annesinin bir kadin dgrencisi vasitasiyla bizzat acikliga kavusturmasi demektir. Ugiincii
rivayette ise ravi Muéze, Hz. Aise’ye ““Nebi kusluk namazi kilar miydi?” diye sormus, o da ‘Evet,
dort rekat olarak kilardi. Allah’in diledigi kadar da artirirdi’ diye cevap vermistir (Ibn Mace,
“[kametu’s-Salat”, 187). Dordiincii ve son rivayette ise Hz. Aise, Rastlullah’mn her ay ii¢ giin orug
tuttugunu soylemis, ravi Mudze “Hangi giinler?” diye sormus, o da “O hangi giinleri oldugunu
onemsemezdi.” demistir (ibn Mace, “Styam”, 29). Bu iki rivayette de Hz. Peygamber’in bireysel
olarak yaptig1 bazi ibadetleri en iyi bilen bir kimse olarak Hz. Aise 6grencisi Muéze yoluyla bizlere
bildirmistir.

Muéze’den Buhari 3, Miislim 9, Eb&i David 5, Tirmizi 4 ve Nesai 7 rivayeti eserine almistir.*
Ibn Mace disindaki Kiitiib-i sitte imamlar1 Muaze’den benzer haberleri iceren hadisler
nakletmislerdir.

Safiyye bnt. Ebi Ubeyd (6. 90/709)

Tam adi kaynaklarda Safiyye bnt. Ebi Ubeyd b. Mes’tid b. Amr b. Avfb. Ukde Gayra b. Avf
b. Kusayy’dir. Annesi Atike bnt. Useyd b. Ebi’l-lys b. Umeyye’dir. Muhtar b. Ebi Ubeyd el-
Kezzab’1n kiz kardesidir. Sakif kabilesine mensuptur. Hz. Omer’in hilafeti zamaninda oglu Abdullah
ile evlenmis ve ondan Ebi Bekir, Ebii Ubeyde, Vakid, Abdullah, Omer, Hafsa ve Sevde isminde 7
cocugu olmustur. Ibn Omer, babasinin Safiyye’ye 400 dirhem mehir verdigini ve kendisinin de
gizlice 200 dirhem daha arttirdigini s6ylemistir. Safiyye’nin yaslilig1 sirasinda Safa ile Merve’yi bir
binek iizerinde sa’y ettigi de nakledilmistir (ibn Sa’d, 1990, 8:345; Mizzi, 1992, 35:212; Zehebi,
1992, 2:512). Ibn Abdilber onu sahabiler arasinda zikretmistir. Ibn Mende de Hz. Peygamber’i
gordiigiinii ancak ondan hadis isitmedigini s6ylemistir. Darekutni ise Hz. Peygamber’i gérmedigini
belirtmistir. ibn Hacer sahdbeden oldugu kanaatindedir. Hz. Peygamber zamaninda diinyaya

geldigine ve onun vefatindan sonra temyiz ¢agina erdigine dair bilgi aktarmustir (ibn Hacer, 1907,
12:330; 1991, 749; 1995, 8:218-219).

Safiyye, Hz. Aise’nin yant sira Hz. Omer, Hz. Hafsa, Ummii Seleme ve el-Kasim b.
Muhammed b. Ebi Bekr es-Siddik’tan da rivayette bulunmustur. Kaynaklarda Humeyd b. Kays el-
A’rec, Salim b. Abdillah b. Omer, Abdullah b. Dinar, Abdullah b. Safvan b. Umeyye el-Ciimabhi,
Musa b. Ukbe ve Nafi’ 6grencileri arasinda zikredilmektedir (Mizzi, 1992, 35:213; Zehebi, 1992,
2:512).

Safiyye hakkinda fcli “Medineli olup tabiindendir, sikadir” diyerek giivenilir oldugunu
belirtmis, Ibn Hibban da es-Sikdt’ta zikrederek buna isaret etmistir (Mizzi, 1992, 35:213; Ibn Hacer,
1907, 12:330-331; 1991, 749).

Ibn Mace, giimiis kaptan bir sey icen kisinin, karnina cehennem atesini yudum yudum
gonderdigine dair Hz. Aise’den nakledilen rivayeti ibn Omer’in esi Safiyye vasitasiyla aktarmistir
(ibn Mace, “Esribe”, 17). Siinen-i Ibn Mdce’nin Kiitiib-i sitte’ye zevaidinden olan (yani Kiitiib-i
sitte’nin diger eserlerinde yer almayan) bu rivayet de Allah Ras@lii’niin hane-i saadetlerinde altin
veya giimiis kap kullanmadigmin hem bir gostergesi hem de esi Hz. Aise vasitasiyla bu tiir kap

4 Buhari, “Hayz”, 20; “Tefsir (Ahzab) 7; “Libas” 25 (Bu babtaki rivayeti Ummii Amr bnt. Abdillah’tan nakletmistir);
Miislim, “Hayz”, 46, 67, 68, 69; “Salatii’l-miisafirin”, 78, 79; “Siyam”, 194; “Talak”, 23; “Esribe”, 38; Eba David,
“Taharet”, 102, 127; “Nikah”, 38; “Savm”, 70; Tirmizi, “Taharet”, 15, 97; “Savm”, 54, 67; Nesai, “Taharet”, 41, 148,
“Hayz”, 17; “Gusl ve Teyemmiim”, 10; “Viicibu’s-siyam”, 64; “Esribe” 34
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kacaklar1 kullananlarin midelerine cehennem atesini yudum yudum indirecekleri benzetmesi yapmak
suretiyle haramligini ortaya koymaktadir.

Safiyye’den Buhari bir, Miislim, Ebli David ve Nesai 3’er rivayette bulunmustur (Buhari,
i‘ikrﬁh”, 6; Miislim, “Talak”, 63,° 64°); Ebli David, “Menasik”, 31; “Libas”, 40;’ “Hiikmii fi Men
Irtedde”, 15; Nesai, “Talak”, 55%).

Aise bnt. Talha (6. 101/719)

Tam adi Aise bnt. Talha b. Ubeydullah b. Osman b. Amr b. Ka’b b. Sa’d b. Teym’dir.
Kiinyesi Ummii Imran’dir. Kendisi Hz. Ebi Bekir’in torunu olup annesi Ummii Giilsiim bnt. Ebd
Bekir es-Siddik’tir (Ibn Sa’d, 1990, 8:341; Zehebi, 1992, 2:513). Dayisinin oglu Abdullah b.
Abdurrahman ile evlenmis, o vefat ettikten sonra Irak valisi Mus’ab b. Ziibeyr ile evlenmistir.
Kendisi Kureys’in en giizel kadinlarindan biri olarak bilinirdi. Mus’ab, mehir olarak kendisine bir
milyon dirhem vermistir (Mizzi, 1992, 3:/237-238). Mus’ab’1n katlinden sonra Omer b. Ubeydullah
b. Ma’mer et-Teymi ile evlenmistir. Hicri 100 yilindan sonra vefat etmistir (Zehebi, 1992, 2:513).

Aise bnt. Talha’dan Habib b. Ebi Amra, Talha b. Abdullah b. Abdurrahman b. Ebd Bekir es-
Siddik, Talha b. Yahya b. Talha b. Ubeydullah, Abdullah b. Yesar, Atd b. Ebi Rebah, Omer b.
Stiveyd, Fudayl b. Amr el-Fukaymi, el-Minhal b. Amr ve Yusuf b. Mahek el-Mekki rivayette
bulunmustur (ibn Sa’d, 1990, 8:341; Mizzi, 1992, 35:238; Zehebi, 1992, 2:513).

Kaynaklarda Aise bnt. Talha hakkinda cerh ve ta’dil alimlerinin degerlendirmeleri su
sekildedir: Yahya b. Main: “Sikadir, hiiccettir.” el-icli “Medineli tabiinden olup sikadir.” Ebd Ziir’a
(6. 264/878): “Degerli, saygin bir kadindir. Alimler onun fazileti ve edebi sebebiyle ondan rivayette
bulunmuslardir.” Ibn Hibban: “Ondan alimler rivayette bulunmuslardir.” (Mizzi, 1992, 35:238).

ibn Mace, tespitlerimize gore Aise bnt. Talha kanaliyla Hz. Aise’den cendze, cihad ve sila-i
rahim ile ilgili 3 rivayet nakletmistir.

Cihad ile ilgili rivayette Hz. Aise Allah Rasdli'ne kadimlara farz olan bir cihad olup
olmadigini sormus, o da “Evet. Onlar iizerine ¢arpismasiz bir cihad vardir: Hac ve Umre” (Ibn Mace,
“Menasik”, 8) cevabini vermistir. Rivayetin Nesai tarikinde Aise validemiz Y4 Rastlallah! Biz de
sizlerle beraber ¢ikip cihad edemez miyiz? Ciinkii ben Kur’an-1 Kerim’de bildirilen ibadetler i¢inde
kafirlerle savagmaktan daha fazla sevabi olan bir ibadet bilmiyorum, demis. Hz. Peygamber de:
Hayir, sizin yapacaginiz en iyi ve en giizel cihad Kabe’yi tavaf etmek suretiyle yapilan kabul edilmis
bir hactir, buyurmuslardir. (Nesai, “Menasikii’l-hac”, 4.) Goriildiigl iizere pek ¢cok kadin sahabinin
merak edip sormak istedigi bir soruyu onlar adina Hz. Aise validemiz sormus, o da yerine getirildigi
zaman cihada giden erkeklerin alacagi sevap kadar sevap alinabilecek bir ibadet tiirli olarak hac ve
umreyi isaret etmistir. Bu miijde de Hz. Aise’nin 6grencisi Aise bnt. Talha vasitasiyla miisliimanlarin
bilgisine sunulmustur. (Ibn Mace, “Mukaddime”, 10; “Menasik”, 8; “Ziihd”, 23).

Suayb Arnaud, sevabi en hizli olan hayrin iyilik yapmak ve akrabay: ziyaret etmek, cezasi
en hizli olan serrin de azginlik ve akrabalarla bagi koparmak oldugunu haber veren rivayetin
isnadinda yer alan Salih b. MiisA’nin metriik olmasi sebebiyle asir1 zayif oldugunu sdylemistir. (Ibn
Mace, 2009, 5:297)

Aise bnt. Talha’dan Kiitiib-i sitte’nin diger miiellifleri de rivayette bulunmuslardir. Buhari 5
(Buhari, “Hac”, 4; “Cezaii’s-sayd”, 26); Miislim 5 (Mislim, “Siyam”, 169, 170; “Fedailii’s-sahabe”,
101; “Kader”, 30, 31.); EbG Davad 5 (EbG Davad, “Taharet”, 97; “Menasik” 31; “Savm” 72;

5 Bu rivayet Safiyye < Hafsa ya da Aise seklindedir.

6 Rivayeti direkt Hafsa’dan nakletmistir.

7 Bu babtaki rivayeti Ummii Seleme’den nakletmistir.

$ Bu babtaki rivayetlerin birini Hafsa’dan ikisini de Ummii Seleme’den nakletmistir
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“Stinnet”, 18; “Edeb”, 155.); Tirmizi 4 (Tirmizi, “Savm”, 35; “Mendkib”, 41, 61.); Nesal ise 9
(“Cendiz”, 58; “Siyam”, 67; “Menasikii’l-hac”, 4, 223.) rivayet nakletmistir.

‘Amre bnt. Abdurrahman b. Sa’d b. Ziirare el-Ensiriyye en-Neccariyye (6. 106/724)

Tabiinin fakihlerindendir (Zehebi, 1992, 2:514). Annesi Ummii Seleme bnt. Hakim b. Hisdm
b. Kuvale’dir. Ibn Sa’d, ravinin dedesinin adim “Es’ad” olarak kayda gecirmistir. Nith b. Habib
bunun hata oldugunu belirtmis ve Es’ad’in gocugunun olmadigini ve onun Sa’d’in kardesi oldugunu
soylemistir (Ibn Sa’d, 1990, 8:350; Mizzi, 1992, 35:243). Abdurrahman b. Harise b. en-Nu’man ile
evlenmistir. Bu evlilikten oglu Ebu’r-RicAl Muhammed b. Abdurrahman diinyaya gelmistir (ibn
Sa’d, 1990, 8:350).

Omer b. Abdiilaziz hadislerin toplanmasi ve ilmin ve ilim ehlinin zayi olmasindan korktugu
icin yayinladigi fermanda ‘Amre bnt. Abdirrahman’in rivayetlerinin 6zellikle toplanmasi gerektigini
belirtmistir. O, Hz. Aise’den nakledilen hadisleri en iyi Amre’nin bildigini séylemistir (ibn Sa’d,
1990, 8:295; Ibn Hacer, 1907, 12:404, 405). Vefat ettiginde 77 yasinda olan ‘Amre’nin vefat yili
kaynaklarda h. 98, 103 ve 106 olarak zikredilmektedir (Mizzi, 1992, 35:243; Zehebi, 1992, 2:514;
Ibn Hacer, 1907, 12:439).

Hadis ilminde 6nemli bir konuma sahip olan ‘Amre bnt. Abdirrahman’m Hz. Aise’nin
disinda birgok hocasi vardir. Bazi hocalari sunlardir: Rafi’ b. Hadic, Ubeydullah b. Rufdaa, Mervan
b. el-Hakem, Habibe bnt. Sehl, Hamne bnt. Cahs (Ummii Habibe), Ummii Seleme ve Ummii Hisdm
bnt. Harise. Ogrencilerinden bazilar1 ise: Ebu’r-RicAl Muhammed b. Abdurrahman el-Ensari, Ibn
Sihab ez-Ziihri, Harise b. Ebi’r-Rical, Ruzeyk b. Hukeym, Sa’d b. Said el-Ensari, Siileyman b. Yesar,
Abdullah b. Ebi Bekir, Urve b. ez-Ziibeyr, Amr b. Dinar, Malik b. Ebi’r-Rical, Muhammed b. Ebi
Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm, Muhammed b. Abdurrahman el-Ensari, Yahya b. Said el-
Ensari, Yahya b. Abdullah b. Abdurrahman el-Ensari, Ebi Bekr Muhammed b. Amr b. Hazm, Raita
el-Miizeniyye, Fatima bnt. el-Miinzir b. ez-Ziibeyr (Mizzi, 1992, 35:241-342; Zehebi, 1992, 2:514).

Kiitiib-1 sitte’nin tamaminda rivayeti olan ‘Amre hakkinda Yahya b. Main “sika, hiiccet”,
Icli “Medineli tbiindendir, sikadir” ve Ali b. el-Medini “sika ulemadan biridir” demistir. {bn Hibban
da es-Sikat’ta zikretmistir (Mizzi, 1992, 35:242-243).

‘Amre bnt. Abdirrahman, Sinen’de Hz. Aise’den en c¢ok rivayette bulunan kadin
ogrencisidir. Tespitlerimize gore ibn Méce, ‘Amre yoluyla Hz. Aise’den 4’ii namaz, 3’ii hadler, 2’si
itikaf, 2’si 1la, 2’si hac, birer tane de abdest, gusiil, cenaze, zekét, siit emme, recm, yemin, sular,
kurban, dua, giyim-kusam ve komsulugun 6nemi hakkinda toplam 25 rivayet nakletmistir.’

‘Amre’nin Hz. Aise’den naklettigi rivayetler fikth mezhepleri igin de kaynaklik teskil
etmistir. Fikhi hiikiimleri iceren rivayetler arasinda sunlar yer almaktadir: Rastilullah Ramazan’nin
son 10 giinii mescide ¢adir kurdurarak itikafa girmis, bunu goren esleri de ¢adir kurup itikafa girince
itikaftan cikarak Sevval ayinda 10 giin itikaf yapmistir (ibn Mace, “Stydm”, 59). Recm ayetlerini
iceren sayfalarin bir keci tarafindan yenildigi'® haber verilmistir (Ibn Mace, “Nikah”, 36). Hz.

% Ibn Mace, “Taharet”, 32, 116; “Tkdmetii’s-salat”, 1, 17, 72, 140; “Cenaiz”, 63; “StyAm”, 59, 63; “Zekat”, 5; “Nikah”, 35,
36; “Talak”, 24; “Keffarat”, 8; “Ruhln”, 19; “Hudad”, 14, 15, 22; “Menasik”, 41, 94; “Edahi”, 5; “Tib”, 36; “Libas”, 3;
“Edeb”, 4.

10 Zina ettigi sabit olan evli erkek ve evli kadinin taglanmasi manasina gelen recm, Kur’an’da yer almayan bir cezadir. Daha

¢ok Yahudilikle iliskilendirilen bu ceza aslinda sadece onlarin uyguladigi bir ceza olmayip insanlik tarihinin ilk devirlerinde

Ortadogu’da bazi topluluklarda da goriilmekteydi (Hasanov, 2008, 187-188). Kur’dn’da yer almamasina ragmen bu cezanin

varligim savunanlar bunu Siinnet ve icma’ delillerine dayandirirlar. Hz. Peygamber ve dort halifenin zina sugunun sabit

olmasindan sonra cezayi infaz ettiklerine dair rivayetler mevcuttur. Kur’an’da mevcut olmadigi halde, Kur’an’in temel
ilkelerine aykirt olmamak kaydiyla, Siinnet’te var olan bir hiikkmiin gecerli olabilecegi konusunda tartisma yoktur

(Gokmenoglu, 2003, 118-119). Thtilaf edilen husus recm cezasmin siibutu konusudur. Yani lafzin mensth, hiikmiin baki

olmast {izerinedir. Bir ibarenin Kur’an’da siibut bulmasi onun lafzi olarak miitevatir olmasina baglidir (Key, 2023, 23-24).

Recm ayetleri oldugu 6ne siiriilen rivayetler bir araya getirildigi zaman farkli ibarelerin oldugu, bu konuda bir birligin
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Peygamber eslerine ila yapmis, otuzuncu aksam Hz. Aise’nin yanina gelerek bunu bozmustur (ibn
Mace, “Talak”, 24). Cariye zina ederse celde vurulur (rivayette say1 belirtilmemis) (Ibn Mace,
“Hudad”, 14). Hz. Aise’ye iftira atanlara kazif haddi uygulanmustir (ibn Mace, “Hudad”, 15). Hac
zamani hedyi olmayanlar kurban kesmeden ihramdan ¢ikabilirler. Eslerin yerine kurban kesilecegine
dair Rastlullah’mn uygulamasi vardir (Ibn Mace, “Menasik”, 41; Ibn Mace, “Edahi”, 5). Kedinin su
ictigi kaptan abdest alinabilir (Ibn Mace, “Taharet”, 32). Hayiz siiresi bitmesine ragmen kanin
akmaya devam etmesi istihdze/6ziir kanidir ve her namaz i¢in abdest alinmasi gerekir (Ibn Mace,
“Taharet”, 116). Namaza baslarken siibhaneke duasin1 okumak, riik(i yapinca elleri dizlerin iizerine
koymak ve pazilar da (yanlardan) uzak tutmak, tekbir alirken elleri omuza kadar kaldirmak, riikuda
iken elleri dizlerin iizerine koymak, tahiyatta iken sag ayagi dikmek, (slinnet namazda) kiraati
oturarak yapmak, riikudan sonra uzunca ayakta beklemek Hz. Peygamber’in siinnetidir (ibn Mace,
“IkAmetii’s-salat”, 1, 17, 72, 140). Zekata tabi mallarin iizerinden bir (kameri) y1l gegmedikge zekat:
verilmez (Ibn Mace, “Zekat”, 5). Bilinen 5 ya da 10 emzirmenin (evlenmeyi) haram kildigina dair
ayet nesh edilmistir (ibn Mace, “Nikah”, 35). Akrabalik iliskilerini kesecegine dair edilen yeminin
bozulmas1 ve yemin kefareti 5denmesi gerekir (Ibn Mace, “Keffarat”, 8). Kuyu sularinin fazlasindan
arta kalanindan kimse mahrum birakilamaz (Ibn Mace, “Ruhtin”, 19). (Hirsizin) eli ancak geyrek
dinar ve daha iistii (kiymette olan mallarin ¢alinmas1 durumunda) kesilir (Ibn Mace, “Hudd”, 22).
(Hacda) kurban kesildikten sonra ihramdan ¢ikilir'' (Ibn Mace, “Menasik”, 94).

Suayb Arnaud, bahse konu 25 rivayetin 9’unun -senedlerinde yer alan Harise sebebiyle- zayif
oldugunu sdylemistir (Ibn Mace, 2009, 1:240; 2:6, 7, 49, 172; 3:12, 211, 246, 533). Oliiniin
kemiklerinin kirilmasinin diriyken kirilmasi gibi act verdigini haber veren rivayetin senedine hasen
hiikmiinii vermistir (Ibn Mace, 2009, 2:541). On siit emzirme ve recm ile ilgili ayetlerin bulundugu
sayfalar1 kecinin yedigini belirten rivayete, senedde yer alan Muhammed b. ishak’in teferriid etmesi
sebebiyle sahih degildir demistir (Ibn Mace, 2009, 3:125). Zina eden cariyenin celde ile
cezlandirilmasi ve bu sugu tglincii kez islemesi halinde satilmasi gerektigini vurgulayan rivayette
yer alan Ammar b. Ebi Ferve’nin cehaleti sebebiyle bu hadisin zayif oldugunu sdylemistir (Ibn Mace,
2009, 3:598). Hz. Aise’ye iftira atanlarin cezalandirildigini haber veren rivayete hasen demistir (ibn
Mace, 2009, 3:599). Ayaklarmi dikerek oturdugunda avret yerini gdsteren tek bir elbise giymeyi
yasaklayan hadisin senedinde yer alan Sa’d b. Said hakkinda “sadiik, hasenu’I-hadis” diyerek senede
hasen hiikmiinii vermistir (ibn Mace, 2009, 4:577).

saglanamadig1 goriilmektedir (Demirci, 2000, 108). Hz. Omer, Ibn Omer, Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka’b, Amir b. Surahil ve
Hz. Aise gibi isimlerden recm ayetinin varligia iliskin aktarilan rivayetlerin Kur’an’da yer almayisinin nedenini islam
alimleri neshe baglamislardir. Recmin varligim kabul eden alimlerin, hitkkmii baki, metni mensiih ayetler arasinda yer almast
sebebiyle Kur’an cemedilirken Mushaf’a yazilmadigi kanaatini tasidiklarini sdylemek miimkiindiir. Cezanin tatbik
ediliginin Nur suresinde yer alan zina haddini bildiren ayetlerden 6nce mi sonra m1 olduguna dair tatigmalar mevcuttur.
Netice itibariyle bu cezanin varligi Siinnetle sabittir. Aslinda burada tartisilmasi gereken konu cezanin Kur’an’da olmayisi
ya da nesh olup olmamasi degildir. Lafzen nesh edildigi halde neden hilkmiiniin gegerli oldugunu sorgulamak
gerekmektedir. Kur’an’da zaten var olan zina cezast 100 celdedir (Nur, 24:2). Cariyelerin zina su¢unu islemeleri halinde
cezast bunun yarisidir (Nisa, 4:25). Recm cezas1 bu cezaya gore daha agirdir. Tatbik edilisi agisindan degerlendirildiginde
insana eziyet ederek oldiiriilmesi s6z konusudur. Rastilullah iskence ederek 6ldiirmeyi yasaklamistir (Ebti David, “Cihad”,
120). Bir hayvam keserken bile ona sikintt vermeden kesilmesini emretmistir (Tirmizi, “Diyat”, 23). Recm de bir 6ldiirme
islemi olduguna gore bir ¢eliski s6z konusudur. Buna goére recm ayetinin lafzimin nesh edilmesi hiikkmiiniin de nesh edilmis
olmasim gerektirir. Oliim gibi agir bir cezanin metninin kaldirilip hiikiimiiniin siirdiiriilmesi, bununla beraber sopa
cezasinin lafzen ve hitkkmen var olmasi diistindiiriiciidiir. Kendisinde ¢eliski bulunmadigini ifade eden Kur’an (Bakara, 2:2),
igerisinde yer almayan bir ayet sebebiyle kendisiyle ¢elisir duruma diistiriilmiistiir. Kur’an’1 tiim tahriflerden koruyarak
bizlere kadar ulagmasim saglayan sahdbenin, daha 6nce Kur’an’da yer aldiginm1 ancak sonradan ¢ikarildigini belirttikleri
ayetlerin farklilik arz etmesi akillarda soru isaretleri birakmaktadir. Hz. Omer gibi bir sahsiyetin insanlardan korkarak
Allah’mn ayetini Kur’dn’a yazmamasi abesle istigaldir.

Hz. Aige’ye nisbet edilen bu rivayette, keci tarafindan yenildigi haber verilen ayetin baskalar tarafindan ayni sekilde
yazilmamasi, korunmamasi, Mushaf’a yazilmamasi yadirganacak bir durumdur. Icerisinde bircok celiski barindiran bu
ahad haberler, tevatiiren nakledilmis olan Kur’an ayetleri karsisinda degerini yitirmektedir.

I Kurban kesildikten sonra tras olunur ve bdylece ihram yasaklar kalkmis olur.
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‘Amre’den Buhari 40;'> Miislim 39;"* Eba David 38;'* Tirmizi 14;"° Nesai ise 52'° rivayet
nakletmistir.

‘Ammetii ‘Umére b. ‘Umeyr (6.?)
Bu ravi hakkinda tabakat kitaplarinda bir bilgiye rastlamadik.

ibn Mace, Hz. Aise’den ‘Ammetii ‘Umare b. ‘Umeyr yoluyla helal kazang ve kisinin
cocugunun mali {izerindeki hakki ile ilgili rivayeti Siinen’e almustir (ibn Mace, “Ticarat”, 64). Bu
rivayete gore Hz. Aise, Hz. Peygamber’in “Siiphesiz sizin yediginizin en helali mesru kazancimizdan
olandir. Yine siiphesiz sizin ¢ocuklarimz da sizin kazan¢larimizdandir” buyurdugunu nakletmistir.
Rivayetin Ebd David tarikinde hem hadisin sebeb-i iradin1 hem de Hz. Aise’nin sahabi kadinlar igin
nasil bir bilgi kaynagi ve 6gretmen oldugunu goriiyoruz: ‘Umare b. ‘Umeyr’in halast (‘Ammetii
‘Umare)’den rivayet ettigine gore; ‘Ammetii ‘Umére Hz. Aise’ye ‘Kucagimda bir yetim var, onun
malindan yiyebilir miyim? diye sormus, o da Rastlullah’mn: “Insanin yedigi seylerin en temizi kendi
kazancindan olamdwr ve kisinin ¢ocugu onun kazancindandir” buyurdugunu bildirmistir. (Ebd
David, “BiiyG”, 79). Ondan gelen rivayetler “’Umare b. ‘Umeyr an immihi ve ‘Umare b. ‘Umeyr
an ammetihi” seklindedir. ikisi hakkinda da kaynaklarda bilgi mevcut degildir (Geng, 2016, s.180).

‘Ammeti ‘Umare hakkinda bilgi olmamasi sebebiyle rivayet zayiftir.

‘Ammeti ‘Umare b. ‘Umeyr’den Kiitiib-i sitte miiellifleri Ebl David ve Nesai 2’ser, Tirmizi
ise bir rivayette bulunmustur.'” Bu rivayetler, Ibn Mace’deki rivayetin benzer tarikleridir.

Biinane bnt. Yezid el-Absemiyye (6.?)

Tebale ismiyle de anilan Biinane hakkinda kaynaklarda fazla bilgi yer almamaktadir. O, Hz.
Aise’den nebizle ilgili bi rivayet nakletmis, ondan da Asim el-Ahvel rivayette bulunmustur (Mizzi,
1992, 35:138; Ibn Hacer, 1907, 12:404-405). Ibn Hacer “<i_3 ¥ (bilinmiyor) diyerek mechiil bir
ravi oldugunu belirtmistir (Ibn Hacer, 1991, 744).

Siinen’de Hz. Aise’den Biinane tarikiyle bir rivayet nakledilmistir. Aktarilan bu rivayet de
Hz. Peygamber’e nebiz (kuru tiziim, kuru hurma, arpa ve dar1 gibi maddelerden elde edilen bir icecek
tiirli) hazirlanmasi ve bunu igmesi hakkindadir (Ibn Méce, “Esribe”, 12).

Biinane’nin meghiil olmasi sebebiyle bu rivayet zayiftir.

12 Buhari, “Teyemmiim”, 26, 27; “Salat”, 70;” Ezan”, 80, 163; “Cum‘a’”, 16; “Kiisf”, 7, 12, 18; “Tehecciid”, 28; “Ceniiz”,
32, 40, 45; “Hac”, 107, 109, 115, 124; “I’tikaf’, 3, 6, 7, 14, 18; “Vekalet”, 17; “Hibe”, 4; “Sehadat”, 7; “Sulh”, 10;
“Surtit”, 17; “Cihad”, 105; “Farzu’l-humus”, 4; “Enbiya”, 1; “Megazi”, 44; “Nikah”, 20; “Edahi”, 16; “Tib”, 38; “Edeb”,
28; “Hudd”, 13; “Tevhid”, 1.

13 Miislim, “Hayz”, 6, 7, 64; “Salat”, 144; “Mesacid ve Mevadi‘u’s-salat”, 232; “Salatii’l-miisafirin”, 92, 93, 113, 263;
“Cum‘a’”, 6, 50; “Kistf’, 8; “Cenadiz”, 27, 30; “Siyam”, 143; “Hac”, 125, 359, 369, 385; “Rada’”, 1, 2, 24, 25;
“Miisakat”, 19; “Hudad”, 1, 2, 3, 4; “Edahi”, 28; “Selam”, 54; “Birr, Sila ve Edeb”, 51, 77, 140.

14 Ebl David, “Taharet”, 105, 106, 107; “Salat”, 8, 54, 228, 242, 291. (228. Babta yer alan rivayetler Hz. Aise’den varid
olmamistir.); “Menasik”, 13, 16, 77; “Nikah”, 10; “Talak”, 18. (Amre, bu bab baslig: altinda zikredilen iki rivayetten
birini Habibe bnt. Selh’den aktarmustir.); “Savm”, 77, 79; “Edahi”, 10; “Cenaiz”, 25, 53, 64; “Esribe”, 11; “T1b”, 19;
“Hudad”, 4, 11, 35; “Edeb”, 131.

15 Tirmizi, “Tahéret”, 96; “Salat”, 116, 179, 341; “Savm”, 71, 80; “Rada’, 3; “Huddad”, 16; “Birr ve Sila”, 28; “Kader”,
17; “Tefsiru’l-Kur’an”, 25.

16 Nesai, “Taharet”, 134, 135; “Hayz”, 4, 23; “Mevakit”, 25, “Mesacid”, 18, “Iftitah”, 40, 43, 69; “Kiisaf”, 11, 12, 22;
“Kiyamu’l-leyl”, 18; “Cenaiz”, 14, 15, 115; “Menasikii’l-hac”, 16, 65, 72, 77; “Nikah”, 49, 51, 52; “Talak”, 34;
“Dahaya”, 37; “Kat‘u’s-sarik”, 9, 10.

17 Ebt David, “Biiy(*”, 79, (79. Babta yer alan bir rivayette ‘an iimmihi’ seklindedir. Siinen’in muhakkiki Suayb Arnaud
“Darekutni’nin de dogruladigi gibi bu kiginin onun annesi degil halasidir” demistir); Tirmizi, “Ahkam”, 22 (Tirmizi de
bu babtaki rivayeti ‘an ammetihi’ seklinde nakletmistir. O, rivayeti zikrettikten sonra, “bazilar1 bu hadisi ... Umaére b.
Umeyr’den, o annesinden (an iimmihi), o da Aise’den...” seklinde rivayet ederler. Cogunluk ise, ... ‘halasindan (an
ammetihi) o da Aise’den...” seklinde rivayet ederler demistir.); Nesai, “Biiy<”, 1.
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Kiitiib-i sitte’de ibn Mace disinda kimse kendisinden rivayette bulunmamuistir.
Meymiine bintii’l-Velid (6.?)

Tam adi Meymine bintii’l-Velid b. el-Haris b. Amir b. Nenfel el-Ensariyye’dir. Ummii
Varaka’nin kizi, Abdullah b. Ebi Miileyke’nin de annesidir. Meshur sahabi Ukbe b. el-Haris’in
yegenidir.

Ibn Hacer sika oldugunu belirtmistir (ibn Sa’d, 1990, 6:24; Ibn Hacer, 1907, 12:454; 1991,
754; 1995, 6:480). Kendisi Hz. Aige’den rivayette bulunmustur. Oglu Abdullah b. Ebi Miileyke de
kendisinden rivayette bulunmustur (Ibn Mace, “Taharet”, 20).

ibn Mace, Hz. Aise’den, Nebi nin her kiiciik abdest bozduktan sonra abdest almanin zorunlu
olmadigini ifade ettigi bir rivayeti Meymine bintii’l-Velid kanaliyla aktarmistir. Rivayete gore, Hz.
Peygamber kiiciik abdestini bozmaya gitmis, Hz. Omer de su alarak onu takip etmistir. Bunun iizerine
Rastlullah: “Bu su nedir ey Omer” buyurmus, Hz. Omer’den ‘(abdest almaniz igin) sudur’ cevabini
alinca: “Ben her kiigiik abdest bozdugum zaman abdest almakla emrolunmadim. Eger
(emrolunmadigim halde her defasinda) abdest almig olsaydim, bu abdest siinnet olurdu”
buyurmuslardir (ibn Mace, “Taharet”, 20).

Hz. Aise bu rivayetle bize Hz. Peygamber’in hane halkinin ya da ancak ¢ok yakimnda olan
ashabmin muttali olabilecegi bir uygulamasmi nakletmektedir. Bu hadis giinlimiizde dahi
tartismalara konu olan her daim abdestli durmanin siinnet olduguna dair anlayisa bir cevap
niteligindedir.

Suayb Arnaud, isnadda yer alan Abdullah b. Yahya’nin zayif, Ummii ibn Ebi Miileyke nin
meghiil olusu sebebiyle bu rivayetin zayif oldugunu kaydetmistir. (Ibn Mace, 2009, 1:217).

Ibn Mace disinda Kiitiib-i sitte miielliflerinden sadece Ebti David bu raviden nakilde
bulunmustur. Rivayet, Ebl David’un Siinen’inde benzer lafizlarla “Taharet” boliimiinde yer
almaktadir (EbGi David, “Taharet”, 21).

Miiseyke el-Mekkiyye (6.?)

Kiinyesi Ummii Yusuf b. Mahek’tir. Hz. Osman ve Hz. Aise’den rivayette bulunmustur.
Kendisinden sadece oglu Yusuf rivayette bulunmustur (fbn Sa’d, 1990, 8:344; Mizzi, 1992, 35:307-
308; Zehebi, 1992, 2:517; t.y., 4/610).

Ibn Hacer’in aktardigina gére Ibn Huzeyme: “Oglundan baska ondan rivayette bulunan
kimseyi bilmiyorum. Onun ta’dil ya da cerh edildigine dair bir bilgim yok.” demistir. Ibn Hacer
kendisi de “Wia < a3 ¥” (durumu bilinmiyor) diyerek mechiil oldugunu belirtmistir (Ibn Hacer, 1907,
12:451; 1991, 753).

ibn Méce, Mina’da konaklama babr altinda Hz. Aise’den Miiseyke tarikiyle iki ayr1 isnad ve
kismen farkli metinle, 2 rivayet nakletmistir. (ibn Mace, “Menésik”, 52). Buna gore Hz. Aise, Hz.
Peygamber’e Mina’da konaklaman (veya giinesten korunman) i¢in sana bir ev yaptirmali miy1z diye
sormus, o da “Hayir. Mina oraya Once varan kimsenin konaklanma yeridir (yani kamuya ait olup
kimsenin tekelinde degildir) buyurmuslardir (ibn Mace, “Menasik”, 52).

Miiseyke nin meghiil olmasi sebebiyle rivayet zayiftir.

Miiseyke’nin bu rivayetini Ibn Mace disinda Ebti Daviid ve Tirmizi de nakletmislerdir (Ebd
David, “Menasik”, 89; Tirmizi, “Hac” 51). Kiitiib-i sitte’nin diger eserlerinde Miiseyke’den gelen
bir rivayet mevcut degildir.
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Rumeyse (6.?)

Bu ravi hakkinda kaynaklarda fazla bilgi yoktur. Kendisinin Basrali oldugu ve Hz. Aise’den
nebizle ilgili bir rivayette bulundugu sdylenmistir. Sileyman et-Teymi de ondan olan rivayetinde
teferriid etmistir (Mizzi, 1992, 35:181; Zehebi, 1992, 2/508; t.y., 4:606; Ibn Hacer, 1907, 12:420).

Ibn Hacer onun hakkinda i 3 ¥” (bilinmiyor) demistir (Ibn Hacer, 1991, 747).

Ibn Mace, topraktan yapilmis kaplarda sira yapmanin yasaklanmasina dair Hz. Aise’den
nakledilen rivayeti Rumeyse vasitasiyla aktarmistir (Ibn Mace, “Esribe”, 15).

Ravinin mec¢hiil olmas1 hasebiyle bu rivayet zayiftir.

Kiitiib-i sitte’de ibn Mace’den baska kimse Rumeyse’den nakilde bulunmamistir. Yani Ibn
Mace’nin Kiitiib-i sitte’ye olan zevaidindendir.

Safiyye bnt. el-Haris (6.?)

Tam adi Safiyye bnt. el-Haris b. Talha b. Eb1 Talha el-Abderi’dir. Babasi Bedir’de kafir
olarak oldiriilmiistiir. Abdullah b. Halef el-Huzai ile evlenmis ondan Talha b. Talhat olarak da
taninan Talha b. Abdillah isimli bir oglu olmustur (Ibn Hacer, 1995, 8:209). Siileym ogullari
kabilesine mensuptur. Annesi Ummii Osman bnt. Sa’d b. Kanifb. el-Evkas b. Miirre b. Hilal b. Falic
b. Zekvan’dir (Mizzi, 1992, 35:209; Zehebi, 1992, 2:511; Ibn Hacer, 1907, 12:429).

Kaynaklarda tespit edebildigimiz kadariyla sadece Hz. Aise’den rivayette bulunmustur.
Kendisinden Katade ve Muhammed rivayette bulunmuslardir (Mizzi, 1992, 35:209; Zehebi, 1992,
2:511; Ibn Hacer, 1907, 12:429). ibn Hibban onu tabiilerden saymis ve es-Sikdt’ta zikretmistir
(Mizzi, 1992, 35:209; ibn Hacer, 1907, 12:429).

Ergenlik ¢agina erismis bir kizin bas Ortiisi ~olmaksizin  kildig1 namazin kabul
olunmayacagina dair rivayet Safiyye bnt. el-Héris kanaliyla [bn Mace’nin Siinen’inde aktarilmistir
(Ibn Mace, “Taharet”, 132).

Suayb Arnaud, isnad1 hasen demistir (ibn Mace, 2009, 1:417).

Hadisin Ibn Mace tarikinde hayiz gérmeye baslayan bir kizin basini értmeksizin kildig
namazi Allah’in kabul etmeyecegi ifade edilmistir. Ancak Ebti David tarikinde hadisin hem viirad
hem de irad sebebini 6grenmekteyiz. Ebli Daviid’un Ibn Sirin’den (6. 110/729) naklettigi rivayete
gore Aise (r. anha) Safiyye’ye (yani) Ummii Talhati’t-Talahat’a misafir olmustu. Safiyye'nin
kizlarini goriince soyle dedi: Allah Rastlii bir glin odama girmisti. Odamda da bir cariye vardi. Bana
izarmni atarak “Sunu ikiye bél bir yarisini suna diger bir yansini da Umnuii Seleme 'nin yamindaki geng
kiza ver. Ciinkii bu kiz(lar)in ddet gérme ¢agina geldi(kleri)gini” buyurdu (Ebl David, “Salat”, 85).

Goriildiigii tizere bu rivayet Hz. Aise ile 6grencisi Safiyye arasinda gergeklesen bir hadiseyi
anlatmaktadir. Bu da adet gérmeye baslayan kizlarin tesettiiriiniin gerekli oldugudur.

Safiyye bnt. el-Héris’ten ayrica Tirmizi de bir rivayette bulunmustur (Tirmizi, “Salat”, 277).

Safiyye bnt. Seybe (6.?)

Tam ad1 Safiyye bnt. Seybe b. Osman b. Eb1 Talha b. Abduluzza b. Osman b. Abduddar b.
Kusay b. Kilab’dir. “Ummii Huceyr” olarak da anilirdi. Annesi Ummii Osman Berra bnt. Siifyan b.
Said b. Kéanif b. el-Evkas es-Siilemi’dir. Esi Abdullah b. Halid dir. Bu esinden ¢ocuklart olmustur.
Kendisinin alime ve fikhi bilgileri haiz oldugu da nakledilmektedir (ibn Sa’d, 1990, 8:343; Zehebi,
1984; 3:507-509; 1992, 2:512).

Basta Hz. Peygamber olmak iizere Hz. Aise, Abdullah b. Omer b. el-Hattab, Esma bnt. Ebii
Bekir es-Siddik, Berra (Habibe bnt. Ebi Tecrah), Ummii Habibe, Ummii Seleme, Ummii Osman bnt.
EDbi Siifyan ve Osman b. Talha gibi pek ¢ok kisiden rivayette bulunmustur. Kaynaklarda Ibrahim b.
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el-Muhécir, Abdullah b. Osman b. Huseym, Abdulhamid b. Ciibeyr b. Seybe, Ubeydullah b.
Abdullah b. Ebi Sevr, Ubeyd b. Ebi Salih, Omer b. Abdurrahman b. Muhaysin es-Sehmi, Katade b.
Di‘ame, Muhammed b. imran el-Hacebi, Meymiin b. Mihran, Yakub b. Ata b. Ebi Rebah ve Ummii
Salih bnt. Salih 6grencileri arasinda sayilmaktadir (Mizzi, 1992, 35/211-212; Zehebi, 1992, 2/512).

Safiyye bnt. Seybe hakkinda yapilan cerh-ta’dil degerlendirmesi sdyledir: Yahya b.
Main’den nakledildigine gore o soyle demistir: “Ibn Ciireyc, Safiyye bnt. Seybe’yi gdrmesine
ragmen ondan rivayette bulunmamustir.” Ibn Hibban onu es-Sikdt’ta tabiiler arasinda zikretmistir
(Mizzi, 1992, 35:211-212; Zehebi, 1992, 2:512). Ancak ibn Hacer, Mizzi’nin el-Etrdf ta Buhari’nin
Sahih’inde “Eban b. Salih — el-Hasen b. Miislim — Safiyye bnt. Seybe — Hz. Peygamber” tarikini
naklettigini, dolayisiyla bunun da Ibn Hibban’in bu goriisiine bir reddiye oldugunu savunur (ibn
Hacer, 1907, 12:458). Ibn Hacer, Darekutni’nin de Safiyye bnt. Seybe’nin Hz. Peygamber’i
gormedigine dair goriisiinii de aktarmistir (Ibn Hacer, 1991, 749). ibn Mace’nin Siinen’inde yer alan
bir rivayete gore o, Hz. Peygamber’in Mekke nin fethedildigi giin elinde bir gubukla Kébe’ye girip
putlart kirdigina sahit olmustur (Zehebi, 1984, 3:509).

ibn Mace, Safiyye bnt. Seybe yoluyla Hz. Aise’den 5 rivayet nakletmistir. Bu rivayetler,
abdest ve gusiil alirken Nebi’nin ne kadar su kullandigi, hayizli kadinin pis sayilmadigi, gusiil
abdestinin nasil alindigy, ikrah altinda iken bosama ve kole azat etmenin gecerli olmayacagi ve gerek
sevingli gerekse hiiziinlii olsun her halde Rasilullah’mn Allah’a hamd ettigine dair bilgileri
icermektedir (Ibn Mace, “Taharet”, 1, 120, 124; “Talak”, 16; “Edeb”, 55).

Suayb Arnaud zorlama altinda iken yapilan bosama ile kole azat etmenin gegersiz olduguna
dair rivayetin senedde yer alan Ubeyd b. Ebi Salih nedeniyle zayif oldugunu séylemistir (ibn Mace,
2009, 3:201). Rastilullah’in her durumda Allah’a hamd ettigi rivayet i¢in ise senedde yer alan Ziiheyr
b. Muhammed hakkindaki degerlendirmenin /g be’se bihi oldugunu belirtmis, bu hadisi
kuvvetlendiren iki sahidin olmasindan &tiirii hasen ligayrihi demistir (Ibn Mace, 2009, 4:713).

Safiyye bnt. Seybe’den Kiitiib-i sitte’nin diger miiellifleri de hadis nakletmislerdir. Buhari
10, Miislim 12, Ebi David 13, Tirmizi 2 ve Nesai ondan 8 rivayeti eserine almigtir.'®

Saibe (8.7)

el-Fakihe b. el-Mugire el-Mahzimi’nin azath kolesidir. Hz. Aise’den rivayette bulunmus,
ondan da Abdullah b. Omer’in mevlasi Nafi’ rivayatte bulunmustur (Mizzi, 1992, 35:192; Zehebi,
1992, 2:521).

Ibn Hibban es-Sikdt’ta zikretmis, Ibn Hacer de onun hakkinda “makbiil”” demistir (Ibn Hacer,
1907, 12:424; 1991, 748).

Ibn Mace, Saibe kanaliyla kelerin &ldiiriilmesi ile alakali meshur rivayeti nakletmistir (ibn
Mace, “Sayd”, 12).

Bisiri (6. 840/1436), ibn Hibban ve ibn Hacer’le ayni kanaati paylasmus olacak ki Aise’nin

A AA

(r.anhd) hadisinin senedi sahih ve ravileri sika kimselerdir derken (Busiri, t.y. 3:66) Siinen’in
muhakkiki Suayb Arnaud Saibe’nin meghiil olusu sebebiyle isnad1 zayiftir demistir (Ibn Mace, 2009,
4:381).

18 Buhard, “Gusl”, 19; “Hayz”, 3, 13; “Cendiz”, 76 (Safiyye bnt. Seybe bu rivayeti Rastlullah’tan bizzat kendisi
aktarmigtir.); “Tefsir (Ndr)”, 16; “Nikah”, 70, 94 (Safiyye bnt. Seybe 70. babtaki rivayeti Rastlullah’tan bizzat kendisi
aktarmustir.); “Et‘ime”, 41; “Libas”, 83; “I‘tisim”, 24; Miislim, “Hayz”, 60, 61; “Kiisaf”, 14; “Hac”, 134, 191; “Libas”,
36, 117, 118; “Fadailii’s-sahabe”, 61; “Ziihd”, 30, 31; EbG David, “Taharet”, 42, 97, 100, 118; “Menasik”, 48, 78 (Eba
Daviid, 78. bab baghg1 altinda “Safiyye bnt. Seybe «— Ummii Osman <« Ibn Abbas” isnadiyla nakilde bulunmustur.);
“Talak”, 8, 46 (Bu babtaki rivayeti Ummii Seleme’den yapmistir.); “Libas”, 6, 32; “Edeb”, 75; Tirmizi, “Ziihd”, 62
(Safiyye bnt. Seybe’nin bu rivayeti Ummii Seleme kanali ile gelmistir); “Edeb”, 49; Nesai, “Taharet”, 159; “Miyah”, 13;
“Gusl ve Teyemmiim”, 21; “Cenaiz”, 4; “Menasikii’l-hac”, 168, 177; “Talak”, 64; “Zinet”, 23.
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Kiitiib-i sitte’de ibn Mace disinda kimse Saibe’den rivayette bulunmamustir.
Siimeyye

Stimeyye hakkinda pek bilgi yoktur. Basralidir, Hz. Aise’den nakilde bulunmus ve
kendisinden de Sabit el-Biinani rivayette bulunmustur (Ibn Hacer, 2002, 9:498).

Stimeyye, esler arasinda anlagsma saglandigi zaman kocanin geceyi sirasi olmayan esinin
yaninda gegirebilecegine ruhsat veren rivayeti Hz. Aise’den nakletmistir (Ibn Mace, “Nikah”, 48).

Busird, “bu zayif bir isnattir. Ravi Stimeyye el-Basriyye taninmamaktadir” demistir. (BGsiri,
t.y. 2:110) dolayisiyla bu rivayet, ravi Siimeyye’nin meghiil olusu sebebiyle zayftir.

Bu raviden Ebli Daviid da hadis nakletmistir. Rivayete gore Rastilullah esi Zeyneb’ten devesi
hastalanan Safiyye bnt. Huyey’e bir deve vermesini istemis, Zeyneb’in de “Bu Yahudiye mi
verecegim” demesi ilizerine ondan birkag ay uzak kalmisir. (Ebli David, “Siinnet”, 4).

Ummii Bekr (6.?)
Ummii Ebi Bekr de denilmektedir. Kaynaklarda kendisi hakkinda fazla bilgi yoktur. Hz.

Aise’den hadis rivayet etmistir. Ondan da Ebd Seleme b. Abdirrahman nakilde bulunmustur.

Onun hakkinda ibn Hacer “W\a < 3 ¥” (hali bilinmiyor) ifadesini kullanmistir (Mizzi, 1992,
35:333; Zehebi, 1992, 2:521; Ibn Hacer, 1907, 12:460; 1991, 755).

fbn Mace, Ummii Bekr vasitasiyla Hz. Aise’den, hayizdan temizlikten (gusiilden) sonra
kendisini siipheye diisiiren bir sey goren kadinin kaninin istihdze kani olduguna dair rivayeti
aktarmistir (Ibn Mace, “Taharet”, 127).

Ravi Ummii Bekr’in mechiil olmasi sebebiyle rivayet zayiftir.

Ibn Mace’nin yan1 sira Eb David da Ummii Bekr’den ayni konuyu igeren bir rivayet
nakletmistir (Ebi David, “Taharet”, 107).

Ummii Muhammed (6.?)

Kaynaklarda hakkinda yeterli bilgiye ulasamadigimiz Ummii Muhammed’in Adi Umeyye
bnt. Abdillah’tir. Ali b. Zeyd b. Ciid’an’1n babasi ile evlenmistir. Hz. Aise’den naklettigi rivayetler
cogunlukla Ali b. Zeyd. b. Ciid’an vasitastyla gelmistir. (Mizzi, 1992, 35:385; Zehebi, 1992, 2:503).

Suayb Arnaud Ummii Muhammed’in meg¢hiil oldugunu sdylemistir (Ebt David, 2009, 1:43;
Ibn Mace, 2009, 3: 149).

Ummii Muhammed, Hz. Peygamber’in Safiyye bnt. Huyey ile evlendikten sonra Medine’ye
gelisini ve Hz. Aise’nin onu goriip kiskanarak gondermesini istedigini konu alan rivayeti nakletmistir
(Ibn Mace, “Nikah”, 50).

Bisiri bu hadisin isnadina Ali b. Zeyd b. Ciid’an’in zayif olusu sebebiyle zayif demistir.

(Busird, t.y. 2:114). Suayb Arnaud ise Ummii Muhammed’in meghiil oldugunu sdylemistir. (Ibn
Maice, 2009, 3: 149). Dolayistyla rivayet zayiftir.

Ummii Muhammed’den/Umeyye’den Eb{i Daviid 2, Tirmizi de bir hadis nakletmistir. (Eb
David, “Taharet”, 29; “Edeb”, 48; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3).

Ummii Muhammed b. Abdirrahman b. Sevban (6.?)

Bu ravi hakkinda da kaynaklarda yeteri kadar bilgi mevcut degildir. Hz. Aise’der} bir hadis
nakletmis ve kendisinden de oglu Muhammed b. Abdirrahman rivayette bulunmustur (Ibn Mace,
“Libas”, 25). Bu ravinin toplamda rivayet ettigi hadis say1s1 1’dir.
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.Bununla birlikte onu ibn' Hibban es-Sikdt’ta zikretmis, (Mizz1, 1992, 35:395; Zehebi, 1992,
2:529; Ibn Hacer, 1907, 12:484) Ibn Hacer ise iigiincii tabakadan oldugunu belirtip makbil oldugunu
sOylemistir (Ibn Hacer, 1991, 758).

Siinen’de Ummii Muhammed b. Abdirrahman b. Sevban’dan &lii hayvanlarin derilerinin
tabaklaninca temiz olacagindan kullanmanin cevazina dair rivayet nakledilmistir (Ibn Mace, “Libas”,
25).

Kiitiib-i sitte miielliflerinden Ebfi Daviid ve Nesai de Ummii Muhammed b. Abdirrahman b.
Sevbén’dan birer rivayet nakletmistir. Ebli Davad hadisi ayn1 sened ve metinle Nesai ise ayn1 metin
farkli senetle nakletmistir (Ebt Daviad, “Libas”, 41; Nesai, “Fer’”, 6).

Ummii Muhammed b. es-Saib (6.?)

Ummii Muhammed b. es-Saib b. Berake el-Mekki’nin hayati hakkinda da kaynaklarda
bilgiye rastlanilmamustir. Ummii Muhammed Hz. Aise’den toplam 4 hadis rivayet etmis ve bu
rivayetlerin tamami oglu Muhammed vasitasiyla gelmistir (Ibn Sa’d, 1990, 8:355; Mizzi, 1992,
35:395; Zehebi, 1992, 2:529; Ibn Hacer, 1907, 12:484). ibn Hacer onun hakkinda “iigiincii
tabakadandir, makbiildiir” demistir (ibn Hacer, 1991, 758).

Ibn Mace, Ummii Muhammed b. es-Saib’ten Rastlullah’in ev halkindan birisinin sitma
hastali§ina yakalandig1 zaman hasa (muhallebiye benzer bulamag) gorbasi igmesini tavsiye ettigine
dair bir rivayeti Siinen’de zikretmistir (Ibn Mace, “T1b”, 5).

Rivayet hakkinda olumsuz bir degerlendirme olmamasi ve ravinin hadis hafiz1 ibn Hacer
tarafindan makbiil olarak nitelenmesi sebebiyle sakih oldugunu séylemek miimkiindiir.

Bu rivayet, Tirmizi’de ayni isnad ve metinle gelmis (Tirmizi, “T1b”, 3) ve Tirmizi ona hasen
sahth hikkmiinii vermistir (Tirmizi, 4:384). Ummii Muhammed b. es-Saib’in Ibn Mace ve Tirmizi
disinda Kiitiib-i sitte’nin herhangi bir eserinde rivayeti yer almamaktadir

Kiilsiim (6.?)

Kendisine Kiilsiim el-Kurasi de denilmektedir. Uciincii tabakadandir. Hali bilinmemektedir
(ibn Hacer, 1991, 752). Meghiilii I-hdl olan bu ravi yoluyla ibn Mace Siinen’de Hz. Aise’den bir
rivayet nakletmistir. Bu rivayetin senedinde ravinin adi “Imraetiin min Kureys (yiikalii leha
Kiilsiim)” seklinde zikredilmistir. Rivayet de Hz. Peygamber’in ev halkindan birisinin sitma
hastaligina tutuldugu zaman hasa corbasi igmesini tavsiye ettigini bildirmektedir. Ancak burada
ziyade olarak “ev halkindan birisi hasta oldugu zaman iki taraftan biri bitinceye, yani iyilesinceye
veya dliinceye kadar telbine (hasa) ¢omlegi devamli ates iistiinde olurdu” seklinde bir bilgi mevcuttur
(Ibn Mace, “Tib”, 5').

Rivayet Kiilstim’iim mechiilii’[-hal olmasi nedeniyle zayiftir.

Goriildiigii iizere hem Ummii Muhammed b. es-Saib hem de Kilsiim el-Kurasi’nin
rivayetleri Hz. Peygamber’in hanesinde olup bitenleri Hz. Aise tarafindan bu iki kadin 6grencisi
vasitasiyla bizlere aktarilmistir.

Kiitiib-i sitte’de Kiilsiim’den sadece Ibn Mace rivayette bulunmustur.
Ummii Salim er-Rasibiyye (6.?)

Kaynaklarda tam adi Ummii Salim bnt. Malik er-Rasibiyye el-Basriyye seklinde
gecmektedir. Abid bir kadin oldugu sdylenmektedir. Ebl Hilal er-Rasib1’den nakledildigine gore 17
kez Basra’da ihrama girip hacca gitmistir. Hz. Aise’den siitiin faziletine dair rivayette bulunmus,
kendisinden de mevlasi Cafer b. Biird el-Résibi nakilde bulunmustur. Ummii Salim’in rivayet ettigi

19 Bu rivayetin senedinde ravinin ad1 “Imraetiin min Kureys (yiikalii leha Kiilstim) seklinde zikredilmistir.
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5 hadisin 3’ii Cafer b. Biird tarafindan nakledilmistir (Mizzi, 1992, 35:362; Zehebi, 1992, 2:525; ibn
Hacer, 1907, 12:470). Cafer ondan olan rivayetinde teferriid etmistir (Zehebi, t.y., 4:612). ibn Hacer
ise makbiil bir ravi oldugunu belirtmistir (Ibn Hacer, 1991, 756).

ibn Méce, Ummii Salim bnt. Malik er-Rasibiyye’den Hz. Aise tarikiyle siitte bereket
oldugunu bildiren bir rivayet nakletmistir (Ibn Mace, “Et’ime”, 35).

Ibn Hacer her ne kadar makbiil demisse de Suayb Arnaud. Zehebi’nin onu mechiildttan
saydigini sdylemis ve rivayetin isnadinin zayif oldugunu belirtmistir (Ibn Mace, 2009, 4:434).

Kiitiib-i sitte’de sadece Ibn Mace kendisinden rivayette bulunmustur. Yani ibn Mace nin
Kiitiib-1 sitteye zevaidindendir.

Zeyneb es-Sehmiyye (6.?)

_ Tam ad1 Zeyneb bnt. Muhammed b. Abdullah b. Amrb. el-As’tir. Amr b. Suayb’in halasidir.
Hz. Aise’den hadis 6grenerek nakletmistir. Yegeni Amr b. Su’ayb da kendisinden nakilde
bulunmustur (Mizzi, 1992, 35:189-190; Zehebi, 1992, 2:525; t.y., 2:108; Ibn Hacer, 1907, 12:422).

ibn Hibbén onu es-Sikat’ta zikretmisir. Fakat Darekutni “mechildiir, onunla ihticac edilmez”
demistir. Ibn Abdilber de Darekutni ile ayni gé}'ﬁstedir (Ibn Hacer, 1907, 12:422). Ibn Hacer “ <i_a3 ¥
W (hali bilinmiyor) ifadesini kullanmistir (Ibn Hacer, 1991, 747). Bu sebeple rivayeti de zayiftir.

Ibn Mace, Zeyneb es-Sehmiyye’den Rasdlullah’in hanimlarini 6ptiikten sonra abdest
tazelemedigini bildiren bir rivayet nakletmistir (Ibn Mace, “Taharet”, 69).

Hanefi fikhinda abdestli iken kisinin esini 6pmesinin abdesti bozmayacagina uygulamanin
kaynaklarindan biri de bu rivayettir. Hz. Peygamber ve eslerine dair bu 6zel bilgi bize Zeyneb es-
Sehmiyye vasitasiyla Hz. Aise’den gelmektedir.

Zeyneb es-Sehmiyye’yi Darekutni, Ibn Abdilber ve Ibn Hacer’in mechiil olarak nitelemesi
sebebiyle bu rivayet zayiftir.

Kiitiib-i sitte’de ibn Mace disinda ondan rivayette bulunan kimse olmamuistir.

Buraya kadar ibn Mace nin Siinen’inde Hz. Aise’den hadis rivayet eden kadin ravilerin
isimleri, biyografik bilgileri, ka¢ hadis rivayet ettikleri ve bu hadislerin muhteva, kaynak ve sihhat
degerleri iizerinde detayli olarak duruldu. Simdi de biitiin bu verilerin bir arada goriilebilmesi ve daha
iyl yorumlanabilmesi i¢in olusturulan tabloya yer verildi. Tablodaki verilerin sonu¢ kisminda
ayrintili olarak degerlendirilecegi icin tekrara girmemek adina burada tablonun degerlendirmesi
yapilmayacaktir.
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Tablo: Ravilerin Siinen-i ibn Mace’nin Yan1 Sira Kiitiib-i sitte’nin Diger Eserlerinde Yer Alan
Rivayetlerinin Analizi

Musa Erkaya — Ramazan Eriggen

Siinen’de Kiitiib-i sitte’nin Diger Eserlerinde Yer
Siinen’de Yer Alan Alan Rivayetlerinin Sayisal Dagilin
S. C;:‘h d;ie Yer Alan | Rivayet/ler Toplam
No | Ravi Adi Rivayet in Sihhat Aa .. Ebii R ~~ | Rivayet
Durumu 20 | Buhari | Miislim PN Tirmizi | Nesai
Sayis1 Durumu David Sayisi
Ummii
Kiilstim bnt.
1. Ebi Bekr es- Sika 1 Sahih - 1 - - 1 3
Siddik
(6. 58/678)
Hafsa bnt.
2. Abdirrahman Sika 1 Kavi?! - - 2 2 - 5
(6. 80/699)
Muaze el- Sik
3. | Adeviyye ; i;cgét 4 Sahih 3 9 5 4 7 33
(6. 83/702)
Safiyye bnt. .
4. | EbiUbeyd Sika i Sahih i 3 3 ; 3 1
(6. 90/709)*
Aise bnt. . .
5. | Talha Sika, 3 2 Sahih 5 5 5 4 9 31
(6. 101/719) hiiccet 1 Zayf
Amre bnt. Sika 11 Sahih
6. Abdurrahman hdccé ; 25 3 Hasen 40 39 38 14 52 208
(6. 106/724) 11 Zayrf
‘ Ammetii Hakklnda
7. | “Umareb cerh-ta'dil 1 Zayif . . 2 1 2 6
Umevr ’ bilgisi
Y yoktur.
Biinane bnt.
8. Y{c)zid el- Mechiil 1 Zayif - - - - - 1
Absemiyye
9. | Kiilsim Mechuliit i Zayif ; ; ; ; ; 1
10, | Meymane Sika I Zayifs ; ; | ; ; 2
| bnt. el-Velid

20 Rivayetlerin sihhati konusunda 6nceli§imiz kadin ravilerin cerh-ta’dil durumu ile ilgilidir.

kaynaklanmayan zayiflik durumunu tabloda ayrica belirttik.
21 Suayb Arnaud (bundan sonra S. A. seklinde kisaltilarak verilecektir) isnadda yer alan Abdullah b. Osman hakkinda
“sadiik”’, “ld be’se bihi” denildigini aktararak isnadi kavi demistir (Ibn Mace, 2009, 4:335).
22 [bn Abdilber ve Ibn Hacer sahabi oldugu kanaatindedir.

23 Rivayetin isnadinda yer alan Salih b. Musa’min metriik olusu sebebiyle asir zayiftir. (Ibn Mace, 2009, 5:297)

Kadin ravilerden

24§, A., bu 25 rivayetin 9’unun - senedlerinde yer alan Harise sebebiyle - zayif oldugunu sdylemistir (Ibn Mace, 2009,
1:240; 2:6, 7, 49, 172; 3:12, 211, 246, 533). On siit emzirme ve recm ile ilgili ayetlerin bulundugu sayfalar1 kecinin
yedigini belirten rivayete, senedde yer alan Muhammed b. Ishak’in teferriid etmesi sebebiyle sahih degildir demistir (Ibn
Mace, 2009, 3:125). Zina eden cariyenin celde ile cezlandirilmast ve bu sugu {i¢iincii kez islemesi halinde satilmasi
gerektigini vurgulayan rivayette yer alan Ammar b. Ebi Ferve’nin meg¢hiil olusu sebebiyle bu hadisin zayif oldugunu
soylemistir (Ibn Mace, 2009, 3:598).

25'S. A. bu rivayetin senedinde bulunan Abdullah b. Yahya’nin zayif, Ummii Ibn Ebi Miileyke nin ise meghiil olusu

nedeniyle zayif oldugunu séylemistir (Ibn Mace, 2009, 1:217).
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Miiseyke el- Mecghulii’l-
| Mekkiyye hal 2 Zayif - - ! ! - 4
12. | Rumeyse Mecghil 1 Zayif - - - - - 1
13. Saﬁ}:yle bnt. Sika 1 Hasen?® - - 1 1 - 3
el-Haris
3 Sahih
14. ;Z‘ﬁ@’; bnt. Sika 5 [ Hasen® 10 12 13 2 8 50
y 1 Zayif*®
15. | Saibe Makbil 1 Zayif* ; - - - ; 1
16. | Siimeyye Mechilii'I- 1 Zayif - - 1 - - 2
hal
17. | Ummii Bekr Meg}ftgll 'l Zayif - - 1 - - 2
Ummi .
18. Muhammed Mechiil 1 Zayif - - 2 1 - 4
Ummi
Muhammed Sik
19. |b. ’kZ: ; 1 Sahih - - 1 - 1 3
Abdirrahman marou
b. Sevban
) 3.
Ummii
20. | Muhammed | [@bakadan I Sahih ; ; ; | i 2
b. es-Saib Makbil
21, | UmmdSalim | I Zayif! ; ; ; ; i |
" | er-Raésibiyye V
Mechiilii’l-
Zeyneb es- hal,
22. Sehmiyye mechiil, 1 Zayyf ) ) ) ) ) 1
sika

26§, A. isnad1 hasen demistir. (Ibn Mace, 2009, 1:417).

27 Sahabi veya tabii olduguna dair farkli goriisler vardir.

28'S. A, Rasilullah’in her durumda Allah’a hamd ettigi rivayet igin ise senedde yer alan Ziiheyr b. Muhammed hakkindaki
degerlendirmenin /d be ’se bihi oldugunu belirtmis, bu hadisi kuvvetlendiren iki sahidin olmasindan 6tiirli hasen ligayrihi
demistir (Ibn Mace, 2009, 4:713).

29 S. A. zorlama altinda iken yapilan bosama ile azat etmenin gegersiz olduguna dair rivayetin senedde yer alan Ubeyd b.
Ebi Salih nedeniyle zay:f oldugunu sdylemistir (Ibn Mace, 2009, 3:201).

305, A. Saibe Mevlatii’l-Fakihe nin cehaleti nedeniyle isnadi zayifirr demistir (Tbn Mace, 2009, 4:381).

31 Tbn Hacer her ne kadar makbiil demisse de S. A. Zehebi’nin onu mechul kimselerden saydigim sdylemis ve rivayetin
isnadinmn zayif oldugunu belirtmistir (Tbn Mace, 2009, 4:434).
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Sonu¢

Bu ¢alisma, hadis tarihinde kadinlarm konumunu ve 6zellikle Hz. Aise’nin ilim diinyasindaki
etkisini, ibn Mace’nin Siinen’inde ondan rivayette bulunan kadimn raviler iizerinden incelemeyi
amaglamistir. Arastirma sonucunda ulasilan bulgular, hem Hz. Aise’nin ilmi otoritesini hem de kadin
muhaddislerin erken dénem Islam toplumundaki aktif rollerini nicel, nitel ve istatistiksel yonleriyle
ortaya koymaktadir.

ilk olarak tespit edilen veriler Hz. Aise’nin Islami ilimler tarihinde sadece bir “hadis ravisi”
degil, ayn1 zamanda bir miictehide ve fakihe olarak da oncii bir figiir oldugunu géstermektedir.
Kaynaklarda onun dogrudan veya dolayli bi¢imde 200’iin iizerinde Ogrencisi oldugu, bu
ogrencilerden 118’inin kadin oldugu belirtilmektedir. Bu sayi1, sahdbe ve tabiin doneminde hadis
Ogrenimi ve 6gretiminde erkeklerin yani sira kadinlarin da belli 6lgiilerde var olduklarini géstermesi
bakimindan 6nemlidir.

Bu &grenciler arasindan Ibn Mace’nin Siinen’inde yer alan kadin raviler iizerine yapilan
incelemede, Hz. Aise’den hadis rivayet eden 22 kadin ravi tespit edilmistir. Bu 22 ravinin toplam 56
rivayeti Stinen’de yer almaktadir. S6z konusu 56 rivayetin 25’1 tek basina ‘Amre bnt. ‘Abdurrahman
araciligiyla nakledilmis olup, bu oran toplam rivayetlerin yaklasik % 45’ine denk gelmektedir. Bu
istatistik, ‘Amre’nin Hz. Aise’nin en giivenilir ve en iiretken ogrencilerinden biri oldugunu
gostermektedir. Kalan rivayetlerin 5’i Safiyye bnt. Seybe, 4’ii Mudze el-Adeviyye, 3’ii Aise bnt.
Talha, 2’si Miiseyke el-Mekkiyye tarafindan rivaye edilirken, geri kalan 17 rivayet 17 ravi tarafindan
nakledilmistir. ‘Amre bnt. ‘Abdurrahman’in rivayetlerinin disinda kalan 31 rivayet ise diger 21 kadin
ravi arasinda dagilmis olup, bu da ortalama olarak her birinin Ibn Mace tarafindan yaklasik 1,4
rivayetle temsil edildigini ortaya koymaktadir.

Hadislerin igerik analizine bakildiginda, rivayetlerin biiylik ¢ogunlugunun ibadet, temizlik,
orug, hac, hayiz, gusiil, tesettiir, evlilik, ahlak ve dua gibi glinliik hayata ve 6zellikle kadinlara 6zgii
konular etrafinda toplandig1 goriilmektedir. Bu dagilim, kadin ravilerin Hz. Peygamber’in &6zel
hayatina, ibadet pratiklerine ve mahrem alanlara dair hadislerin aktariminda vazgecilmez bir rol
istlendiklerini acik¢a gostermektedir. Kadin raviler oOzellikle Hz. Peygamber’in aile ici
uygulamalarina dair bilgi aktariminda birincil kaynak konumundadir. Bu durum hem hadislerin
iceriginin ¢esitliligini hem de kadinlarin ilmi alanlardaki goriintirliigiini artirmstir.

Sihhat yoniinden yapilan degerlendirmelere gore, ibn Mace’nin Siinen’inde Hz. Aise’den
rivayette bulunan kadin ravilerin rivayetlerinin yaklasik % 40’1 sahih veya hasen, % 60’1 ise zaytf,
olarak nitelendirilmistir. Ancak burada dikkat ¢ekici olan zayiflik oraninin 6nemli bir kisminin bahis
konusu kadin ravilerden degil, onlarin Ogrencilerinden ya da isnatta yer alan diger ravilerden
kaynaklaniyor olmasidir. Nitekim cerh-ta‘dil alimleri, ravilerin % 68’ini sika (giivenilir) ve hiiccet
(rivayetleri delil olarak alinabilir) olarak nitelendirmistir. Ornegin Yahya b. Main, icli, ibn Hibban
ve Ali b. el-Medini gibi 6nde gelen otoriteler; ‘Amre bnt. Abdurrahman, Hafsa bnt. Abdurrahman,
Safiyye bnt. Ebi Ubeyd ve Aise bnt. Talha gibi isimlerin rivayetlerini oldukca giivenilir bulmuslardur.
Ravilerin % 32’si ise meghiil olmalar1 (haklarinda bilgi bulunmamasi) sebebiyle zayif olarak
nitelendirilmistir.

Siinen’deki 22 kadin raviden 15’inin rivayetleri ayn1 zamanda Kiitiib-i sitte’nin diger bes
miiellifi tarafindan da nakledilmistir. Ozellikle ‘Amre bnt. ‘Abdurrahman’dan Buhari 40, Miislim
39, Ebt Daviad 38, Tirmizi 14 ve Nesail 52 rivayet nakletmistir. Bu veriler, kadin ravilerin sadece ibn
Maice’nin eserinde degil, hadis kiilliyatinin genelinde de oOnemli bir yer tuttugunu ortaya
koymaktadir. Boylece ibn Mace nin Siinen’inde tespit edilen kadin ravi zinciri, hadis geleneginde
stireklilik ve gilivenilirlik gostergesi olmustur.

Hadislerin muhtevas1 agisindan bakildiginda bu rivayetlerin bir kismu giiniimiiz islam
hukukunda ve ibadet pratiginde hala belirleyici rol oynamaktadir. Ornegin Hafsa bnt. Abdurrahman
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vasitasiyla gelen erkek cocuk igin iki, kiz ¢ocuk igin bir koyunun kesilmesini tavsiye eden akika
hadisi, Hanefl mezhebi disindaki mezhepler igin delil teskil etmistir. - Hanefiler ise ibn Abbas
tarafindan rivayet edilen, Hz. Peygamber’in torunlari Hasan ile Hiiseyin i¢in birer kog kestigine dair
hadisi delil almislar ve akikay1 siinnet degil miistehab olarak gérmiislerdir. — Bu durumu, cahiliye
doneminde erkek cocuklar igin bir akika kurbani kesilirken kiz ¢ocuklari i¢in kesilmemesinin Hz.
Peygamber tarafindan “islah” edilmesi olarak izah etmek miimkiindiir. O, kiz ¢gocugu i¢in de bir
kurban kesilmesini, erkek ¢ocugu igin ise iki kurban kesilmesini tavsiye etmistir. Ancak, torunlari
i¢in birer adet kurban kesmis ve bazi hadislerinde bir adet kurban kesilmesini tavsiye etmistir. Yine
Muaze el-Adeviyye kanaliyla nakledilen hayiz ve orugla ilgili rivayetler, kadinlara dair fikhi
hiikiimlerin temel kaynaklar1 arasinda yer alir. Safiyye bnt. el-Haris’in rivayetiyle ortaya konan
“kadinin bagortiisiiz namazinin kabul edilmeyecegi” hiikmii, tesettiir konusundaki dini igtihatlarin
temel referanslarindan biridir. Recm cezasinin Kur’an’da lafzen yer almamasi, rivayetlerin farklilig
ve ahad olusu ile recm ayetlerini igeren sayfalarin bir kegi tarafindan yenildigi rivayetleri goz 6niine
alindiginda, Islam hukuku, Hadis ilmi ve Kur’4n ilimleri agisindan siibutu tartismali bir hiikiim olarak
ortaya ¢cikmakta ve ceza uygulamalarinin metodolojik temellerinin yeniden degerlendirilmesini
gerekli kilmaktadir. Bu 6rnekler, kadin ravilerin sadece hadis rivayetinde degil, Islam hukukunun
sekillenmesinde de etkin roller tistlendiklerini kanitlamaktadir.

Calismanin nicel bulgularina ek olarak nitel analizler de kadin ravilerin ilmi kisilikleri
hakkinda 6nemli sonuglar ortaya koymaktadir. Bu kadinlar sadece hadis nakleden kimseler degil,
ayn1 zamanda ilim halkalar1 diizenleyen, 6grenciler yetistiren ve fetva verebilen alimelerdir. Nitekim
‘Amre bnt. Abdurrahman, dénemin halifesi Omer b. Abdiilaziz tarafindan “Hz. Aise’nin hadislerini
en iyi bilen kisi” olarak oviilmiis ve hadislerin yaziya gegirilmesi siirecinde onun rivayetlerinin
Ozellikle toplanmasi istenmistir. Bu durum, bazi kadin muhaddislerin hadis ilminde 6nemli bir yer
isgal ettiklerinin bir gostergesi sayilabilir.

Ayrica, yapilan karsilastirmali analizler, kadin ravilerin rivayet ettigi hadislerin konusal
gesitliliginin erkek ravilerden farklilastigini da ortaya koymustur. Kadin raviler daha ¢ok aile, ibadet,
temizlik ve ahldk konularina odaklanirken, erkek raviler genellikle siyaset, cihad, miras ve kamu
hukuku temalarinda yogunlasmustir. Bu fark, Islam geleneginde bilgi {iretiminin toplumsal cinsiyetle
iligkilendirilen alanlara goére farklilastigini, ancak her iki grubun da biitiinciil bir ilm1 sistemin pargast
oldugunu gostermektedir. Tarihsel baglam icinde degerlendirildiginde, bu bulgular, Islam’m ilk
ylizyillarinda kadinlarin egitimde, 6gretimde ve ilim iiretiminde aktif rol oynadiklarini, zamanla bu
goriiniirliigiin toplumsal ve kiiltiirel nedenlerle azaldigin1 gostermektedir. Ancak Ibn Mace nin
Siinen’inde tespit edilen bu 22 kadim ravi, erken dénem Islam toplumlarinda kadinlarin dini bilgi
aktariminda ne denli etkili olduklarini ve bu etkinligin klasik hadis literatiiriine kalici bigimde
yansidigini kanitlamaktadir.

Sonu¢ olarak, bu calisma, Hz. Aise’nin hadis ilmindeki otoritesinin sadece kendi
mirasi, kadin ravilerin sayisal c¢oklugu, rivayetlerinin givenilirligi ve tematik gesitliligi ile
somutlagmistir. Bu baglamda Hz. Aise’nin 6grencileri sadece bilgi aktaran degil, rivayet ve dirayet
yonleriyle hadis ilminin sekillenmesine katki sunan kisiler olarak diisiiniilebilecegi sdylenebilir.

Glinlimiiz hadis c¢alismalarinda bu tiir arastirmalar, kadin muhaddislerin goriiniirliigiinii
artirmakta, cinsiyet temelli bilgi aktarimina dair modern Onyargilari kirmakta ve klasik hadis
gelenegini daha kapsayici bigimde yeniden okumaya imkén tanimaktadir. ibn Mace’nin Siinen’inde
yer alan bu veriler, kadinlarin ilm1 mirasinin sadece tarihi bir olgu degil, aym zamanda cagdas dini
bilginin yeniden insasinda dikkate alinmas1 gereken temel bir unsur oldugunu gdstermektedir.

Son tahlilde, Hz. Aise’den rivayette bulunan kadin raviler iizerine yapilan bu inceleme,
Islam’in erken déneminde kadinlarin ilmi tiretimdeki rollerine dair tarihsel ve istatistiksel verilerin
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degerlendirilmesini igermekte, elde edilen bulgular, hadis rivayet geleneginde kadinlarin yeri ve
konumuna dair tartigmalara katki saglamaktadir.

Bu calisma, Hz. Aise’den hadis rivayet eden kadin tabii ravilerle smirli tutulmustur. ilerleyen
arastirmalarda, ibn MAce’nin Siinen’inde yer alan, dzellikle Hz. Peygamber’in esleri ve onlarin
etrafinda sekillenen kadin sahabilerin, kadm talebeleriyle kurduklari ilim halkalar1 ve bu raviler
araciligiyla nakledilen basta kadinlarla ilgili meseleler olmak iizere ibadet, ahkam, mahremiyet ve
aile hayat1 gibi konulari i¢eren rivayetlerin muhteva, sihhat ve yer aldig1 kaynaklar acisindan tahlili,
kadinlarin hadis ilmindeki ilmi ve sosyal rollerini daha biitiinciil bicimde ortaya koyacaktir.
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