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- Altan ALPEREN*

Insan bedeni, farkl wklara ragmen nasil aymi anatomiye sahipse, insan akh (ruhw) da farkh bi-
ling ve kiltiirlere ragmen aym temele sahiptir. Ben buna kolektif akil diyorum. Biittin insanlikta ay-
1 ozellikler tasyyan bu kolektif akil (...), butin wklann farkh olmasina ragmen insanlarnn beyin ya-
pilartun aym oldugunu aciklar. Iste kaltirel benzerlikler, hatta sembollerin, mitllerdeki motiflerin ve
zihni-akli melekelerimizin aym olmast, ancak kolektif akilla aak'lanabilir.1
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Alman edebiyatinin cagdas yazarlann-
dan Hermann Hesse (1877-1962), insanli-
g ortak hahizas1 da diyebilecegimiz ko-
lektif akil (bilingaltr) konusunda soyle der:
“Biitiin halklar ve wklar, farkli olmalarina
ragmen temelde insan denilen “Bir”e indirge-
nebilir.”2 Bazen Goethe'de, bazen Lao
Tzw'da, bazen Buda'da, bazen de Incil’de
veya baska sairlerde hakikatin sirrina erdi-
gini soyleyen Hesse, daha sonra su sonuca
varir: “...
nu, bitin dilleri, zamanlar ve diisiince form-
lanriv asarak aym kaynaktan beslendigini za-
manla fark ettim.™

Turk edebiyaumn c¢agdas yazarlarn-
dan Necip Fazil Kisakarek (1904-1983)
siiri tamimlarken varlik birligine dogru gi-
den yolu soyle aciklar: “Nebatlasmaya
dogru giden cemad, hayvanlasmaya dogru
giden nebat, insanogluna giden hayvan, en
sonra da kendisini asmaya dogru giden insa-
nin, hiildsa bitiin alemin; akan su, ucan kus

 ve dusiinen insanla beraber, bilerek veya bil-

meyerek cezbesine siriklendigi mutlak ha-
kikati aramak yolunda, ¢ocukca, cambazca
ve kahramanca bir usul...™

bunun daima aym hakikat oldugu-

./~ Carl Gustav Jung

Goruldugu tizere hakikatin sirnna er-
diren veya mutlak hakikate gottren yol
ilahi kaynaktan gelmektedir. Diger bir
deyisle mutlak hakikate giden yol varhk
birliginden ge¢mektedir. Her iki yazann
da mutlak hakikat konusunda benzer
sembol ve motifleri kullanmalan, kolektif
akildan bagka neyle aciklanabilir?

Necip Fazil Kisakurek'in Senfonya si-
iri, 1939 yilinda Yeni Mecmua dergisinde
yayimlamr.?

[k sekliyle bir klasik bati mtzigi for-
munun adinm alan bu siir, Kisakarek'in
daha sonraki siir kitaplarinda Cile ad1 al-
tinda cikar. Dort bolumden olusan Sen-
fonya’'nin bolumleri sirasiyla Allegro,
Adagio, Andante ve Finale'dir.

SENFONYA

1. Allegro

Gaiplerden bir ses geldi: Bu adam,
Gezdirsin boslugu ense kokiinde!
Ve ugtu tepeden birdenbire dam;
Gogii bir catlagin yardigi giinde.

*Prof. Dr., Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, Ogretim Uyesi
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Necip Fazil Kisakiirek
Cumhuriyet Gazetesi argivi.

Pencereye kostum: Kizil kiyamet!
Dediklerin ¢ikt1 ihtiyar bact!
Sonsuzluk, okuna bagl bir tilbent,
Nisan aldi bana goklerden avci.

Atesten zehrini tattum bu okun.
Bir anda kil etti can elmasimi.

Sanki burnum, degdi burnuna (yok)un,

Kustum, 6z agzimdan kafatasim.

Bir bardak su gibi calkand: diinya:
Séndt istikamet, yikildi bosluk.
Al sana hakikat, al sana rityal

Iste akallilik, iste sarhosluk!

Ensemin orstinde bir demir balyoz,
Kapandim yataga son ¢are diye.
Bir kanl safakta, bana il horoz.
Yepyeni bir diinya etti hediye.

Bu nasil bir dinya hikdyesi zor:
Mekan bir satth, zamam vehim.
Buitiin bir kdinat musamba dekor,
Biitiin bir insanhik yalana teslim.

Nesin sen, hakikat olsan da cekil!

Yetis korliik, yetis, talkma gozde cam!
Otursun yerinde bende her sekil;
Vatarmm, sevgilim, dostum ve hocam!

2. Adagio

Aylarca gezdirdim, yikik ve saskin,
Benligim bir kazan ve aklm kepce
Deliler koyiinden bir ufuk askn,
Her fikir icimde bir ¢ift kelepce.

Herman Hesse (1877-1962).
Alman romanc! ve gair.

LR 4
Nigin kii¢tilityor esya uzakta?
Gogstiz goriiyorum rityada, nasil?
Zamamn rakst ne, bir yuvarlakta?
Sonum varmus, onu 6grensem astl!

Bir fikir ki, sicak yarada kezzap,
Bir fikir ki, beyin zannda siiliik.
Selam, selam sana hasmetli azap;
Yandikea gelisen tilsuml kiitiik.

Yalvardim: Gosterin bilmeceme yol!
Ey yedinci kat gok, esrarm ag!
Annemin duas, diis de perde ol!
Bir asa kes bana, ihtiyar agag!

Uyku katillerin bile cesmesi;
Yorgan, Allahsiza kadar siginak.
Teselli pmar, sabir memesi;
Ele serbet, bana kum dolu canak.

Bu mu rityalarda ictigim cennet?
Surrnimt ararken patlayan giille?

Yesil asmalarda deprenis, sehvet;
Karinca sarayi, yanaksiz kelle. ..

Akrep, nokta nokta ruhumu sokmus,
Mevsimden mevsime girdim baylece.
Gordum ki, ateste, combizda yokmus,
Fikir ¢ilesinden bityiik iskence.

3. Andante

Evet, her sey bende bir gizli dugiim;
Ne olim terleri doktiim, nelerden!
Dibi yok goklerden yeter tirktigim,
Yetisir ¢ektigim, mesafelerden!
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Ufuk bir tilkidir, kacak ve kurnaz;
Yollar bir yumaktir, uzun, dolastk.
Her gece rityanu saran sihirbaz,
Tutuyor éntumde bir mavi 1sik.

Buwytictt, biyticii, bana ne hinan?
Bu kapkara duman, nedir inimde?
Camdan keskin, kildan ince kalicn,
Bir zehirli kiymik gibi, beynimde.

Lugat, bir isim ver bana halimden;
Herkesin bildigi dilden bir isim!
Eski esvaplarim, tutun elimden;
Aynalar séyleyin bana, ben kimim?

Soyleyin, sayleyin, ben miyim yoksa
Arzi boynuzunda tastyan okiiz?
Bela mimarmn sectigi arsa;
Hayattan muhacir; esyadan oksiiz?

ismail Kesim arsivi. (Fotograf: Esref Selcuk)

B. Hesse, H., Die Gedichte,
“Feierliche Abendmu-
sik”, Suhrkamp Verl.,
Frankfurt 1977, s. 387-
388.

Ben ki, toz kanath bir kelebegim,
Ufacik govdeme yikli Kafdag,
Bir zerrecigim ki, arsa gebeyim,
Dev sancilarumin budur kaynagi!

Ne yalanlarda var, ne h&kﬁkatte,
Gozumii yumdukca gordugim naks.
Bosuna gezmisim, yok tabiatta,

Icimdeki kadar inis ve cikus.
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4. Finale

Gece bir hendege diisercesine,

Birden kucagina distiim gercegin.
Sanki erdim cetin bilmecesine,

Hem ge¢mis zamanin, hem gelecegin.

Acil susam agtll... Ses verdi kapr:
Atlas sedirinde mavera dede.
Yandi sir¢a saray, ilahi yapt,
Binbir avizeyle sonsuz maddede.

Atomlarda ciimbiis, donanma, senlik;
Ve cevre cevre nur, cevre ¢evre nur.
I¢ ice mimari, ic ice benlik;
Bildim seni ey Rab, bilinmez meshur.

Diizen kabartyor. .. med vakti deniz;
Diizen kabaryor. .. ta cenemdeki su.
Suda bir gizli yol, pinltil iz;

Suda ezel fikri, ebed duygusu.

Kagir beni ahenk, al beni birlik;
Artik bartnamam golge varlikta.
Ver ciiceye, onun olsun sairlik,

Simdi gozum, biyik sanatkdrlikta.

Sanatkar, gaibi acan cilingir,

Olum panzehiri, esrarli gdmec.
Mezar baslarinda Miinker ve Nekir,
Dipsizlikten inci devsiren ytizgec!

Diz ¢ok zorlu kader, oniimde diz ¢ok!
Heyben hayat dolu, deste ve yumak.
Sen biitin dallarnn birlestigi kok;
Biricik meselem, ebedi olmak.

Hermann Hesse'nin Serenad siiri
1910 yihinda yaymlamir.f Uc bolumden
olusan bu siir trilojisinin boltumleri sira-
siyla Allegro, Andante ve Adagio’dur.

SERENAD
Allegro

Bulutlar parcalanms; kizil gokten
Korelmis ovalara salinarak diisen 15tk

' yolunu sasirmis,
Ben lodosla beraber eserken .
Yorulmak bilmeyen adimlarla

Bulutlu hayattan kagarm.

Ah, keske hep an be an

Sonsuz nurla aramdaki

Koyu sisi latif bir esinti dagitiverse.
Yabanc: mekan beni kusatnus,



Kaderin sillesi

Beni vatammdan ayumis.
Bulutlar, lodosu kovalar,

Karanlik yollanma stk diissiin diye
Ortityii yirtar atarum.

Andante

Sonsugz yaradilsin ihtisamiyla
Daima teselli
Ve tecelli ederek
Yuziime giilen kdinat,
Sanki bin bir bicimde nefes
Alip vererek dogar ve yasar.
Giinesli riizgarda kelebek kanat curpar,
Mavinin rahmetinde kirlangic yelken gibi
stizuiliir,

Denizin dalgalan tashkl sahillere vurur.
Yildiz ve agac,
Bulut ve kus bana yakin akrabadir.
Kaya, beni kardesce selamlar,
Sonsuz deniz bana dostca seslenir.
~ Yolum beni bilmeden

Kaybolan uzaklara gotinir.
Hicbir seyde anlam yok,
Hicbir yerde giivenli bir siginak yok.
Buna ragmen her dere,
Vizildayan her sinek
Kutsal nizamin sonsuz kanununu anlatir.
Mukaddesin gok kubbesi beni de kusatir.
Onun gizemli musikisi
Yildizlarin akisinda oldugu gibi
Kalp atisgmda da duyulur.

Adagio

Giindnziin gizlediklerini diisler agiga vurur;

Geceleri irade ortadan kallinca

Ruhsal gucler canlamr,

Nahi sezgilerle iz siirulir.

Orman ve nehir ¢agildar, uyanik suuraltimn

Gece mavisi gogiinde simsekler cakar.

Icimde ve disgmda aynlik kalmaz,

Rainat ile ben bir olur.

Kalbimden bulut geger,

Orman, gordugum disii goriir.

Ev ve armut agaa, ortak gecen
cocuklugumuzun

Unutulmus efsanesini anlatir.

Nehirlerin sesi yankilanir ve ucurumlarn

Golgesi icime dser,

Mehtap ve solgun yildiz oyun arkadasim.

Pamuk bulutlarla izerime egilen thman gece

iy

Sanki annemin ytiziine benzer

Ve sonsuz bir askla giliimseyerek beni oper.
Eskiden oldugu gibi

Canlanan cehresiyle tizerime egilir.

Soluk siklar sacarak

I¢inde binlerce yildizin titrestigi

Saclart kainati sarar.

Necip Fazl, Peyami Safa ile. (Muzaffer Dogan arsivi)

Siir anlayisinin bir geregi olarak mu-
zik kavramlarina yer veren Alman yazar
Hesse, “siiri her seyden dnce miizik yap-
mak™ olarak yorumlar. Saire gore insan,
yildizlann, gezegenlerin ve gokytztntn
cikardign sesleri isitip kainatin musikisini
dinleyince evrendeki harmoni ve birligi
idrak eder: “Bugin mutluluk deyince tama-
men objektif sayilabilecek bir sey anliyorum.
Mutluluk varlik birligi, zaman otesi olus ve
kainatin sonsuz musikisinin ta kendisidir. ..
Butiin bunlar, bu ezeli ve ebedi musiki, ildaht
sesler ¢tkanp altin gibi parlayan sonsuzluk,
saf ve mitkemmel olan daimi amin huzurun-
da olmaktir.”8

Hegel'in klasik tez, antitez, sentez for-
milune sadik kalma kaygisiyla Serenad
siirini ti¢ boliime ayirip triloji haline geti-

1

. Hesse, H., "Betrachtun-

gen”, In: Gesammelte
Werke, Suhrkamp Verl.,
Berlin 1953, s. 252.

. Hesse, H., “Spéte Pro-

sa”, In: Gesammelte
Werke, Suhrkamp Verl.,
Berlin 1953, s. 891.
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ren Hesse, boylece kainattaki birligin
(varlik birligi) olusumunu varlik-yokluk-
butinliuk anlayisiyla aciklamms oluyor.
Serenad siiri, insan-tabiat, Ozne-nesne,
mikrokozmos-makrokozmos 6zdesligini
dile getirir. Mistik felsefeye gore bilen (6z-
ne, insan) bilineni (nesne, dunya) algiladi-
g1 zaman bilme (kainatin idraki) so6z ko-
nusudur. Bu ikiligi (dualizmi) yasayan
insanin bilincidir. Bilme stireci yasanma-
dan idrak edilen sey, diger bir deyisle bi-
len ile bilinenin hissedilmedigi bir tstin
bilin¢ halindeki idrak, mistik birlik veya
varhik birligi (Lat. Unio mystica) bilinci-
dir. Insan-kainat 6zdesliginden ancak bu

9. Kisakiirek, N. F., Cile,
Bilyiik Dogu Yay., istan-
bul 1987, s. 359.

10. Brockhaus Enzyklopa-

die, Bd. 17, Wiesba-
den 1973, s. 325.

Cumhuriyet Gazetesi arsivi.

dstin suur hali bilgi sahibi olabilir. Ko-
lektif aklin geregi Necip Fazil Kisakarek,
kendi mutluluk anlayisimi Hermann Hes-
se gibi varlik birliginde gormektedir. Var-
lik? adli beytinde dunyadaki yegane mut-
luluk kaynag: olarak gordagi mistik bir-
lik bilincinin nasil yasanabileceginin ip
ucunu vermeye caligir:

“Tek nese bu diinyada, var olmamn sevinci
Ve tek ilim, varlhigin bilinmeden bilinci.”

* Bir klasik ban muzigi tara olan ve
ozellikle Almanya’da 18. yuzyilda sadece
enstrimanlar icin bestelenen aksam mi-
zigi anlamina gelen seranad terimi, giiney
Fransamin Provans bolgesinde konusulan
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ve Romen lehcesinde aksam anlamina ge-
len sera kelimesinden taretilmistir.10
Hesse, aksam sessizliginde kainatin musi-
kisini ve ahengini mistik birlik suuru
icinde daha kolay algilanabilecegi dustn-
cesiyle varlik birliginden bahseden siirine
serened adim vermis olsa gerektir. Miizi-
kolojide bir tempo talimatin ifade eden
Allegro, bir muzik parcasimn hizli ve
canh olarak calinmasi anlamma gelir.
Hesse'de Allegronun konusu antitezdir.
Saire gore bu dunya bir gurbet, obur
dinya ise asli vatandir. Kader onu sonsuz
olan asli yurdundan koparmis, bu dtunya-
nin dehsetengiz ve hrtinali hayatina at-

mustir. Hesse'ye gore gurbet sayilan bu
dtnyanm kara bulutlu ginlerinden kur-
tulabilmek icin bir rehbere ihtiyac vardir.
Allegro’daki 1stk motifi, bu rehbere isaret
ediyor. Sair, bu dunyanin kabus dolu ha-
yatindan bir an énce kurtulmak dilegiyle
Serenadin birinci bolamune Allegro adim
vermistir. Yani dtnya hayatt mtmktn
mertebe hizli ve cabuk bitsin ki sair asli
vatanina bir an once kavusabilsin. Alleg-
ro'daki antitez, ikinci bélum olan Andan-
te’de de devam etmesine ragmen ayni bo-
limun sonuna dogru tez ortaya cikiyor:
Kainatta insan, nebat ve cemat, yani bi-
tin mevcudat (varliklar) ilaht bir nizamin
korumasi altindadir. Kutsal nizam ve ila-



ht irade kanunlan her seyi yonetmekte- -

dir. Kainattaki butin mevcudat, hiyerar-
sik bir dazen ve harmonik bir uyum icin-
de varliklanni stardurmektedir. Hesse’de-
ki bu anlayis, Hiristiyanhk dininden izler
tasimaktadir. Andante, muzikte izl ve
yavas arast bir tempoyu ifade etmektedir.
Diger bir deyisle ilahf diizendeki dengeye
isaret etmek amaciyla ikinci bolamun
tempo talimatina Andante ad: verilmistir.
Kainatin kanun ve isleyisi denge tizerine
kuruludur. Zaten Andante bolumi de, si-
irdeki bicimsel konumu itibariyla denge-
yi saglamaktadir. Andante’deki tezin ko-
nusu, sairin tabiat ile dost olusu ve tim
mevcudati kucaklamasidir.

Andante, ayn1 zamanda gundizden
geceye gecisi saglayan bolim oldugun-
dan dolay1 adeta bir yatistirma ve tampon
gorevi tstlenmektedir. Andante’deki teze
gore tam varhklar, sarekli yenilenen ve
devam eden yaratihisin birer kopyasidur.
‘Kainatta strekli bir yaratihs ve olusum
anlayist buttin mistik ekollerde vardur.
Mistik din ve felsefelerin varlik birligi
(Vahdet-i viicut) konusunda goris birli-
ginde olmalan, Carl Gustav Jung'un ko-
lektif akil konusundaki goruslerini hakl
ctkarmaktadir. Mistik ekollere gore mut-
lak hakikate (Tanm) akil ve bilgi yoluyla
degil, ancak ve ancak sezgi yoluyla ulagi-
labilir. Akl veya bilgi zihnimizin biling
diinyasina, yani bes duyumuza aittir, do-
layisiyla da bir yuzal fizik danyaya do-
nuktar. Sezgi ise bilincalti veya bilingdist
ad1 verilen bir diinyaya, yani duyu disi al-
gl dinyasina aittir. Bu nedenle bir yuzi
metafizik dtnyaya donaketar. Mutlak ha-
kikat bilgisine varhk birligini idrak ede-
rek ulasilabilir. Buna Hiristiyan mistisiz-
minde gnosis (Tann bilgisi veya idraki),
Islam tasavvufunda marifet (Allah'in bi-
linmesi), Budizm’de nirvana (Ic bans),
Yoga'da samadhi (Askin biling hali) ve pa-
rapsikolojide duyu otesi algt (Extra sen-
sory perception: ESP) ad1 verilmektedir.
Sonuncu kavram, konuya bilimsel yakla-
sim sunma .cabasimn bir trtnadar.!
Meydan Larousse’a gore mistisizm, Tan-
m’mn niteligini ve kainatin olusumunu
varhk birligi (vahdet-i viicut) anlayisiyla
aciklayan<dini ve felsefi bir akimdir.12

(Picy

Dolayisiyla mistisizme ister gnosis, ister
bilgelik, ister aydinlanma, ister ask veya
hiclik densin, gergek olan, mistisizmin en
genis anlamiyla mutlak hakikat kabul
edilen Tann bilincine varmak anlamina
gelmesidir. Eski Yunanca'dan gelen mis-
tisizm kavrami, bu dilde gozleri yummak
anlamina gelen myein kelimesinden ttre-
tilmistir. Eski Yunanlilar, mistik kavrami-

n kullanarak Tanm'yr disimzda degil,”

gozlerimizi yumarak icimizde aramamiz
gerektigini vurgulamak istemislerdir. Ne
var ki mistik kavrami, ancak gidilecek yo-
lu gosterir. Cinka mistigin ulasmak iste-
digi o metafizik gerceklik, bes duyumuz-
la anlastlip aciklanamaz. Akil yuaritmek
veya felseff metotlara basvurmak, mutlak

hakikatin algillanmasinda hicbir ise yara- -

maz. Ancak sezgi denilen kalp gozayle
mutlak hakikatin bazi yonleri anlasilabi-
lir. Bu da bize mistigin i¢ yasantismin ak-
la ya da duygulara dayanmadigim goste-
rir. Kisacasl mistisizm, gozlerini kapaya-
rak dikkatini kendi gonliine veya kalbine
vererek i¢c aydinhgina ulasma yoludur.3

Birinci boltimde 151k motifiyle ima edi-
len sezgi kavramu, ikinci bolumde yerini
aydinlanmaya birakmistir: Aydinlanma
(Yun. Gnosis), kainattaki ilahi nizamu
sezgi hissiyle algilamakuir.

Son bolum olan Adagio’nun konusunu
sentez olusturmaktadir. Adagio, bir mu-
zik parcasimn agir ve yavas bir tempoda
icra edilmesini emretmektedir. Bunun
nedeni, mistik birlik halinde zamanmn ve
hareketin yavaslamasi, hatta duraganlas-
masidir. Diger bir ifadeyle mistik birlik
hali, zamansizhk ve mekansizhik algisidir.
Adagionun girisi olan ilk dort dizede Hes-
se, tezle antitezi 6zetlemektedir. “Varhgin
bilinmeden bilincinin” anlatldifi sentezde
ruhun sezgi ozelligine isaret edilmekte-
dir. Hesse, sezgileriyle i¢ dinyas: ile dis
dunyast arasmndaki smirlarn ortadan
kalktigimi, kainat (makrokozmos) ile
benliginin (mikrokozmos) aym oldugunu
dile getiriyor. Kadim Hindistan’da Upani-
sad’larn bilge insanlar, ac1 dolu dogum-
olum carkindan kurtulusun caresi olarak
monist anlayisi kesfetmislerdi. Bu kurtu-
lusa gotiiren monist yol, atman (ruh, ben-
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lik, nefis, ego) ile Brahman’in (kainan ku-
satan ilahf gug, Tanm) bir oldugunu idrak
etmekten gecer. Atman-Brahman birligi
(6zdesligi) Upanisad’larda tat twam asi
(Tark. Bu sensin!) formuluyle ifade edil-
mektedir. Hint mistisizmine goére ruh
(Sanskrit Atman) ile Tann'min (Sanskrit
Brahman) bir oldugunu idrak eden kisi
kurtulusa ermistir. Tasavvuftaki nefsini
bilen, Rabbini bilir sézi, Hint kutsal me-
tinleri olan Upanisad'larda Brahmasmi
(Ben Brahma'yim), tat twam asi (Bu
Sen’sin, yani Brahmanin ta Kendisi’sin)
seklinde formule edilmistir. Diger bir ifa-
deyle benlik ile kainat Bir'dir ve aym ya-
pitaslarindan olusmaktadir. Hint monist
felsefesi, tuzun suda eridigi gibi ruhlarm
da Sonsuz Varlikta fani oldugu bir olam-
stzlik anlayisima dayanmaktadir.™

Iste Hessemin “Kdinat ile ben birdir.”
dizesi, tat twam asi sozinin baska bir bi-
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—cimde-ifadesidir:-Yazann-kelebekler hak-

kinda yazdig1 bir deneme yazisi, hem Se-
renad siirine hem de Hint mistisizminden
nasil etkilendigine aciklik getirecektir:
“...hayret etmekle yalmzca sair ve bilge in-
sanlara kardes olmam,...aym zamanda
canl diinya olarak algladigim... her seye,
kelebege, bocege, buluta, nehre, ve daglara
kardes olurum, cunki hayret ederek bir an
icin kesret aleminden kurtulup vahdet ale-
mine dalarim. Orada her varlik ve yaratik
bir digerine tat twam asi der.” Goruldu-
gt gibi yazann nesrinde kullandig tabiat
motifleri siirine de yansimistir. Hesse'nin
son bolimde geceyi ruhsal griclerin can-
landign bir vakit olarak gérmesi, onu mis-
tisizmin otesine, okiiltizm (parapsikoloji),
biiyi (maji, sihir, efsun) ve spiritiializm
(ruhiye meslegi) dunyasma gotarar. An-
nemarie Kostel, Adagionun konusunu
maji (tlsim-buyd) olarak nitelendirmek-
tedir.’® Okalt ogretilere gore gece vaki,
insandaki psisik potansiyeli ortaya cika-
ran en elverisli zamandir. Zihnimizin
uyaniklik halini yansitan akil, irade ve bi-
lin¢ gibi diistince ghcleri gece olunca yo-
rulur, hatta zayif duserek giclerini kay-
bederler. Bunlarnn yerine zihin danyami-
zin ruhsal giclerini olusturan bilingdist
ve bilincalt bolgeleri uyanmaya baslar.

Bilincdisi dunyaya ait ruhsal gtclerin
uyandinlmasiyla bes duyu iptal edilir ve
bilincin bes duyuyla simirh kalan algilar
dinyas: (fizik dinya) asilir: Bu, duyular
araciligiyla duyularn asilmasi, askin
(transandantal) bilinc halinin (metafizik
dinya) yasanmasidir. Zihin dinyasimn
biling bolgesine ait bes duyusu  silinmis,
onun bilincdist ve bilincalt: bolgesine ait
altinct duyu algllanmaya baglanmistir. Us-
tin biling halini yansitan metafizik algiya
parapsikolojide duyu-otesi algi (Ing. Ext-
ra sensory perception) denir.! Sair alt bi-
lincinde yatan ruhsal gtclerini uyandira-
rak monizmi yasar. Serenad siirinin son
bolumunde cocukluk ve anne motifleriy-
le karsilasiriz. Hesse'ye gore cocukluk ca-
ginda diinya ve benlik birbirinden ayrl-
machg icin cocuklar, doga-benlik dzdes-
ligini yasayabilme kabiliyetine sahiptirler.
Cocuklarn yasadig bu hal, artik yetiskin
insanlar icin bir efsane olmustur. Bu ko-
nuda kendi cocuklugundan su 6rmegi ve-
rir: “Ben hareketli ve mutlu bir cocuktum.
Hayalimde giizel ve rengarenk diinyamn ca-
zibesiyle oyalaniyordum. Her yerde kendimi
evimdeymis gibi hissederdim: Kah hayvanla-
rin ve bitkilerin, kah hayal ve diglerimin
vahsi dunyasimdaydim. .. Sahip oldugum gii¢
ve yeteneklerden mutluydum. Cocuklugum-
da farkinda olmadan sihir ve buyu yapar-
dim. Fakat ilerleyen yaslanmda sihir ve bi-
yiyt hichir zaman ¢ocuklugumdaki kadar
mitkemmel bir sekilde yapamadim.™® Bura-
da sihir ve buytiden kasit, cocuklarm ha-
yal ve dus gugcleriyle istedikleri hayal ale-
minde yasayabilmeleri, kendilerine bir
hayal diinyas: kurabilmeleri ve hayal giic-
leriyle fizik dinyanin simrlanm asabil-
meleridir. Modemn dinyanm cikar iligki-
lerinde, cagdas medeniyetin yasam bici-
minde yetigkin insanlar, cocukluklarinda
sahip olduklan safiyetlerini ve masumi-
yetlerini kaybederler. Bu ytizden de on-
lar, doga-benlik 6zdesligini ancak dtsle-
rinde yasayabilirler. Varlik ve yaratihs
sirrimin riyada (daste, hayalde) misaha-
de edilebilecegi, yani sezilebilecegi fikri,
Hermann Hesse’nin eserlerinde sikea tek-
rarlanan bir ana fikirdir. Anne motifi,
Hesse'nin siirlerinde hayatin sum ve var-
ligin birligi olarak sik stk kullamlmakta-



dir. Bu motif, aym1 zamanda doguran
prensip anlami da tasir. Doguran prensip
ya da yaratict ana kavramlan, Hessenin
cok iyl bildigi mistik Cin felsefesindeki
Yin ve Yang ilkeleridir. Yin-Yang, kainat-
taki dialist yaranhs ve olusuma isaret
eder. Yin-Yang, kadim Cin felsefesinde
kainatin aktif ve pasif prensiplerini gos-
termek amaciyla kullamlan bir terimdir.1?
Yang, yani erkek gutc, 15181, aktif ve yara-
nct 6zu temsil etmektedir. Yin, yani disi
gic, karanhg, pasif ve alic1, kavrayic1 ozu
anlatmaktadir. Modern anlamda eksi (ne-
gatif) ve aru (pozitif) terimlerine tekabul
etmektedir. Yin ve Yang'in karsilikli etki-
lesimi sonucunda buttn varliklar ortaya
cikar. Sair, anne imajimi daha carpict kil-
mak amaciyla sac motifini kullanmistir.

Gece, butun varhklan optik acidan go-
rinmez kildig icin varhklar arasmdaki
goranti ve bicim farkhiliklarmi ortadan
kaldirmaktadir. Bu yonuyle gece, ginda-
ziin aksine varlklan birlige dontstirmus
oluyor. Siir trilojisini 6zetlemek gerekir-
se, Allegro gurbet, Andante gecis ve Ada-
gio da birlik yasantisim olusturmaktadur.
Tempo talimatlan yorumlanacak olursa
siirde, hareketlilikten hareketsizlige, kar-
masa ortarmindan sikunet ortamina, fizik
dtnyamn kaosundan metafizik dinyanin
huzur ortamnina gidisat vardur.
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Necip Fazil Kisakurek’in Senfonyast ile
Hermann Hesse'nin Serenadi arasinda bo-
ltm basliklarina konan tempo talimatlan
acisindan bire-bir bir artiisme vardir. Yi-
ne her iki siir Allegro ile baslamaktadir.
Her iki siirde de varlik birligini dile geti-
ren sentez son boltumlerdedir. Dort bo-
limden meydana gelen opusun (eser) bo-
lim bashiklan sirasiyla Allegro’, Adagio,
Andante ve Finale'dir. Klasik bati muzi-
ginde senfoniler, klasik simflandirmaya
gore genellikle dort bolimden olusan ve
butin orkestranin essesli uyumu (Yun.
Senfoni) tizerine kurulan c¢ok boélumla
enstrumantal eserlerdir (Lat. Opera). Son
boltmlerine de finale adh verilir. Finale,
birka¢ bolimden olusan seri kompozis-
yonlarin; 6zellikle sonat veya senfonilerin

son bolamudur. Koch’a gore finale, nege-
li, sen ve sakaci bir karakterdedir. Finale
bazen Mozart'ta, daha cok da Beethoven,
Brahms ve Bruckner'de senfoninin birin-
ci bolimune zit bir nitelik alir ve onlarda
opus finale ile coskun doruga ulasarak
zafer kazanmis ve Tann kauma cikilmis
gibi sona erer.20 Necip Fazil da siirini kla-
sik senfonilerden esinlenerek dort bolum
halinde kaleme almisur. Bir sohbetinde
Senfonya icin “Benim en mithim siirim
odur.”?! diyen Kisakurek, bu siirin yazl-
masindaki nedenleri soyle aciklar: “Bu si-
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ir, benim biitiin sanat ve diinya goriisimiin,
icinde kesafet bagladigi nazim tecriibesidir.
Oteden beri hiilyamn, en genis keyfiyet mik-
yasiyle en genis kemiyet mikyasim banstira-
bilecek ve beni biitin halinde hulasa edecek
bir temel manzume meydana getirmekti. Ni-
hayet hepimizi, farkina vardirmaksizin gizli
gizli istild eden ruhi tekevviinler bir giin ben-
de bu arzuyu bor¢ haline getirdi ve (Senfo-
ni)ye baslatti. (Senfoni)nin ana temini, fiilen
yasadigim bir fikir buhramna bor¢cluyum. 22
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Senfonya canh bir ‘Allegro’ ile baslar.
Allegro'nun temast, sairin yasadif cinnet
ve metafizik krizdir. Siirde gecen “Gok
devrildi”, “Bir bardak su gibi ¢alkandi diin-
ya”, “Kustum 6z agzimdan kafatasim” gibi
sozler, -Kisakarek’in benliginde yasadig
cinnet duygusunu anlatmaktadir. Yazann
yasadign manevi degisimin, psiko-sosyal
metamorfozun ve dini anlamdaki déni-
sin nedeni, kendisine mursit (Hindu-
izmde guru, yogi, Hiristiyanlikta aziz) ka-
bul ettigi Naksibendi seyhi Abdlhakim
Arvasi ile tamismasidir. Nitekim Senfon-
ya'dan bir yil sonra 1940 yilinda yazdig
“Mursid™23 adh beytinde yasadigy manevi
donust soyle anlatr:

“Bana yakan gozlerle, bir kerecik baktimz;
Ruhuma, biiyiik temel civisini ¢caktimz!”

Abidin Dino, sairin ensesinde tasidig
“bosluk” ve “balyoz” yiikina Andantenin
(actnct bolim) sonuna kadar bir leit-
motif olarak gorir ve bu yuka, bu agirh-
g1, bu ezilme hissini tek bagma ferdin,
cinnetle, hicle “burun buruna” ferdin is-
kencesi olarak yorumlar.?* Muzaffer Do-
gan ise “Mursid ve Murid” adli yazisinda
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sairin krizini soyle anlaur: “Artik Ustad
stklastinr Efendi Hz.lerine gidis gelislerini.
Efendi Hz.leri sorar Ustad’a: ‘Siz tasavvuf-
tan bir seyler biliyor musunuz? Bahriye
mektebinde okuduklarnim séyler. Efendi
Hz lerinin cevabu: ‘Bu is kitapla olmaz. Akal-
la da vanlmaz... Hi¢ yemegin lezzeti catal
bigakla aramp bulunabilir mi?” Necip Fa-
al'm dinyast alt-tist olmustur artik.”? Yine
kolekuf aklin geregi suff, guru, yogi,
mukti, nirvane aziz, taoist, budist, kisaca-
s1 butin mistikler, hangi cografyadan ge-
lirlerse gelsinler, mutlak hakikate soyut
akilla varilamayacagl konusunda hemfi-
kirdirler. Necip Fazil, kendisiyle yapilan
bir sohbette stfi olan mursidiyle karsilag-
masim anlatirken; “Ben émriim boyunca,
halaa da ufak tefek tesirlerden azade kalmis
olabilen bir insan... Simdi Efendi Hazretle-
rine intisabim, baglamsim ve bu baglanisi
daima idealize ederek gidisim... Simdi ben
Efendi’yi gordugiim zaman... Fransizlann
‘Et le miracle ca complire...” (... ve iste mu-
cize meydana geldi) dedikleri hal oldu infi-
lak... ufukta... gibi bir tesir altinda kal-
dim.” der.26

Allegro’da gecen sarhosluk motifi ta-
savvuftan alinmadir ve kendinden gecme
(Yun. Egstazis) hallerini anlatmaktadir.
Muzaffer Dogan, “hediye edilen bir diinya-
y1” bir kurulus ve kurtulus olarak yorum-
lar.Z7 Sufizmde bir mirside baglanan
kimsenin dinya baglanndan kurtulmus
oldugu kabul edilir. Ikinci bolum Ada-
gio’da mutlak hakikati bilmek isteyen,
metafizik gerceklere cevap arayan, fakat
bulamayan bir sanatcimin gecirdigi cinnet
soz konusudur. Bati dinyasinda buna en-
telektiiel kriz denir.

“Bir fikir ki, sicak yarada kezzap,
Bir fikir ki, beyin zarnda stlitk.

Gordiim ki, ateste, cimbizda yokmus,
Fikir cilesinden bityiik iskence.”

Sairin beynini kemiren varligim haki-
kati ile ilgili sorunlar sunlardur:

“Nicin kiigiilityor esya uzakta?
Gozgsiiz gorityorum rityada, nasil?
Zamann rakst ne, bir yuvarlakta? -
Sonum varmus, onu ¢grensem asil?



Yazar Andante’de krizin nedenini sezer .

gibidir: “Evet, her sey bende bir gizli diigiim”.
Sair bir 6nceki bolumdeki mekan, zaman,
riya ve 6lim problematiginin ¢ozGmuntin
insanm kendi benliginde oldugunu anlar.
Kiicuk bir alem olan insan, kendi olimstz
benligini bildigi anda buytk alemi de tamr
ve bu suretle varlik birligini kendi benli-
ginde yasanus olur. Mistik arzusunu “bir
zerrecigim ki, arsa gebeyim” dizesiyle dile
getiren sair, i¢ alemin sonsuz guzelligini su
dortlitkle ifade eder:

“Ne yalanlarda var, ne hakikatta,
Goziimi yumdukea gordugam nakss.
Bosuna gezmisim, yok tabiatta,
Icimdeki kadar inis ve cikis.”

Siirin son bolimi olan Finale'de sair,
artik esyanin hakikatine varmistir. Mis-
tiklerin ani bir aydinlanmayla varligin ar-
dindaki mutlak gercegi sezdikleri gibi sa-
ir de “Gergegin cetin bilmecesine eriyor”.

“Gece bir hendege diisercesine,

Biden kucagina distiim gercegin.
Sanki erdim cetin bilmecesine,

Hem gecmis zamanin, hem gelecegin.”

Son dize, sairin tasavvufta gecen “an-1
daimi’yi”, yani sonsuz am (Ing. eternal
now, eternal present) yakaladigim goster-
mektedir. Gegmis ve gelecek zaman, sim-
diki zaman icinde butun sirlaryla birlik-
te yaganmaktadir. “llaht yap: (varlik), ug-
suz maddede (ruh) binbir avize (nur) ile
yanar; Rab bilinir (mutlak hakikat)"28:

“Acl susam agil! Acildr kapr:

Yand: sir¢a saray, ilahi yap

Binbir avizeyle ucsuz maddede.
Atomlarda ciimbiis, donanma, senlik;
Ve cevre cevre nur, ¢evre ¢evre nur.
I¢ ice mimari, ic ice benlik.

Bildim seni ey Rab, bilinmez meshur!”

Bu dizeler “Nefsini bilen, Rabbini bilir.”
hadisinin siirlestirilmis bir ifadesidir. Sair
nefsini (benligini) bildigi icin Rabbini de
bilmis, atomlarn i¢ yapisim da. Sair, var-
likta Allah’1 gorerek mistik birlige ulasmis
ve yaratihsi seyretmeye baslamistir. Sair
mistik birligin doyumsuz tadimi aldig

icin “golge varlikta” barinmak istemez, ru-
hunu beden hapishanesinden kurtarmak
ister, cunka boylece sonsuzluga ulasa-
cakur:

“Kacur beni ahenk, al beni birlik,
Artik barmamam golge varlikta.
Ver ciiceye, onun olsun sairlik,
Simdi goziim buyiik sanatkdrlikta.”

Uctnetr dize siirin kendi basma bir
meslek ve bir amag¢ olamayacagm vurgu-
lamaktadir. Aruk sair, sanatin da otesinde
gercek sanat kabul ettigi ilahf sanatin pe-
sindedir. Yazara gore en buytk sanat, Al-
lah'mn varliklan yaratirken ortaya koydugu
sanattir. Senfonya siiri ile aymi tarihte yaz-
dig bir beytinde sanat amacim 6zetler:

“Anladim isi, sanat Allah aramaknus;
Marifet bu, gerisi yalmz celik-
comakms... 28

Yazara gore asil sanatkarhk, Allahi
aramaktir, yani sanat, Allah1 aramak icin
bir aractir. Necip Fazil'a gore sair, “stmrl
bir duygulanma” cercevesinde kalmayan,
“tstun idrak”. seviyesine erisen, “mutlak
hakikati” arayan kimsedir. O halde siir de
“varlig ceviren sirlarn ve guzelliklerin yo-
lundan” giderek “mutlak hakikat™i, yani
Allah arama isidir.30 Sair bir bagka bey-
tinde Allah arama konusunda sunlan
soyler: “Diyorlar bana, kalsin siir de soz de
yerde!l Sen arastir, goklere cikan merdiven
nerede?”!  Necip Fazil Kisakurek, tek
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amacinin Allah bulmak oldugunu Fina-
lenin son dizesindeki “Biricik meselem,
sonsuza varmak...” soztyle vurgulamak-
tadir. Senfonya, senfonilere yarasir bir bi-
cimde Allegro ile zit olan Finale’de pate-
tik zirveye ulasir, zafer kazanmis ve Tan-
n katina ¢ikilmis gibi sona erer. Senfon-
ya, cilekes ve bunalimh yollardan gecerek
metafizik krize giren bir insanin mutlak
hakikat olan Allah’ta kendini bulmasim
ve huzura kavusmasimi anlatan bir son-
suzluk senfonisidir. Sairin diger siirlerin-
de kullandig konu, imaj ve motifler, Sen-
fonya’da bir araya getirilmistir. Necip Fa-
zil Kisakidrek'in “Cile” adl siir kulliyaun-
da ele alman korku, 6lim, hafakan, in-
san, tecrit, varhk, yokluk, tilsim-buy,
patetizm, aci, cinnet, kader ve din duygu-
su gibi temalar, Senfonya'da senfonik bir
biittine dontstaralmastar.

Sonug olarak kolektif akil, Necip Fazil
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Kisaktirek ile Hermann Hesse'yi misti-
sizm konusunda bulusturmustur. Ancak
diinya gorist acisindan her iki sanatciyr
aywan nokta, din ve kaltar farklihfidur.
Hesse, insanlik idealini kilisenin dogma-
larina bagh olmayan mistik Hiristiyanlik-
ta gorurken Kisakurek, ayni ideali mistik
Islam'da (tasavvuf, sufizm) bulmustur.
Hesse, eserlerinde mistik htimanizma
idealini islerken, Kisakiirek eserlerinde
dini-tasavvufi temalara yer vermistir.

Hesse'nin biyografisi incelendiginde
hayat1 boyunca kendi karakterine uygun
bir din arayisi icinde oldugu goralmekee-
dir. O, kisisel inancina dayali olan dinini
Hint-Cin din ve felsefeleriyle harmanlan-
mis, terazinin kefesi mistik Hiristiyanhk-
tan yana agr basmis bir anlayista bul-
mustur. Hesse'nin nev-i sahsina minhasir
dininin tek dogmasi vardir ki, o da varlik
birligi inancidir.

Tasavvuf (Sufizm) adi verilen Islam
mistisizminin kaynak acismdan Hiristiyan
ve Uzakdogu mistisizmiyle hicbir iliskisi
yoktur. Mutasavviflar (stfiler), tasavvuf
akimmin koklerini Islam’a, Kur'an'a ve
stinnete dayandinrlar. Tasavvufta jene-

1

aloji (Arap. Isnat, silsile, secere) gelenegi
vardir. Bu yuzden mutasavviflar, kendi
silsilelerini Hazreti peygambere bagla-
mak zorundadirlar.32

Hermann Hesse'ye gore insam  kurtu-
lusa gotaren tek yol, ancak Tann'ya ulas-
makla bulunabilir. Kurtulusa giden yol,
insamin kendi benliginden gecer: “Kurtulu-
sa giden yol, ne saga ne de sola gider, ancak
ve ancak insanin kendi kalbine gider, ciinkii
Tann yalmgz kalptedir.”33 Hesse, kendisini
manevi kurtulusa gotiren yolu “ice giden
yol” olarak tammlamaktadir. Benligini asip
mutlak hakikat (Tanry) ile birlesme ideali,
biitin mistik din ve felsefelerde, hatta Hi-
ristiyan mistisizminde de vardir. Ancak
Hesse, Tann katina ulasma (mistik birlik,
varlik birligi) anlayism belli bir din ya da
felsefe modeline gore ele almamisur.
Onun anlayisina gére varlik birligini idrak,
hangi dine gore olursa olsun, herkesin eri-
sebilecegi bir “mucizedir”.

Kisakiirek’e gore kurtulusun tek yolu
Islam tasavvufudur. Allah’a baglanmanin
yolu, “Allah'in iradesiyle”, yalmz pey-
gambere ve onun vekilleri olan mutasav-
viflara baglanmaktan gecer. Nitekim
“Sonsuzluk Kervam™* adli siirinde kur-
tulusunu “Altun Kol Silsilesi” adim verdi-
gi veliler ordusuna baglanmakta bulur.
Altin kol silsilesi safilikteki jenealoji kavra-
mina isaret etmektedir. Bu ytizden Kisa-
kiirek, silsilesini Hz. Muhammed'e da-
yandirdigr saff Abdtlhakim Arvastye
baglanmis ve kurtulusunu onda gormus-
tar. Bu baglamda insanlik var olah beri
insanlar, kendi yollarmi, yani kendi ya-
sam tarzlarimi ve - dinya goruglerini har
iradeleriyle kendileri secerler. Bunu da
“kisinin maksudu neyse mabudu odur” oz-
deyisinin 1siginda gerceklestirirler. Ko-
lektif akla gore insanlarm beyin ve zihin
yapilar1 aymdir, ama yine de insanlan
birbirinden usttn kilan ozellikler ve arti
degerler vardir: Bunlan da din, ahlak ve
felsefe sistemlerinin ugrasi alanlarmnda
bulabiliriz





