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MEVLANA’NIN AHLAK ANLAYISINDA “DORT TEMEL FAZILET”

Hiisamettin ERDEM*
Ozet

Mevléana Diislincesinde Beseri Miinasebetler baglaminda ele alinan “Mevldana’nin Ahlak Anlayisinda
Doért Temel Fazilet” baslikli bu yazimizda; hikmet, iffet, secaat ve adalet olarak bilinen dort temel fazilet,
Mevlana’nin bazi eserleri esas alinarak sorgulanmaya calisilmistir. Sokrates, Platon ve Aristoteles’ten bu yana
bu dért temel fazilet ahlakcilar tarafindan sikca kullanilmus, Islam diinyasina gegisi de Ibni Miskeveyh tarafindan
saglanmistir. Islam ahlakinda da yer bulan bu temel faziletlere, baska bazi faziletler de ilave edilmistir. islam
diinyasinda birgok ahlak¢i gibi Mevlana da bu temel faziletleri kullanmistir. Mevlana’nin ahlak ve fazilet
anlayis1 biiyiik 6lgiide Kur’an ve Hadise dayanir. Mevlana Kur’anin bastan asagi edep egitimi verdigini belirtir.
O, hikmet faziletini, Kur’an ve Hadisleri esas alarak sorgulamis, hikmeti akil ve bilimle iliskilendirmis, hikmetin
kaynagmi vahiy olarak gostermistir. Onceleri hikmete akil hocalik etmis, daha sonra ise akil hikmetin dgrencisi
olmustur. Mevlana hikmeti hem Allah’m sifati hem Peygamberlerin hem de seckin insanlarin sifati olarak
kullanmistir. Hikmet verilen kimseye de gok biiyiik iyilik verildigini zikretmistir. iffete gelince Mevlana iffetten
ziyade edep ve hayay1 kullanmayi tercih etmistir. Edep kelimesini olusturan her bir harfin ahlakin en 6nemli ii¢
yasagmi (eline, diline ve beline sahip olmay1) sembolize ettigini, edebin insan1 diger canlilardan ayiran bir
ozellik oldugunu vurgulamistir. Secaat ise Mevlana acisindan iizerinde en az durulan faziletlerden birisidir. O,
secaati tanimlamak ve tahlil etmek yerine secaatin stiinliigiinii 6vmiis, esas itibariyle savaslarda cesaret
gostermenin 6nemini belirtmekle birlikte, hakiki savasin nefis ile yapilmasina dikkat ¢ekmistir. Fiili yapilan
cihatlara kiiciik cihat, kisinin nefsi ile yaptig1 miicadeleye ise biiyiik cihat demistir. Kiiciik cihatlarin g¢abuk
sonuglandigini, ancak nefis ile miicadelenin bir 6miir boyu siirdiigiinii, bu nedenle gercek cesaretin burada ortaya
ciktigini belirtmistir. Adalet ise Mevlana’nin iizerinde 6énemle durdugu dordiincii fazilettir ki o da her seyi yerli
yerine koymak anlamina gelir. Genelde Mevlana adaleti zuliimle birlikte anar ve zulmiin yok edilmesi i¢in
adaleti hakim kilmak gerektigini ifade eder. En biiyiik adalet timsali olarak once Allah’t goriir, sonra Hz.
Peygamberi, sonra Hz. Omer ve kadilar1 siralar. Adaletin en ¢ok yakistigi kisiler olarak da kadilar1 ve
yoneticileri zikreder. Adaletin diizen ve baris getirdigini, adil davranmanin ibadet hiikkmiinde, hatta daha da iistiin
oldugunu, kotiiliik yapanlarin bile can-1 goniilden adaleti talep ettiklerini, ¢iinkii adaletin insanin iki diinyasini da
mamur ettigini, giizellestirdigini, sevgi ve saygiy1 hakim kildigini dile getirir ve adaletin devamliligint saglamak
icin ise sevgi ve merhamete ihtiya¢ duydugunu belirtir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Hikmet, iffet, Edep, Haya, Secaat, Cesaret, Adalet.

“FOUR BASIC VIRTUES" IN MEVLANA'S UNDERSTANDING OF MORALITY
Abstract

In this article titled "Four Fundamental Virtues in Mevlana's Understanding of Morality" which is
discussed in the context of Human Relations in the teachings of Rumi; The four basic virtues, known as wisdom,
chastity, chastity and justice, were examined on the basis of some of Rumi's works. Since Socrates, Plato and
Aristotle, these four basic virtues have been frequently used by moralists, and its transition to the Islamic world
was provided by Ibn Miskeveyh. Some other virtues were added to these fundamental virtues, which also have a
place in Islamic morality. Like many moralists in the Islamic world, Rumi used these basic virtues. Rumi's
understanding of morality and virtue is largely based on Qur'an and Hadith. Mevlana states that the Qur'an
teaches decency from top to bottom. He questioned the virtue of wisdom based on the Qur'an and Hadiths,
associated wisdom with reason and science, and cited the source of wisdom as a revelation. At first, he was a
mentor to wisdom, and later he became a student of reasoning. Mevlana used wisdom as both an attribute of God
and of the Prophets as well as distinguished people. He said that anyone who was given wisdom was given great
favors. As for chastity, Mevlana preferred to use decency and dignity rather than chastity. He emphasized that
each letter that constitutes the word decency symbolizes the three most important prohibitions of morality (watch
for your hand, tongue and waist) and that etiquette is a characteristic that distinguishes man from other living
things. Bravery is one of the least emphasized by Mevlana. He praised the supremacy of the bravery instead of
defining and analyzing it, noting the importance of showing courage in battles, but noting that the true war was
fought with nefs (inner wishes). He called the active war effort small jihad (war), and the struggle against one's
nefs as great jihad. He stated that small jihads ended quickly, but that the struggle against the nefs lasted a

* Prof. Dr. KTO Karatay Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Sosyoloji Bolimii Ogretim Uyesi,
husamettin.erdem@karatay.edu.tr. ORCID: 0000-0003-4646-5658.
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lifetime, so true bravery emerged here. Justice is the fourth virtue that Rumi emphasizes, which means putting
everything in its rightful place. In general, Mevlana understands justice with persecution and states that in order
to destroy persecution, justice must prevail. He first sees God as the greatest example of justice, then lists the
Prophet Mohammed, then Omar and his gadis (prosecutors). Further, qadis and rules are the people who the
quality of justice best suits. Mevlana states that justice brings order and peace, that fairness is superior to
worship, that even those who do evil demand justice from the heart, because justice makes both worlds of man
happy, beautify, love and respect, and that continuity of justice depends on love and compassion.

Keywords: Morality, Wisdom, Chastity, Decency, Haya, Bravery, Courage, Justice.

Giris

Ahlakta dort temel fazilet anlayisi, ta ilkcaglarda ilk dnce Sokrates’ten baslayarak, Platon,
Aristoteles’i takip edip biiyiik Islam ahlak diisiiniirii Ibni Miskeveyh aracilig1 ile Islam ahlakgilarina
gecmistir. Islam ahlakcilarinda da bu temel fazilet anlayis biiyiik ragbet gormiis, bu faziletlere daha
baska faziletler de katilarak ta bu giinlere kadar gelmistir. Bu dort temel fazilet; Hikmet, iffet
(Ol¢iiliiliik), Cesaret (Secaat) ve Adalettir.

Bu dort temel fazileti Mevlana’nin (1887-1964) Mesnevi, Divan-1 Kebir, Fih-i Mafih ve
Mecalis-i Sab’a gibi eserleri cercevesinde ele almaya calistik. Bu temel faziletlerden her biri
Mevlana’da nasil ele alinmaktadir? Mevlana bunlara nasil bir anlam yiiklemekte ve bakmaktadir? Gibi
vb sorularin cevaplarini aramaya calisacagiz.

Genel olarak bu dort temel fazilet anlayisinm ta Ik Caglarda ahlaki fiilin
menseinin/kaynaginin sorgulanmasiyla ortaya ¢iktigimmi soyleyebiliriz. Ahlakin (huyun) ve ahlaki
fiillerin nefse ariz olan haller oldugu diisiiniiliirse, bu dort temel faziletin nefsin kuvvetleri olarak
bilinen fikir kuvveti, gazap kuvveti ve sehvet kuvvetinin ideal ortalari/altin orta oldugu goriiliir. Bu
ideal ortalarin diginda kalan haller ise ifrat ve tefritler olarak kotii ahlaki meydana getirir. Bunlar;
ahlaken kétii ve uygun goriilmeyen hallerdir.

Nefsin kuvvetlerinden fikir kuvvetinin ideal ortasindan hikmet; gazap kuvvetinin ideal
ortasindan secaat/cesaret; sehvet kuvvetinin ideal ortasindan ise iffet/6lciiliiliik fazileti cikar.
Dordiincti fazilet adalet ise hikmet, secaat ve iffeti de icine alan ve hepsinin esasi, 0zii, temeli olarak
ortaya cikar.

1) Hikmet

Hikmet kavramiin felsefi manalar1 yaninda, fiziki, 6rfi ve dini olmak {izere daha birgok
anlami vardir. Bu anlamlardan birinde; “en iyi ilim vasitalariyla en iyi seyin bilinmesi”', “hukuki bir
hiikiimde adil olmak, esyanmin hakikatini oldugu gibi bilmek ve geregince hareket etmek’”, sorunun
sebeplerini, hakikatini, insan giiciiniin yettigi Olgiide arastirdmasini  gerektiren bir ilimdir
denmektedir. O ilimde, esyanin hakikatleri, varlikta bulundugu sekil izere, insanin giicii 6l¢ilistinde
arastirilmayi gerektirir. Hikmetten tiiretilmis olan “hakim (hikmet sahibi)” kavraminin ise Kur’an’da
bir¢cok defalar, Allah’in ve Kur’an’in sifati olarak kullanildigini, mukaddes vahyolunmus kitap ve
Incil’i ifade etmede ve Hz. Daviid ile Lokman Hakim’in faziletlerinin belirtilmesinde kullanilmis
oldugunu gormekteyiz. Hikmet sifati, Kur’an’da ayni zamanda, insan i¢in de kullanilmistir. Bu
sebepten, hikmet sahibi insanlar 6viilmiis ve yiiceltilmistir. Bir ayette; “Kime hikmet verildiyse ona
cok iyilik (hayir) verilmigtir, bu ayet ve égiitleri ancak olgun akil sahipleri diisiiniirler” buyurulur. Bu
nedenle hikmet; hak ve hakikate uygun olan sdz, diisiince ve davranista isabet kesp etmek seklinde de
kullanilir.

Mevlana’nin hikmet ile ilgili goriisleri yukarida zikredilen ayete ve Hz. Peygamber’in;
“hikmet mii’'minin yitik malidir, onu her nerede bulursa alir’ hadisine dayanir. Ciinkii Islam’da

! Ibni Manzur, Lisanu’l- Arap XV, Misir, 1300 H. s.30.
2 ez- Zebidi, Tdcii’'l- Aris VIII, Msir,1306 H. s5.243.
3 el- Bakara, 2/169; Mevlana, Fihi Mafih, (¢ev. Abdiilbaki Golpmarl), istanbul, s. 478,

4 el- Acluni, Kegfii'I- Hafd'i ve Miizilu’l-Ilbds Amma Istehere mine’l- Ehddisi ala’s- Sireti’n- Nas 1, Beyrut 1352 H. 5.363;
Mevlana, Mesnevi, 11, (gev. Sefik Can), Istanbul 1997, 61 b. (3590). Bu eserin sayfa numaralar1 http:/arsiv.Mevlana.org.tr/
doc/mesnevi/PDF/ Mesnevi-i%208Serif%20Cild%20(1).pdf deki internet sayfalari kullanilmistir. Ayrica satir numaralar b. (

... ) seklindeki besli bloklar olarak gdsterilmistir).
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hikmet kapilar1 akil sahiplerine ve hikmeti seven herkese agiktir. Bu nedenle Mevlana hikmet i¢in;
“aptallik ve bilgisizlik yirtigi yama kabul etmez... ey ogiit¢ii, ona hikmet tohumunu pek sagma. O yari
akully baligin kurtulmak icin bir ¢are diisiinmesi ve kendisini olii gostermesi” gibi yarim akillilarin isi
olmadigini belirtir®.

Bu nedenle Mevlana hikmeti akil ile ¢ok siki bir iligki i¢cinde goriir. Ona gore Once akil
hikmete hocalik etmis, sonra da ona sakirt (8grenci) olmustur®. Malum oldugu iizere Aristotelesgi
gelenege gore hikmet, nefsin fikir giiciiniin orta halidir. Bu orta yol anlayisinin Mevlana’da da
tekrarlandigini  gdrmekteyiz. Ger¢i o, hikmeti orta yol olarak nitelendirirken Hz. Peygamberin
“( ‘5:4&3“43@ N5E) Hayru’l- umuri evsatuha/ Islerin en haywlist orta olamdir.” hadisi ve “Béylece biz
sizi, insanlara sahit ve érnek olmaniz igin orta bir iimmet kildik”" ayetindeki orta bir {immet anlayisina
dayandirmigtir. O soruna su sekilde yaklasmaktadir. Dedi ki:

“Orta yol hikmetse de bu orta hallilik de nispidir. Su, deveye gore azdw, fakat fareye gére
deniz gibiydi. Birisinin dort ekmege ihtiyact olurda iki yahut ii¢ tanesini yerse bu, orta bir yiyistir.
Fakat dordiinii de yerse bu yiyis, orta bir yiyis degildir ki. O adam, kaz gibi hirsina esir olmugtur.
Birisinin on ekmege istahi olsa da altisimi yese bu orta sayilr...”

Mevléna bilgi ile hikmet arasinda ¢ok gii¢lii bir iliskinin oldugu vurgusunu yapmaktadir.
Ciinkii ona gore her ikisi de helal lokmadan dogmaktadir®.

“Hakim olan bir kimseden istenen hikmet, insani géren ve bilen yapar. Hikmet arayan da
hikmet kaynagi olur, tahsilden ve sebeplere tesebbiisten kurtulur. Bilgileri hifzeden levh, bir Levh-i
Mahfuz olur, akli ruhtan nasiplenir, feyz alir.”"°

Mevlana da hikmeti Allah’1n sifati, Onun yaptig1 isler, Peygamberlerin sifati, Lokman’in ve
diger seckin insanlarin sifat1 olarak kullanmaktadir. Mevlana gercek hikmet sahibinin Allah oldugunu,
Onun zat1 gibi hikmetinin de sonsuz ve sinirsiz oldugunu'!, Onun hikmet sahibi olarak her seyden
haberdar oldugunu'?, hikmetin Tanri’nin buyrugu, Onun hiikmii, ger¢ek bilginin de hikmet bilgisi
oldugunu, bu bilginin ise Tanri’nin, peygamberlerin bilgisi, uygunluk bilgisi, uyandirict bilgi
oldugunu'?, birgok ayette Tanr1’nin ululugu, yiiceligi ve hikmetinin éviilmekte oldugunu'¥, Onun her
isinde bir hikmetin var oldugunu'®, hikmeti hikmet yapanin bizzat Tanr1 oldugunu'®, hikmetin gokten
inen emir, Onun takdiri oldugunu'’, Tanri’min hikmetinin birlestiren ve kaynastiran bir hikmet
oldugunu'®, Tanri’nin hikmetinin akan bir irmak oldugunu'® ve onu diledigine verdigini belirtir.
Dolayisiyla Allah’in verdigi her seyin hikmetten ibaret oldugunu su sekilde ifade etmeye
calismaktadir:

“Allah ‘Allah’min verdigi riziktan yiyin’ dedi. Sen, buradaki vizki ekmek sandin, hikmet
oldugunu anlamadin ha! Allah’nin verdigi rizik, insan mertebesine gore hikmettir. O rizik sonunda
senin bogazinda durmaz, seni oldiiriip mahvetmez!”*°

Mevlana’ya gore, her seye kadir olan Yiice Allah hikmetini sadece kendi katinda gizli ve
sakli tutmamigtir. Onu peygamberlerine ve segkin insanlara da vermistir. Clinkii Vahiy 15181 hikmet
nedenidir ve hikmet vahyin sonucudur. Mevlana bunu su sekilde dile getirmektedir:

5> Mevlana, Mesnevi, IV, s.45, b. (2265).

® Mevlana, Mesnevi, 1, s.19 b. (1065).

7 Bakara Suresi 2/143.

8 Mevlana, Mesnevi, 11, 5.60, b. (3530-3535).

® Mevlana, Mesnevi, 1, 5.29-30, b. (1640).

10 Mevlana, Mesnevi, I, 5.19, b. (1060).

' Mevlana, Mesnevi, 111, s.27, b. (1080).

12 Mevlana, Mesnevi, IV, .48, b. (2425).

13 Mevlana, Fihi Mafih, s.131, 484.

14 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, (¢ev. Abdiilbaki Golpmnarl), Konya 1965, s.2, 4, (sayfa numaralari,
http://dosyalar.semazen.net/e_kitap/Mecalis_i_Saba.pdf, deki PDF sayfalarinin numarasi olarak verilmistir).
15 Mevlana, Fihi Mafih s.432; Mesnevi, IV, .52, b. (2605); Mevlana, Mesnevi, V, s.32, b. (3700).

16 Mevlana, Mesnevi 1, s.10, b. (545).

17 Mevlana, Mesnevi, V, 5.3, b. (105); 18, b. (3055).

18 Mevlana, Mesnevi, V, 5.25, b. (3420).

19 Mevlana, Divan-1 Kebir, VII, (cev. Abdiilbaki Golpmarli), Istanbul 1957, 5.215, b. (2610), XXXII.

20 Mevlana, Mesnevi, 111, s.97, b. (3745).
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“Vahyin 15181, kdtibe vurunca, génliine bazi hikmetler dogardi. Peygamber de onun igine
doganlart aynen soylerdi. O herze vekil, bu kadarcik bir seyden azdi. Yoldan ¢ikip ‘Allah’tan nur alan
Peygamber, ne soyliiyorsa o séyledigi sey, benim gonliimde, o hakikat benim de génliime dogmakta™
dedi?'.

Lokman Hakim’e de hikmet verildiginden soz edilmekte??, bu baglamda insanin da hikmet
sahibi olacagindan sz edilmektedir?.

“Ustiin ve yiice Tanrimin éyle kullart vardir ki onlar, hikmet, bilgi ve anlayis, ululuklar
elbiselerini giyinirler. Halkta onlar: gorecek goriis yoktur amma onlar, pek kiskang olduklarindan bu
elbiseleri giverler de kendilerini gizlerler.”**

Hikmet sahibi kimseler bu hallerini teshir etmeyi sevmez, ululanma ve magrur olmay1 ve
bobiirlenip ¢alim satmay1 sevmezler®.

Mevlana hikmetin ehli olan kimselere verilmesinin onemine dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii
ehline verilmeyen hikmet kotiilerin elinde bir zuliim arac1 haline doniisebilir.

Mevlana diyor ki:

“Hikmeti istedigin kadar tekrarla... Ona ehil degilsen hikmet, senden ne kadar uzak! Ister
yaz, belle... Ister bahset, séyle!” “Ey temiz kalpli, hakim olmayan kisinin dilindeki hikmet séziinii de
igreti elbise bil! Hirsiz, bir giizel elbise giyse bile o eli kesik, senin elini nasil tutar, sana nasil yardim
edebilir?”?’

Ciinkii Mevlana’ya gore, “Habis olan seyler habisler icindir” hiikmii de bir hikmettir.
Cirkine miinasip olan ¢irkin estir.”*® Bu nedenle "Hikmeti, ehli olmayandan baskasina vermeyin; ona
zulmetmis olursunuz, ehlinden de esirgemeyin, ehline zulmedersiniz" denmistir®. Bir hadis-i serifte:
“Insanlarla konusurken onlarin akillarimin él¢iilerine gore konusunuz.”*® hadisini Mevlana, "Tanri,
dinleyenlerin anlayiglarina gore hikmet ilham eder...”*' Boylece Tanr1 hikmeti Litfu, keremi geregi
insandan yiiklenemeyecegi yiikii alir®?. Hikmete layik olgunluga ulasmamis olanin hikmetle isi olmaz.

Mevlana’ya gore, “Firavun, sakalina inciler dizdirmis ama, Imranoglu Musa'mn inci gibi
sozlerinden ne haberi var? Ham tamahla hirs lokmasina diisen kiginin, Isa'min soluguyla, Lokman'in
hikmetiyle ne isi olur?”>

Mevlana’ya gore hikmet goniil ehlinden elde edilmelidir. Onu elde edersen gozlerine nur
gelir. Gonliiniin gozii kor olan biri ise hirsiz seytanin izini bile bulamaz**. Bu nedenle asiklarin
gonliinii giliglendiren de hikmetten bagkasi degildir. Halvete giren bir vezir miiritlerini vaaz ve
nasihatten mahrum birakinca onlar vezire soyle seslendiler:

“Biz senin sohbetine alismisiz. Biz senin hikmet siitiinle beslenmigiz.
Allah askina bize bu cefayr yapma, litfet, bugiinii yarina birakma!
Gonliin razi olur mu, asiklarin, dkibet istifadesiz kalsinlar?

Hepsi de karadaki balik gibi ¢irpintyorlar. Suyu ag, irmagin bendini yik!
Ey zamanede naziri olmayan zat! Allah askina halkin imdadina yetig!”*

21 Mevlana, Mesnevi, I, .58, b. (3230), 60, b. (3355).
22 Mevlana, Mesnevi, I, 5.64, b. (3595).

23 Mevlana, Divan-1 Kebir, V, s.XLI, b. (2800).

24 Mevlana, Fihi mafih, s.20.

25 Mevlana, Mesnevi, I, 5.58, b. (3255).

26 Mevlana, Mesnevi, II, 5.6, b. (315).

27 Mevlana, Mesnevi, II, s.12, b. (670).

28 Mevlana, Mesnevi, I, 5.64, b. (3600).

29 Mevlana, Fihi Mafih, s.137, 301.

30 Ebt Davud, Edeb, 20; Miinavi, Feyzii'l-Kadir Serhu'l- Camii's-Sagir 111, Kahire 1329, s.75; Mevlana, Fihi Mafih, s.213.
31 Mevlana, Fihi Mafih, s.213.

32 Mevlana, Fihi Mafih, s.214.

33 Mevlana, Divan-1 Kebir, VII, 5.331, b. (4140), LVIL
34 Mevlana, Mesnevi, 11, s.41, b. (2380).

35 Mevlana, Mesnevi, 1, s.10, b. (560).
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Mevléana hikmet nehrinin dil araciligi ile aktigini, kulak denen deliklerden meyvesi akil ve
anlayis olan can bagma kadar gittigini belirtir®. Ciinkii Mevlana’ya gore, canin meyli dirilige,
diriyedir. “Can, hikmete, bilgilere... ten, baga, bahceye, iiziime meyleder. Can, yiicelmeye, yiikselmeye
can atar, ten, kazanca, ota, yiyecege, i¢ecege!™’ Bu sebepledir ki hikmet ehlinden alinir ve ehline
satilir®®, Kime hikmet verildi ise ona ¢ok iyilik verilmigtir®.

“Kur'an'in ehli, Tanr1 ehlidir, Tanri hasidir soziiyle oviilenler bagkalaridr. Ulu Tanr
dlemden se¢mistir onlari, kendi séziinii dinleyen bir toplum haline getirmigtir onlari. Boyle kisi Tanr
wsigryla goriir, Tanrt diliyle soyler. ‘Diledigine hikmet verir, kime de hikmet vermigse o kisiye pek ¢ok
hayir verilmigtir.”*

Kendisine hikmet verilenler icin Mevlana neler verildigi, bu hikmet sahiplerinin ne gibi iyilik
ve glizelliklere sahip olduklarini da dile getirmeye calismistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. “Hikmet, miiminin kaybolmus devesine benzer, Hikmet, tesrifat¢i gibi adami padisahla
goriistiiriir.”*!

2. “Kuran’win hikmeti miiminin kayyp mahdir. Herkes kaybini bilir, tanir.*

3. Hikmet 6ziin, ruhun gidasidir. Mevlana’ya gore insan iki seyden ibarettir. Bunlardan biri
insanin, s6z sdyleyen hayvan olusu ile ilgili 6zentiler yani; ikincisi ise onun 6ziine gida olan bilgi,
hikmet, Tanriy1 goriis ve ona yonelistir. Yani insanin hayvanligi, Tanridan kagmadadir, insanlig1 ise
diinyadan kagmadadir®.

4. Hikmet insan1 yiikselten ve yiicelten bir 6diildiir. Mevlana, goge u¢cmak icin duygulari
bilgi ve hikmet yemiyle beslemek gerektigini*, yiiregi yanmig olana tipki agag gibi bilgi ve hikmet
yelini ¢ekmesi gerektigini*®, Hz. Nuh’tan bir lokma yerse o lokmadaki hikmet, onu Lokman haline
getirdigini belirtir?,

5. Hikmet iyilik, gilizellik, hayir getirir, kotiiliikleri yok eder gotiiriir, ¢iinkii kdtiiliikten
hikmet gelmez; kotiiliik ancak kétiilikk dogurur.

Mevlana diyor ki:

“Ne ... tath hikmet, siikiir bile secde ediyor ona, onu agirlamak igin bendine bir bent daha
kat>*" “Hikmet giil bahgesinin baharidir, yalmzlik karanhginin sigidir: rahatin, lezzetin temelidir,
cennetin, Tuba'min diizenidir. Usanci yerlere doker; sozii agar, lafi ular, essiz cennettir o, bu diinyada
yiiz gostermistir.”*®

Mevlana bir hakim (filozof) ile bir bedevinin ¢uvala kum doldurmasi hikayesini anlatirken
hikmetin hayir getirdigini, kotiilik getiren seylerin hikmet olamayacagina vurgu yapmaktadir.
Hikayenin bir yerinde filozof:

“Bu kadar hikmet, fazilet ve hiinerden ancak hayal ve bas agrisi elde ettim” deyince; Arap
bedevi dedi ki: “Yiirii, yamimdan uzaklas... senin nuhusetin (ugursuzlugun) benim basima da
¢okmesin. O som hikmetini benden uzaklastir. Soziin, zamane halkina som. Ya sen o yana git, ben bu
yana gideyim. Yahut sen dnden yiirii, ben arkadan yiiriiyeyim. Bir ¢uvalimda bugday, obiiriinde kum
olmasi, senin hikmetinden daha iyi be hayirsiz!

36 Mevlana, Mesnevi, II, 5.42, b. (2450).

37 Mevlana, Mesnevi, 111, s.112, b. (4435).

38 Mevlana, Divan-1 Kebir, IV, s.41, b. (230), CXXX.

39 el- Bakara, 2/169.

40 Mevlana, Fihi Mafih, s. 478.

41 Mevlana, Mesnevi, 11, 5.28, b. (1665).

4 Mevlana, Mesnevi, 11, 5.49, b. (2910).

43 Mevlana, Fihi Mafih, s. 111.

4 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, (gev. Abdiilbaki Golpmarl), Konya 1965, $.56
(http://dosyalar.semazen.net/e_kitap/Mecalis_i_Saba.pdf, bu ¢aligmada bu adresteki PDF kullanilmistir. Sayfa numaralar da
sistemdeki sayfa numaralaridir).

4 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s.60.

46 Mevlana, Divan-1 Kebir, III, s.412, b. (3990), XLIV.

47 Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 5.440 b. (5850).

48 Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 5.440, b. (5850).
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Benim ahmakhigim, ¢cok miibarek bir ahmakiik. Gonliimde azigim var, canim perhizkdar!” Sen
de sekdvetin azalmasini istiyorsan ¢alis, sendeki hikmet azalsin. Tabiattan dogan, hayalden meydana
gelen hikmet, Allah nurunun feyzinden nasipsiz bir hikmettir. Diinya hikmeti, zanni, siipheyi artirir,
din hikmetiyse insam felegin iistiine ¢ikarwr. Ahir zamamn adi ukaldsi, kendilerini evvelce gelenlerden
iistiin goriirler.”

Mevlana kdétiiliiklerin iyilikleri, giizellikleri hatirlattigini, diinyadaki her seyin zidd1 ile kaim
oldugunu, iyilerin ve iyiliklerin hi¢gbir zaman kétiiler ve kotiiliiklerle ayni olmadigimi belirtir. Bu
baglamda su sozlere yer verir:

“... Yol kesen ve mel’tin seytan olmasaydi sabiwrlilar, dogrular ve yoksullart doyuranlar,
nasil belli olurdu? Riistem ve Hamza ile namussuz ayni ve bir olsayd: bilgi ve hikmet batil olurdu.
Bilgi ve hikmet, dogru yolla yolsuzlugu gostermek igindir. Her taraf yoldan ibaret olsaydi, hikmet,
abes ve bos bir sey olurdu.”>

6. Hikmet o6biir diinyaya vesile olur. Mevlana bu hususu, her gen¢ ve diinyadan beklenti
icinde olan kimselerin yaptig1 gibi, su sozlerle dile getirmeye ¢alisir:

“Hele yarn, hele 6biir giin din yoluna girer, kogar, yiiriiriim... daha ontimiizde vakit var”
dersin. Sagdan, soldan Oliimiin gelip cattigin1 goriirsiin... komsularin o6liir, evlerinden
feryatlar yiicelir. Derken yine can korkusuyla din yoluna girmeye niyetlenir, bir an olsun
kendini adam edersin. Ben korkup ayagimi geri ¢cekmem diye ilimden, hikmetten silahlar
kusanirsin. Bu sirada seytan yine hileye sapar, seslenir: “Bu kulluk kilicindan kork, geri
don!™!

7. Hikmet insan i¢in bir nimettir, tipki kararinda yagan yagmur gibi ve Allah’in hikmeti
karsiliksizdir™.

Mevlana bir ot muhabbetinde diinyaya bagli cesitli insanlarin diisiincelerini zikrettikten sonra
isi Allah’in verdigi hikmet otuna getirir ve su sézlerine yer verir: “Yiirii, Allah in verdigi hikmet otunu
ye! Ciinkii Allah, onu ancak cémertliginden, ihsanindan dolayr karsilik istemeksizin vermistir.”>

Mevlana hikmet kavramiyla ilgili olarak bir gizemden, gizlilik ve sirdan da bahsetmekte ve
bu sirlarin insanlar tarafindan anlagilamayan ve g¢esitli sebeplerle hikmeti geregi insanlara
bildirilmediginden séz etmektedir. Mevlana Tanri’nin biitiin sirlarini insanlara agiklamamasinin bazi
sebeplerini su sekilde dile getirmektedir:

“Isin faydalarina dair Allah hikmetleri, kula tamamiyla malim olsa kul, o isi yapamaz, dciz
kalir. Allah’in sonsuz hikmetleri; idrakini yikar, harap eder. Kul o ise koyulmaz. Ulu Allah, o sonsuz
hikmetlerden pek az bir miktarini, kula yular yapar, onu o ise ¢eker. O isin faydasindan hi¢ haber
vermese kul hi¢ harekete gelmez. Ciinkii hareket, insanlarin faydasi icindir ve biz o yiizden ise
koyuluruz. O isin hikmetini tamamiyla bildirse kul yine harekete gelemez. Nitekim devenin yular
olmasa yiiriimez. Fakat yular agwr ve biiyiik olsa yine gidemez, ¢okiiverir. Hi¢hbir sey yoktur ki
hazineleri bizde olmasin. Fakat onu ancak malum bir miktarda indiririz. 7>

Ciinkii Allah her seyi 6lgiilii verir ve her seyin bir hikmeti vardir®.

Allah’m kullarina tam olarak agmadig sirlar alanindan biri de O’nun ilmidir. Yiice Yaratici
ilmini de degisik yollarla acar/izhar eder. Bu yollardan biri ve en 6nemlisi de alemi yaratmasidir. Bu
hususta Mevlana diyor ki:

“Diinyayr izhar etmekteki hikmet, Allah’in ilmindekileri izhar etmektir.”>® “Bu yeryiiziinde
Hakk in hikmetinden eser vardir. Ondan dolay pislikleri giderir, ¢icekleri bitirir. Bizim pisliklerimizi
orter, karsiliginda ondan koncalar biter.” “Bu dlem halki, hikmet hazineleri gizli kalmasin, meydana
ctksin diye yaratilmigtir. Ben bir hazineydim dedi Allah, hem de gizli... bunu duy da cevherini
kaybetme, meydana ¢ikar!”®

49 Mevlana, Mesnevi, 11, 5.54, b. (3195-3200).
30 Mevlana, Mesnevi, VI, 5.36, b. (1750).

31 Mevlana, Mesnevi, 111, s.112, b. (4330).

52 Mevlana, Fihi Mafih, s.56, 230, 390.

33 Mevlana, Mesnevi, 111, s.97, b. (3740).

54 Mevlana, Mesnevi, 11, s.1.

35 Mevlana, Mesnevi, 111, s.30 b. (3190), 59.
36 Mevlana, Mesnevi, 11, 5.18, b. (994-995).

57 Mevlana, Mesnevi, 11, s.31, b. (1800).

38 Mevlana, Mesnevi, 1V, 5.60, b. (3025).



Mevldana’nin Ahlak Anlayisinda “Dért Temel Fazilet”

2) Iffet/Olgiiliiliik ve Haya

Dort temel faziletten biri olan iffeti Aristoteles’den etkilenerek “orta yol” teorisiyle
agiklayan Ibni Miskeveyh, bu fazileti “Sehvet Giicii'niin ideal orta hali diye tammlamis ve onun
yolunu takip eden diger ahlékeilar da iffeti, yeme, igme, cinsi iliski ve giyimde akil ve dinin izin
verdigi sekilde insanmin bedenine 14zim olacak kadarim kullanmasidir® diye tarif etmislerdir.

Iffet, 6zellikle haram sehvetten ve yasak iliskiden uzaklasmayi icine almaktadir®. Nefsin,
katiiliiklerden, haramdan korunmasi iffetle miimkiindiir. Ahlakgilar, iffeti iyi ahlakin esas1 ve faziletin
kaynagi saymuslardir. Bir Arap hakime anne, kizimi evlendirirken kizina: “Kizim sana verecegim
kiymetli ziynetlerden daha ¢ok iffetini korumaya énem ver; ¢iinkii iffet ziyneti, elmastan, inciden daha
kiymetlidir "' 6giidiinii vermistir.

Islam ahlakeilar1 dort temel faziletten biri olan “iffer”i on iki kisma ayirirlar®. Bu ayirimda
baz1 farkliliklar olsa da neticede, yine hepsi insanin kendi nefsiyle ilgili® ve nefsin egitilmesi ve
gelistirilip miikemmellestirilmesiyle ilgilidir.

Iffet, kendisine bagh olarak “hayd” adini verdigimiz bir tavr1 gelistirmistir. Iffetin en esaslh
kism1 hayadir. Haya, utanma, hicap, ar, namus manalarina gelir. Cok cesitli manalar ifade eden haya

i¢in, ahlakg¢ilar daha ziyade ar ve utanma manalarini tercih etmislerdir.

Baz1 ahlakgilar hayayi, Hak’tan ve halktan utanmak, arlanmak olarak; bazilar1 da akil ve
dine, medeni ve insani kanuna ters her ¢esit kabahatten nefsin utanmasi ve sakinmasi olarak tarif
ederler. Haya, insami acik ve gizli kotilik islemekten alikoyan, hayir ve iyilige sevk eden iyi bir
haslet, 6nemli bir fazilettir. Baz1 ahlakgilar, Alemin diizeni ve nizamini hayaya baglarlar® ve hayayi,
namus ve imamn delili; hayasizhigi da algaklik ve namussuzlugun aldmeti sayarlar®,

Birgok ayet ve hadislerde de iffet ve haya ile din ve iman arasinda ¢ok siki bir miinasebetin
bulundugundan s6z edilir®. Ahlakeilar, hayay1 herkes i¢in serefli bir elbise olarak goriirler; fakat
hayanin kadinlara daha ¢ok yakistigini ve 1dzim oldugunu belirtmekten de geri durmazlar®’.

Iffet ve hayanin karsisinda, kotiiliiklerin en biiyiiklerinde biri olan fuhus ve zina vardir.
Fuhus ve zina, kotiiliigii ve iffetsizligi ¢ok biiylik olan s6z ve davraniglardir. Fuhug, umumi olarak
biitiin kotiiliik ve edepsizlikleri i¢ine almaktadir. Fuhus; akil ve hikmete uygun olmayan, dine ve
insanliga aykir1 olan, biitlin nahos fiil ve halleri isleyerek maddi ve manevi, diinyevi ve uhrevi seylerin
kotii ve hos olmayanlarimi islemektir. Fuhusta, medeniyetin esasi olan ilahi, vicdani ve medeni kanuna
aykirilik ve terslik vardir.

‘Mevléna iffet kavramu yerine daha ziyade edep ve haya kavramlarini tercih etmistir. Ciinki
edep (<) kelimesinin her bir harfi 6nemli bir ahlaki fazileti temsil eder. Elif (! ) eline hakim olmayi,
dal ( 2) diline hakim olmay1 ve be ( < ) de beline hakim olmay1 sembolize eder.

Mevlana iffeti, hicbir zaman sehveti Oldiirmek, yok etmek gibi bir diisiince ile
kullanmamaktadir. Onun esas amaci sehveti, bele hadkim olmay1 dogru kullanmak ve yonetmektir.
Ciinkii iffet, nefsi her tiirlii sehvet ve siifll arzulara kapilmaktan korumak olduguna gére, bu fazilet
sadece insana ait bir 6zelliktir. Bu 6zellik, akil ve irade sahibi, iyi ile kotiiyii ayirabilecek yetenekte

59 Abdullah Behget, Behget 'iil- Ahlak, Istanbul 1314, s. 58; Ali Seydi, Ahldk-1 Dini, 1329 R. s.121; Hiiseyin Remzi, Ahldk-1

Hamide, Istanbul 1310 R. 5.40-43; Ali Nazima, Ta lim-i Vildan, Istanbul 1323 R. 5.63 vd.

60 Bk. Ahmet Efendi, Ahldk-1 Ahmedi, Istanbul 1256 H, s.15; A. Behget, ayni eser, s. 58.

61 Selahaddin Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, Dersaadet, 1326 R. s. 56.

62 fffetin kistmlari: 1. Haya, 2. Rifk, 3. Hedy (ahlaklilik), 4. Miisalemet (barisiklik), 5. Deat (arzular1 dizginlemek), 6. Sabur,
7. Kanaat, 8. Vekar, 9. Verd’ (samimi kulluk), 10. intizam, 11. Hiirriyet, 12. Sehavet. Bilgi icin bk. Mehmet Said, 4hldk-1
Hamide, s. 29-32; Ahmet Rifat, Bergiizir-1 Ahldk, Istanbul 1315 R. s. 9-10; Rifat, Fezdil-i Ahldk, Istanbul 1311, s. 49; A.
Behget, ayni eser s. 69; Kinalizade Ali, Ahlak-1 Alai, Misir 1248 H. 1, s.59.

63 Rifat, bu oniki iffet kisimlarindan farkli olarak “Miisahale” ve “Dikkat’e; M. Said ve A. Behcet “Nezihet’e; A. Rifat da
“Miisahale”’ye yer vermektedir.

64 Bk. A. Behget, ayn eser s. 59; A. Irfan, ayni eser s.167.

65 Bk. S. Hilmi, ayni eser s. 54-55.

% Bilgi i¢in bk. Tirmizi, Birr, 56; Ibni MAce, Ziihd,17,27; Buhari, Iman,16; Edeb, 66; Miislim, iman, 57-61; Ebfi Davud,

Siinnet, 14; Ahmed b. Hanbel 1V, 5.426-427, 436, 440, 442, 445-446.
67 A. Rifat, ayni eser s. 121-122; S. Hilmi, ayn: eser, s. 55; Hiiseyin Remzi, Hoca Hanim, Istanbul 1307 R. s. 88.
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yaratilmig insan1 diger canlilardan ayiran en temel Ozelliktir. Eger insan bu 6zelligini kaybederse;
insanlik onurunu da kaybeder ve hayvandan farki kalmaz. Ciinkii ona gore iffet, suurlu ve herhangi bir
zorlama olmaksizin insanin aligkanlik sonucu gergeklestirdigi bir fazilettir.

Mevlana Kur’anin bastan asagi edep egitimi verdigini ve Islam’in 6zetinin de —yukarida
belirttigimiz gibi- edep oldugunu ifade etmektedir. Insanin bagma gelen ¢ogu sikint1 ve belalarin da
edepsizlikten geldigini dile getirmektedir®®. Mevlana’ya gore “edebi olmayan yalniz kendine kétiiliik
etmis olmaz. Belki biitiin diinyayr atese vermis olur.”® Ciinkii hiirmet eden hiirmet goriir’® ve sevgi
higbir zaman haddi astirmaz.

Mevlana Adem ile Seytan arasinda kiyaslama yaparak 4demin edebi sayesinde affedildigini,
Seytanin ise edepsizligi yiiziinden huzurdan kovuldugunu ifade eder’".

Mevlana edebi nimete ulasmak icin vazgecilmez bir unsur olarak goriir’>. Israilogullarmin
nimetlerinin elinden alinmasina da edepsizliklerini sebep gosterir. Mevlana’ya gore edepsizlik ve
hayasizlik ayn1 zamanda lanet ve mahrumiyetin de sebebidir. Bu duruma Mevlana Mesnevi’sinde su
sozleriyle temel olusturur:;

“... Alis-verissiz, dedikodusuz Allah sofrasi gokten iniyordu. Misd kavmi iginde birkag kimse
terbiyesizce “hani sarimsak, mercimek” dediler.

Ondan sonra gokyliiziiniin sofrasi, ekmegi kesildi; ekme, bel belleme, ortak sallama kaldi.
Sonra Isa sefaat edince Hak, yemek sofrasi ve tabaklarla ganimetler génderdi.

Yine kiistahlar edebi terk ederek sofradan yemek artigini agirdilar. isa bunlara yalvardi. “Bu
devamlidwr, yeryiiziinden kalkmaz. Bir ulu kisinin sofrasi basinda kétii zanna diismek ve harislik etmek
kiifiirdiir” dedi. O rahmet kapisi, hirslarindan dolay1 bu gérmedik dilencilerin yiizlerine kapandi. Zekét
verilmeyince yagmur bulutu gelmez, zinadan dolay1 da etrafa veba yayilir. I¢ine kasavetten, gusadan
(gam, keder) ne gelirse korkusuzluktan ve kiistahliktan gelir’.

Mevlana’ya gore edep, bedendeki ruh gibidir; insan1 insan yapan da edeptir, insan ile hayvan
arasindaki farki edepte aramak gerektir, ¢linkii edep ayn1 zamanda seytanin oyununu bozar ve onu
kahreder,

Mevlana edebin ne oldugu ile ilgili: “Ey Miisliiman, edep nedir diye arar sorarsan bil ki
edep, ancak her edepsizin edepsizligine sabir ve tahammiil etmektir”™ diye cevap vermistir. Edep ve
hayAya riayet etmek edeptendir’. Mevlana edebin ¢ok biiyiik degere haiz oldugunu belirtir. Konuyla
ilgili su sozlere yer verir: “Edepten dolayi bu felek nura gark olmustur: Yine edepten dolayr melekler
masum ve tertemiz olmuslardir""® Mevlana higbir zaman edebi elden birakmamak gerektigini 6giitler.
Kapilar galarken’’, konusulmasi gereken yerlerde”™ ve biiyiiklerle konusurken”, oturup kalkarken
edepli oturmak, edepte vefali olmak®’, hep edep gerektir edep. Clinkii bilgi ve edep Mevlana’ya gore
hiiner 151311 yakmistir®!. Buna ragmen Mevlana her daim Hz. Peygamber ve sahabesinin yolunu ve
edebini aramaktadir®. Zira Mevlana’ya gore Allah’mn has kullarma edepsizlik ve edepsizce konugmak
gonlii oldiiriir ve amel defterini kapkara hale getirir®®. Bu nedenledir ki Allah kullarim1 devamli olarak
edep hususunda smar®. Sonugta edep ve hayési olmayan kimse Allah’in liitfundan mahrum kalir®,

%8 Mevlana, Mesnevi, 11, .30, b. (1740).

9 Mevlana, Mesnevi, I, s.2, b. (80). Ayrica bk. A’raf 7/ 23.

70 Mevlana, Mesnevi, 1, s.27, b. (1490).

7 Mevlana, Fihi Mafih, s.201, Mesnevi, 1, .27, b. (1490); Mesnevi, 1, 5.2, b. (90).
72 Mevlana, Mesnevi, 1, .2, b. (80).

73 Mevlana, Mesnevi, 1, .2, b. (80).

74 Mevlana, Mesnevi, IV, s.17, b. (770).

75 Mevlana, Fihi Mafih, s.519.

76 Mevlana, Mesnevi, 1, .2, b. (90).

77 Mevlana, Mesnevi, 1, .55, b. (3060).

78 Mevlana, Mesnevi, 1V, s.41, b. (2060).

7 Mevlana, Mesnevi, 1, 5.22, b. (1220); Mesnevi, 111/93, b. (3605).
80 Mevlana, Mesnevi, IV, s.4, b. (155).

81 Mevlana, Mesnevi, VI, 5.6, b. (250).

82 Mevlana, Mesnevi, VI, 5.42, b. (2065).

83 Mevlana, Mesnevi, II, 5.30 b. (1740).

84 Mevlana, Mesnevi, IV, 5.8, b. (360).

85 Mevlana, Mesnevi, 1, 5.2, b. (75).
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Mevléna her kiipiin kendi i¢inde olani sizdirdig1 gibi edepsizlerin de edepsizliklerini her hali
ile disa yansittiklarim ifade eder®. Bu nedenle Mevlana arkadas ve dost se¢imi esnasinda da edepli
insanlarin aranmasi gerektigine dikkat ceker:

“Er olmayan kaypak arkadaslara uyma, ¢evir onlarin yapragini!
Ctinkii onlar sizinle yoldas olurlarsa gaziler de saman gibi i¢csiz bir hale diiserler.

Size uymug goriiniir, sizinle beraber safa girerler ama sonra kagarlar, safi da bozar perisan

ederler.”?

Mevlana her daim Allah’tan basari, edep ve haya dilemek gerektigini, edebin nimetlerin
¢ogalmasina vesile oldugunu belirtir®®. O, zaman itibariyle kerem sahibi ve ayiplar1 érten insanlarin
artik neredeyse kalmadigini, 6zlemle Peygamberlerin, yiiz binlerce ayibi oOrttiikleri devirleri
aramaktadir®. Ciinkii edep ve haya insana Allah’mn bir Litfu ve ihsamidir. Bu hususu su sekilde dile
getirmektedir: “Bir zerre bile sende edep ve hayady: artirsa, dostundan bir zerre daha edepli olsan bil
ki bu, Tanrmin litfudur, ihsamdir. O bir zerre, senin kadrini artirtr. O bir zerre, harice dag gibi ayak
basar.®

Netice itibariyle Mevlana’nin diisiincesinde her sey edeple meydana gelir. insanin sahip
oldugu nimet ve ihsan onun sonucudur. Goklerdeki 151k ve nur edep sayesinde vardir.
3) Secaat/Cesaret

"Cesaret, yigitlik, kahramanlik" anlamina gelen secaat de dort temel faziletten biridir. Diger
temel faziletlerde oldugu gibi cesaret de Aristoteles’in nefsin kuvvetlerinden saydigr “Gazap
Kuvveti”nin ideal orta halidir. Bunun ifrati/asiriigi tehevviir/kabina sigmazlik, tefriti/azligl ise
cebanet/korkakliktir. Islim’in 6ziinde insanlara kahramanlik ruhunu agilamak var olmasina ragmen,
dort temel faziletten biri olan secaat Kuran’da ve Mevldna’da en az zikredilen faziletlerden biridir.
Ciinkii Kuran’in cesaret olarak ortaya koydugu seyle, insanlarin cesaret olarak anladig1 sey farklidir.
Insanlar hep 6teden beri hayatlarmin bir anlam ve amaci olsun isterler. Iste inananlarla inanmayanlari
birbirinden ayiran onemli noktalardan birisi de budur. Miiminler i¢in bu hayat Allah'in rizasim
kazanabilmeleri i¢in bir firsat oldugundan, hayatlari boyunca Allah'in rizasinit kazanmay1 kendilerine
amag edinirler.

Kuran'a gore gergek cesaret, Allah'a giivenip dayanmaktan kaynaklanan, hayatin her aninda
tevekkiil etmenin sonucu olarak gelisen bir karakter saglamligidir. Bu nedenle cesaretin her haliikarda
akil ve tefekkiir zemini iizerine oturmasi gerekir. Ciinkii Allah insanlarin her durumda akillarin
kullanmalarini istemektedir®'. Akil ve tefekkiiriin iirinii olan bir cesaret, insan1 her daim basariya
ulastirir. Akil, cesaretin Kuran ruhuna uygun olarak yasanmasini saglayan en 6nemli unsurudur. Akill
olmak da bir ¢esit Allah korkusunu hissetmek, bunun suurunda olmaktir. Allah kendisinden geregi
gibi korkanlara iyiyi kétiiden, dogruyu yanlistan ayiracak bir anlayis verir®>. Bu nedenle Miiminlerin
akla dayali biitiin davraniglarda sergiledikleri cesaret drnekleri kendisini hissettirir. Miiminin ortaya
koydugu cesaret, korii koriine bir "macera ruhu"nun, delice cesaret gosteren insanlarin duygusal bir
hareketi degildir. Belki kimi zaman biiyiik risklerin altina da girer, ama bunlar hi¢bir zaman igin ani
bir duygusallik hissine kapilip, diisiincesizce yapilan eylemler seklinde ortaya ¢ikmaz. Insamin her
davranisinda oldugu gibi, ortaya koydugu bu davranigin temelinde de mutlaka akil vardir.

Cesaret, ancak ahlaki kemalat ile birlikte olursa ger¢ek anlamini kazanir. Dinin, devletin ve
yasalarin aleyhine gdsterilen bir cesaret ise kotii bir cesaret olup ahlaki kemalatla, Allah'n Kuran'da
bildirdigi Miisliman modeliyle bagdasmaz. Ciinkii miiminler cesaretlerini gayet sogukkanlilik,
tevekkiil ve korkusuzca sergilerler. Bunun sonunda Allah'in hosnutlugunu kazanmak s6z konusudur;
bdyle bir amag i¢in inanan bir kimsenin goze alamayacagi hicbir tehlike yoktur. Allah rizasi igin

8 Mevlana, Mesnevi, 11, 5.37, b. (2195); Mesnevi, IV, s.4, b. (155).
87 Mevlana, Mesnevi, 111, s.104, b. (4020).

8 Mevlana, Mesnevi, 1, 5.2, b. (75).

8 Mevlana, Mesnevi, 11, 5.49, b. (2890).

% Mevlana, Mesnevi, V, s.20, b. (3140).

! Yunus 10/100).
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sergilenen cesaretin son derece iistiin bir meziyet oldugu ortadadir. Ciinkii onlar “Allah'in disinda hi¢

kimseden korkmazlar”.”’

Kurani cesareti toplumda yasanan cesaretten farkli kilan en 6nemli yani amacinin Allah
rizasi olmasidir. “... Insanlar: "Size karst insanlar toplandilar, artik onlardan korkun" dedikleri halde
(aksine o inananlarin) imanlart artar ve "Allah bize yeter, O ne giizel vekildir" derler”® Bu drnekte
de goriildiigli gibi Kuran’da yer alan cesaret/secaat kavrami, halk arasinda bilinenlerin diginda ¢ok
farkli anlam ve amagclar icermektedir. Bu cesaretin amaci ne insanlarin takdirini, hayranligim
toplamaktir, ne de kisinin kendi egosunu tatmin etmesidir; buradaki esas ama¢ sadece Allah'in
hosnutlugunu kazanmaktir. Zira Allah’1n rizasi1 her seyin iistiindedir.

Halbuki toplumun birgok kesiminde ortaya ¢ikan cesaret anlayisinda "diinyevi hedefler" yer
almaktadir; yani kisi herhangi bir konuda cesaret gosterirken ahirete yonelik bir ama¢ gdzetmeden,
diinyaya dair hesaplar yapmaktadir. Oysa bu davranist Allah Katinda gecerli kilacak olan, bu
davranisin Allah'in hosnutlugunu kazanmak i¢in yapilmasidir. Bu nedenle, Miisliimanlarin bu cesareti
diinyevi amaclara, ¢ikarlara yonelik olmaz. Insanlar tarafindan "cesur bilineyim", "bana cesur
desinler", "herkesin goziine gireyim" gibi isteklerde de bulunmazlar. Allah i¢in sergiledikleri cesareti
Allah'im bilmesi onlar i¢in yeterlidir.

Cesaretin en iist seviyede tezahiir ettigi yerlerden biri vatan savunmasi ve askerliktir. Bu
nedenle asker, Allah’tan bagka kimseden korkmaz ve korkmamalidir. Ciinkii Kuran savasan insanin
manevi giiclinii daima diri tutar. Bu nedenle savasi cogu kez moral giicii yiiksek ordular kazanir. Zira
savasta giiclii bir maneviyat, kuvvetli bir imandan dogar. Iman1 giiclii olan insanlar ise vatanlarim
sarsilmaz bir askla severler; onlar hi¢gbir zaman 6liimden korkmazlar ve 6liimii daima kiigiimserler.
Zira maneviyatin en biiyiik tahrip¢isi korkudur. Bu korkulardan en kétiisii de tabii ki 6liim korkusudur.

Halbuki Allah’a inanip 6liimiin yalniz Allah’in elinden olduguna inanlar, savasin en siddetli
aninda bile cesaretlerini kaybetmezler. Ciinkii onlar bilirler ki “hi¢ kimse Allah i izni olmadik¢a can
veremez. Herkesin omrii vadelidir ve bu vade sasmaz bir yazidir.”> “Onlarin eceli gelince ne bir saat
geri kalir, ne de bir saat ileri gider.””® Bu durum; “... Yalmzca onlarin imanlarim ve teslimiyetlerini
artirir.””” O halde, asker yalniz Allah’tan korkmali, ¢iinkii Yiice Yaratici tek korkulmasi gereken
varligin kendisi oldugunu bize bildirmektedir: “...Siz onlardan korkmayn, eger Miiminlerseniz,
Benden korkun.””* Zafer daima diismandan ve Sliimden korkmayan, bu ugurda sabir gosteren ve
maneviyatt yiiksek yigitlerin olacaktir. Onlar hep; “... Rabbimiz, iistiimiize sabwr yagdir ve bizi
Miisliiman olarak 6ldiir" diye dua ederler”. Ciinkii “... Ancak sabredenlere hesapsiz ecir
verilecektir "'"

Bilindigi gibi, iyi tedbir ve secaat her tiirlii zaferin esasidir. Buna karsilik, liizumsuz bedeni
tehlikeye atmak ise secaat ve cesaret degil, ahmakliktir... Ciinkii her viicut, vatan i¢in bir kuvvettir.
Vatan ve devlet de her kuvvete muhtagtir.

Cesaretin her ¢esidini sahsinda toplayan tek ve en biiyiik insan, Miisliimanlarin ahlak timsali
olan Hz. Peygamber’dir. Sonra da onu takip eden en yakin arkadaslari, dostlari, ashabidir. Nefse
itimadin agik bir isareti, hayatta basarmin en biiyiik amili olan cesaret, herkes i¢in bireysel ve
toplumsal bir vazifedir.

Mevlana’da "secaat/cesaret" kavrami en genis manasiyla ahlaki bir fazilet olarak karsimiza
cikar. O bir secaat/cesaret tahlili yapmaktan ziyade savaslarda gosterilen kahramanliklar anlaminda
secaat ve cesarete Ovgiiler diizer. Bunlardan birinde:

"Kargasa amnda atesteki altin gibi giizelce giiliin diyen biz degil miydik? Savasin en kizigik
zamanda orduya “sakin renginiz atmasin” derdik ya. Atlarin ayaklarimin alti kesik baslardan

93 el-Ahzap 33/39.

94 Al-i imran 3/173.
95 Al-i imran 3/145.
% en-Nahl 16/6.

97 el-Ahzab, 22.

98 Al-i Imran, 3/175.
9 el-Araf, 7/120-126.
100 e7-Ziimer 39/10.
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gecilemedigi sirada. Ordumuza seslenerek, haydi haydi diyerek, mizrak gibi kahrederek ilerleyin
demez miydik? Biitiin dleme sabri biz géosterdik. Ciinkii sabir, goniil kandili ve 1sigidir. Simdi sira
bizde, niye sersemledik boyle? Nigin cirkin kadinlar gibi ¢arsafa girdik?'"!

Mevlana inanan insanin iilkesine karsi sadakatini bir Tiirkmen kdpegi benzetmesiyle anlatir.
Bu benzetmede de Fetih Siiresi 29. ayette yer alan ve: “O, Allahin elgisi Muhammed dir. Onunla
beraber olanlar da kdfirlere karst sert, kendi aralarinda merhametlidirler.”'* seklinde ifadesini bulan
ilahi secaat tamimlamasina da atifta bulunmustur. Mevlana bu benzetmesinde inanan secaat ehli bir
kimseyi Tiirkmen kdpegindeki sadakat ve cesarete benzetmektedir:

"Tiirkmen'in kapisinda bir képegi olsa, o kopek onun kapisina yiiziinii basin koyup yatsa,
evin ¢ocuklart kuyrugunu bile cekseler aldirmaz, onlarin ellerinde oyuncak olur. Fakat yoldan bir
yabanci gegse erkek aslan gibi ona saldirir. Ciinkii ‘Kafirlere siddetli’ dosta giil gibidir, diismana
diken gibi." Tiirkmen, ona tutmag suyu bile verse o, buna raz1 olur, bekgiligini yapar'®.

Mevléana secaat faziletini her ne kadar savaslarda gosterilmesi gereken bir fazilet olarak
tanimlamaya ¢alissa da Hz. Peygamber’in hadisi oldugu iddia edilen bir sdze atifta bulunarak!®* birgok
sufide oldugu gibi o da fiili savaslar1 “kiiciik cihat”, kisinin nefsiyle yaptig1 cihada da “biiyiik cihat”
adin1 vermistir. Nefsi en biiylik put olarak tarif eden Mevlana, esas miicadelenin kisinin kendi nefsi ile
yaptig1 miicadele oldugunu belirtir. Ona gore, “nefis putlarin anasidir.” Insanlarm yaptiklar1 put yilan
ise nefis de ejderhadir. Insanlarin elleriyle yaptiklari putlar kirilir, yok edilir ama nefis her daim
kivileim iiretmeye meyilli gakmak gibidir.”!> Bu nedenle en azili diisman olan nefisle yapilacak olan
cihat bir 6miir boyu siirebilmektedir. Bu agidan baktigimizda ger¢ek miicahit, Allaha itaat hususunda
nefsi ile cihat eden kimsedir'®. Bu baglamda secaat bir kat daha 6énem kazanmaktadir. Zira mertlik,
comertlik, yumusaklik, tevazu, sefkat ve merhamet gibi bazi faziletler secaatin birer yansimasidir.

Mevlana nefis ile miicadelenin ¢ok zor bir is oldugunu, asil gergek secaat ve cesaretin 6fkeyi
yenmek oldugunu, bu sebeple de insanin siirekli bir bilyiik savasta oldugunu, Allah’in yardimi
olmadan nefis diismanini yarip gegmenin ve bu muharebeyi kazanmanin imkéani olmadigim belirtir'®’.

Secaat faziletinin alt dallarindan biri olan comertlik bazi ahlakgilarca secaat yerine temel
faziletlerden sayilmistir. Bu sebeple Mevlana da comertlige ¢ok biiyiik nem verir. Ona gore comertlik
cennette bir agactir, dallar1 diinyaya yayilmistir. Kim o dallardan birine yapisirsa o dal o kisiyi cennete
gotiiriir'%.

Mevlana kotii huylarin giderilmesinde de miicadelenin ¢ok degerli oldugunu, ¢iinkii bunun
nefisle miicadele olmasi nedeniyle biiyiik savas oldugunu, biiyiik savasi kazanmak i¢in de secaat ve
kahramanlik gerektirdigini su sozleriyle ortaya koymaya calisir: "Savasin zahmetini ¢ekmede sabirli ol
da anbean yoklukta varlik bul. Kim zahmet ¢ekerse, defineyi elde eder. Kim ¢alisir ¢cabalarsa devlete
ulaswr.."'%”

4) Adalet

Ahlaktaki dort temel fazilet anlayisi, ahlaki eylemin menseinin sorgulanmasinda ve nefsin
kuvvetlerine baglh olarak ortaya cikan hal ve hareketlerin neler oldugunun belirlenmesinde karsimiza
¢ikar. Bu dort temel fazilet, daha dnce de belirttigimiz gibi Sokrates, Platon ve Aristoteles’den beri bir
sekilde var olagelmistir. Ozellikle de Aristoteles ahlakinda nefsin kuvvetleri olarak kabul edilen fikir,
gazap ve sehvet kuvvetlerinin ideal ortasindan hikmet, iffet ve cesaret/secaat faziletlerini ¢ikarmustir.
Bir dordiincii olarak da bu faziletlerin {i¢iiniin birlikteliginden meydana gelen adalet fazileti vardir.

101 Mevlana, Mesnevi, (¢ev. Derya Ors), Konya 2012, VI, 5.812, b. (3895).
102 Fetih 48/ 29.

103 Mevlana, Mesnevi, V, s.16, b. (2940).

104 Hz. Peygamber’in otuz bin kisiden tesekkiil etmis biiyiik bir ordu ile Bizans’a kars1 ¢iktig1 sefer doniisii “Kiigiik cihattan
biiytik cihada gidiyoruz. O nefisle cihattir.” (Suyuti, II,73) “Hakiki miicahid nefsine kars1 cihad agan kimsedir” (Tirmizi,
Cihad, 2) hadisi bunlardan biridir.

105 Mevlana, Mesnevi, 1, s.14, b. (770).

106 Bk, Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 21.

107 Mevlana, Mesnevi, 1, s.25, b. (1385).

108 Mevlana, Mesnevi, 11, s.22 b. (1270).

109 Mevlana, Mesnevi, V, Konya 2012, 5.608, b. (2047).
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Adalet; her din, her mezhep ve felsefe tarafindan savunulmus; ancak onun tanim ve yorumu
farkli farkli yapilmistir. Son din olan Islamiyet ve Onun kutsal kitab1 olan Kuran ise adaleti biitiin
yonleriyle ele almis, sorgulamis ve insanlik i¢in vazgeg¢ilmezligine vurgu yapmistir. Kuran’da yer alan
adaletle ilgili ayetler, daha ziyade insanlar arasinda hiikmedildigi zaman adaletle hikkmetmeyi, adil
davranmayi, adaleti ayakta tutmayi, sahitlik esnasinda adaletten ayrilmamayi, her durumda adaleti
gozetmeyi, Ol¢li ve tartida adil olmayi, baris ve ara buluculukta adaleti elden birakmamay1
emretmektedir.

Adaleti “her seyi ait oldugu yere koymak™ seklinde tarif etmek Oz itibariyle Kuran’a da
uygun diismektedir. Adalet, ifrat1 ve tefriti olmayan, sadece zidd1 (zuliim) olan bir fazilettir. Zuliim ise
en blylik ahlaksizlik ve faziletsizliktir. Zira zalim hi¢bir ahlak kurali tanimaz. Bu sebeple de adalet
ahlakin en istiinii, diinyevi ve uhrevi mutlulugun sebebi, medeniyetin 6zii ve ruhudur. Bir yerden
adalet kalkinca toplum ve her sey altiist olur. Zira toplumun esas1 adalettir, adalet yok olunca toplum

110

da yok olur gider'*°.

Adalet, Mevlana’nin da ahlak anlayiginda en temel faziletlerden birisidir. Mevlana, adalet
nedir? sorusuna bir seyi layik oldugu yere koymaktir diye cevap vermistir!!!. Ona gore, “Allah adaleti,
herkesi esiyle cift etmistir; fili fille, sivrisinegi sivrisinekle.”"'? “Terzinin diisiincesi terziye, fakihin
diisiincesi fakihe, demircinin diisiincesi demirciye, zalimin diistincesi zalime, addlet issimin (sahibinin)
diisiincesi addlet 1ssina gelir. Hi¢chbir kisi yoktur ki gece terzi olarak yatsin da giindiiz ayakkabict
olarak kalksin; bunun imkani yoktur.” '3

Mevléana adaletle birlikte zulmii de sorgulamakta, adaletle zuliim arasindaki farki da hayat
vermek ile yok etmek arasindaki farka benzetmektedir''®. O, zulmii yok etmenin yolunun adaleti
hakim kilmak oldugunu!'®, adalet geregi daha kotiiye daha kotii ceza vermek gerektigini!'é, hak
etmeyen ve layik olmayana ihsanda bulunmanin ise kotiiliik getirdigini ifade eder!!”.

Mevléana en biiyiik adalet sahibi ve timsali olarak Allah’1 zikreder. Ona gore Allah, -ayette de
belirtildigi gibi- zalimlerin yaptiklarindan gafil degildir''®. O hakimlerin en dogru ve adaletli hiikiim
verenidir'’. “O adalet 1ss1 (sahibi) Tanrimin adalet oku, kil bile ikiye béler.”'?°

Mevlana gercek adalet sahibi Allah’in adaletinden sonra, ikinci sirada Hz. Muhammed, daha
sonra da Hz. Omer ve kadilarmn adaletinden s6z eder. Hz. Muhammed’i her hali ile adaletin cevheri
sayar. “Ey Muhammed dediler; adalet 1ssi sensin; seriat sehrinde hiikiim yiiriiten sensin.”
“Mustafa'min nurundan dogan cana adaletten, zuliimden bahsetme. Hi¢ balik, yiizmeyi ogrenmeye
kalkisir mi; selvi, hiirriyeti aramaya girisir mi?”?!

Mevlana adalet timsali olarak ise Hz. Omer’i gosterir. O, Hz. Omer gibi yardim eden, adalet
dagitan bir muhtesip aramaktadir'?. Yine o, Hz. Omer’i seriat sehrinin hesabini goren, tarikat
temelinin baskdsesinde adalet sahibi olan, " Seytan, Omer'in golgesinden kacar" hiikmiince de adalet
kamgisim akla uygun bir sekilde eline aldi mu, Iblis'in haddi mi vesvese pazarinda yankesicilik edip
hirsizlikta bulunsun da bir géniil cebini karistirip kessin'?,

110 Hiisamettin Erdem, Ahlak Felsefesi, Konya 2018, 5.190.

11 Mevlana, Mesnevi, VI, Konya 2012, 5.39, b. (1885); VI, 5.772 b. (2595).
112 Tbrahim 14/42; Mevlana, Mesnevi, VI, 5.39, b. (1890).

113 Mevlana, Fihi Mafih, s.326.

114 Mevlana, Mesnevi, V, Konya, 2012, 5.577, b. (1089-1091).
115 Mevlana, Fihi Mafih, s.496.

116 Mevlana, Mesnevi, 1, s.40, b. (1310).

117 Mevlana, Mesnevi, 1, .40, b. (2230).
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119 Mevlana, Mesnevi, VI, 5.9, b. (420).

120 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s.9.
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Mevléana’ya gore, adaletin en ¢ok yakistig1 kimselerden biri kadi, digeri ise yoneticilerdir.
Eger bunlar bilerek hiikiimlerinde adaletten ayrilirlarsa vay onlarmn hallerine'?*. Mevlana sozlerini
sOyle devam ettirmektedir:

“Sani yiice, noksan sifatlardan ari, siniklari (kiriklari) onaran Tanri, sanki addleti, insafi, su
diinya padisahimin boyuna gore ol¢miis-bicmis, kesip dikmis. Addletle insaf, bu devlet kapisinda
bulundukga verimi de su olur: Her giin bu bahgede yeni bir giil biter.”'*

Ciinkli saltanat ve hiikiimranlik ancak pek yiice, ¢ok degerli bir inci olan adaletle

siirdiiriilebilir'?. Adalet yoneticiyi yiiceltir'?’ ve insam dogruluga sevk eder'?.
4.1) Adaletin Onemi

Mevlana Hz. Peygamber’in “Bir an addlette bulunmak, altmis yil ibadetten hayirlidir
hadisine atifta bulunarak:

29129

“Ulular ulusu onun hakkinda $éyle buyuruyor: Bir an adaletle es-dost olursan bu, ibadet
meydaninda bir yol -yil- ayakta durmadan daha iyidir. Bir an adaletle solukdag olursan bir yil ibadete
el atmandan hayirlidir. Ciinkii ibadet kusunu herkes tutar amma addalet doganint padisahlardan
baskalar: tutamaz. Ibadet ceylamni her zahit tutar amma addlet aslanim buyruk issi olanlardan
baskalart avlayamaz. Adalet aslani, dyle her padisaha, her buyruk issina da ram olmaz. Adalet
aslamn bilgiden bagska bir lokmayla aviamaya, yumusaklik kemendinden baska bir kementle
baglamaya, ihsan tuzagindan baska bir tuzakla elde etmeye imkan yoktur.”'3° agiklamasini yapar.

Mevlana adaletin iki diinyay1 da giizellestirdigini'®!

getirdigini'*, hakkaniyeti sagladigini'**
belirtir'.

Adaletin akill isi'*” ve uzlas1 sanat1 oldugunu belirten Mevlana, kétiilerin bile 6z itibariyle
adalet istediklerini, adaletten yana olduklarini sdyle dile getirir: “Hariit ile Mariit, sarhosluklarindan
‘Ah ne olurdu, bulut gibi biz de yeryiiziine rahmet yagdirsak, bu zuliim yurduna adalet, insaf, ibadet ve
vefayt yaysaydik’ dediler.”'*® Adaletin uzlasi1 sanat1 oldugu ile ilgili olarak da Hz. Siileyman kissasini
anlatir:

, bulundugu yere uzlasma'* ve emniyet

, dirlik ve diizen getirdigini'®®, yeri ve gogii aydinlattigini

“Stileyman, Allah tecellisine ugraywmnca biitiin kuglarin dillerini ogrenmis oldu. Onun adalet
devrinde ceylan, kaplanla uzlagmis, savast birakmisti. Giivercin dogamin pencgesinden emindi, koyun
kurttan ¢cekinmiyordu. Siileyman, diismanlar arasinda meyancilik/aracilik etti, biitiin kuslarin arasinda
birlik husule geldi.”'®

Yine Mevlana Siileyman kissasindan hareketle iki hasmin ayni1 anda dinlenmesi gerektigi ile
ilgili su sozlere yer vermektedir:

“Stileyman, ‘Ey giizel sesli, Allah emrini candan dinlemek gerek.’ Allah bana dedi ki: ‘Ey
adalet sahibi, hasmi da hazir olmadik¢a kimsenin sikdyetini dinleme. Iki hasim da hazir olmazsa
hakim, hak hangisindedir, bilemez. Birisi yalniz gelse de yiizlerce sikdyette bulunsa, yiizlerce feryat
etse bile sakin ha, sakin... hasmi olmadik¢a séziinii kabul etme.”'*

124 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, 5.33, 39.

125 Mevlana, Fihi Mafih, s.496.
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Miiminin kalbi adalet sahibi olan ve yardim dilenen/istenen Allah elindedir. Allah’in iki
parmagi arasindadir'*!. Ayni zamanda adalet, insanlarin dileklerini ve muratlarini korur'#,

4.2) Adil Yoneticinin Ustiinliikleri

Mevlana adaleti adil yonetim ve yoneticilerin siar1 olarak goriir. Cilinkii Allah her daim
adaleti emreder ve adil olanlarin da eli, ayagl olur. Bu hususta Mevlana yine Hz. Siileyman’dan
ornekler seger. “Ne mutlu o padisaha ki miiskiil ise diistii mii elini tutacak Asaf gibi bir veziri vardir.
Adaletli padigah, Asaf’a es oldu mu artik adi “Nur iistiine nur’ olur...”

“Padisah Siileyman veziri de Asaf oldu mu nur iistiine nurdur, amber iistiine amber! Fakat
padisah Firavun, veziri de Hamdn olursa ikisi de talihsizlikten, kotiiliikten kagamazlar, ¢aresiz perigsan
olur giderler! Karanliklar iistlerine ¢oker, karanliklara diiserler de ne akil, onlara ydar olur, ne de
kiyamet giinii devlete erigirler!”™ “Tanri kadehinden sarap icen bir sarhos, hi¢ adaletten ve
dogrudan bagka bir sey yapar mi? Firavun, imana gelen biiyiiciilerin ellerini, ayaklarim kestirecegi
vakit Firavun'a yirmi kere dediler ki: Elimizin ayagimizin kesileceginden pervamiz yok. Bizim elimiz,
ayagimiz, o tek Tanri'dr.”'*

Mevléna adalet ve zuliim adina her ne yapilirsa bunu kalemin yazdigini, bunlarin karsilig
olan mutluluk veya azabi kim ne islemisse gdrecegini belirtir'®. Ciinkii “Kim bir zerre kadar iyilik
yahut kotiiliik etse miikafat ve miicazatimi goriir.”'*® Bu nedenledir ki adaletin geregini yerine getirmek
gerekir, aksi takdirde zulmiin 6nii alinamaz'¥’ ve adalet giiz mevsimine benzer, ¢abuk kaybolur
gider!*®,

Mevlana’ya gore insanlar arasindaki sevgiyi adalet tesis eder, adalet de sevgi ve merhamet

149 Halifesiz sehir, Tanrisiz yaratik olmadig1 gibi, adaletsiz de diinya olmaz, ¢iinkii adaletsiz
150

ile yasar
diinyanin diizeni bozulur

Adaleti aydinlatan bir mesaleye, zulmii de bir kore yahut da sagira benzeten Mevlana'®!,
onun hakikati her yonden kusatip cektigini'*?, adalet giiniinde de her seyin agia, giin yiiziine
cikacagim belirtmistir'>®. Adalet ilk bakista bazen bizim hosumuza gitmeyen kararlar verilmesine
neden olsa da eger hakkaniyet Olgiileri icinde adaletle hitkmedilmis ise sonucu daima iyilik getirir.
Mevlana bu meseleyi Divan-1 Kebir’de soyle orneklemektedir: “Bilgisi-gorgiisii tam olan hekim,
hastaya aci bir ilag da verse zulmediyor gibi gériiniir ama zalim degildir, adalet 1ssidir 0.

Sonug¢

Mevlana beserl miinasebetlerde insan1 merkeze alan bir tavir sergilemektedir. Onun fazilet ve
ahlak anlayisinin biiyiik 6lciide Kur’an ve Hadislere dayandigini sdyleyebiliriz. O, her durumda islam
ahlakinin sosyal ve pratik olarak uygulanabilir, essiz ve evrensel bir ahlak oldugunu gdstermeye
caligmistir.

Mevlana Kur’anin tamaminin bir edep ve ahlak nizami oldugu vurgusunu yapmaktadir.
Burada soziinii ettigimiz hikmet, iffet, secaat ve adalet de ahlakin temel kodlarini meydana
getirmektedir.
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Mevldana’nin Ahlak Anlayisinda “Dért Temel Fazilet”

Bu dort temel faziletten ilki olan hikmet; “Kime hikmet verildiyse ona ¢ok iyilik (hayw)
verilmigtir...» (Bakara, 2/169) ayeti ile Hz. Peygamber’in; “hikmet miiminin yitik malidir, onu her
nerede bulursa alir.” hadisine dayanur.

Mevlana hikmet ile akil arasinda c¢ok siki bir iliski kurar. Ciinkii 6nce akil hikmete hocalik
yapmustir, sonra da akil hikmete talebe olmustur. Mevlana’daki orta yol anlayis1 Aristoteles’te oldugu
gibi nefsin kuvvetlerinin ideal ortasi olan bir yol degil de Kur’anda ve hadislerde belirtilen insanin ve
iglerin orta, itidal i¢inde olmasidir.

Mevlana da hikmeti Allah’in, peygamberlerin ve seckin insanlarin sifati olarak kullanmustir.

Bilgi ile hikmet arasinda da siki bir iligki kuran Mevlana, gercek bilginin hikmet oldugunu,
hikmetin de esas kaynaginin Allah ve vahiy oldugu inancindadir.

Mevlana hikmetin ehlinden alinip ehline verilmesine vurgu yapar. Aksi halde hikmet kotiilerin
eline diiserse bir zullim arac1 haline gelebilir.

Mevlana agisindan hikmet miiminin kaybolmus malidir, onu nerede bulursa alir. O 6ziin,
ruhun gidasi, insani yiicelten, ylikselten, hayir getiren, kotiiliikkleri gideren, iki diinya mutlulugunu
temin eden bir nimettir.

Mevlana ikinci temel fazilet iffet yerine daha ziyade edep ve haya kavramlarini kullanmay1
tercih etmistir. Clinkii edep kelimesini meydana getiren her harfi ahlakin en 6nemli {i¢ buyrugunu
sembolize etmektedir. Bunlardan elif, eline; be, beline; dal da diline hdkim olmay1 sembolize eder.

Sadece insana ait/has olan iffet faziletini Mevlana, sehveti tamamen Oldiiriip yok etmek igin
degil de bele (nefse) hakim olmayi dogru kullanmak igin egitmek gerektigini belirtir. Zira bu fazilet
insan1 diger canlilardan farkli kilar ve ayirir.

Mevlana Kur’an’in bastan asagi edep asiladigini, zira edepsizin zarar1 sadece kendisine degil,
biitiin diinyaya kotiiliik sacar. Edebi bedendeki ruh gibi géren Mevlana, insani insan yapan yanin da
edep oldugunu, edebin seytanin oyununu bozdugunu belirtir.

Mevlana her daim Hz. Peygamber ve sahabenin yasadigi ahlakin ve edebin 6zlemini ¢ekerek
onlarin edep ve ahlakindan 6vgii ile s6z eder.

Mevlana arkadas ve dost seciminde de ahlakli ve edepli olan kimseleri se¢gmek gerektigini
belirtir.

Islam’mn 6ziinde insanlara kahramanlik ve secaat ruhu asilamak olmasina ragmen, Kur’an ve
Mevlana’da secaat fazileti en az zikredilenlerden biridir. Mevlana secaat tanim ve tahlillerinden ziyade
savaslarda gosterilen secaat ovgiilerini aktarmay tercih etmis goriinmektedir. Miisliimanlarin kendi
aralarinda gayet merhametli, kiiffara ve diismana kars1 ise ¢ok siddetli olduklarini Kur’an’daki ayete
telmihte bulunarak ortaya koymaya calisir. Onun secaat anlayist daha ziyade fiili olanla alakali degil,
biiyiik cihat olarak nitelendirdigi nefise karsi agmis oldugu miicadeleden sz eder.

Nefsi putlarin anasi olarak géren Mevlana, nefis putu ile miicadelenin fiili savastan ¢ok daha
zor oldugunu ve bir dmiir boyu siirdiiglinii belirtir. Kotii huylarin giderilmesini de biiyiik cihat sayan
Mevlana, bu savagi kazanmak i¢in de secaat ve kahramanlik gerektigini vurgular.

Dordiincii temel fazilet olan adaleti “bir seyi layik oldugu yere koymaktir” diye tanimlayan
Mevlana, zulmii adaletin karsiti olarak yerer. Zulmii yok etmek i¢in ise adaleti hakim kilmak
gerektigini savunur. Mevlana en biiyiik adalet timsali olarak Allah’1 goriir. Bir sonraki asamada ise
Hz. Muhammed, sonra da Hz. Omer ve kadilar1 gériir. Mevlana Hz. Muhammed’in her halini adaletin
cevheri olarak gérmektedir. O adaletin en ¢ok kadi ve ydneticilere yakistigini, adaletle hiikmetmenin
ibadet mesabesinde oldugunu ve hatta daha da iistiin oldugunu ortaya koymaya caligir. Ciinkii adalet
iki diinya mutlulugunu saglar hem bu diinyay1r hem de 6biir diinyayr mamur eder ve giizellestirir,
emniyet ve uzlasma, dirlik ve diizen getirir.

Adalet, sevgi ve sayginin nedenidir. Kendisi de sevgi ve merhametle varligini siirdiiriir ve
yasar. Nasil ki Tanrisiz yaratiklar olamiyorsa adaletsiz de diinya olmaz, ¢ilinkii adaletsiz diinyanin
diizeni bozulur.
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