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Seriat-Tarikat-Hakikat-Marifet Dortlusiinde
Seriatin Yeri ve Onemi

Hasan ELLEK"

Ozet

imtihan maksadiyla bu diinyaya génderilen insanin hedefi, kendisini yaratan Rabbinin rizasini
elde etmektir. insanin Rabbinin rizasini kazanmasi, insan-1 kdmil ufkunu yakalamak icin
gayret gostermesine baghdir. Ancak insan bunun igin miicadele ederken saglam temellere
basmadigindan, vasitalari maksat yerine koydugundan veya baska sebeplerle takilip yollarda
kalabilmektedir. iste insanin hedefine kolay ve saglikl bir sekilde ulasabilmesi igin kendisine
iyi bir yol haritasi belirlemesi gerekir. Bu haritanin belirlenmesinde ise seriat-tarikat-hakikat-
marifet kavramlarinin 6nemli yeri bulunmaktadir.

Bu makalede, bu kavramlarin agilimi, bu kavramlar arasindaki iliski ve bilhassa seriat
kavraminin digerlerinin temelini ve esasini olusturdugu Gzerinde durulmaktadir.

A. Seriat Kavrami

Seriat kelimesi sozclik olarak “insanlarin ve hayvanlarin su ictigi, acikta olup kesilmeyen
akarsu ve bu suya giden yollar” manasina gelmektedir.! Zamanla “acik ve dogru kurallar, yer-
lesik davranis bicimi (adet), bir semavi dine dayanan hiikiimler bitinG” anlamlarinda kulla-
nilmistir.

Seriat kelimesi kapsam bakimindan biri genis, digeri dar olmak lizere iki anlami belirtmek
icin kullanilmaktadir. Genis anlamda seriatla Allah tarafindan insanlar icin din olarak 6ngori-
len hitkiimler biitiinii kastedilmektedir. Ongériilen hiikiimlerin asli/itikadi ya da fer’i/ameli
nitelikte olmasi arasinda seriatin kapsamina girmesi bakimindan bir fark bulunmamaktadir.
Belirtilen kavramsal icerigiyle seriat, “din” karsiligidir; seriat ve din kelimeleri ayni hikim-
ler bltinini gostermektedir. Adlandirmada ortaya ¢ikan farklilik kavramin niteligine iliskin
olmayip itibaridir. ilahi irade tarafindan éngériilen hiikiimler biitiiniine konulmus olmalar
yonlyle ser’/seriat ve kendilerine uyulmasi yonuyle din/millet denilmektedir. Seriat kelimesi
diger kanunlar icin de kullanilabilir. “Musa’nin seriati” ve “Zerdist seriati” gibi.

Dar anlaminda kullanildiginda seriat tabiriyle yalniz degisime konu olabilen hiikiimler,
yani her peygambere ve onun teblig donemine gore farklilasabilen hikimlerin yani sira
Kur’an ve Sinnet’teki neshe acik hikiimlerle ictihadi hiikimler de kastedilmektedir. Dar an-
lamiyla seriat “ameli hikkiimler bitinu” diye tanimlanabilir.? Seriat, “din gerceginin herkes
tarafindan anlasilan, yasanan, umumun mikellef bulundugu esaslar biitini”? seklinde de ta-
nimlanmaktadir.

Kelimenin terim anlami Mekke’de inen su ayette gorilir: “Sonra seni bu iste apacik bir
seriat sahibi kildik. Sen ona uy. Hakki bilmeyenlerin heva ve heveslerine uyma.”* Yine Mek-

Yrd. Dog. Dr., Giimiishane Universitesi
1 ibn Manz(r, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem (8. 711/1311), LisGnu’l-Arab, 1-XVIII, Daru Sader, Beyrut ty., c.
8s. 59-60; Tiircan, Talip, “Seriat”, DIA, istanbul 2010, c. 38, s. 571.
2 Tircan, c. 38,s.572-573.
Giilen, M. Fethullah, Kalbin Ziimriit Tepeleri, -1V, Nil Yayinlari, istanbul 2010, c.4, s. 69.
Casiye, 45/18.
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ke’de inen su ayette islam’in 6nceki seriatlarin devami oldugu belirtilir. “Allah (c.c) dini dogru
tutmaniz ve onda ayriliga dismemeniz hususunda Nuh’a (s.a) tavsiye ettigi, sana vahiy ettigi-
miz, ibrahim’e (s.a), Musa’ya (s.a) ve isa’ya (s.a) tavsiyede bulundugumuz dinle ilgili hususlari
size seriat olarak koydu.”® Diger bir ayette de inangtan yoksun olanlara hitaben; “Yoksa on-
larin, Allah’in izin vermedigi hususlarda kendileri icin dinden seriat koyan ortaklari mi var?”®
buyurulmustur.

Seriat hiikiimleri, miictehitler tarafindan temelde Kitap, Stinnet, icméa ve Kiyastan baska
fer’i deliller adi verilen istihsan, maslahat, orf, dnceki seriatlar, sahabe kavli, istishab gibi de-
lillere dayanilarak bir sistem halinde agiklanmistir. Bir hitkmiin islam’a ait bir 6zellik tasimasi,
bu kaynaklardan birisine dayanmasina baglidir.

islam’in amele yonelik esaslarini kapsayan seriat hiikiimleri, klasik fikih kaynaklarinda iig
ana béliim icinde incelenmistir: ibadetler, muameleler ve ceza hukuku.

ibadetler kapsamina genel anlamda Allah’in hosnut ve razi oldugu her ¢esit amel girer.
Ozel anlamda ise, ayet ve hadislerde &zel sekil ve sartlari belirlenen ibadetler kastedilir. Na-
maz, orug, hac, zekat ve kurban ibadete 6rnek verilebilir. ibadetler Miisliiman’in ruh ve mana
zenginligi kazanarak olgunlasmasini saglar. Mesela, namaz mi{’minin miraci, gonillerin se-
vinci, riika ve secdeleriyle kullugun goriintiisiidiir. Orug, bedeni ve ruhu aclikta egitme, nefsi
sabra alistirma, yoksulun halini anlama, yasaklara uyma melekesi kazanma egitimidir.

Muameleler béliimiinde insanlar arasinda medent, ticari, ekonomik ve sosyal bitiin iligki-
leri, insanlarin devletle ve devletlerin de birbirleriyle miinasebetleri yer alir. islam, dogumdan
olime kadar evlenme, bosanma, nafaka, veldyet, vekalet, vesayet, miras, nafaka, alis-veris
gibi toplum hayatinin geregi olan tim medeni muamelelere ait hikiimler getirmistir.

Ceza hukuku bélimii ise, islam’in emir ve yasaklarina uymayan ve toplum diizenini boz-
maya c¢alisanlara karsi bedenf ve malf caydirici bir takim ceza hiikiimlerini icerir. Kisas, recm,
celde, kazf, hapis, diyet gibi cezalar bunlar arasinda sayilabilir.

Eb( Hanife (6. 150/767), S&fit (6. 204/819), Malik b. Enes (6.179/795) ve Ahmed b. Han-
bel (6. 241/855)’in temsil ettigi fikih ekolleri seriat htikiimlerini bir bltunlik icinde sistem-
lestirmislerdir. Ana prensipler ortak olmakla birlikte ayrintilarda farkh yaklasim, tefsir ve te-
viller islam hukukuna esneklik kazandirmistir. Bdylece cesitli lilke, yore ve kiltiir yapisi icinde
yasayan mi’minler, bu esnekliklerden yararlanarak tercih ettikleri yénde islam’i yasama ve
uygulama imkani bulmuslardir. Ayrintidaki bu yorum zenginligi islam’in her asra intibakinda
da 6nemli rol oynamistir.”

B. Tarikat Kavrami

Sozliikte “gidilen yol, izlenen usul, hal ve metot” manalarina gelen tarikat, terim olarak
“menzilleri asarak ve makamlarda ilerleyerek Allah’a (c.c) yaklasmak isteyenlere mahsus ddet,
hal ve durum”® veya “bir kisim 6zel yol ve sistemlerle seriatin kalb ve ruh derinliklerini duyup
zevk etme yontemi”® demektir.

insani Allah (c.c)’a ulastiran yollar, belli bir sayi ile sinirlandirilamayacak kadar goktur. Bu

hususu dile getirmek lizere, bu yollarin “yaratiklarin sayisinca”, “yaratiklarin nefesleri sayisin-
ca”, yildizlarin sayisinca” vs. oldugu ifade edilmistir. Hak Teala’nin kullarini Zat-1 Ehadiyyetine

sara, 42/13.

Sara, 42/21.

Dondiren, Hamdi, “Seriat”, Samil Ansiklopedisi.

Curcani, Ali b. Muhammed es-Serif (6. 816/1414), Kitabu’t-Ta’rifdt, Thk.: Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 2. b., Da-
ru’n-Nefais, Beyrut 1428/2007, s. 215.

9 Gllen, ay.
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erdirmek icin, zahiri ve batini olmak lizere mahllUkatin nefesleri adedince sebep halk etmistir.
Tarikat ve tasavvuf erbabinin benimsedigi bir gelenege uygun olarak insanlari Allah’a (c.c)
ulastiran bu sayisiz yollar, t¢ kissimda miitalaa edilmektedir: Ahyar, ebrar ve suttar yolu.

1. Ahyar yolu:

Avama mahsus olan bu yol, seriat basamagini temsil eder. Bunun esasi, dinin zahiri kural-
larina uyarak, Allah (c.c)’in emirlerini yerine getirip, yasaklarindan kaginmak suretiyle Hakk’a
vasil olmaya calismaktir. Ziihd ve ibadet yolu denen bu yol, zahiri manada dini yasanti icinde
olan herkesi alir. Ancak sadece bu yolla yetinerek, tasavvufi anlamda kalb safiyetini elde edip
Hakk’a vasil olmak ¢ok zordur. Ne var ki, yaratilis itibariyle ylice hakikatleri idrak kabiliyeti zayif
kimseler icin en emin ve salim yol da budur. Bu yolla ulasilan tevhit anlayisina “kusdi tevhit”
(kisinin iradesini Allah’in (c.c) iradesine teslim etmesi hali) denir. Bu yola mensup kimselerin
ilaht hakikatleri kavramasi “ilme’l-yakin” derecesindedir. Bu yolda, ibadetlerin disinda riyazet

ve miicahede kurallarina basvurulmaz.
2. Ebrar yolu:

Seckin (havass) insanlara mahsus olan bu yol, mutlaka yapilmasi icap eden dini vazifelere
ilaveten, riyazet, miicahede, murakabe, evrad, ezkar, halvet ve uzlet gibi unsurlara basvurmak
suretiyle Hakk’a vasil olma esasina dayanir. “Riyazet ve miicahede yolu” denilen bu yolda,
suurlu bir sekilde nefsi denetim altina alip, bedendeki hakimiyetine son verme; buna karsilik
insanin ruh cephesini gelistirerek, onda bilkuvve mevcut olup, aktif halde bulunmayan sir,
sirru’s-sir, hafi, ve ahfa adindaki ruhi kabiliyeti harekete gecirerek bedende onlari hakim kilma
hedefi gozetilir. Bu yolla ulasilan tevhit anlayisina “suh(di tevhit” (Allah’in (c.c) sifatlarinin te-
cellisini misahededen baska bir seyle mesgul olmama hali) denir. Bu yolun miintesipleri, ilah?
hakikatleri kavramada “ayne’l-yakin” derecesine ulasirlar. Zamanla islam diinyasinda dogup
gelisen tarikatlarin blylk cogunlugunda benimsenmis olan yol da budur.

3. Suttar yolu:

Seckinlerin de seckini (havassu’l-havass) zatlara mahsus olan bu yol ise, Allah’a (c.c) vasil
olmada en etkili ve en kestirme yoldur. Bunun esasi da ilahi ask ve cezbedir. Onun igin buna
kisaca “ask ve cezbe yolu” da denir. Bu yolun salikleri, riyazet ve miicahede vasitalarina gerek
duymaksizin, ilaht ask atesi ile kalblerini masiva ilgi ve muhabbetlerinden arindirarak, timuy-
le Allah’a (c.c) yoneltmek suretiyle vahdet deryasina dalip, fena fillah ve beka billah mertebe-
lerine ulasan Hak asiklari ve dostlaridir. Burada kisinin Allah (c.c) ile olan muamelesi zahirden
¢ok batinda, yani kalbte cereyan eder. Onun igin bu yolun ebrar yolunda oldugu gibi fazla bir
zahiri kural ve kaidesi yoktur. Bu bakimdan bu yol, klasik anlamda bir tarikat olmaktan ziyade,
ilaht ask ve cezbenin insani kusatmasi tarzindaki bir haldir. Bu yolla ulasilan tevhid derecesine
de “vichdi tevhit” (gercek varlik olarak Cenab-1 Hakk’i kabul edip, onun disindaki her seyi
mecazi varlik olarak gérme hali) adi verilir. Bu ise tevhidin en (st ve mitekamil derecesidir. Bu
yolun saliklerinin ilahi hakikat ve sirlara asinaligi ise “hakka’l-yakin” derecesindedir. Bu yolun
metodu, usl-i asere (on asil denilen tovbe, ziiht, tevekkil, kanaat, uzlet, daimfi zikir, mahviyet
ve teveccih, sabir, murakabe ve riza) makamlarini kademe kademe asarak, bunlari ruhi birer
meleke haline getirmek suretiyle, iradi 6lim denilen 6lmeden 6nce 6lme halini kazanip, nef-
sinden ve varligindan vazge¢cmektir.X°

Ahmed Ziyauddin Gliimushanevi’nin tarikat anlayisi, fert ve toplumu bitlintyle ele alan
ve onlarin hem diinyevi hem de uhrevi hayatlarini tanzime yonelen aktif bir anlayistir. O, dinf,
kiiltiirel ve hatta ekonomik yénden ideal seviyeye ulasmis bir islam toplumu insa etmek iste-

10 Turer, Osman, “Ahmed Ziyauddin Gimushanevi'nin Seriat, Tarikat ve Tasavvuf Anlayisi”, Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi
Sempozyum Bildirileri, Seha Nesriyat, istanbul 1992, s. 74-76.
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mektedir. Onun igin, onun tarikat ve tasavvuf anlayisinda pasiflige, tembellige ve miskinlige
asla yer yoktur. Ona gore, tarikat ve tasavvuf erbabi olmak, bir kdseye cekilip tembel ve mis-
kin bir sekilde oturarak diinyadan el-etek cekmeyi gerektirmez. Tam aksine, emr-i bi’'l-ma’rGf
ve nehy-i ani’l-miinker prensibine bagl olarak, ila-yi kelimetullah igin, Cenab-1 Hakk’in tespit
ettigi olcllerden sapmadan, din ve diinya igin ¢alisip ¢abalamayi gerektirmektedir. Tasavvuf
erbabi, nefis ve seytana karsi gizli cihadini siirdirerek kemal yolunda ilerlerken, gerektigi anda
cephede kuffara karsi savasmaktan da asla cekinmeyen insanlardir.!?

Seyr u SUl0k usullerine gore ise tarikatlar ruhani ve nefsani diye siniflandirilir. Ruhant
usulde ruh evrad ve ezkarla gliclendirilerek kotilik odagi olan nefis etkisiz duruma getiril-
meye, nefsani usulde ise nefis, birtakim riyazet ve miicahedelerle dogrudan etkisiz kilinmaya
calisihir. Ruhant usulde insanin gogis bolgesinde yer aldigi kabul edilen kalb, ruh, sir, hafi, ahfa
adl bes latife ile (letaif-i hamse) birlikte ism-i zat (Allah) zikri gergeklestirildikten sonra iki kas
arasinda bulundugu farz edilen nefsin ve ardindan biitlin bedenin zikre katilmasi saglanir. Nef-
sani metodu uygulayan tarikatlarda Allah’in (c.c) bazi isimleriyle zikre devam edilerek nefis ilk
mertebe olan emmarelik vasfindan sirasiyla levvame, milhime, mutmainne, raziye, marziyye
ve kdmile/zekiyye mertebelerine ulastirimaya gayret edilir.'2

Tarikatlarin baslangicini asr-1 saddete kadar gotlrilmektedir. Hz. Peygamber’in basta Hu-
lefa-yi Rasidin olmak Uzere sahabilere degisik usullerle zikir telkininde bulunduguna inanilir.
Daha sonra bu usullerin devam ettirilmesiyle tarikatlar meydana gelmistir. Dolayisiyla bitin
tarikatlarin basi durumunda olan Res(l-i Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ortaya koydugu
ilahi yol tarikat-t Muhammediyye diye adlandiriimistir. ilk dért halifeye nisbetle Bekriyye (Sid-
dikiyye), Omeriyye (Far(kiyye), Osmaniyye ve Aleviyye adi verilen tarikatlardan Bekriyye ve
Aleviyye’nin silsilesi devam ederek bircok koluyla birlikte ginimuze kadar gelmistir.2®

Tarikatin gayesi, nefsi terbiye etmek, kalbi tasfiye etmek, ahlaki glizellestirmek, boylece
bedenden nefsin menfi tesirlerini izale ederek, orada ilahi kaynakli olan ve insani devamli
hak tarafina yonelten ruhu hakim kilmaktir. Diger bir ifadeyle, nefsin arzularina, maddiyat
aleminin fani glizelliklerine baglanmayarak ve islenen kot fiillerin kul ile Allah (c.c) arasinda
meydana getirdigi perdeleri ortadan kaldirarak, asli safiyetini kazanmis selim bir kalble kulu
Allah (c.c)’a ulastirmaktir. Zira insanin gergek kurtulusunun kalb-i selime ulagsmakla mimkin
olabilecegi, “O gilin ki ne mal, ne milk, ne evlat insana fayda eder. O giin insana fayda sagla-
yan tek sey, Allah’a temiz bir kalble gelmesi olur.” ayet-i kerimesiyle beyan buyurulmustur. Bu
husus tasavvufi bir misrada soyle dile getirilmistir:

Sanma ey hdce ki, senden zer u sim isterler,
Yevme |4 yenfe’u’da “kalb-i selim” isterler.**

Tarikatlar, Misliman halkin dinf inang ve duygularini canli tutmanin yani sira gayri Mis-
limlerin ihtidasina vesile olmak, isgalci ve sémiirgecilere karsi islam ilkelerinde direnis cep-
heleri teskil etmek, ihtiyag durumunda islam ordulariyla birlikte seferlere katilmak, fethedilen
bélgelere yerlesip islamiyet’i yaymak gibi fonksiyonlar icra etmistir. Mesela Tiirklerin islami-
yet’i kabul etmesinde tarikat ehlinin irsat faaliyetlerinin biyuk rol oynadigi kabul edilmektedir.
Orta Asya’da Hindistan ve bazi Uzakdogu ilkelerinde, Afrika’da islamiyet’in yayilmasi, iran’da
binlerce Mecusi’nin islamiyet’i secmesi, Anadolu ve Balkanlar’da gayri Mislim ahalinin ihti-
dasi bliyuk capta tarikatlar vasitasiyla gerceklesmistir. Tarikatlarin bu basarisi insanlarin géndil
diinyasina hitap etmesinden kaynaklanmaktadir.?®

11 Turer, s. 84.

12 Ongoéren, Resat, “Tarikat”, DIA, istanbul 2011, c. 15, s. 96.
13 Ongoren, c. 15, s. 97.

14 Turer,s. 77-78.

15 Ongoéren, c. 15, s. 104-105.
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GunlUmiuze ulasan tarikatlarin bircogu bugtinkl adlari ve yapilariyla; kendilerine has ev-
rad, ezkar, adab, erkan, tekke ve vakif gibi kurumlariyla VI/XII. yiizyil ve sonrasinda tesekkiil
etmis, zamanla her biri onlarca kola ve subeye ayrilarak diinyanin pek ¢ok yerine yayilmistir.?6

Burada, tarikatlarda seriatin yeri ve 6nemini gérmek igin Turkiye’de en yaygin olan Kadiri
ve Naksibendi tarikatinin kurucusu ve esaslari tGizerinde kisaca duracagiz.

1. Kadiriyye Tarikat

Kadiriyye tarikatinin kurucusu, Gavs-l A’zam Abdulkadir-i Geylani (kuddise sirruh)
(1077/1166) Hazretleridir. Neseb-i alileri imam Hiseyin b. Ali'ye (radiyallahu anhuma) vasil
olur. iran’nin Gilan kasabasinda diinyaya gelmistir.

Kadi EbG Said Mahremi’den fikih, Eb( Bekr b. el-Muzaffer ile diger meshur muhaddis-
lerden hadis, Eb( Zekeriyya et-Tebrizi’den edebiyat okumustur. Tahsilini Bagdat’ta tamam-
ladiktan sonra vaaz ve nasihatte bulunmustur. Daha sonra sahralarda ikamet ederek halvete
cekilmis, riyazet, miicahede-i nefis, ziiht ve ibadete kendini vermistir. O siralarda Seyh Ahmed
Debbas’a baglanarak tarikata girmistir.

Clineyd-i Bagdadt (kuddise sirruh) Hazretleri’ne kadar uzanan silsilede kendileri Eb( Said
el-MahzGmi’den, o da Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Kureysi el-Hlnkari’den, o da Abdur-
rahman et-Temimi’den, o da Eb{ Bekr Sibli’den, o da Seyyidi’l-Mirsidin Clineyd-i Bagdadi
(kuddise sirruh) Hazretleri'nden intisap ederek feyz almislardir.

Kadiri tarikatinin bes esasi vardir:

e Himmeti ylice olmak,
e Haramdan sakinmak,
e Hizmeti glizel yapmak,
e Azimetten ayrilmamak,
e Nimete saygili olmak.

2. Naksibendi Tarikati

Naksibendi tarikatinin kurucusu, Bahailiddin Muhammed b. Muhammed el-Buharf (kud-
dise sirruh) (1318/1389) Hazretleridir. Buhara civarinda (Kasr-1 Arifan) isimli kdyde diinyaya
gelmistir. Henliz (i ginliik cocuk iken Kasr-1 Arifan’a gelen Biiyiik Miirsid Hoca Muhammed
Baba Semmasi tarafindan manevi evlathga kabul edilmistir. Bliylidigu zaman tasavvufi terbi-
yesini o siralarda yaninda bulunan Seyyid Emir Kiilal’e birakmistir.

Bahaliddin Naksibendi (kuddise sirruh) Hazretleri’'nin tizerinde Seyyid Abdulhalik Gucdi-
vani (kuddise sirruh) Hazretleri'nin de tesiri biyiiktir. O, yedi sene Mevlana Arif, on iki sene
de Halil Ata ile sohbet etmistir. iki kere hacca gitmis, ikinci gidisinde Hoca Muhammed Par-
sa’ya refakat etmistir. Donlisiinde Nisabur ve Herat’a ugrayip oradaki bazi biyik seyhlerle de
gorisme imkani bulmustur. Bir miiddet Merv’de ikamet ettikten sonra Buhara'ya gelip vefati-
na kadar orada kalmis, Emir Kilal’in vasiyeti Gzerine 6limiinden sonra O’nun halefi olmustur.
Vefatindan bir glin 6nce miritlerine, kendisinden sonra Halifelerinden Muhammed Parsa’ya
tabi olmalarini vasiyet etmistir.

Bahaliddin Naksibendi (kuddise sirruh) Hazretleri, Clineyd-i Bagdadi (kuddise sirruh) Haz-
retleri’ne kadar uzanan silsilede, kendileri Seyyid Emir Kilal’den, o da Hoca Muhammed Baba
Semmasi’den, o da Hoca Ali Ramitent (Azizadn)'dan, o da Hoca Mahmud incir Fagnevi’den, o
da Hoca Arif Rivigeri’den, o da Abdulhalik Gucdiivani’den, o da Hoca Yusuf Hemadani’den, o
da Eb0 Ali Farmedi’den, o da Seyh Ebu’l-Kasim’dan, o da EbG Osman Magribi’den, o da Eb{

16 Ongdren, c. 15, s. 98-99.
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Ali Hudbari’den, o da Seyyidi’l-Mirsidin Clineyd-i Bagdadi (kuddise sirruh) Hazretleri’nden
feyz almislardir.

Naksibendi tarikati sonralari Ahrariyye, Naciyye, Kasaniyye, Muradiyye, Mazhariyye,

Melamiyye-i Nuriyye, Camiyye, Miceddidiyye ve Halidiyye kollarina ayrilarak genislemis ve
bitiin islam alemine yayilmistir.

Naksibendi tarikatinin esaslari asagidadir:

e Plrlzsuz Ehl-i Sinnet itikadi,

e Sadik bir tovbe,

e Her tirli hak sahipleri ile helallesmek,

e Zulmetmemek, zalime yardim ve meyletmemek,

e Hisim akrabanin génlini almak,

e Bitun islerde slinnet-i seniyyenin gerektirdigi edebi devam ettirmek,

e Her hususta dikkatli olmak,

e Kulluk adina yapilan amellerin seriata uygun olup olmadigini arastirip, batil ve hurafe
olan seyleri ibadet namina yapmamak ve daha evvel yapiyorsa derhal terk etmek.

e Seriatin yasak kabul ettigi seyleri terk edip, haram olan seylerin az veya ¢ok oldugunu
dislinmeden, azindan ¢ogundan, blyiginden kiicigliinden sakinmak,

e Heva ve heves ile Din-i Celil-i islamiyye’nin girkin saydig her tiirli seylerden ziyade
sakinmak.'’

Bu iki tarikatin esaslarina bakildiginda, “Seriatin yasak kabul ettigi seyleri terk edip, ha-
ram olan seylerin az veya ¢ok oldugunu disiinmeden, azindan ¢cogundan, bliyiginden kigu-
glinden sakinmak” gibi seriatin belirledigi esas ve prensiplere siki sikiya bagl yasamayi kendi-
lerine sart kostuklari acgik bir sekilde gortlmektedir.

C. Hakikat Kavrami

Hakikat kelimesi “gercek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir seyi gerceklestirmek” gibi
anlamlara gelen hakk kokiunden tiretilmistir.® Hakikat, “gercek (sabit) ve var olan sey, dogru
inang, riyadan arinmis amel ve tam olarak maksada uygun diisen soz, ebedi olmasi dolayisiyla
asil gercek hayat kabul edilmesi gereken ahiret, bir dilde asil olarak hangi anlam icin konul-
mussa o anlami ifade etmek Gzere kullanilan lafiz” seklinde tanimlanmaktadir.?® Bunlardan
ozellikle ilki hakikatin asil anlamini yansitmakta olup digerleri buna dayanan yan anlamlardir.?°

Tasavvuf terimi olarak hakikat “zahirin ardindaki értiilii ve gizli mana, dini hayatin en
yliksek seviyede yasanarak ilGhi sirlara asina olunmasi” demektir.?

Hakikat, Hakk’in rublbiyetini gonil rizasiyla karsilamak ve oturup kalkip “Rab olarak Al-
lah’tan, din olarak islam’dan, peygamber olarak da Hazreti Muhammed’den (aleyhissalatii
vesselam) razi olduk”?? ahd u peymaninda bulunmaktan ibarettir.

17 Gimiishanevi, Ahmed Ziyaiiddin, Veliler ve Tarikatlarda Usdl (Cdmiu’l-Usdl), cev.: Rahmi Serin, Pamuk Yayincilik, istanbul
2005, s. 25-30, 87-88.

18 Clrcani, Kitabu’t-Ta’rifét, Thk.: Muhammed Abdurrahman el-Mar’agli, 2. b., Daru’n-Neféis, Beyrut 1428/2007, s. 154.

19 isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib (6. 502/1108) Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, s. 247-248.

20 Cagrici, Mustafa, “Hakikat”, DIA, istanbul 1997, c. 15, s. 177.

21 Demirci, Mehmet, “Hakikat”, DIA, istanbul 1997, c. 15, s. 178.

22 Buhari, Eb Abdullah Muhammed b. ismail (6. 256/869), el-Cdmiu’s-Sahih, 1-VIII, 2. b., Cagri Yayinlari, istanbul 1413/1992,
Deéavat, 35; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn ibnu’l-Haccac (6. 261/874), Sahihu Miislim, 1-V, 2. b., Cagri Yayinlari, istanbul 1413/1992,
Siydm 197; Eb( Davud, Siileyman b. Es’as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani (6. 275/889), Kitabii’s-Siinen, -V, 2. b., Cagri Yayinlari,
istanbul 1413/1992, Edep, 101.
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Hakikat, her seyi ve herkesi yaratani, yarattiklarini varligin herhangi bir basamagiyla se-
reflendireni; hidayet ve dalaleti elinde tutani; istedigini aziz, istedigini zelil kilani; diledigine
muvaffakiyet litfedip diledigini hizlana ugratani; kimilerini hakimiyetle payelendirip kimileri-
ne mahk{miyet takdir edeni; hayir-ser, iman-kifir, zarar-nef’, basari-hiisran her seyi o genis
kader ve kaza planiyla ortaya koyani, “Olmasini diledigi hemen olur, olmamasini diledigi de
olmaz.”?* hakikatinin biricik Sahibi’'ni gorlyor gibi davranmak ve her zaman goruliyor olma
milahazasiyla oturup kalkmaktir.?

Hakikatin bilinmesi ilm-i hakikat, gérilmesi ayn-i hakikat, yasanmasi da hakk-1 hakikattir.
Hakk-1 hakikat ise hakikatte fani olmaktir.?®

D. Marifet Kavrami

Sozcik olarak herkesin elinden gelmeyen ustalik, maharet; her yerde ve herkeste goril-
meyen hususiyet, hiiner ve hususi bir bilme anlamina gelen marifet; hak yolunun yolcula-
rinca, bilmenin bilenle bitinlesip onun tabiati haline gelmesi ve bilenin her halinin bilinene
tercliman olmasi mertebesidir.?

Marifet, diistince ve himmetle, vicdan ve i¢ tefahhusla elde edilen husust bir bilgidir ki,
ilimden farkli bir muhtevaya sahiptir. ilim; okuma, 6grenme, arastirma, terkip ve tahlil yoluyla
elde edilen bir miiktesebat olmasina karsilik marifet; tefekkdr, sezi ve i¢ miisahedeyle ulasilan
ilmin 6z demekdir. ilmin ziddi cehalet, marifetin ki ise inkardir.?’

Shfilerin, dogrudan Allah tarafindan bahsedilen marifetin nakil ve akil yoluyla edinilen
dini bilgilerden daha Ustln oldugunu sdylemeleri bu bilgilerin 6nemsenmedigi seklinde an-
lasiimamalidir. Bunun farkinda olan s(filer, marifetin nakil ve akil yoluyla elde edilen bilgileri
gecersiz kilmadigini ve onlarin degerini azaltmadigini ifade etmis, aksine marifetin saglikli ve
gecerli olmasi icin Kur’an’a ve hadise aykiri dismemesini sart kosmuslardir. ZUnn{n el-Misri
marifet nurunun takva nurunu séndirmemesi, zahiri ilme aykiri diisen batini bir ilimden so6z
edilmemesi ve ilahi lGtuflarin Allah’in mahremiyet perdelerini yirtmaya sebep olmamasi ge-
rektigini sdylemistir. Eb( Said el-Harraz, zahiri ve ser’i hikiimlere aykiri diisen bitin batini
bilgileri ilke olarak gecersiz saymistir. EbG Siileyman ed-Darani marifetin saghkli olduguna
Kur‘an ve hadisin sahitlik etmesini sart kosmustur. Clineyd-i Bagdadi ise sadece Kur‘an ve
Suinnet cercevesindeki marifetin gecerli oldugunu vurgulamistir.?

Hak yolcusunun biitiin bitln agyara kapandigi, tamamiyla nefsanilige karsi gerilime gec-
tigi ve kendini huzurun gel-gitlerine saldigi iste bu nokta, marifet noktasidir. Bu nokta etrafin-
da donup durana “irfan yolcusu”, basi bu noktaya ulasana da “arif” denir.?

Marifet ehlinin kendine gére emareleri de vardir; arif, MarGf'tan baskasinin tevecciih ve
iltifatini beklemez.. O’ndan gayrisiyle halvet olmaz.. goz kapaklari ve kalb kapilarini O’ndan
baskasina agmaz. Gergek arifin, bagkasina tevecciihii, baskasiyla halvet arzusu ve goézlerinin
icine baska hayalin girmesi, onun icin en biylk azaptir. Bu 6lciide marifete eremeyen, ya-
ri-agyari tefrik edemez; Yar’la hemdem olmayan da hicrandaki azabi bilemez...?°

Marifet makami, bir hayret, bir dehset ve bir mehabet makamidir. Tasavvuf erbabinin
marifetle aldkali mitalaalarinin hemen hepsinde bu anlayisa rastlamak mimkiindir. Bunlar-

23  Eb0 Davud, Edep, 101.

24 Gilen, c. 4, s. 70-71.

25 Demirci, c. 15,s.178.

26 Gilen, c.1,s.200.

27 Gilen, c. 2, s. 140.

28 Uludag, Siileyman, “Marifet”, DIA, Ankara 2003, c. 28, s. 56.
29 Gilen,c.1,s.201.

30 Gilen,c.1,s.203.
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dan bazilari marifeti, heybet duygusunun feveraniyla mepsuten mutenasip (dogru orantih)
gormis ve marifetin artmasi 6l¢tisiinde heybetin de derinlesebilecegine hilkkmetmislerdir. Ba-
zilar marifeti, sekine ve itminanin ayaklari seklinde degerlendirmis; marifet nispetinde de ic¢
siikun ve temkinin artacagini vurgulamislardir. Bazilari, kalbin “lns billah”a ermesi ve salikin
kurb sireci yasamasi seklinde yorumlamislardir. Sibli’nin yaklasimi ise daha farkli menfezler
aralar mahiyettedir. Ona gore marifet: Arifin, Allah’tan baska hicbir seyle zati alakasinin kal-
mamasi, O’'nun askinda sikayete kapali olmasi ve yerli yerine oturmus kulluk milahazalar
sayesinde, dava ve iddialardan kaginarak Hak mehabetiyle oturup kalkmasi, akibeti hakkinda
da dolu dolu endiseler duymasindan ibarettir.

Hakikt marifet, onu besleyen saglam kaynaklarla cok iyi irtibatlanmis, peygamberlik ruh
ve manasinin vesayetine siginmis beseri ufuk otesi hakaikle sdyle veya boyle miinasebete
gecmis, boyle birinin faniyat u zailatla bizzat alakadar bulunmasi ve Rabbinden baskasina
tenezzill s6z konusu olamaz. Kur’an, bu zirveyi “Kullari iginde ancak alimler, Allah’i 1azim
geldigi tarzda tazim ederler.”*! gibi cami beyanla vurgular ve iste bu 6nemli marifet-hasyet
miinasebetini hatirlatir. Hazreti Arif-i Mutlak da: “Allah hakkinda marifeti en fazla olaniniz
Ben’im. Allah’a en fazla hasyet duyaniniz da Ben’im.”32 sozleriyle bu zirveye daha farkli derinlik
menfezleri acar.

Kalbi bu 6l¢iide Rabbiyle irtibatli gercek arifin “libas-1 takva”siyla alakali daha diinya ka-
dar cevher-i hikmet mescereligi ve akl-i meaddin giizergahi sayilan tasavvufi eserlerin hakikat
megshergahi olan sahifelerinde serdedilmistir ki, iste onlardan birkagt:

e Hak marifetine eren birinin nazarinda diinya, diinya cihetiyle daralir, blizisur bir fin-
cana doner.

e ilahi marifette derinlesen ruhlarin her zaman namiitenahi genislemeleri s6z konusu-
dur.

e GOnul dinyasinin ballar bal sayilan Hak marifetini tadanlar, servetlerini yele verir,
Hak kurbetine kosarlar.

e GoOnilde marifet peteginin zenginligi, ask u sevk ve muhabbetin en esasli kaynakla-
rindandir ki, bu kaynaklarin feverani dlgistlinde salik, vuslat istiyakiyla yanar-tutusur
ve bu o6l¢lide yanip tutusmayi da mazhariyetinin hakiki bedeli sayar.

Arifi baskalarindan ayiran su hususlar da fevkalade calib-i dikkattir: Arif, yaptigi islerde
katiyen beklentiye girmez.. maddi payeler bir yana, manevi mansiplar ugrunda bile rekabet
duslinmez, gipta yasamaz ve yasatmaz.. o, elindekine goz dikenlerle cedellesmez.. kendini en
kiguk kimselerden dahi Ustlin gérmez.. kagirdig firsatlardan 6tiri “ah u vah” edip sikayette
bulunmaz.. elde ettigi maddi muvaffakiyetlerden dolayi da gafilane seving ve kiistahliklara gir-
mez; hatta Hz. Stileyman miilkii dahi kendisine bahsedilse, Hak maiyetini arar ve baska seyle-
re teveccihd israf sayar.. blatln varliga karsi onlarin nefislerinden 6tird kat’i tavir alir ve “lins
billah”in bir saniye ve bir salisesini cihan paha bilir.. halkin icinde Hak’la beraber olma ikiligini,
iradesinin en buylk zaferi ve Hakk’in ona en engin ihsani kabul ederek azminin ¢ehresinde
ilahT mesieti, sa’yinin neticesinde rabbani inadyeti ve her kademede daha nice ayri ayri hikmeti,
ayri ayri kerameti temasa edip kesrette vahdetin cilvelerini gorir.. cogu Bir’e irca ederek dam-
lanin deryaya donistiguni anlar.. bir tek zerrenin glinesleri ifade ettigini kavrar.. higligin nasil
bir viicut mescereligi oldugunu vicdanen misahede eder ve ¢ok kere mest U miistagrak yasar.

Temkin, sebat, ciddiyet, ledlinnilik ve kararlilik bdyle mutekamil bir marifetin en dnemli
tezahdrleri sayilirlar. Evet, gercek marifet odur ki salik, glin boyu “lins billah” ve maiyet tecel-

31 Fatir, 35/28.
32 Acllni, Ebi’l-Fida ismail b. Muhammed, 6. 1162/1749, Kesfii’l-Hafé, I-1l, Tahk.: Yusuf b. Mahmud el-Hacc Ahmed, Mektebe-
td’l-llmi’l-Hadis, 1. b., Dimask 1422/2001, c. 1, s. 231-232.
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lilerinin saganagi altinda yasadigi halde, onun, i¢ ve dis diinyasinda asla bosluk emaresi hisse-
dilmez.. davranislarinda katiyen laubalilik gérilmez.. en coskun nimet ve varidat fevvareleri
karsisinda bile nefsanf israf ve kiistahliga dlismez.. aksine bilgisinin viis’ati 6lglislinde temkine
kosar, teyakkuzla oturur-kalkar ve yasayisini kalbi ve ruhi hayat eksenli stirdirmeye ¢alisir.?®

Sonug

Hakikatle seriat arasinda fark bulundugunu, bazen bu farkin birbirine aykiri konuma
geldigini goren bir kisim s(filer giderek hakikate daha fazla 6Gnem vermisler, boylece seriah
ihmal ve terk etme, bazi hallerde de hafife alma sonucuna ulasmislardir. Tasavvufun dogus
doneminde bile bu goriiste olan bazi sGfilerin bulundugu, seriata bagli sifilerin onlara gos-
terdikleri sert tepkilerden anlasiimaktadir. Hakikat ilmi olan tasavvufla seriat ilminin birbirine
aykiri oldugu gorisiinde olan Eb( Bekir ez-Zekkak’in, “Seriata aykiri her hakikat kifurdir”
seklindeki ilahi bir hitapla uyarilmasi bazen gergek sifilerin bile bu aykiriligr distindiklerini
gostermektedir.?*

Kuseyri’ye gore hakikatin dogrulamadigi hicbir seriat makbul olmadigi gibi seriatla bagl
olmayan higbir hakikat de muteber degildir. Allah’in emriyle farz olmasi bakimindan her seriat
hakikat oldugu gibi Hakk’in emriyle farz oldugu i¢in her hakikat seriattir.®

Sehl b. Abdullah Tister bu konuda soyle demistir: “Allah’a (c.c) ulasmakta seriati bilmek-
ten daha faziletli yol yoktur. Seriatten bir adim saparsan sabah vakti karanlklara diisersin.”
Harraz da zahire muhalif her batini bilginin batil oldugunu belirtmistir. Gazali ise, hakikatin
seriate aykiri olamayacagini, “Hakikat, seriate ziddir, batin zahire muhaliftir” diyenin kifre
yaklastigini, seriatle sinirlandirilmamis hakikatin ise faydasiz oldugunu ifade etmistir. Yine
Gazali’ye gore seriat, O’na kulluk etmek, hakikat ise O’nu misahede etmek; seriat, emirlerini
yerine getirmek, hakikat ise mukadderat, gizli acik seyleri miisahede etmektir.3¢

Necmeddin-i Klibra seriati gemiye, tarikati denize, hakikati inciye benzetir. Mevlana’ya
gore seriat bir mesale, tarikat bu mesale ile yol alma, hakikat ise maksada ulasmadir. Seriat
bakiri altin yapmaya yarayan simya ilmi, tarikat bu bilginin kullanilmasi, hakikat altinin elde
edilmesidir. Bazen seriat agaca, tarikat gicege, hakikat meyveye benzetilir. Hz. Peygamber’in
sozleri seriat, fiilleri tarikat, halleri hakikattir. Daha sonra bu l¢ kavrama bir de “marifet” ek-
lenerek dortli bir siniflandirma yapilmis, bu kavramlar bazen seriat-tarikat-marifet-hakikat,
bazen da seriat-tarikat-hakikat-marifet seklinde siralanmistir. Hakikat bir erme hali olarak
gorilirse marifetten Ustlindir. Fakat marifet erme hali neticesinde hasil olan bilgi olarak
diuslinilirse hakikatten sonra gelir. Cok defa hakikatle marifet bir sayilir. YGnus’ta gorilen
seriat-tarikat-hakikat-marifet seklindeki siralama Necmeddin-i Daye’de seriat-marifet-tari-
kat-hakikat seklindedir. Bektasilik’te ise siralama seriat-tarikat-marifet-hakikat tarzinda yapilir.
Bektasilikteki dort kapi, kirk makam anlayisi da buna dayanir.®’

imam Rabbani de seriat-tarikat-marifet-hakikat arasindaki iliskisi hakkinda séyle demek-
tedir: Hakikat, seriatin hakikatinden ibarettir. Yoksa hakikat, seriatten ayri bir sey degildir. Ta-
rikat, seriatin hakikatine ulasma yoludur, yoksa o, seriat ve hakikatten ayri bir sey degildir. O
halde seriatin hakikatine ulasmadan 6nce, seriatin sadece sureti elde edilir. Seriatin hakikatini
elde etmek, nefsin itmi’nani mertebesinde ve velilik derecesine ulasmakla mimkin olur. Ve-
lilik derecesine ve nefs-i mutmainneye ulasmadan 6nce seriatin sureti vardir. Nefsin itmi’na-
nindan 6nce imanin sureti vardir, itmi’nandan sonra ise imanin hakikati elde edilir.3®

33 Gilen, c. 2, s. 145-147.

34 Demirci, s. 15,s.179.
35 Kuseyri, Ebi’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin, 6. 465/1072, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 1-1l, Tahk.: Abdu’l-Halim Mahmud — Mah-
mud b. es-Serif, Daru’l-Farflr, 1. b., Dimask 1423/2002, c. 1, s. 194.

36 Afifi, Ebu’l-Al3, Tasavvuf, cev.: Ekrem Demirli — Abdullah Kartal, iz Yayincilik, 4. b., istanbul 2009, s. 109-111.
37 Demirci, c. 15, s. 179.
38 imam-i Rabbani, Ariflerin Halleri, cev.: Necdet Tosun, Sufi Kitap, 2. b., istanbul 2010, s. 71.
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Bedilizzaman Said Nursi, imam Rabbani’nin bu konuda séyle dedigini nakletmektedir:
“Ben seyr-i rGhanide kat-1 meratip ederken, tabakat-i evliya icinde en parlak, en hasmetli, en
letafetli, en emniyetli; Slinnet-i Seniyye’ye ittibai, esas-1 tarikat ittihaz edenleri gordim. Hatta
o tabakanin ami evliyalari, sair tabakatin has velilerinden daha muhtesem goriniyordu.”*®
“Ben seyr-i stlUk-u rihani de goriyordum ki: Res(l-i Ekrem (aleyhissalatl vesselam)’dan mer-
vi olan kelimat nurludur, Stinnet-i seniyye suai ile parliyor. O’'ndan mervi olmayan parlak ve
kuvvetli virdleri ve halleri gérdtigim vakit, Gstlinde o nur yoktu. Bu kismin en parlagi, evvel-
kinin en azina mukabil gelmiyordu. Bundan anladim ki; Stinnet-i Seniyyenin sual, bir iksirdir.
Hem o Siinnet, nur isteyenlere kafidir, haricte nur aramaya ihtiyag yoktur.”*° Burada Stinnet-i
Seniyye’den maksat seriat demektir. Clink{ Slinnet-i Seniyye seriatin kaynaklarindan biridir.

Ahmed Ziyauddin-i Gimushanevi, seriat, tarikat ve tasavvufu, birbirinden ayri, mistakil
sahalar olarak telakki etmemis, bunlari biri digerlerini tamamlayan unsurlar seklinde deger-
lendirmistir. Ona gore seriat, tarikat ve tasavvuf merdiven basamaklarina benzerler. Bunlar-
dan seriat birinci, tarikat ikinci, tasavvuf da lg¢linci basamag teskil eder. Bu son basamak,
gerek GUimushanevi, gerekse bitlin tasavvuf erbabi tarafindan marifet ve hakikat kavramla-
riyla da ifade edilmistir. Su halde, nasil ki merdiven basamaklari sirayla ¢ikiliyorsa, burada da
bu sirayl gozetmek esastir. Yani, seriat basamagindan gecmeden tarikata, tarikat basamagini
gecmeden de tasavvufa, yani marifet ve hakikata ulasmak mimkin degildir. Bu siralamanin
yapilisi da rastgele degildir. ilk sirada seriata yer verilmis olmasi, ayrica dikkat edilmesi geren
bir husustur. Séyle ki, seriat, diger basamaklara ulasabilmenin temeli ve vazgecilmez sartidir.
Bu basamagi elde etmeden, onun hiikiimlerine uyulup, gerekleri yerine getiriimeden tarikat
ve tasavvuf basamaklarina ulasilamaz. Diger taraftan, Ust basamaklara ulasan bir kimsenin
seriatla irtibati asla kopmamakta, Ustelik daha da saglamlasmaktadir. Bir baska ifadeyle, bir
kimsenin manevi derecesi ne kadar yliksek olursa, onun seriata bagliligi da o derece fazla olur.
Bunun aksi bir durum, o kisinin tarikat ve tasavvuftan asla nasibi olmadiginin gostergesidir.
iste Gimushanevi, seriat, tarikat ve tasavvuf iliskisini béyle anlamus, ilim ve maneviyatta de-
recesi yukseldikce seriata baghhgi daha da artmis ve bu mertebenin her birini elde ederek, bu
hususta adeta bir nimd{ne-i imtisal olmustur.**

GUmushanevi, seriata muhalif olan tarikatin kifiir oldugunu belirttikten sonra “Kitap ve
siinnete uymayan her hakikat, sapiklik ve zindikhktir” demektedir. Giimushanevi’ye goére, ha-
kikat, tarikatin; tarikat da seriatin neticesidir.*?

Bedilizzaman Said Nursi’ye gore seriat, dogrudan dogruya, golgesiz, perdesiz, sirr-1 eha-
diyet ile Rububiyet-i mutlaka noktasinda hitab-1 ilahinin neticesidir. Tarikatin ve hakikatin en
yiksek mertebeleri, seriatin clizleri hiikmine gecer. Yoksa daima vesile ve mukaddime ve
hadim hikmindedirler. Neticeleri, seriatin muhkematidir. Yani: Hakaik-i seriata yetismek igin,
tarikat ve hakikat meslekleri, vesile ve hadim ve basamaklar hilkmiindedir. Git gide en yliksek
mertebede, nefs-i seriatta bulunan mana-yi hakikat ve sirr-1 tarikata inkilab ederler. O vakit,
seriat-1 kiibranin clzleri oluyorlar. Yoksa bazi ehl-i tasavvufun zannettikleri gibi, seriati zahiri
bir kisir, hakikati onun ici ve neticesi ve gayesi tasavvur etmek dogru degildir. Evet seriatin,
tabakat-1 nasa gore inkisafati ayri ayridir. Avam-1 ndsa gore zahir-i seriati, hakikat-1 seriat zan-
nedip, havassa miinkesif olan seriatin mertebesine hakikat ve tartkat nami vermek yanhstr.
Seriatin umum tabakata bakacak meratibi var.

39 imam Rabbani, Mekt(bat-1 Rabbdani Terciimesi, cev.: Komisyon, Yasin Yayinevi, istanbul 2009, c. 3,s. 555-560 (260. Mektupta
bu konu islenmektedir.); Nursi, Beditizzaman Said, Lem’alar, Sahdamar Yayinlari, Istanbul 2007, s. 64.

40 Nursi, Lem’alar, s. 72.

41 Tdurer, s. 73-74.

42 Gumishanevi, Ahmed Ziyauddin, Cdmiu’l-Usdl fi’l-Evliyd, Thk.: Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-Kiittbi’l-lIimiyye, 3. b., Beyrut
2010, s. 93.
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iste bu sirra binaendir ki: Ehl-i tarikat ve ashab-1 hakikat ileri gittikce, hakaik-i seriata kar-
si incizablari, istiyaklari, ittibalari ziyadelesiyor. En kigik bir Siinnet-i Seniyeyi, en biyik bir
maksad gibi telakki edip, onun ittibaina ¢alisiyorlar, onu taklid ediyorlar. Clinki vahiy ne kadar
ilhamdan yiiksek ise; semere-i vahiy olan adab-i ser'iye, o derece semere-i ilham olan adab-i
tarikattan yuksek ve ehemmiyetlidir. Onun icin, tartkatin en mihim esasi, Siinnet-i Seniyeye
ittiba” etmektir.

Tarikat ve hakikat vesilelikten ¢ikmamak gerek. Eger maksud-u bizzat hilkmiine gegseler;
o vakit seriatin muhkemati ve ameliyati ve Slinnet-i Seniyeye ittiba, resmi hiikminde kalir;
kalb 6teki tarafa miteveccih olur. Yani: Namazdan ziyade halka-i zikri disinir; feraizden zi-
yade, evradina miincezib olur; kebairden kagmaktan ziyade, adab-1 tarikatin muhalefetinden
kacar. Halbuki muhkemat-i seriat olan farzlarin bir tanesine, evrad-i tarikat mukabil gelemez;
yerini dolduramaz. Adab-i tarikat ve evrad-i tasavvuf, o feraizin icindeki hakiki zevke medar-i
teselli olmali, mense olmamali. Yani: Tekyesi, cAmideki namazin zevkine ve ta’dil-i erkanina
vesile olmali; yoksa camideki namazi ¢abuk resmi kilip, hakiki zevkini ve kemalini tekyede
bulmayi distinen, hakikatten uzaklasiyor. 3

Beditizzaman Said Nursi’ye gore velayet, bir hliccet-i risalettir; tarikat, bir birhan-i seri-
attir. Clinki risaletin teblig ettigi hakaik-i imaniyeyi, velayet bir nevi suhud-u kalbi ve zevk-i ru-
hani ile aynelyakin derecesinde gorir, tasdik eder. Onun tasdiki, risaletin hakkaniyetine kat’i
bir hiiccettir. Seriat ders verdigi ahkamin hakaikini, tarikat zevkiyle, kesfiyle ve ondan istifade-
siyle ve istifazasiyla o ahkdam-1 seriatin hak olduguna ve Hak’tan geldigine bir blrhan-1 bahir-
dir. Evet nasilki velayet ve tarikat, risalet ve seriatin hiicceti ve delilidir; dyle de islamiyetin bir
sirr-1 kemali ve medar-1 envari ve insaniyetin islamiyet sirriyla bir maden-i terakkiyati ve bir
menba-i tefeyylzatidir.**

Seriat, Cendb-1 Hakk’in ibadina bir teklifler mecmuasi; hakikat ise, onda esrar-1 ulGhiyetin
gorilip okunmasidir. EbG Ali Dekkak Hazretleri'nin de ifade ettikleri gibi “Biz yalniz Sana iba-
det ederiz.”* hudud-u seriate riayeti ve “(her hususta) yardimi da Senden isteriz.”*¢ ise ufk-u
hakikate isareti tazammun etmektedir.

Seriat, iman-1 kamil, amel-i salih; hakikat ise, bi’l-mukabele bu iman ve aksiyon erlerinin
Cenab-1 Hak tarafindan gorilip gozetilmeleri, onlarin da killi bir suurla buna karsilik verme-
leridir. iman ve amel olmadan ilahi riayet ve kilet beklentisi bir kuruntu, O’nun tevecciihiine
given olmadan ser’-i serifin agir tekalifine katlanmaksa ¢ok zordur. Hakikatsiz seriati ikame
pek glig, seriatsiz hakikat de imkansizdir.”

Niyazi-i Misri, seriatin dinin esasi oldugunu su sekilde soyle ifade eder:

Saray-1 din esasidur seriat
Tarik-1 Hakk hiidasidir seriat

Yunus Emre ise konuyu su beytiyle glizel bir sekilde aciklamaktadir:

Seriat tarikat yoldur varana
Hakikat marifet andan iceru

S. Gaybi de bu konuda soyle demektedir:

Zahirini pdk eylesiin seriat
Bed huylarin tebdil itsiin tarikat

43 Nursi, Bedilizzaman Said, Mektubat, Sahdamar Yayinlari, istanbul 2007, s. 508-509.
44 Nursi, Mektubat, s. 500-501.
45 Fatiha 1/5.
46 Fatiha 1/5.
47 Giulen, c. 4,s.70/71.
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SERIAT-TARIKAT-HAKIKAT-MARIFET DORTLUSUNDE SERIATIN YERI VE ONEMI

Hak cemdliin gérem dirsen hakikat
Allah’a askile irmis erenler

Livai’nin su dortlGgl, seriat-tarikat-hakikat-marifet kavramlari arasindaki iliskiyi cok guizel
bir sekilde 6zetlemektedir:

I¢ ice seriat ve hakikat,

Bu ufka ileten yoldur tarikat,
Yollarda yolcuya azik marifet,
Otesi sadakat, ihlas ve gayret..*
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