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FUTUVVET-MELAMET ILiSKiSI
THE RELATIONSHIP BETWEEN GUILD AND REPROACH

M. Esat HARMANCI!

OZET

Tasavvuf tarihi boyunca bir ziihd yolu
olarak en basindan beri tartisilan ve ta-
savvufun kurumsallasmasi siireclerinde
melamet kavrami ile karsilanan doktrin,
hicretin li¢lincii asrindan beri farkli kavram-
larla karsilanmistir. Fiitiivvet, uhuvvet ve
melametin ¢ogu zaman farkli kavramlar ve
ozellikle de farkli kurumlar olarak kullaril-
mas tarihi siiregte belirgin olan bu ayniligi
golgede birakmustir. Son on yillarin mezhep
ve mesrep ekseninde sekillenen tarikat ve
ziihd arayislarinin fazlaca gosterisci yorum-
cular1 da konuyu 6zellikle melametin dar ve
degersizlestirilmis bir Kalenderi ziimresine
0zgii kilinmasi tizerinden ele almislardir. Bu
yazi, bir ziihd yolu olan melametin ilk or-
taya ciktig: yillarda karsiladigi anlamlar: ve
kavramin o dénemde tartisilan ¢agrisimlari-

n1 ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Melamet,
Fiitiivvet, Ahilik.

1 Dog. Dr., Kocaeli Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiil-
tesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolimdi.

ABSTRACT

The doctrine discussed as a piety way
throughout the history of Sufism and com-
pared to the term “reproach” in the process-
es of institutionalization of Sufism has been
defined with different terms since the third
era of hegira. This sameness being clear in
historical process has been kept in the back-
ground due to the fact that guild, brother-
hood, and reproach have used as different
terms, notably different associations. The
extremely ostentatious commentators of or-
der and piety searches taking shape within
the frame of sect and temperament devel-
oping in recent years handle the subject es-
pecially in terms of allocation of reproach to
a narrow and trivialised Kalenderi group.
In this paper we will discuss the meanings
which the term “reproach”, a piety way, cor-
responded to in the early years of its appear-
ance, and the connotations of that notion de-

bated in those periods.

Key Words: Sufism, Reproach, Guild,
Ahi-order
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Fiittivvet, geng, yigit, civanmert, deli-
kanli ve comert anlamlarina gelen fetidan
tliretilmis Arapca bir kelime olup, Kur’an’da
fetd, fitye ve fityan seklinde “geng, delikan-
Ii” manasinda, birtakim fazilet vasiflan ile
belirginlesen kisilere isaret etmeyip sozliik
anlamiyla kullanilmistir(Kur’an, Yasuf: 30;
Misa: 60). Fetd kelimesinin terimlesmesin-
den sonra miifessirlerin;, put kiran, heva
ve heveslerine karsi gelen veya gordiikle-
ri baskiya ragmen inanclarimi koruyan ve
bu ugurda iilkelerini terk eden, mevcudu
karsiliksiz veren, eziyeti Onleyen, sekva-
y1 terk eden kisiler karsiigi kullanimi ile
one ¢ikmis ve bundan dolay: da sffiler ta-
rafindan bir tasavvuf terimi olarak kiiltiire
kazandirilmigtir(Siillemi, 1950: 32; Kurtubf,
1998: 550; Bolat, 2003: 257).

[slam &ncesi Arap toplumunda kulla-
nilmaya baglandig: bilinen fetd kavramimnin
ne zaman ortaya ¢iktif1 hususunda kesin
bir kanaate varilmamakla birlikte tizerinde
calisma yapan hemen biitiin arastirmacilar
kavramin, ortaya c¢ikisindan itibaren bazi
asamalar gecirdigini, zaman igerisinde an-
lam degistirdigini kabul ederler. Bu degi-
sim, ileride deginecegimiz {izere kelimenin
din ve tasavvuf dis1 bir anlama sahip iken
zamanla dini ve tasavvufi bir anlam ifade
etmesinden ve bir teskilatin ad1 olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Bu siirecin anlamlandirilmasi sadedinde
fitlivvetin tegkilatlanmasi ve ortadan kalk-
masina kadar gelen simiflandirmalar soyle

bir tablo ortaya ¢ikarmustir:
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1. Cahiliye fetasiyla baglantili bir sekil-
de Islam’m ilk yiizyilinda belirmeye
baslayan sosyal bir kavram olarak

futiivvet,

2. Dokuzuncu yiizyilda sosyal bir ya-
pilanma halinde gengler aras: top-
lumsal, ekonomik ve siyasal bir
kuruma doniisen, Abbasilerin son
doneminde(1179-1225) bir

devlet kurumu haline getirilen ve

resmi

bir tegkilat olan fiittivvet,

3. Yine dokuzuncu ytiizyilda artik bi-
reysel yasayis biciminden siyrilip
kurumsallagsmaya baslayan tasavvuf
hareketine paralel olarak stfilikle i¢

ice gegen tasavvufi fiitiivvet,

4. Son asama olarak da esnaf tabakasiyla
biitiinleserek yine bir stiff kurum hii-
viyetini genis 6l¢iide koruyan, mes-
lek tesekkiilii niteligindeki Ahilik
ftiivveti seklinde dort asamast ol-
dugu anlasilmaktadir(Bolat, 2003:
257-258).

Fitiivvet ruhunun dini bir icerik kazan-
masi ilk olarak Hz. Adem’den baglayarak
Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamber-
lerin ve sahabenin vasiflari ile izah edilmeye
baslanmistir. Bu tistiin vasiflarin her biri bir
peygambere yarasir kilinarak; Adem’in 6ziir
dileyiciligi, Nuh"un dayaniklihig1, ibrahim’in
vefasi, Ismail’in sadakati, Musa’min ihla-
s1, Eyyubun sabri, Davudun aglamasi,
Muhammed’in comertligi ve Ali'nin ilmi
ile iliskilendirilmis ve Ozendirilmistir. Fii-

tiivvetin bu doniisiimii yasamasinda elbette
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tasavvufun rolii biiytiktiir. SGfi-fiitiivvetin
hicri {iglincti ve dordiincii asirdan itibaren
olusmasindan sonra fiitiivvet kurumunda
stfi nitelikler agir basmaya baslamis ve ta-
savvuftakine benzer bir kurumsallasma egi-

limi onda da bas gostermistir.

Bu yazida fiitiivvetin tasavvufla iligkisi
tizerinde duracagimiz igin konunun Islam
oncesi toplumda kurumsallasmamus, birey-
sel ve dini referanslarla iliskisi bulunmayan
eski bir asalet ve fazilet algis1 tizerinde dur-
mayacagiz. [slam'milk yillarinda Hz. Ali'nin
sahsinda toplamis oldugu ahlaki vasiflarla
bize aktarilan fetd anlayis1 ytizyillar icinde

doniiserek varligini devam ettirmistir.

Fiittivvetin siyaset alani ile ilk ciddi
ylizlesmesi Abbasiler doneminde olmustur.
Iktidarin zayifladig1 o dénemlerde devletin
diizenini bozmak isteyen kontrolsiiz fiitiiv-
vet birlikleri Abbasi halifesi Nasir Lidinillah
tarafindan diizenli bir tegkilat haline getiri-
lerek kontrol altina alinmaya baslanmistir.
Nasir'm kendisi de fiitiivvet erkani {izere
elbise giyerek merasimle teskilata dahil ol-
mus, Imdmiyye mezhebinin temel inanglari-
na gore fiitiivvet kurumunu On Iki Imam’in
her birinin adina izafeten adlandirdig1 on
iki kola bolmiis ve bu kollarin her birine bir
temsilci tayin ederek kendisine baglamistir.
Bu asamadan sonra da asil gayesini gercek-
lestirmeye yo6nelmis, diger Miisliiman hii-
kiimdarlara tegkilata katilmalar: igin elgiler
yollamis ve ¢ok sayida hiikiimdar: kendi-
sine baglamistir. Bu yolla Misir, Suriye ve

Anadolu’daki fiitiivvet ocaklar1 tarafindan

onder olarak kabul edilmistir. Anadolu hii-
kiimdar1 [zzettin Keykavus'un ve Aldeddin
Keykubad'in da Siihreverdi aracihig: ile
gonderilen kase ve salvar ile bu tegkilata in-
tisap ettigini kesin olarak bildigimize gore,
Anadolu fiitiivvetinin de tasavvufla iligkili
olarak kurumsallastigini ve kadi, miiderris,
muhtelif tarikatlara mensup seyhler ve bii-
yiik tacirlerin katilimiyla toplumsal kiymeti-
nin yiikseldigini gordiigiimiiz gibi bu siire-
cin, futtivveti artik tegkilath ve kendi i¢inde
tiiztigli olan bir yapiya dontistiirdiigtinii de
sOyleyebiliriz(Bolat, 2003: 262-263).

Fiittivvetin tasavvufla olan iligkisi Ha-
life Nasir'in kendisini bir stifi seyhi aracili-
g1 ile flitlivvet teskilatina ithal ettirmesi ile
iliskilendirilse de bu kurumun stfilikle olan
iliskisi bu vadide s6z sdyleyenler tarafindan
ozde birlik, dahas1 aynilik seklinde ele alin-
mistir. Konu tizerinde ¢alisanlarin Anadolu
futtivvetinin kokenleri iizerinde dururken
yasadig1 ayrismanin, konjonktiiriin egemen
ideolojisi ile iligkili oldugunu diigtinmekte-
yiz. Meseleyi ahi kelimesinin Tiirkce ya da
Arapga kokenli olusu tizerinden anlamaya
calismak, biitiin bir fiitiivvet ve melamet
doktrinlerini ve Anadolu disinda da son de-
rece yaygin bir sekilde hiikiim siiren melami
havayr gormezden gelmek anlamina gele-
cektir. Meseleyi Batinilik, Melamilik, eski
Tiirk gelenekleri ve Bizans loncalarinin ka-
Iintilar ile gesitlendirmek de kolayciliktan
bagka bir tutum degildir. Stiphesiz sosyal
meselelerin birbiri ile etkilesimi s6z konusu-
dur ama esas olan tarafsiz bir incelikle ko-

nunun ortaya ¢tkmasini beklemektir.
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Bu noktada iizerinde 6nemle durulmasi
gereken tek kavram olan melamilik 6ne cik-
maktadir. Belki iddiali gelecektir ama fiitiiv-
vetin veya uhuvvetin yani ahiligin ve tabii
olarak tasavvufun dogru anlasilabilmesi
i¢in Oncelikle Melamiligin anlasilmasi gerek-
mektedir. Ozellikle Tiirklerin Anadolu’ya
gecerken tanistig1 Islam’in karakteri biiyiik
Olcltide Horasan gevresindeki tasavvuf an-
layist iizerinden sekillenen tasavvufi Islam
oldugu igin bu karakter, uzunca siiren gog
ile birlikte Anadolunun cesitli yerlerine de
dagilmistir. Bagdat ekoliiniin ve Misir’daki
fiitlivvetin zaman zaman yagmac fiitiivvet
gruplar1 ile meldmet doktrininin disma ¢ik-
tigin1 belirtmekle birlikte esas olarak her ne
kadar tegkilath bir yapidan s6z edilmese de
genel itibariyle Horasan bolgesindeki fiitiiv-
vet sorgulamasinin ziihd ekseninde sekillen-

digini sdylemek dogru olacaktir.

Horasan bolgesinde sekillenen ve
Nisadbur Okulu olarak da adlandirilan bu
olusum siirecinde ortaya ¢ikan tasavvuf ha-
reketi de ¢ogu zaman fiitiivvet kavrami ile
karsilanir. Konu ile ilgili eserinde Siilemi,
fiitlivvet ve meldmet arasindaki iliskiyi
en dogru oOrneklerle ortaya koymaktadir.
Hicretin {ig¢lincii asrindan itibaren tartisi-
lan Meldmiligin fiitiivvetin saglhkli bir se-
kilde degerlendirmesiyle miimkiin olacag:
ve bu giine kadar pek ¢ok tanimi yapilan
Melamiligin her donemde zahitlik eksenin-
de sekillendigi kuskusuzdur. Melamilige
baglanan kimse nefsini terbiye i¢in bir¢ok
adap ve erkana saygi gostermek, nefsini

inkdr edercesine ezmek, biitiin beseri gu-
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rurunu yok etmek, i¢indeki riya izlerini ko-

kiinden silip siipiirmek zorundadr.

Tasavvufun ortaya ¢ikisindaki bu ziihd
yolu her zaman canli ve hakim bir ruh ha-
linde islemekte idi. Bu dikkat ile yola ¢ikan
salikin, diinyevi gostergelerden arinmak,
sadeligi ve siradan olmay1 gostermek iizere
giydigi hirka, destar ya da postlar bir siire
sonra onlarin gizli olan manevi donanimla-
rin1 bastiracak sekilde {istiinliik payelerinin
gostergeleri oldu ve sadelik karsilig: giyilen
bu siradan giysiler sonradan birer manevi
tiniformaya doniistii. Melamet ya da fiitiiv-
vet bu noktada devreye girip sekilci stfilige
bir tepki hareketi olarak ortaya cikti. Ozde
ve ziihd doktrininde 6nceki stfilerden fark-
1 diisiinmeyen bu yeni ekol, biitiin sekle
ait gostergeleri terk ederek 6zde olusan her
tiirlii manevi meziyetleri saklamaya ve giz-
lemeye 6zen gosterirken 6te yandan aksini
cagristiracak ya da kinanacak bir goriiniime

abartili sekilde imkan hazirlamaya calisti.

Siilemi’den  Abdiilbaki

kadar yapilan melamet sorusturmalarinda

Golpinarli'ya

ortaya ¢ikan sey, Melamiligin oncelikle fetd
kelimesinin karsiladig yigitlikle iligkilendi-
rilmis olmasidir. Bu ziimre, yasamaya calis-
tiklar1 bu yeni stifi hayatina levm kelimesinin
gectigi Kur’an ayetini dayanak gostererek,
kinayanlarin kinamasina aldiris etmeme,
dahasi kinayanlarin dikkatini iizerinde top-
lama diisturu ile hareket ederek, her zaman
nefsin dogrulup kisiyi ele gecirmesine im-
kan vermeyecek bir siireci dinamik tutmay1

esas kabul etmistir.



2011 / YIL: 1 SAYIL: 2

“Melami diye kime derlerdi?” sorusu-
tir. “lyiligini degil, fakat kusurunu ve kotii-
liiglinii aciga vurmak cesaretini gosteren yi-
git insanlara” meldmi denmektedir. “Biitiin
omriinii iyilik ve giizellik icinde yasadig:
halde biitiin iyiliklerini, biitiin meziyetlerini,
biitiin basarilarini unutarak ve hige sayarak
en kiiglik kusurunu en biiyiik hazla teghir
eden ve o kusuru herkesin goziine sokarak
herkes tarafindan kimmanmay1 cana minnet
bilen adam Melami’dir.”(Siilemi, 1950: 15).
Bu kimselerin nazarinda en biiyiik kabahat
iyilikle 6viinmektir. Ciinkii hiiner iyilik yap-

mak degil kotiiliikle savasmaktir.

Melametinin ibadetini, takvasi, za-
hitligini, alimligini veya diger herhangi ha-
lini agi§a vurmamasi icap eder. Onun igin
melami, ihlastan bahsedecegine daha fazla
onun zidd1 olan riya aleyhine sz soyler; fa-
zilet ve kemalden bahsedecegine kottiliikle-
ri zemmetmeyi tercih eder, nefsini dogrulta-
cak ve yola getirecek islerle mesgul olmak-
tan ziyade nefsini itham ve tahkir etmekle,
onun biitlin arzularina kars: gelmekle mes-
gul olur(Stilemi, 1950: 19). Kur’an’da, “On-
lar Allah ugrunda savasirlar ve kinayanla-
rin kinamasma aldiris etmezler.”(Kur’an,
Maide: 54) seklinde tarif edilen kimseler,
kafirlere karsi sanli, serefli ve zorlu kimse-
ler iken din yolundaki savasta da lehte ve
aleyhte sdylenenlere aldiris etmeme diistu-
ru ile hareket ederler. Bu ayette sz konusu
edilen savasi nefis ile savas iizerinden yo-
rumlayanlar ayetin, melaminin de belli bash

vasfini karsiladigi, hatta levm fiilinden tiire-

tilen meldmi kelimesinin de Kutsal Kitap’taki
temel dayanagimin bu ayet oldugu tizerinde

birlegirler.

Melamet, fiittivvet yani yigitlik {izerin-
den ele alinirken, bedenen ve bilek giicti ile
sergilenen bir yigitlik degil, manevi mesele-
lerde ortaya konan bir durus karsilig: tarif
edilmeye calisilir. Melamilerdeki kinama,
diinyay1 levmetmek de degildir. Nisaburlu
Ebti Hafs, o yillarda kendini tamimlarken
sOyle diyordu: “Sizin yolunuzca gizlenme-
si gerekenleri agikliyorsunuz. Bundan boy-
le bizimle oturmayin ve bizimle arkadaslik
etmeyin.”(Stilemi, 1950: 21). Bu gizem el-
bette sir saklamaktir ama bu sir da stfinin

seyr-i siiltikiindeki hallerin esraridir.

Melameti, Allah ile arasindaki her se-
yin, bagkas: tarafindan goriilmemesi icap
eden bir sir olduguna inanir. Bu sirr1 sak-
lamaya en biiylik 6zeni ve herhangi bir
kimsenin bu sirra asina olmamasi igin en
biiylik gayreti gosterir. Halka belli etmedi-
gi sirlar1 aqiga cikarmamak, oviilmeye yara-
san hallerini belli etmek ytiziinden gurura
kapilmamak igin halk tarafindan istihza ve
kinama ile karsilanacak hareketleri yapmak-
tan cekinmezler. Ibn Arabi, melamileri Hak
erenlerin en bagma gegirir. Tarik sahipleri
icinde kemale erenlerin bunlar olduklarini
sOyler. Arabi’ye gore sifi ile melami farki,
melaminin Allahin sirrimi1 saklamaya dik-
kat etmesi ve davasmnin olmamasidir. O,
Hz. Muhammed’i de melami sayar, ¢linkii
ona gore melamilik 0dbe kavseyn makamidir,

Allah’a en yakin olma halidir. Allah yolunu
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tutanlar; abidler, siifiler ve melamilerdir, fii-
tiivvet ve ahlak mevkiini melamiden baska
kazanan yoktur(Siilemi, 1950: 22-25).

......

ilk yillarda tasavvufun belirmeye baslama-
siyla fiitiivvetle iligkilendirildigi veya fii-
tiivvetin tasavvufi bir mahiyet aldig goriil-
mektedir. Ik mutasavviflara baktigimizda
onlarin ilk fiitiivvet ehli olduklar1 goze car-
par. Onlar1 bu denklemde bulusturan sey
ise melametten bagkas1 degildir. Fiitiivvet
ve tasavvuf melamet doktrininde sekillenir.
Fiittivvet ve shfilik arasindaki ilk baglant,
Irak’ta Hasan-1 Basri’nin muhitinde kendini
gosterir. Hasan-1Basri “seyyidii'l-fityan” yani
yigitlerin piri idi ve Islam tarihinde tasavvuf
icin zemin hazirlayan daha sonra da stfiler

tarafindan kutup sayilan bir sahsiyetti.

O halde, o yillarda stfi ya da melami
karsilig1 kullanilan fiitiivvet nasil tanimlan-
maktaydi ve yukarida tekrarlayip durdu-
Ahvazlhi Ali, “Futiivvetin esasi, kendini tek
faziletli gormektir.” derken Kuseyri yigitli-
gi sOyle tanimlar: “Fiitiivvet putu kirmaktir.
Her insanin putu da kendi nefsidir. Her kim
heva ve hevesine kars: gelirse hakikatte fii-
tiivvet sahibi olur.”(Siilemi, 1950: 32). Ebt
Halfs, fetalari ve melamileri “nefisleri hesabi-
na hicbir tehlikeden tirkmeyen erkek adam-
lar” olarak tarif eder(Siilemi, 1950: 34).

olarak Ferididdin-i Attar'in

Hamd(in-1 Kassar ile, ona bagh yigitleri ara-

Son

sindaki alakay1 anlattigi diyalogu aktaralim.

Hamdtn diyor ki: “Birgiin Nisabur'un bir
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semtinde dolasiyordum. Yigitlikle tanin-
mis Ayyar Nih ile karsilastim ve sordum:
Fitiivvet nedir? O da hangi fiittivvet, dedi;
seninki mi, benimki mi? Ikisini de anlat,
dedim. O da su sozleri sdyledi: Ben esvabi
cikarir, hirka giyer, stifi olmay1 umarak bu
elbiseye yarasir isler basarir ve Allah’tan
utanmak dolayisi ile her tiirlii sugtan geki-
nirim. Sen ise herkes hizmetine kosmasin ve
sana aldanmasin diye hirkay1 ¢ikarirsin. Be-
nim fiitiivvetim seriatin dis yiiziine uymak-
ta, senin futiivvetin ise kalbin sesini dinle-
mektedir.”( Stilemi, 1950: 48).

Stilemi, uzun siire inceledigi melami
doktrini sdyle 6zetler: Onlar gergek Islam
zahitlerinin fiitiivvet erbabidir. Yigitligi,
biitiin i¢ ve dis vasiflan ile baskalarindan
¢ok fazla onlar yasatmislardir. Ciineyd in-
saf etmis olsayd1 “fiitiivvet Sam’dadir, din
Irak’tadir, gergeklik Horasan’dadir.” de-
mekle kalmaz, fiitiivvet de gerceklik de
Horasan’dadir, derdi (Siilemi, 1950: 36). Ba-
sindan beri aktarildig: tizere ilk ortaya ciktig:
zamandan bu yana fiitiivvetin melametten
farkli bir hal olarak ele alinmadigini, seman-
tik acidan da her zaman birinin digerini kar-
siladigini ve ilerleyen zamanda Melamiligin
tasavvufu, flitiivveti ve uhuvveti kapsayan,
biiyiik bir doktrine dontistiiglinii belirtme-

liyiz.

Su halde fiitiivvet, Melamilikten farkli

bir diistur ortaya koymamustir. Fiitiivvetin

......

cadelede ortaya konan manevi cengaverlik

olusturmaktadir. Abbasilerden Anadolu’ya
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ya da Horasan’dan Anadolu’ya, ister ku-
rumsal isterse doktrin yoluyla bakildiginda
Anadolu’daki tasavvuf ve fiitiivvet hareket-
lerinin 6ziindeki melami tat ve lezzet hep
vard1 ve bu yigitlik ve haz okulu ahilik tes-
kilatinda da yasatilarak meslek erbabi eliyle
sebil gesmeleri gibi tiim insanliga igirilmeye

caligildi.

Sonug

Bugiin Anadolu’da sekillenen ahilik tes-
kilati, sadece Tiirklere ve Anadolu’ya 0zgii
bir endiistri modeli ya da meslek okulu
girisimi olarak algilanmamalidir. Mesele-
nin ekonomik ve mesleki birikiminden ya-
rarlanmanin geregi ve faydasi elbette tar-
tistlmamalidir. Ama hicri ii¢lincti asirdan
Osmanlinin son donemlerine kadar farklh
kurumunun ya da Melamiligin bu meslek
loncalar: eliyle sebeke sebeke topluma ya-
yilmak istendigi ve boylece halkin manevi
refahinin  hedeflendigi unutulmamalidir.
Evinde oturan ve kendi asinda, isinde olan
bireylerden; kentli, birlikte yasayan ve iire-
ten toplumlara gecilmesi ile ortaya ¢ikan bir
ihtiya¢ s6z konusudur. Bu ihtiyag, tirettigini
satmakla baslayan kazang sistemlerinin ah-

lakini terbiyeli kilmaktan baskas1 degildir.

Kisacasi, ahilik kurumu ya da bugiinler-
de sosyal etkinlige doniisen ahilik eglence-
leri tarihten kalan bir nostaljiden ibaret ola-
rak goriilmemelidir. Ozellikle de daha ¢ok
zanaatkar esnafinin teskilati hi¢ degildir.

Fittivvet dhilerinin diisturu, biitiin meslek-

lileri kapsamaktadir. Modern zamanlarda
ortaya ¢ikan mesleklerin eski fiitiivvet ve
ahilik kitaplarinda adlarimin bulunmayis:
onlar1 bu diisturlardan uzak tutmaya ye-
terli olmayacaktir. Bu cagdas meslekler, ahi
teskilatinin pestemalci esnafi kadar yigitlik
gostermede ayn1 sorumluluga sahiptir. Bu-
giin, bu diisturlar biiyiik 6l¢lide yasalarla
ve meslek tiiziikleri ile olusturmaya calisi-
yoruz ama her donemde meslek etiginin de
bir norm olarak etkin olmasi gerektiginden

hicbir zaman kusku duyulmamustr.

Kisacasi herhangi bir zamanda, ne tiir is
ya da meslek icra edilirse edilsin, nefsin is-
tedikleri ile kars1 karsiya kaldigimiz durum-
runu ile her zaman karsilasacagimizdan hig
kugku yoktur. Aksi halde yiizlerce yil goniil
abidelerinin temel harci olan Melami dokt-
rini, son yiiz elli yilin kokenci tasnifciligi ile,
dejenere olmus bir kisim Kalenderi ziimre-
si lizerinden anlatmaya ¢alismak, bir takim
mezhep ve mesrep taassubunun malzemesi
kilmak ve giincel siyasete alet etmek, mes-
lek etigine ve kiiltiir tarihine yanl ve sas1

bakmak anlamina gelecektir.

Ma’rGif-1 Kerhi, Sakik-i Belhi, Bayezid-i
Bestami’lerin riyazet eksenli zithd sorgu-
lamalarindan itibaren olusan ve zamanla
kurumsallasan melamet doktrini hemen
biitiin ziihd yolcularinin vazgecilmez azig1
olmustur. Tasavvuf tarihgilerinin adlandir-
mak suretiyle tasnif etme ve boylece anlama
kolaycilig1 yiiztinden melamet biitiin zithd

saliklerine 6zgii bir hal iken fetisize edi-
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lerek ya Batini subelerin ya da biitiintiyle
Kalenderiye'nin gezici sapkin dervislerinin
yaftas: olarak kullanildi. Kavramin tarihi
stirecte yasadig1 semantik erezyonun mez-
hep ve tasavvuf eksenli Islami dindarhigm
egemen havasi ile de iligkili oldugunu soy-
lemeliyiz. Ahmet T. Karamustafa'ya gore
bu zahitlik tiirtiniin sapkin bulunmasinda
oncelikli varsayim, “modernlik oncesi Is-
lam tarihinde bir yanda kiiltiirel seckinlerin
yiiksek, kural belirleyen ve resmi dinleriyle
diger yanda cahil y1ginlarin algak, kural kar-
sit1 ve amiyane dinleri arasinda su gegirmez
bir
2011: 15) fakat bu bakis agisindaki ayrisma,
halk ve yiiksek ziimre ayrili1 6tesinde bir

ayrihigin  oldugu(dur)”(Karamustafa,

karakter arz etmektedir. Hem tasrali hem de
marijinal, esas itibariyle de “yoz” bir imaja
sahip olan melameti zahitler, egemen hava-
y1 koklayan tarih yazarlarinin da yiizlerce

yil ilgisine mahzar olamamuglardar.
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