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Oz: Dini inang, ilahi vahye dayarur. Akil ise vahiy yoluyla nakledilen bil-
giyi anlama ve pratige tatbik etme aracidir. Akla dayali olarak vahyi anlama ve
pratik hayata tatbik etme konusu, farkli diisiince ekolleri ve mezheplerin dogma-
sina neden olmustur. Hanefi mezhebinin kurucusu Ebu Hanife, Kur’an ve Stinnet-
te hakkinda kesin ve net bir hiikiim bulunmayan bir meselede 6zgiin bir karar
verme ydntemi gelistirmistir. “Istihsan” adim verdigi bu yéntemin kullamlabilme-
si i¢in, s6z konusu mesele hakkinda Miisliimanlarin ¢ogunlugunun ittifakina daya-
I1 bir kararin (icma) da bulunmamasi gerekir. Kiyas, hakkinda hiikiim bulunma-
yan bir meseleyi, hakkinda hiikiim bulunan bir meseleye mukayese ederek onu ka-
rara baglamaktir. Fakat Kiyas, soyut ¢ikarim kurallarma gore calistig icin her za-
man insanlar lehine “en ytiiksek iyiyi” icine alan bir karar olmayabilir. Bu nedenle
Istihsan, Kiyas yontemiyle iistesinden gelinemeyen zorlugu gidererek en yiiksek
iyiyi igine alan bir karar olma iddiasindadir. Dolayisiyla Istihsan ise, akla dayali ¢i-
karim kurallarinin 6tesinde kalan “insani durumlar1” 6n plana ¢ikaran bir “her sey
dahil” yaklagimidir. Bu “her sey dahil” yaklagimi, bir meseleyi karara baglarken
adalet ve hakkaniyeti en iist diizeyde gozetmek i¢in, donemin sartlarin, kisinin ge-
lismislik seviyesi, toplumun i¢inde bulundugu siyasi, sosyal ve ekonomik durum-
lar1 vs. hesaba katan insan odakli bir yaklagimdir. Bu calismada, Ebu Hanife'nin
“istihsan” ad1 verilen bu 6zel sorun ¢6zme yontemi ele almacaktir.

Anahtar Kelimeler: istihsan, yontem, karar verme, din, vahiy

Abstract: Religious faith is based on divine revelation. Reason is the means
to understand and put the knowledge transmitted through revelation into practice.
Understanding of the revelation based on reason and applying it to the practical li-
fe has led to the emergence of different schools of thought and sects. Abu Hanifa,
the founder of the Hanafi school, developed an original decision-making method
regarding the matters about which there were no clear provision in the Qur'an and
Sunnah. In order to use this method, which is called “Amendment” (istihsan), the-
re should not be a consensus decision (Icma) previously taken by the majority of
Muslims. Comparison is a method of reaching a conclusion by comparing a matter
which has no previous judgment on it to a matter which has a previous judgement
on it. But while Comparision works according to the rules of abstract inference, it
may not always be a decision that embraces the highest good in favor of people.
For this reason, Amendment (istihsan) method claims to be a final decision-making
process that includes the highest good by eliminating the difficulty which cannot
be overcome by the Comparative method. Hence, Amendment method is an all-
inclusive approach that emphasizes “humane situations” that lie beyond the rules
of inference. This “all-inclusive” approach takes the conditions of time, the subjec-
tive situation of the individual, the social, political and economic situations in
which the society is involved into account while deciding on a matter. This is beca-
use it is a peopleoriented approach that aims to maximize justice and equity while
deciding on a matter. In this study, this special problem-solving method of Abu
Hanifa will be discussed.

Key Words: Amendment, method, decision-making, religion, revelation

Giris

Islam Dini, Arap Yarimadasinda sade ve basit bir hayat icinde dogmus ve ilk d6-

nem itibariyle de toplum yasaminda énemli problemleri olmamugtir. islam Peygamberi,
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Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin Yontemi Uzerine 71

Islam Dini'nin kendi i¢ dinamikleri olan hosgorii, 6zverili davranis ve giiven duygusu
sayesinde Miisliiman toplumu bu yeni hayata hazirlamaya yetiyordu. Ancak fetihler
yoluyla disa agilan Miisliimanlarin yabanci kiiltiirlerle karsi karsiya gelmesi, 6zellikle
fethedilen topraklardaki halkin yonetilmesi meselesi, ¢oziilmesi gereken ciddi bir prob-
lem tegkil ediyordu. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin yasadig1 cog-
rafyaya yeni iilkeler katilmis, farkli inang sahibi topluluklar Islam devletinin tebaasi ol-
mustur. Sartlarin degismesiyle Miisliiman toplumun sosyal yapist etkilenmis; toplum-
daki farkli inang guruplar1 arasindaki etkilesimler, bu kiiltiirel faaliyetlerin giderek art-
masina sebep olmustur. Farkli kiiltiir ve inanglarin birbirlerini etkilemesi sonucunda,
Miisliimanlarin yasadig1 cografya milletlerarasi! bir goriiniim arz ediyordu. Baska bir
ifadeyle, fetihlerden sonra Islam cografyasi, 6nceki dinlerin mensuplari ve farkl diisiin-
celerin etkisiyle adeta “dinler bahgesi” goriiniimii kazanmisti. Bu durum Miisliiman
toplumda farkli dini anlayislarin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Buna bagli olarak 6zellik-
le Islam cografyasimin uzak bolgelerinde yeni Miisliimanlik anlayislar1 bas gostermisti.
Islam diinyasinda naslar1 dogru yorumlama ve yasanan hayatin problemlerine dogru
¢oziimler getirme arayislar1 bas gostermis; hiikiim verme konusunda her rivayeti delil
olarak kabul etmeyen? anlayislar gelismistir. Miisliiman toplumda ilim anlayis1 gelistik-
ten sonra, bu yontemler daha da gelistirilmistir. “dini hiikiimlerin gerekgesinin (illet)
¢ogunlukla akilla kavranabilen hususlar oldugunu kabul eden, illet ve gerekgeleri bili-
nen hiikiimlerin benzerleriyle kiyas edilebilecegini savunan, hitkiim verme konusunda
kendi rey’ine basvurma yontemini maharetle kullanan, naslardaki temel amaglarin tes-
pit edilmesine dnem vererek, dini metinlerin tutarli bir sekilde yorumlanmasi geregine
inanan anlayislara doniismiistiir.”3 Iste bdylesine yasanan zor siiregler bir deha bilgenin
ortaya ¢ikmasini hazirlamistir: Imam Azam Ebu Hanife: Miisliiman toplumda, itikat,
ibadet ve ahlak konularini genel ilkelere baglayarak inceleyen* Ebu Hanife, fikirlerin ve
inanglarin dogru anlasilmasi i¢in yukarida anlatmaya calistigimiz bazi yeni yontemlerin

gelismesine Onciiliik etmistir.

Ebu Hanife'nin yontemini ele aldigimiz bu arastirmamizda, amacimiz elbette ki
ne genel anlamda teolojik yontem arastirmasi yapmak ne de bu alanda yeni bir yontem

onermek olmayacaktir. Calismamaiz, biiyiik dl¢iide Ebti Hanife'nin teolojik yorumlarinin

1 Durmus Hocaoglu, “Tiirk Miisliimanligi Uzerine Bazi Notlar”, Koprii Dergisi, 66 (1999): 9.

2 Mehmet Zeki Igcan, “Taassuba Dayali Din Anlayisi Karsisinda Ebi Hanife Ornegi”, EKEV Akademi Dergisi,
20 (2004): 59-78.

3 zzet Sargin, “KURAYV Yayinlari, 16-19 Ekim 2003, Mudanya/BURSA”, Imém-1 Azam Ebil Hanife Ve Diisiince
Sistemi (Bursa: Kurav Yaynlari, 2003).

*Yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Ve Imam Azam EbG Hanife”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2-3 (1952): 2-14.
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temel belirteclerinden hareketle, “yontem” agisindan bazi tespitler ve degerlendirmeler
yapmakla smirli kalacaktir. Inancin temel esaslarim belirlemede Ebu Hanife, nihai yet-
kenin Kur’an’a ait olduguna vurgu yaparak, inang evrenini olustururken de yine 6nceli-
gi Kur'an’a verdigi goriiliir. Bu tutum, itikadi alanda 6nemli bir belirlemedir ve 6zellik-
le inang alan1 s6z konusu oldugunda hicbir beseri anlayisin dogmatiklestirilemeyecegini
ve yorumun inanca doniistiiriilemeyecegini ifade eder. Elbette ki ayn1 zamanda higbir
dini yorumun mutlak olamayacag1 anlayisini 6ne ¢ikarir. Bunu sdylemek, teolojik anlam
evrenimizi olustururken, ortaya koydugumuz ¢abanin “dogru ve yanhs” segeneklerine
acgik oldugunu, hicbir teolojik yorumun tek basina inang alaninda son sozii sdyleme
hakkina sahip olmadigini ve dolayisiyla da bu alanda farkli yorum, bakis agilar1 ve an-

lam alanlarinin olabilirligini soylemek anlamina gelecektir.

Islam geleneginde serbest diisiincenin gelismesiyle beraber olusan 6zgiirliik or-
taminda, problemlere yeni ¢dziim yollarinin gelistirilmesine énciilitk eden fmam-1 Azam
Ebu Hanife, Kiife’ de yasamistir. Kiife, fetih hareketlerinden sonra savas esirlerinin ve
mevalilerin iskani i¢in, bos bir araziye kurulmus bir sehirdir. Bu baglamda Kfife 'de do-
gup biiyiiyen ve ailesinin “mevali” oldugu bilinen Ebu Hanife’nin hangi milletten oldu-
gu konusu kaynaklarimizda oldukg¢a karmasik tarzda ele alinmaktadir. Ancak Kife "ye
go¢ etmeden Once ailesinin yasadig1 Afganistan’in Kabil bolgesi, daha ¢ok Tiirk toplu-
luklarinin yasadig1 cografya olarak hesaba alindiginda, kendisinin Tiirk asilli oldugu

tezi oldukga agirlik kazanmaktadir.s

Elbette ki burada biz, Ebu Hanife’'nin nesebini tespit etmekten ziyade sergiledigi
farkli ve yeni tutum {izerinde yogunlasmaya gayret gosterdigimizi belirtmeliyiz. $oyle
ki Ebu Hanife mevaliden biri olmas1 sebebiyle; bir yoniiyle Arap toplumunun disindan
birisidir. Yani nesnel bir tavirla, iginde yasadig1 topluma disaridan bakarak din-kiiltiir
ayrimi yapmay1 basarabilmis bir diistiniirdiir. Ayni sekilde Kife’de yasayan bir birey
olmas1 yoOniiyle de 6znel bir tavirla, iginde yasadig1 toplumu yakindan gozlemleyen,
ortaya ¢ikan problemleri dogru algilayan bir biling olarak dini sdylemle din adami soy-
lemini ayirmay1 basarmistir, diyebiliriz. Bagka bir ifadeyle, Ebu Hanife, Islam Dininin
temel referanslarina olan vukufiyetiyle din-kiiltiir ve din-ulema ayrimi1 yaparak yontem-
li ve kapsamli bir din anlayisi ortaya koymay1 basarmis bir diistiniirdiir. Denilebilir ki
Ebu Hanife, bir yandan nesnel bir tavir sergileyerek; vahyi ve Hz. Peygamberin uygu-
lamalarmi kendinden hicbir sey katmadan oldugu gibi anlamaya ve kavramaya calis-

mistir. Ote yandan icinde yasadig1 toplumun inanglari, kiiltiirii ve anlayisini benimseye-

5 Ali Bardakoglu, Ebu Hanife (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 131.
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rek, bu inang ve anlayislar i¢sellestiren ve savunan bir 6znellik igerisinde hareket etmis-

tir.

1. Ebu Hanife Diisiincesinde Insanin Merkeze Alinmasi

Islam diisiincesinin temel kaynagi olan Kur’an, insani; “yeryiiziiniin halifesi”, ve
“yeryiiziiniin hakimi”? sifatlariyla nitelemektedir. Insanin yaratilisi ve dogasiyla ilgili
olarak da, maddesi bakimindan topraktan yaratilmis,® ancak Allah’in ona kendi ruhun-
dan tiflemesiyle, varliklarin en stiinti kilmistir. Bu bakimdan insan, yaratilis yoniiyle
maddi bir varlik olmakla birlikte, 6te yandan manevi yonii de olan ideal bir varliktir. Bu
manada insan, diinyadaki varliklarin en iisttintidiir. Bu {istiinliik zaman, mekan, cinsiyet
gibi bir Olgiitle sinirlanmayan varolussal bir iistiinliiktiir. Nitekim Rum Suresi 30. Ayette
peygamberin sahsinda tiimel anlamda insan i¢in: “O halde sen, Hanif olarak Allah’in
degismeyen yaratisiyla insanlari iizerine yaratmis oldugu fitrat dinine yonel ki, kalict

7”7

olan din budur...” mesajiyla tiim insanlarda bulunan bir Ozellige isaret etmektedir.
Kur’an, insanda var olan ve ona {istiinliik kazandiran bu nitelige, din adin1 vermistir.
Boyle bir niteleme, her seyden Once insanin ilahi buyruga muhatap oldugunu agikca
ifade eder. Bununla birlikte, insanin yerytiziindeki varliklarin en iistiinii olmasin1 sagla-
yan bu Tanrisal 6ziin akil oldugu konusunda Islam diisiiniirleri mutabiktirlar. Bu dog-
rultuda, “aklin en 6nemli ve serefli gorevi ise yaraticisini bilmek (marifetullah), sonra da

O'nun yiikledigi halife olma vasfini tasiyabilmektir.”?

Bu baglamda Ebu Hanife de bu ayetler iizerine Hz. Peygamber’'in: “Her dogan
fitrat {izere dogar; sonra ana-babas1 onu kendisinin siikreden mi yoksa kiifreden mi, hak
tizere mi yoksa batil {izere mi oldugunu agikca ifade edinceye kadar Yahudi, Hiristiyan
veya Mecusi yapar.”?® Hadisine dayanarak, insanin yaratilista ilahi bir 6ziin tasiyicisi
olarak diinyaya geldigine vurgu yapar. Ona gore dini bir niteleme olarak “kiifiir, insa-
nin {istlinii 6rtmesi sebebiyle bu fitratin degismesi; iman ise, fitrat iizere varligini siirdii-
rerek Oylece devam ettirmesidir. Bu konuda Allah’in bir zorlamas: yoktur. O, insanlar:
iman ve kiifiirden bagimsiz, Adem’in neslinden akilli varliklar olarak yaratmistir.”1* Bu

tiirden goriigleriyle Imam-1 Azam Ebu Hanife, Islam’in inang, ibadet ve uygulama alan-

5 Bakara: 2/29; Lokman:31/20.

7. Bakara: 2/30; En’am: 6/165

8, En’am: 6/2; Hicr: 15/26.

9 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam’da Idealler Gercekler, trc. Ahmet Ozel (Istanbul: Insan Yayinlari, 1985), 24.

10 Ebii’l-Hasen Nariiddin All b. Sultan Muhammed Aliyyii'l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, trc. Yunus Vehbi Yavuz
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979), 93.

11 Numan b. Sabit Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, [mam-1 A’zam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz (istanbul: [FAV,
2011), 54, 72.
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larina getirdigi rasyonel, kapsayici, tutarli ve yalin bakis agisiyla bilinen ilk akilcr diisii-
niir olarak goriilebilir. O, uygulama alanlarinda gosterdigi bu akilcr yontemlerle, sistem
sahibi bir filozof tavri sergilemistir. Islam Dini'nin insan1 merkeze alan tavriyla, hem
inan¢ konularima ait diisiincelerinde hem de uygulama alanlar iizerine gelistirerek hii-
kiim verme konularinda basariyla uygulamistir. Bu itibarla ¢aginin itikadi, siyasi ve sos-
yal problemlere ragmen gosterdigi yontemli uygulamalarin arkasinda, insana ve insan
aklina duydugu giiven yatmaktadir. Ebu Hanife’nin insan aklina duydugu bu giivenle

vahyi yorumlamadaki rasyonel ¢abasi, onu ¢agdaslarindan 6ne ¢ikarmaktadir.

Antropoloji ilminde insan1 anlama ¢abalarinin temelinde, insanin dogustan sahip
oldugu ya da Allah’'in insana yaratilista bahsetmis oldugu yetileri (6zellik) gelistirmek
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu yetilerin gelismesi ve yetkinlesmesinin olanagini
arastirma ise, insanin bireysel ve toplumsal hayatla yani diinyevi olanla kurabilecegi
diizenli iligkilerle miimkiindiir. Ciinkii Islam’in ilk dénemlerinde insan hayatinin dogal
akisi, sosyal realiteler ve insanin onlara katilmasi, en ayirt edici 6zellikler olarak anla-
silmistir. Diinya ve ahiret islerine ait tiim problemler, vahyin 1s181nda insandan ve olay-
dan hareket eden bir yontemle ¢6zme kavusturulmustur. Ciinkiit Hz. Muhammed vah-
yin ortaya koydugu genel ilkelerin birer ag¢ilimini yani hayatin dogal akis: igerisinde
adeta bir 6rnek uygulamasini yapmustir. Iste Islam diisiincesi bu temel kaynag: esas al-
makla birlikte, yasam boyunca karsilasilacak problemlerin ¢oziimii igin kendilerinden
tam anlamiyla yararlanmistir. Bunu yaparken, izlenilecek yolun, yorum faaliyetlerinin,
yonteminin ve alaninin ne olacag1 konusunda bir sinirlama yapmayarak, adeta konuyu
insanin yetki ve sorumluluguna birakmistir.2 Bunun bir sonucu olarak da, Islam diisiin-
cesinin ilk donemlerinden itibaren temel kaynaklardan yararlanma yonteminde, bireyin
kendi potansiyeline, goriisiine, akilsal etkinligine yer verilmistir. Ancak bdyle bir yon-
tem izlendiginde, dinin sekilci, kuralc1 ve afaki yorumlanmasimnin en asgari diizeyde
kalacagini soyleyebiliriz. Dini metinlerin dogru anlasilmasina ¢aba harcayarak, nasslar-
dan yasadig: hayata bir kap1 agmay1 basarabilenlerin basinda Ebu Hanife gelmektedir.
Baska bir deyisle, “erken donemde kendi ¢abasini, aklin1 ve anlayisini dini anlayisina
yansitabilen ve temel problemlerin ¢oziimiinde insani merkeze alip, her tiirlii ¢6ziim
yolunun insanda odaklandigini gorerek rey (akletme) yontemini basariyla kullanan

alimlerin basinda Ebu Hanife gelmektedir,” 2> diyebiliriz.

12 Nasr, Islam’da Idealler Gercekler, 29.
13 Hamdi Onay, “Kiiresellesme Karsisinda Kiiltiirel Kiiresellesme”, KARADENIZ/ Black Sea Hephomope
Uluslararast Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi, 2/7 (2010): 103-122.
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Felsefi diisiince agisindan, yasadig1 cagin problemlerini sorgularken, biitiin 6zel-
likleriyle insan1 hayatin merkezine koymak ne anlama gelir? Burada insana bahsedilmis
pek ¢ok ozellik yaninda, yasamini devam ettirebilmesi i¢in insanin 6zel bir var olusa ve
amaca sahip oldugunu anlamak gerekir. Elbette ki insanin bu amacina uygun ytiriiyiisii,
gelisimi ve yiikselmesini gergeklestirebilmesi, onun hayalleri ve arzularina baghdir. Bii-
tiin kurumlariyla insanligin gelismesi ve ilerlemesini saglayan itici gii¢, insandaki bu
hayaller ve arzulardir. Ciinkii insan, “inanan, kiiltiir ve deger iireten, bilen ve akleden
bir varliktir.” Bat1 diisiincesi tarihinde, felsefenin baslangici ile bilen, rasyonel hareket
eden “noetik 6zne” nin ortaya ¢ikisi, es zamanl olarak kabul edilmektedir. Grekge “nous
” kelimesinden gelen “noetic” sozciigii; “zihin, zeka ve anlayis manalarina gelmekte-
dir.”1s Ifade edilen bu kavramlar, “bilgi edinme yollarini, akil yiiriitme siireclerini, yasa-
nan hayatlarimizi algilama ve bilmenin sezgisel, manevi ve igsel yollarini ¢agristirmak-
tadir”e. Yasadigr donemde insanin bu potansiyelini ve degerini kesfeden Ebu Hanife,
sonraki donemlerde bagli oldugu gelenek tarafindan yeterince gelistirilememis olsa da,
kendi anlayisina yansitmistir. Bugiin, yasadigimiz diinyada Bati toplumlar1 “Noetik
Bilimler” alanini derinlemesine incelemek igin enstitiiler kurup gelistirirken, Miisliiman
toplumlar Ebu Hanife gibi Islam alimlerinin gelistirdigi akli ve felsefi yontemleri bir
sonraki asamaya tasima basarisi gosterememislerdir. Oysa bu anlayisi daha da ileri asa-
malara tasiyip, insan zihninin niteligi ve potansiyellerini gelistirerek, insanligin saglik ve

mutlulugunu artirmak i¢in kullanma yolu agilabilirdi.

2. Akil ve Akletme (Reycilik):

Sozliik anlamiyla; “baglamak, tutmak, engel olmak, alikoymak, hapsetmek” gibi
manalara gelen ve Arapca bir kelime olan akil,”” “devenin bag:” demek olan ikil’den alin-
mistir. “Deveyi iple baglamak” ciimlesinde oldugu gibi kelimenin asli baglamaktir:s. O
halde akil, bireyin Tanr1’yla bag kurmasi anlamina geldigi gibi kisinin kendisiyle, top-
lumla, diger varliklarla ve evrenle bag kurarak iligkilerini diizenli hale getirmesi mana-
sina gelmektedir. Terim olarak akil, “bilgiyi kabule hazir olan gii¢ ve insanin bu giigle

elde ettigi bilgi”¥ ya da “duyularla bilinen somut varliklar1 deney ve gozlemle, duyu-

4 Onay, “Kiiresellesme Karsisinda Kiiltiirel Kiiresellesme”, 103-122.

15 Hatice Nur Erkizan, “Kiiresellesmenin Tarihsel Ve Diisiinsel Temelleri Uzerine”, Dogu-Bati Dergisi 5/8
(2002): 61-76.

16 Erkizan, “Kiiresellesmenin”, 61-76.

17 Erkizan, “Kiiresellesmenin”, 61-76.

18 Ragib El-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, ed. Safvan Adnan Davudi (Beyrut, 1997), 511.

19 El-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, 511.
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tistli varliklar1 da vasitali olarak algilayan soyut bir cevher” seklinde tanimlanmuistir.
Tiimel olarak akil sadece bazi zorunlu bilgileri degil hem zorunlu hem olanakl bilgileri
tiretme basarisini gosteren bir yetidir. Ancak akil, daha ¢ok duyularla algilanamayan
alani bilme araci olsa da duyular ve haber yoluyla bilgi edinmenin de zorunlu sartidir.
Bu da akli bilgilerin duyu alaninin yani sira dinin de kaynagin teskil eden dogru haber
alanini kusattigini ve her tiirlii bilginin kriterini olusturdugunu gosterir. Bu tamimlardan
hareketle sdylersek; ruhun epistemolojik (bilissel) ilkesi olan akil, duyu organlar1 vasitasi
ile yanimizda olan duyumsanir, goriinen nesneleri kavramada biyolojik bir cevherdir.
Bu cevher duyularin en diisiik seviyesinde baslayan eylemiyle dolayli olarak kavranan
nesneleri, manalari, kavramlari, zihne agik ve berrak bir bicimde ulastiran manevi bir

glig, bir 151k ve bir yetidir.2

Islam diisiiniirleri en basit sekliyle akli, garizi (dogustan, yaradilisa ait) ve miiktesep
(kazanilmais) akil, seklinde ikiye ayirirlar.2 Dogustan (saf) akil, biitiin insanlarda esittir.
Ancak kazanilmis (pratik) akil ise, devamli surette gelismeye agik, insanin ¢abasiyla ge-
listirilebilecek bir nitelige sahiptir. Bu baglamda insanin dogasinda aklini gelistirme po-
tansiyeli ve akil yoluyla kavranacak seyleri kavrama arzusu/egilimi vardir. Bu fitri akil
olgunluga erisecek caga gelinceye kadar Allah’in yaratici eylemi ve bireyin hayatinda
gelisen olaylarla peyderpey gelisme gosterir®. Bu sebeple her insan, Allah’1t zorunlu ola-
rak vasitasiz bir sekilde bilme giicii kazanir. Bu sOylediklerimizi felsefi bir dille ifade
edecek olursak, siije ile obje iliskisinden sonuglamalar yapan ve insani bir meleke olan
akil, insan varliginda s6z konusu olan kavram olusturma ve soyutlama yaparak, dogru
diistinme ve yargida bulunma yetenegidir, diyebiliriz. Bu yetenek insana diisiinceleri
bilingli, tutarli, amaglh bir bicimde birbirleriyle iligskilendirme ve mantikli bir bi¢imde
diistintip yeni ¢ikarsamalar yapma olanagi sunar. Nitekim buna bagli olarak da akil yii-

riitme, zaten bir 6l¢gme, ¢ikarsama ve analiz (temyiz) etme islemidir.

Akil ve akletme eylemi gercek anlamini duyularla algilanamayan metafizik alana ait
bilgileri kavramakla elde eder. Metafizik diisiincenin en temel problemleri inang¢ konula-
ridir. Bu yiizden Imam Azam’mn inang¢ konularini irdeleme yontemini anlamak igin,

onun iman kavramini nasil bir tanimla ele aldigini gormek ve anlamak gerekir. Cilinkii

2 Seyyid Serif Ciircani, Mu'cemii’t-Ta'rifat, thk. Muhammed SAdik el-Minsavi (Kahire: Darii'l-Fazile, t.y.),
197.

2 Beyazi, Isaratii’l-Merdam min ‘Ibardti’l-imam, Kemaliiddin Ahmed (Istanbul, 1949), 77.

2 Ramazan Altintas, “EbG Hanife’nin (6. 150/767) Akil-Vahiy Anlayis1”, Keldm Arastirmalari Dergisi 2/1
(2004): 3-22.

% fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, thk. Emin Muhammed Abdiilvehhab ve Muhammed es-Sadik el-Ubeydi
(Beyrut: Daru ihyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, 1997), 11: 459.
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iman etme eylemi, “insanin en kararh tavridir”.2* Bu yoniiyle insanin tasidig1 inanci, bir
bakima onun hayat felsefesi ve diinya goriisiidiir. Ebu Hanife iman1: “kalbin tasdiki ve
marifeti”? seklinde tanimlayarak, biitiin inang evrenini bu temel {izerine insa eder. O
halde ona gore iman, oncelikle Allah’1 kalbi bir tasdikle bilmektir. Bu manada tasdik,
kalbin tatmin oldugu seyi se¢me eylemidir. Bu sebeple diyebiliriz ki Ebu Hanife'nin

iman taniminin merkezinde “tasdik” kavramui yer alir.

Ebu Hanife'nin daha kapsamli bir iman tanimzi ise soyledir: “iman, Allah’a, Pey-
gamberine ve Peygamberin Allah’tan getirdigi biitiin degerlere kars: tercihli bir kabule
dayanan kesin bir inanistir. Burada iman baglaminda tasdik, 6zglirce se¢gmis olmanin
yaninda bir gesit sevgi, giiven ve teslimiyeti de kapsamaktadir.” Imanin disa vurumu
anlaminda ikrar imana dahil edilmemesi, amelin anlamsizligina degil, ikincil olmasina
isaret eder. Imanin bu sekilde tanimlanmasinmn nedeni; bir yandan tiimel bir bakis aci-
styla imanin kapsamini genisletmek, 6te yandan imanin taniminda en onemli riikiin
olan “tasdik” kavramini merkeze almaktir. Iman tanimini bu yontemle ele alan Ebu Ha-
nife, donemindeki mevcut iman tanimlari igerisinden insanin tercih ve yonelimlerini 6ne
¢ikararak, ancak boyle tasdikin gercek oldugunu ortaya koyar. # Ciinkii ona gore, insa-
nin 0zglirce se¢imine dayanan bir iman kesin tasdik ifade eder. Boylesi bir imana sahip
insan, dinin emir ve Ogiitlerini i¢inden gelerek nitelikli bir sekilde yerine getirmeye cali-
sabilir. Onun “Allah insanlar1 kiifiir ve imandan hali olarak yaratmis, sonra onlara hitap
ederek emretmis ve nehyetmistir. Kafir olan; kendi eylemleri sebebiyle Allah’in yardi-
minin kesilmesiyle kiifre sapmistir. Iiman eden de kendi eylemleri, ikrari, tasdiki ve Al-
lah’in liitfunu kazanmasiyla iman etmistir”,» seklindeki ifadeleri de bu manay1 tamam-

lamaktadar.

3. Yeni Bir Yontem: Ebéi Hanife’de Istihsan Diisiincesi

Ebli Hanife hayatin i¢inde gelisen problemlerin ¢oziimiinde, insanin kendini ge-
listirmesi ve gergeklestirmesi yaninda dini metinleri anlama konusunda akilc1 ve insan
merkezci bir tutumu ortaya koymustur. Diizenli, huzurlu toplumsal bir hayata yol bul-

mak i¢in: “Biz 6nce Allah’in kitabinda olani aliriz. Onda bulamazsak Hz. Peygamber’in

2 Wilfred Cantwell Smith, Faith And Blief (New Jersey: Princetonuniversity Press, 1979), 33.

25 Numan b. Sabit Ebu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, 6. Bs
(Istanbul: IFAV, 2010), 18-29.

26 Ebu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 18-29.

27 James Kellenberger, Three Models Of Faith, Contemporary Perspectives On Religios Epistemology, ed. R.
Douglas (New York: Oxford University Press, 1992), 325.

28 Eb{i Leys Semerkandi, es-Sevidii 1-A’zam (istanbul, 1304), 38.

2 Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, 72.
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stinnetine bakariz. Orada da bir sey bulamazsak ashabin ittifak ettigini benimseriz, eger
ihtilaf etmislerse diledigimizin goriisiinii aliriz. Tabiin alimlerine gelince onlarin igtihat-
larma bagh kalmayiz.”30 Ebu Hanife, soz siras1 tabiin alimlerinin ictihatlarina karsilik su
cevab1 vermistir: “Humu’r-Rical nahnu’r-Rical” (onlar adam sa, biz de adamiz). Konu-
nun agiklamasinda “nasil ki onlar yasadig1 donemin problemlerine en iyi ¢6ziimii getire-
cek kimseler ise, biz de yasadigimiz ¢ag1 en iyi bilen ve insana ait problemleri en iyi an-
layacak birikime sahip insanlariz” diyerek, insana duydugu giiveni ifade etmistir. Ciin-
kii reye bagvurmak: “delillerin ¢atistig1 durumlarda kisinin dogru olan1 bulmak igin dii-
siinme ve akil yiirlitmesinden sonra dogruluguna kanaat getirdigi goriis”3' seklinde ta-
nimlanmaktadir. Tarihi siireg icerisinde rey yontemi Miisliiman alimler tarafindan kiyas

ad1 altinda mistakil bir delil olarak kullanilmistir.

Ebu Hanife'nin dini ya da sosyal problemlere ¢6ziim getirme konusunda kullan-
dig1 yontemlerden birisi de kiyastir. Kiyas, “hakkinda hiikiim bulunmayan bir meselede,
illet benzerligi sebebiyle, hakkinda hiikiim bulunan bir meselenin hiikmiinii vermek-
tir.” Istihsan ise, maslahatin gerceklestirilmesi konusunda nispeten daha iistiin bir delil
sebebiyle kiyasin terk edilmesi demektir. Bu sebeple istihsan, “kiyas yoluyla istenen so-
nuca (maslahat1 gergeklestirme) ulasilamadig1 durumlarda, dogru sonuca ulagsmak (mas-
lahat1 gerceklestirmek) i¢in sistematik akli devreye sokarak yeni ve daha giizel bir ¢o-
zim sekli bulmak anlamina gelmektedir.”® Kiyas konusunda akil son derece islevsel
hareket etse de soyut problemlerde ilkelerden hareket etiginden, her zaman dogru sonu-
ca varamayabilir. Bu ylizden Ebu Hanife insanin derin diisiinmesinin 6niinii felsefi ola-
rak istihsan ile agmis ve hiikiim verme eylemine insan niteliklerini katarak, bireysel ve
sosyal mutlulugu saglamaya rasyonel bir katki sunmustur. Bunu yaparken de kendisine
sorulan yiizlerce soruya cevap verirken; “zamanin sartlarini, bireyin kisisel durumunu
ve toplumun, sosyal, siyasal ve ekonomik yasantisini1”* verdigi cevaplarda gostermeye

calismgtir.

Ebu Hanife’nin dini ve sosyal problemlerde, akli bir standartla ortaya koydugu

biitiin yaklasimlarinin arkasinda, “akil ile naklin celismezligi ilkesi”% vardir. Kanaati-

%0 Kad1 Ebu Abdillah Hiiseyn b. Ali es-Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, 2. Bs (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1985), 24; Uzunpostalci, Mustafa, “Ebu Hanife”, DIA (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 10: 135.

31 fbn Kayyim el-Cevzi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, Ilamu’l-Muvakki’in An Rabbi’l-Alemin
(Matbaatii’t-Ticariyye, t.y.), 1: 66.

% Abdiilvahhab Hallaf, Mesidirii’t-Tesrii’l-Islami fi ma ld Nassa fihi (Kuveyt, 1970), 19.

3 Tbn Kayyim el-Cevzi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, I'lamu/I-Muvakki’in, 1: 74.

3¢ Ebu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 18-29.

35 Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, 75.
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mizce kiyastan sonra istihsani son bir yontem olarak ortaya koymasi, akil-nakil iliskisi-
nin saglam bir zemine oturtulmasmin yaninda bu yontemin bagimsiz ve miistakil bir
bilgi kaynag1 olarak gormesini saglamistir. Ebtt Hanife diisiincesinde akil kavrami ¢ok
onemli bir yere sahiptir: el-Alim ve’l-Miiteallim adli eserinde, “Bil ki organlarmn gize tabi
olmasi gibi, amel de ilme tabidir. Az amelle beraber yapilan ilim, cok amelle birlikte olan cehalet-
ten daha hayirhidir” % ifadesiyle aklin islevi olan bilerek eylemde bulunmanin énemine
vurgu yapmaktadir. Onun diisiincesini siirdiiren alimler “Akil, Allah’in varli§inin delille-
rinden biridir; seriatin yasalarinda, ozellikle muamelat alaminda akli deliller getirerek hiikiim
verme zorunludur”,¥ diisiincesini savunmuslardir. Imam-Azam Ebu Hanife’de adeta ya-
zil1 olmayan bir kaynak gorevi icra eden akil, miitemadiyen metodik bir siiphe ile des-
teklenmistir. Ciinkii siiphe etmek bilmenin anahtaridir. Sliphe etmeyen insanlar neyin
dogru, neyin yanlis oldugunu ayirt edemezler. Ancak kendisine sunulan fikirlerden
kusku duyanlar, saglam ve dogru diisiinceye ulasabilirler. Bu baglamda, “kendi diisiin-
celerinin mutlak dogru olmadigini ve zaman icinde farkli kanaatler de ifade edebilecegi-
ni soyleyerek bu durumu agiklamistir”.3® Bu yoniiyle istihsan, adalet ve hakkaniyetin
gerceklestirilmesi amacina yonelik bir yontemdir. Problemin ¢dziimiinii ge¢mis bir do-
nemde veya Ornekte aramak yerine meseleyi kendi dinamikleri igerisinde degerlendir-
meyi, insan unsurunu hesaba katmay1 ve realitenin belirleyiciligini esas almaktir. Tarih-
ten bugtine tevariis eden her tiirlii problem, ancak bdyle bir anlayisla ¢oziime ulastirila-
bilir.

Ebu Hanife'nin, insanin problemlerine getirdigi ¢6ziimcti, pratik ve yalin yonte-
mini anlama bakimindan su rneklere yer verilebilir. “Ibni Abbas’tan gelen, istihaze
kan1 (kadin hastaligl) goren kadinin her namaz igin gusletmesi gerektigi seklindeki bir
rivayete, “Hammad bunu kabul ederdi, bana gelince her namaz icin gusiil degil, abdest almas:
gerektigi kanaatindeyim”® diyerek diistincesini agiklamistir. Yine sabah namazini kilma
vakti konusunda sahabeden gelen iki farkli rivayetten: “uykuya dalanin da uyumayanin
da namaza yetismesi i¢in daha ge¢ vakitte kilinabilecegini ifade eden rivayeti tercih et-

mistir.”# Ayni sekilde, “Ramazan’da kasten orug¢ bozan bir kadin iftardan 6nce adet

36 Ebu Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 13.

7 Aliisi, Seyyid Mahmud, Ruhu'l-Medni Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim ve's-Seb u’l-Mesani (Beyrut: Thyau’t-Turasi’l-
Arabi, ts), 15: 39.

3 Hatib Eb#i Bekir Ahmed b. Ali Bagdadi, Tarihu Bagdad (Tarihu Medineti’s-Seldm), thk. Besar Avvad Ma'r(if
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2001), 13: 352, 424.

% Ebu Yusuf, Yakub b. ibrahim, Kitab’l-Asar, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l—ilmiyye,
1355), 35.

40 Muhammed b. Hasen Seybani, El-Hucce Ald Ehl-i Medine, thk. Mehdi Hasan Keylani, 3. Bs (Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1403), 1: 1.
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gormeye baglarsa Eb(i Hanife’ye gore ona kefaret degil, sadece kaza gerekir.”+ Benzer
sekilde, “nikahta velayeti sart goren cumhur ulemaya kars: velayeti sart géormeyen ve
kadmnin ihtiyarini yeterli sayan”+ Eb(i Hanife, sergiledigi bu yaklasimiyla genel manada

insan onuruna, 6zelde ise kadina verdigi degeri belgelemektedir.

Ebu Hanife, istihsan diislincesinde insana kolay geleni esas almis, problemi ¢o-
ziime kavustururken, insanin ontolojik yapisi ve yaratilis 6zelliklerini dikkate alarak,
adaletin ger¢eklesmesi konusunda rasyonel bir ¢aba harcamistir. Bu konuya 6rnek ola-
bilecek pek ¢ok goriis iginden su ikisini hatirlatmaya calisalim: “Genel anlamda yirtici
kuslarin artig1, yirtict hayvanlara kiyasla pis sayilmistir. Ancak Ebt Hanife'ye gore kus-
lar yirtici olsalar bile suyu, kemik olan gagalariyla i¢gmektedirler. Bundan sakinmak 6zel-
likle kirsalda yasayan insanlar i¢in ¢ok zor oldugundan bu kuslarin artik sularinin temiz
olduguna hiitkmetmistir.”# Tkinci 6rnek ise, “Ramazan’da unutarak yiyip icen kimsenin
orucunun istihsanen bozulmadiginmi ifade etmesidir. Oysa mevcut kiyas yonteminde
kasten yiyip igenin orucu bozuldugu gibi unutarak yiyip i¢enin de orucunun bozulma-

sina hitkmedilmistir.” 4

Islam diisiiniirlerinde ilim tahsil etmenin gayesi; bir arada yasama kiiltiiriiniin
olusturulmasinda meydana gelebilecek problemlerin ¢éziimii icin, Islam’in temel kay-
naklaria dayanarak, uygun ¢oziimler ortaya koymak seklinde ifade edilebilir. Ciinkii
din denilen sosyal olgu, her ¢cagda ve her toplumda siirekli olarak yeniden iiretilir. Bu
anlayisiyla hareket edildiginde, bireyselligin gelistigi ve sosyal hayatin genisledigi do-
nemlerde ortaya ¢ikan yeni problemlere, dinin genel ilkelerine bagl kalarak, yeni ¢o-
ziimler tiretmek anlamina gelecektir. Toplumsal hayatin gelistigi ve alabildigine genis-
ledigi donemlerde bir takim zorunlu ihtiyaglar nedeniyle yeni yontemler arama ihtiyact
dogdugunda insan i¢in dogru ve kolay olani tercih eden yeni yontemlerin uygulamaya
konuldugunu gormekteyiz. Yani ilmi, insanin problemlerini ¢6zmede bir ara¢ olarak
kullanildigini sdyleyebiliriz. Iste Imam-Azam Ebé Hanife tarafindan sistemlestirilen

istihsan yontemini de bu manada degerlendirmek gerekir. Bu yontem, sonraki dénem-

41 Yakub b. Ibrahim Ebu Yusuf, htilifu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld (Mastr, t.y.), 133.

42 Ebi Hanife'nin istisnal goriisii hakkinda Muhammed Ebu Zehre, el-Ahviliis-Sahsiyye (Kahire, 1957), 111,
115.

4 H. Yunus Apaydin, “Istihsan’in Mahiyeti ve Islevi”, Islami [limlerde Metodoloji/Usul Meselesi II (Istanbul:
Tartismali {lmi Thtisas Toplantilar1 II, 2009), 127; Ali Duman, litam ve [lahiyat Fakiilteleri Icin Islam Hukuk
Usulii Dersleri, 2. Bs (Malatya: Protecth Matbaacilik, 2017), 155.

# Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed Serabhsi, el-Usiil, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (istanbul, 1984), 2: 204.

% Cessas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusill fi'l-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesmi, 2. Bs (Kuveyt:
Vezaretii’'l-Evkaf ve’§-5uun1’i’l-islamiyye, 1994), 4: 116; es-Serahsi Muhammed b. Ebu Sehl, el-Mebsut
(Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 3: 65.
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lerde “Hanefi gelenegine” bagh alimler tarafindan sodyle agiklanmaya g¢alisiimistir. Or-
negin el-Kerhi, “kuvvetli bir gerekce sebebiyle bir meselede, benzerinin hiikmiinden
bagka bir hitkkme donme” seklinde; el-Pezdevi, “bir kiyasin gerektirdigi hiikiimden daha
kuvvetli bir kiyasa meyletme”# seklinde; es-Serahsi ise “kiyas: terk edip insanlar igin en
uygun olani dikkate alarak, kolaylik, miisamaha ve ruhsata gore hareket etme” ¢ sek-
linde tanimlamislardir. Yukarida verilen tanimlardan da anlasilacag: iizere, bu yontem
megruiyet i¢inde kalarak, insanin problemlerini ¢oziime kavusturan bir anlayisla, birey-
sel ve toplumsal haklarin teminat1 olan adaleti gerceklestirmek i¢gin gelismis ve fonksi-
yonel bir aklin eylemi seklinde okunabilir. Bu manada istihsan, Islam Dininin temel
kaynag1 olan vahiy yoluyla, yine vahyin muhatabi ve yorumlayicisi olan aklin hareket
alanini genisletmeyi amaglamaktadir. Bu tiir uygulamalar; ¢oziimiin daraldigi, insanin
icine kapandig1 durumlarda, diger bir ifadeyle problemlerin arttig1 donemlerde vahyin
onderliginde ¢oziim alani genisletilerek, insan aklinin en dogru yolu bulmasini sagla-

maktadir.

Ebu Hanife'nin gelistirdigi ve “Hanefi Geleneginin” sistemlestirdigi istihsan yon-
teminin genel hedefleri arasinda, adaletin saglanmas1 ve insan aklinin hareket alanimnin
genisletilmesi diisiincelerinin var oldugu sdylenebilir. Tarihi donemler igerisinde, za-
manla Kur’an referanslarinin yanlis anlasilmasi ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinda
gortilen donemsel tercihleri de asarak, olusan problemleri ¢dziime kavusturma ¢abalars,
sahabe doneminden baslayarak, 6zellikle basta Hz. Omer donemi olmak iizere, insanin
temel ihtiyaglarim1 karsilayan bazi uygulamalar (igtihat) gerceklesmistir. Daha geriye
giderek, bu anlayigin ilk drneklerini Kur’an’da da gorebiliriz. Ornegin Kuranda bazi
sorumluluklar bir takim istisnalarla simirlandirilmistir. “Bakara Suresi 183. ayette bahse
konu olan “orug tutma yiikiimliiliigii” buna drnek gosterilebilir. zleyen ayetlerde hasta-
lik, yolculuk gibi nedenlerle kaza, ya da hastaligin durumuna gore fidye karsiligi muafi-
yetle istisna edilmigtir.”* Ayni sekilde “Hz. Omer yeni fethedilen topraklarmn begte dor-
diiniin savasa istirak edenler (gaziler) arasinda taksim edilmesine dair uygulamadan
vazgecerek topraklarin, almacak cizye/vergi karsiliginda eski sahiplerinde kalmasina

hitkmetmistir.”+ Kuran’dan ve tarihi 6rneklerden sectigimiz bu sira dis1 uygulamalarin

% Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii'l-Esrar an Usilli'l-Pezdevi, thk. Muhammed el-Mu’tasimbillah el-
Bagdadi, 2. Bs (Beyrut: Darii’'l-kitabi’l-Arabi, 1994), 4: 7-8.

47 es-Serahsi Muhammed b. Ebu Sehl, el-Mebsut, 10: 145; Ebu Ishak ibrahim el-Lahmi el-Girnati Satibi, el-
Muuvafakat fi Usuli’l-Ahkam (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1341), 1: 206-211.

48 es-Serahsi Muhammed b. Ebu Sehl, el-Mebsut, 10: 206-211.

9 Ebu Yusuf, Yakub b. Ibrahim, Kitabu’l-Harac, trc. Ali Ozek (Istanbul: Hisar Yayinlari, 1973), 57.
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analojik olarak istihsani gagristirdigini ve anlayis olarak ta istihsan yontemine zemin

olusturabilecegini anlamak zor olmayacaktir.®

Akil-vahiy iligkisi baglaminda dinin genel ilkelerinin apriorik olarak aklin ilkele-
riyle catismadigini kabul eden anlayislar, istihsan diisiincesinin Miisliiman toplumda
dogup gelismesine kaynaklik eden en 6nemli nedenlerden birisidir. Nitekim yaratilista
insana akletme kabiliyetini bahseden de, yaratig1 insana hayati1 kolaylastirmak i¢in vahiy
gondere de aymi kaynaktir. Bu konuda Islam’in, “aklin korunmasini dinin temel hedefle-
rinden (makasidu’s-seria) goren ve onu zedeleyecek her tiirlii davranis ve yonelisi ya-
saklayan”s! buyruklar: hatirlanabilir. Son tahlilde istihsan anlayisini, adaletin gercekles-
tirilmesi i¢in insanligin tarihi tecriibesiyle deneylenen ve yasanan hayatta olanla-olmasi
gereken ayriminin nihai bir sonucu olarak goriilen “tabil hukuk” 6gretisinin dogal bir

yansimasi olarak da gormek miimkiindiir.>

SONUC

Tarihte ¢ig1ir agmis biiyiik dinler ve felsefeler, zaman ilerledikge bir yandan
miintesiplerini kendi amaglar1 ve ilkeleri ile sekillendirirken; diger yandan kendileri de
zorunlu olarak onlarin yasam tarzina uygun bigimde gelisirler. Farkli bir sdylemle, “ta-
rihselligi icerisinde var olmus dinler, i¢inde gelistigi toplumu donitistiirdiikleri gibi ken-
dileri de o topluma ait bir anlayis ve zihniyet olarak doniisiirler”.?* Bu anlamda dinin
zihniyet boyutundaki goriiniimleri olan anlama, algilama ve yorumlama bigimleri yasa-
diklar1 zamana ve doneme gore farkliliklar gosterirler. Bir olay, olgu veya diisiince orta-
ya ¢iktig1 donemden uzaklastik¢a yani zamanin ruhu kayboldukca degisip dontismesi

kacinilmazdir.

Ortacagda Hz. Peygamber’le baglayan Islam anlayisi, ilerleyen dénemlerde ya-
banci milletlerin Miisliiman olmasi ve belki daha dnemlisi, “asirlarin gegmesiyle zama-
nin ruhundan uzaklasilmis olmasi, hayatin karmasiklig: icinde olusan problemlere dog-
ru ¢dziimler getirme konusunda toplumda dogru bir din algis1 ve saglam bir Islam anla-
yist ortaya koyma zaruretini dogurmustur”.5 Bu baglamda, Ebu Hanife'nin iman ala-
ninda ortaya attig1 hipotezler ve belirledigi anlam evreni, imani en kapsamli bir perspek-

tife yaymaktadir. Imana iligkin aciklama ve yorumlari, farkl teolojik yaklagimlarin ima-

50 Abdurrahim Kozali, Kiyas, Istihsan Ve Dogal Hukuk Iliskisi (Doktora, Uludag Universitesi SBE, 2004), 129.

51 es-Serahsi Muhammed b. Ebu Sehl, el-Mebsut, 10: 206-211.

52 Ali Bardakoglu, “Tabii Hukuk Diisiincesi Agisindan Islam Hukukgularinin Istihsan Ve Istislah Goriisii”,
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1986): 111-138.

%3 Onay, “Kiiresellesme Karsisinda Kiiltiirel Kiiresellesme”, 103-122.

5 Bagdadi, Tarihu Bagdad (Tarihu Medineti’s-Seldm), 13: 352, 424.
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na atfettikleri riikiinlerin hicbirini dislamamakta ve hatta ortiilii olarak pek ¢ogunu
icermekte, ancak bunlardan biri veya digerinin tercih edilmesi seklindeki indirgemeci

bir tutumdan uzak kalmay1 6nermektedir.

Ebli Hanife'nin teolojik goriislerinin, yasadig yiizyili asarak ¢aglar otesine geg-
mesinin ve iginde yasadigimiz modern c¢agda bile hala giincel degerini korumasinin
yegane sebebini, onun, bilimsel yeterlilikle metafizik konularin anlasilmasinda izledigi
yontemde aramak gerektigi kanaatindeyiz. Eb(i Hanife diisiincesinde akil 6nemli bir yer
isgal eder. Bu konuda o, akla olmas1 gereken degeri vererek, diisiince sistemini Kur’an,
dogru haber ve akletme iizerine kurmustur. Ona gore, dini inancin malzemeleri vahiy-
den ¢ikarilir. Aklin gorevi ise, bu malzemeleri dogru bir sekilde yorumlamaktir. Diger
taraftan, Ebi Hanife'nin, metafizik konular1 analitik yargilara bagl olarak evrensel bilgi
diizeyinde anlamasi, modern ¢agin sistem kurucu filozoflari ile biitiinlestiginin bir gos-
tergesidir. Onun, aklin tiimel olarak kavradig1 kimi konulari, 6zeller (tikel) diizeyinde
sentetik yargilardan hareketle vahye dayandirmasi, akil vahiy iligskisini dengeleme agi-

sindan biiyiik anlamlar ifade etmektedir.

Ebhi Hanife, her ne kadar kendi ¢aginda aklin 6nemini hafife alan ve akli diisiince
girisimlerini mahk{im eden zihniyetler olmasina ve kendisine de kars: ¢ikmalarina rag-
men, akletme (re’y) konusunda hicbir zaman 6diin vermemistir. Bir hakikat arastiricis
olarak o, her zaman kimden gelirse gelsin- dogrunun failine degil, fiiline/eylemine bak-
mistir. Dogru bildigi goriislerini her zaman ve her sartta, donemin siyasetgilerine karsi
sivil itaatsizlik seklinde yorumlanmis olsa bile savunmus ve arkasinda durmustur. Ebi
Hanife, her ne kadar ehl-i hadis tarafindan, dini dogru anlamada re’yciligi bir yontem
olarak benimsemesinden dolayi, bir din mficidi (!) seklinde suglanmis olsa da, Hadisle-
rin anlasilmasinda gelistirdigi yonteme bakilirsa, ona haksizlik edildigi acgiga cikar.
Onun Hadisleri Kur’an’a arz ederek kritige tabi tutma metodu, giiniimiizde, dini ilimler
alaninda yeni yontem arayislarinin yapildig: bir donemde, ¢oziime yonelik olarak heye-

can yaratici bir ¢ikis yolu bulmaya hizmet edebilir.

Bununla birlikte bugiin biliyoruz ki deniz hukuku, uzay teknolojisi, ilagbilim ve
silah teknolojisi gibi onlarca konu dinimizin geleneksel metinlerinde ele alinan, tartisilan
konular arasinda yoktur. Kuskusuz, durumun bodyle olmasi, bizim denizcilikten, uzay
teknolojisinden, ilag {iretmekten ya da savunma sanayisine yatirim yapmaktan vaz geg-
memizi gerektirmez. Ebu Hanife'nin istihsan anlayisi tam da bu gibi durumlarda Miis-
liimanlarin nasil bir tutum ve strateji benimsemesi gerektigine 1s1ik tutma vasfina sahip-
tir. Islam, insan ve dogayla ilgili olgusal gerceklikleri agiklayan bir bilim kitab1 olmaktan

daha ziyade olgusal Ornekler (meseller) {izerinden aktarilan ahlaksal mesajlardir. Bu
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anlamda Islam’in temel kaygisinin ahlak oldugunu séyleyebiliriz. Ahlakin giivencesi ise
insan akli ve vicdanidir. Akla ve vicdana ters diisen herhangi bir seyin Islam’a ait ya da

Islam’la baglantili oldugu diisiiniilemez.

Islam’in temel kaynaklari, Kur’an, Siinnet, Icma ve Kiyastir. Bunlardan fcma ve
Kiyas, en nihayetinde insan akli ve vicdanin sesi olmasi bakimindan ilahi kaynakl ol-
mamasina ragmen Islam’in kaynaklari arasinda sayilmistir. Icma, cogunlugun aklina
yatanin tercih edilmesi; kiyas, hakkinda hiikiim bulunmayan bir konunun hakkinda
hiikiim bulunan bir konuya benzetilerek karara baglanmasidir. Istihsan ise insan onuru
ve yarari lehine kiyasla karara baglanabilen bir hususun bilingli olarak kiyasin askiya
alimarak daha iyi bir karara varmadir. Bu da her seyin hesaba katildig1 bir akil yiiriitme
mekanizmasi iginde., yani maksimum siirlarina dayandirilmis bir akil faaliyeti ve mu-
hakeme iginde bir hitkme varmak demektir. Bu 6zelliginden 6tiirii Ebu Hanife'nin istih-
san anlayisi, Islam’1 akal dis1 gostermek isteyenlerin ¢abalarini da bosa ¢ikarma giiciinde

olan bir yaklagimdr.
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STRUCTURED ABSTRACT
On the Method of The Biggest Imam Abu Khanifa

Islam was born in a simple and simple life in the Arabian Peninsula and as of the
first period, it did not have any important problems in social life. However, the confron-
tation of Muslims with foreign cultures through conquests, especially the issue of gover-
ning the people in the conquered lands, posed a serious problem to be solved. This has
led to the emergence of different religious understandings in Muslim society. The search
for correct interpretation of the Islamic world and the right solutions to the problems of
the life began; there have been developed notions that do not accept every rumor as evi-
dence. Such difficult processes that have led to the emergence of Imam Azam Abu Hani-
fa, a genius wise. In the Muslim community, Abu Hanifa, who examines the issues of
faith, worship and morality, has pioneered the development of some of the new met-

hods we have tried to explain above in order to understand ideas and beliefs correctly.

According to Abu Hanifa, understanding beliefs requires, above all, human un-
derstanding. In this sense, human being is an ideal being with a spiritual aspect as well
as being a material being with its creation aspect. With these qualities, man is the sup-
reme being of the world. This superiority is an existential superiority that is not limited
to a criterion such as time, space and gender. The Qur'an called this attribute, which
exists in man and gives him superiority, as religion. However, Islamic thinkers agree

that this Divine essence is the reason that makes man the top of all things on earth.

Imam-i-Azam Abu Hanifa can be seen as the first rational thinker known from a
rational, inclusive, coherent and simple perspective that Islam has brought to the fields
of faith, worship and practice. He demonstrated a systematic philosopher attitude with
these rational methods in the fields of application. With the attitude of the Islamic reli-
gion centered on human beings, it has been applied successfully both in the beliefs of the
beliefs and in the judgments on the fields of application. In this respect, despite the rhe-
toric, political and social problems of his age, his trust in the human mind and the hu-

man mind lies behind his methodical practices.

The real meaning of reasoning and reasoning is obtained by grasping the
knowledge of the metaphysical field which cannot be perceived by the senses. The most
fundamental problems of metaphysical thinking are beliefs. Therefore, in order to un-
derstand Imam Azam's method of studying the issues of faith, it is necessary to see and
understand how he defines the concept of faith. Because the act of faith is “the most de-

termined attitude of man”. In this respect, one's belief, in a sense, is his philosophy of life
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and his world view. Abu Hanifa faith builds the entire universe of faith on this basis,
describing it as d the approval and ingenuity of the heart. According to him, then, faith
is primarily to know the heart of Allah.

Behind all the approaches of Abu Hanifa in religious and social problems with a
wise standard, there is the ilk principle of non-contradiction of reason and transfer. The
fact that he puts the employer as a separate method after the comparison has made it
possible to place the intelligence-transport relationship on a solid basis and to see this
method as an independent and independent source of information. Imam-Azam Abu
Hanifa's mind, which acts as an unwritten source, has been supported with continuous
methodical suspicion. Because doubting is the key to knowing. People who do not doubt
cannot distinguish what is right and what is wrong. However, those who are skeptical of
the ideas presented to him, can reach a solid and accurate thought. In this context, agik
he explained this by stating that his own ideas were not absolutely true and that he co-
uld also express different convictions over time ”. In this respect, employment is a met-
hod aimed at realizing justice and equity. Instead of looking for the solution of the prob-
lem in a past period or example, it is based on evaluating the issue within its own dy-

namics, taking into account the human element and determining the reality of reality.

Abu Hanifa, based on what is easy for people in the thought of humanitarian,
while solving the problem, taking into account the ontological structure and creation
features of human beings, has made a rational effort to realize justice. Let us try to re-
mind the following two of the many opinions that can be an example of this issue: “In
general terms, the surplus of birds of prey is considered nasty compared to predators.
However, according to Abu Hanif, birds drink water with their beaks, which are bones,
even if they are predators. It was very difficult to avoid this, especially for the people
living in the countryside, and decided that these birds now have clean water. ” The se-
cond example is that unut during Ramadan, the person who forgets to eat and drink 1
expresses that the fasting is not intact. However, in the present method of comparison,
the fasting of the drinker was deliberately disrupted and the fasting of the food and

drinker was forgotten. ”

We believe that the only reason that Abu Hanif's theological views go beyond the
centuries beyond his age and still maintain his current value even in the modern age we
live in should be sought in the method he follows in understanding scientific metaphy-
sics. The mind occupies an important place in Abu Hanif's thought. In this regard, he
built the thought system on the Qur'an, the right news and reasoning, giving the neces-

sary value to the mind. According to him, the materials of religious faith are extracted
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from the revelation. The task of the mind is to interpret these materials correctly. On the
other hand, Abu Hanif's understanding of metaphysical issues at the universal level of
knowledge, based on analytical judgments, is an indication of the integration of the mo-
dern era with the system founding philosophers. Although there are mentality that un-
derestimates the importance of reason and condemns rational thought attempts in its
own age, it has never made concessions about reification. As a researcher of truth, he has
always looked at the act, not the act of the truth, no matter who comes from it. He de-
fended and stood behind his rightful views at all times and under all circumstances,

even if he was interpreted as civil disobedience to the politicians of the time.
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