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ALEVILIKTE DEDELIK KURUMU VE MUSTAFA DEDE
ORNEGI
THE INSTITUTION OF DEDE IN ALEVI FAITH AND THE
EXAMPLE OF MUSTAFA DEDE

ibrahim YILMAZCELIK®

Seher KONT ERDOGAN?

OZET

Anadolu Aleviliginde “insan-1 kadmil”
ogretisi oldukca ©nemli olup, insanin bu
diinyadaki temel sorularina cevap verme id-
diasini tagimaktadir. Alevi-Bektasi tasavvu-
funun gosterdigi en 6nemli nokta; Anadolu
Aleviliginde ytizyillar igerisinde olusturul-
maya ¢alisilan mistisizmin, tarihi bir zen-
ginlik olarak, anonim bir zeminde ve zaman
zaman da anakronik olarak edebi, felsefi ve
miizikal araglarla giintimiize kadar ulagmis

olmasidir.

Alevi kiiltiirtintin ge¢misinde conkler
disinda agirlikli olarak yazili gelenegin ol-
mamasi, dedelik kiiltii igerisinde edebi ve
felsefi unsurlarin s6zli bir zeminde miizikal
etmenlerle bulusmasini saglamistir. Adeta

miizik, glintimiizde, Alevi topluluklarinda
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Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi.

gecmisten onemli izler tasiyan kiiltiirel bir

fenomene dontismiistiir.

Bu dogrultuda Alevi-Bektasi edebiya-
tinda; Kaygusuz, Yunus Emre, Pir Sultan
Abdal, Kul Himmet gibi isimler, 6nemli bi-
rer anonim kisilik haline dontismiislerdir.
Alevi topluluklar: ytizyillar 6ncesinden bu
ozanlarin kimliklerini, Alevi 6gretisine uy-
gun olarak sozlii gelenegin dinamigi iceri-
sinde gilintimiize kadar tasimislardir. Bu
acidan ele alindiginda, geleneksel Alevili-
gin son temsilcilerinden Mustafa Dede'nin
(Mustafa Erdogan) Alevilik hakkindaki tes-
pit ve siirlerini, sozlii gelenegin gilintimiize

yansimalari olarak gormek gerekir.

Anahtar Kelimeler: Dede, Alevi Kiiltii-
rii, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Mustafa
Erdogan.

ABSTRACT

The doctrine of Insan-1 Kamil (the per-
son who has reached perfection) is very sig-
nificant in Anatolian Alevism. It is claimed
to respond to the fundamental questions of

human beings in this world. The most im-
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portant point demonstrated by the Alevi-
Bektashi philosophy is that the mysticism,
which was tried to be established over the
centuries, has survived as a richness of his-
tory, on an anonymous ground and occa-
sionally in an anachronistic way through
literary, philosophical, and musical instru-

ments.

Due to the lack of written traditions in
the history of the Alevi culture, except for
Conks, literary and philosophical aspects in
oral tradition joined with musical elements
in the cult of Dede. Music, today, is almost
transformed into a cultural phenomenon
which bears the traces of the past in the

Alevi community.

In this respect the figures such as Kay-
gusuz, Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet have transformed into important
anonymous persons in the Alevi-Bektashi
literature. The Alevi communities, in accor-
dance with the teachings of the Alevi in the
dynamics of the oral tradition, have carried
the identity of the bards from past centuries
to the present day. From this perspective,
the evaluation and poems of Mustafa Dede
(Mustafa Erdogan), one of the last represen-
tatives of Alevi tradition, should be seen as
the reflections of oral tradition to the present

day.

Key Words: Dede, The Culture of Alevi,
Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Mustafa
Erdogan.

GIRIS

Anadolu Aleviliginin giintimiize ka-
dar tasinmasinda en 6nemli rollerden biri,
dedelik kurumuna aittir. Dedelik makamu,
eski Tiirk inanglarindaki ata kiiltiiniin, 6zel-
likle Ttirklerin, 1slamiyeti kitleler halinde
kabul ettigi donemlerde, eski inanglarinin
-Iran etkisinin agik¢a goriildiigii- tasavvufi
bir ortak zeminde, Islamla harmanlanarak

evrimlesmesi ile Alevi kiiltiirtindeki yerini
almistir (Ocak, 2009: 35).

Bu o6zelliginden dolay1 dini ve sosyal
bir yapilanma olarak, Alevi inancinda ¢ok
saygin bir konumu ifade etmistir. Dede ke-
limesini, eski Tiirkler, bilgili, tecriibeli, hal-
ka yol gosteren ve bu 6zelliklerinden dolay1
da toplum katinda sayg1 goren kisileri ifade
etmek i¢in kullanmiglardir. Eski Tiirk inang-
lar1, Seyh Ahmed Yesevi'nin onciiliigiinde,
evliya kiiltii cercevesinde Islam ile hetero-
doks bir zeminde senkretik bir yap1 olustu-
rarak, kolonizator dervisler ve misyonerler
sayesinde Anadolu topraklarina taginmigtir
(Ocak, 2009: 51).

Ozellikle Islamiyetteki ilk siyasi catig-
malar halifelik merkezli olmakla beraber bu
catismalarda Ali'nin tarafinda olan insanla-
rin, Ali'nin ilk halife olmasi ve daha sonraki
siireclerde kendi soyundan gelen insanlarin
bu gorevi listlenmeleri gerektigi dogrultu-
sundaki iddialar1 Hz. Muhammed’in 6lme-
den evvel Ali'yi kendi yerine vekil tayin et-
tigi ve halka yol gosterecek imamlarin ulu
kimseler olmalar1 ve peygamberin soyun-
dan gelmeleri gerektigi etrafinda sekillen-
mistir (Ozkirimli, 1990: 14).
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Bu goriisii savunan kisilerin Emevi ikti-
darlar1 déneminde ¢ogunlukla muhalafette
kalmalar1 ve baski gormeleri, Islamiyetin
baskic1 unsurlarla yayildig: Tiirk toprakla-
rinda, Emevi iktidarlarina muhalif kimlik-
lerinden dolay1 Tiirkler arasinda sempati
kazanmalarma neden olmustur (Cetinkaya,
2004: 85-93). Bu acidan degerlendirdigimiz-
de, Alevilikteki dedelik kurumunun, muha-
liflerin Emevi iktidarlarina kars: gelistirdik-
leri imamlik veya halifelik merkezli gortis-
lerinin, eski Tiirklerdeki dede-baba kiiltii ile
bir sentez olusturmasi sonucu ortaya giktig1

diisiincesindeyiz.

Bugiin ocakazade dedelerin peygamber
soyundan geldiklerini iddia etmelerinin en
onemli nedeninin bu durumdan kaynaklan-
dig1 g6z oniinde bulundurulabilir. Seyyidlik
kavrami ise, Alevilerde, dedelerin peygam-
ber soyundan geldiklerini ifade etmek igin
kullanilmistir (Yaman, 2009: 178). Ayn za-
manda seyyidlik kavrami, dedeler igin bir
dizi ahlaki ve tasavvufi erdem anlayisinin
niteligini ifade etmek i¢in de kullanilmistir.
Bu anlayisa gore seyyid dedeler, dort kapi
kirk makamin gizli ve mistik bilgisine sahip
olmali, on iki erkan, on yedi kemerbest, {ic
stinnet ve yedi farzi iyi bilmelidirler. Seriat-
ta seri atmali, tarikata gore yasamali, mari-
fetten ayrilmamaly, taliplerine yol gosterme-
li ve stirekli hakikati aramalidirlar. Bu inang
karekteristigi icerisinde olan Kizilbas Ale-
viler, Osmanl Imparotorlugunun 6zellikle
Safevi tehlikesinden kaynaklanan ideolojik
bir bakis agisindan dolayi, Yavuz Selim’den

itibaren merkeziyet¢i bir yap1 kazanmaya

basladig1 donemlerde, merkezin siyasi, dini
ve ekonomik baskilarindan kagmak igin kir-
sallarda yasamay tercih etmisler ve toplum-
sal yapilarini ve inaniglarimi kapali kiiltiirler
icerisinde cumhuriyete kadar tasimasini bil-
mislerdir (Yaman, 2009: 178).

Bu calismada Alevligin tarihi gelisimi-
ne kisaca deginilerek, Alevi-Bektasi tasav-
vufunun ve inancmin 6zgiin noktalar1 ve
karakteristik 6zellikleri, Pir Sultan Abdal si-
irlerinden drneklerle aciklanmaya calisilmus,
Erzincan Biiyiikkadagan koyiinde ikamet
eden Mustafa Erdogan Dede ile yapilan
goriismeler 6zelden ele almip, Alevilikteki
dedelik kurumunun genel isleyisi agiklan-

maya ¢alisilmistir.

Bu galismanin amac ise sudur: Cum-
huriyetle birlikte degismeye baslayan eko-
nomik ve toplumsal yasam, Kizilbas Alevi
topluluklarinin sosyal yapilanmalarimni ve
inang ritiellerini olumsuz anlamda etkile-
mis ve glinlimiizde dedelik kurumu, Ale-
viler igin gittikge sembolik anlam tasiyan
bir kavram haline doniismeye baglamistir.
So6zlii bir zeminde ritiiellerini ytiriiten dede-
lerin, toplumsal konumlarinin énemini git-
tikce yitirmelerine paralel olarak, s6zlii tarih
calismalar1 agisindan sahip olduklar: degerli
bilgilerin de yavas yavas yok olmaya basla-
masi, bu tlirden bilimsel ¢alismalarin daha
hizli ve ivedi olarak gerceklestirilmesini
zorunlu kilmaktadir. Geleneksel ritiiellerin
kapali kiiltiirler icerisinde uzun yillar de-
gismeden kalmasi ge¢misin gilintimiize ¢ok
az degiserek aktarilmasi agisindan 6nem ar-

zetmektedir. Ozellikle yaglilarla yapilan go-
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riismeler, ge¢cmise ait bu tiirden bilgilerin,
tarihi olgulara ait daha énceden bilinmeyen
hikayelerin ve destanlarin kayit altina alin-
masini saglayacak farkli yontemlerden bir
tanesidir. Bu ¢alismada en 6nemli amacimiz
bu tiirden degerli bilgilere sahip olduguna
inandigimiz Mustafa Erdogan Dede’nin sa-
hip oldugu bilgileri bir olciide kayit altina
alarak gelecek kusaklara aktarilmasini sag-

lamaktr.

I. TARIHI DONEMLER
BOYUNCA ALEVILIK
HAKKINDA

Hz. Ali'nin isminin Arapga nispet hali
olan ve Tiirkce’de “Ali'ye mensup”, “Ali
taraftar1” anlamina gelen Aleviler (¢ogulu:
Aleviyye, Aleviyyun==Aleviler), Islam tarihinde
Hz. Muhammed’in kendisinden yasca epey
kiigiik ve sonradan damadi olan Hz. Ali'nin
soyuna mensup olanlar1 simgeleyen bir isim
olmustur. Dolayisiyla bu ismin, ashinda bu-
giin Tiirkiye’de ve Balkanlar’da yasamakta
olan ve onu takdis eden belli bir toplumun,
dini kimligini belirleyen anlaminda baglan-
gicta bir iligisi yoktur. Kelimenin Islam tari-
hinde ilk kullanilis1, tamamen siyasi igerikte
olup, peygamberin vefatindan sonra, tigiin-
cti halife Osman’in zamaninda (644-656)
baslayan hilafet etrafindaki kavmi mdiica-
delelerin yol actig1 sivil savas esnasindadir
(Ocak, 2009: 19).

Ali’'nin tarafinda yer alan insanlar, pey-
gamberin “Ben ilmin sehri isem Ali onun
kapisidir”, “Ben kimin efendisi isem Ali de
onun efendisidir”, “Ali bedenimde bir bas
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gibidir”, “Her nebi icin bir vasiy ve varis
vardir, Ali de benim vasiy ve varisimdir”
gibi hadisleri bu goriisii savunmak icin ka-

nit olarak kullanmislardir (Noyan, 2000).

Bu savasta, Hz. Ali'nin tarafini tutanla-
ra Alevi dendigi gibi, onun soyundan gelen-
ler de bu nispetle anilmiglardir. Dolayisiyla
Alevi kelimesinin tarihsel seyir icinde soybi-
limsel (jenealojik), siyasi, inangsal (teolojik)
ve tasavvufi (mistik) olmak tizere dort anla-
mi1 olmustur (Ocak, 2009: 19).

1. Soybilimsel Anlam

Alevi kelimesi, bu anlam itibariyla, Hz.
Ali'nin, Hz. Muhammed’in kizi Fatma’dan
olma Hasan ve Hiiseyin; diger hanimlarin-
dan olma Muhammed b. E1 Hanefiyye, Omer
ve Abbas isimli ¢cocuklar tizerinden devam
eden soyuna mensup olanlari nitelemek-
tedir. Bununla beraber Islam tarihinde asil
meshur olan Alevi silsilesi, Hz. Ali'nin hani-
mi1 Hz. Fatma’dan olan Hasan ve Hiiseyin'in
cocuklar1 vasitasiyla devam eden soydur.
Bilindigi gibi Hz. Hasan'mn soyundan gelen-
ler, Islam tarihinde Serif (cogulu: Siirefa),
Hz. Hiiseyin'nin soyundan gelenler Seyyid
(¢ogulu: Sadat) olarak anilirlar ve tarihteki
biitiin Islam devletlerinde son derece say-
gin kabul edilmislerdir (Ocak, 2009: 19).

2. Siyasi Anlam1

Abbasi

ralizasyon stirecine girdigi IX. yiizyildan

[mparatorlugunun  desant-
itibaren, bu imparatorlugun dogu ve bati
eyaletlerinde bagimsizliklarimni ilan ederek,

birtakim devletgikler kurmay1 basaran siila-
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leler, mesruiyet saglamak ve boylece Islam
diinyasinda kabul gorebilmek igin kendile-
rini Alevi siilaleler olarak beyan etmislerdir.
Bunlar arasinda en taninmisglarindan ilk si-
rada, bilindigi gibi, Misir’da hiikiim siiren
ve parlak bir medeniyet kuran Fatimiler
(909-1171) gelir. Bunlar 6nce Afrika’da orta-
ya ¢ikmuislar, 900'lerde Misir’a gelmisler ve
Halife Muizz (953-975) zamaninda Kahire
sehrini kurarak, burada resmen bagimsiz-
liklarii ilan etmiglerdir. Orta Cag Islam
diinyasinda devlet kurmus diger baz1 Ale-
vi hanedanlar1 sunlardir: Fas'ta Idrisiler
(789-926) ve yine Fas’ta Sa’diler ve Filaliler
(1511-?); Yemen'de Zeydiler, iki kolu olan
Ressiler (860-1281) ve Suleyhiler (1047-
1138); Iran ve Irak’ta Biiveyhiler (962-1062);
Amul’da Hassaniler ve Hammadiler (1015-
1121) (Ocak, 2009: 22).

3. Inang¢sal Anlamu

“Alevi” kelimesi asil anlamini, $iili-
gin muhtelif mehzepleri ile iste bu alanda
kazanmustir. Bunlar, VII. yiizyidaki hila-
fet miicadeleleri sonrasinda, sadece siyasi
gruplar olmaktan ¢ikip belirli sartlarin etkisi
ile inanglarinin temeline Hz. Ali’yi oturtarak
Islam tarihinde Miisliimanlarin, Sii ve Siin-
ni olarak iki biiytik teolojik kesime ayrilma-

sma yol agmiglardir.

Bunlar en basta Hz. Hiiseyin’in soyun-
dan gelen on iki imamin etrafinda olusan
Imamiye, Isna Ageriyye veya Caferiyye
isimleri ile anilan ve 6. Imam Cafer-i Sadik’in
iki oglundan biri Musa-i Kdzim’dan siiren
asil bityiik kolile ikinci oglu Ismail’den siiren

Ismailiyye’dir. Bir iigiinciisii ise Siinnilige

digerlerinden daha yakin olan Yemen’deki
Zeydiyye’dir (Ocak, 2009: 22).

4. Tasavvufi Anlami

Alevi kelimesi ayn1 zamanda bu {i¢ an-
laminin yaninda bir de tasavvuf tarihinde
sisileleri, Hz. Ali'ye dayanan tarikatlar icin
de kullanilir. Silsilesi Halife Ebu Bekir’e da-
yanan Naksibendiligin disinda hemen he-
men c¢ogu tarikat geleneksel olarak silsilele-
rini, Hz. Ali'ye dayandirirlar. Bu sebeple on-
lara Alevi tarikatlar denir. Mesala Kadirilik
ve Rifailik bunlardandir. Alevi tarikatlarin
hepsinde ayin esnasinda ytiksek sesle zikir
yapilir. Bir tek Naksibendilik'te alcak sesle
zikir vardir. Alevi tarikatlarin diginda, dog-
rudan dogruya ad1 Aleviyye olan tarikatlar
da vardir. Bunlardan biri, hi¢ vasitasiz ola-
rak kendini Hz. Ali'ye dayandirirken bir di-
geri, Muhammed b. Ali adinda bir seyhten
gelir (Ocak, 2009: 22).

5. Aleviligin Tarihi Gelisimi

Islam tarihinde peygamberin &liimiin-
den sonra bas gosteren ilk siyasi akimlar
halifelik merkezli olmustur. Hz. Ali'nin ha-
lifeligini taniyan insanlarin i¢inde oldugu
onemli bir siyasi akim olan Ali taraftarlig:
(Sia-i Ali); Islamin ilk dénemlerinden iti-
baren etkin oldugu ve yayildig: bolgelerde
-Emevi iktidarlarina muhalefetin bir simge-
si de olarak- yerel inanclarla Islam ekseni
icerisinde cesitli felsefi ve tasavvufi akim-
larla bir sentez olusturmustur. Ozellikle
Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da katledilmesinden
sonra mezhepsel bir anlayisa biiriinerek, Sii-

lik igerisinde kristalize olmaya baslayan bu
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muhalif akim, Arap olmayan ¢esitli toplum-
larda, o toplumlarin ge¢mislerinden gelen
kiiltiirleri ile yogrularak heterodoks Islam
anlayislariin gelismesine 6n ayak olmustur
(Ocak, 2003).

Tiirkler arasinda da Miisliimanhigin ya-
yilmasina paralel olarak heterodoks akim-
lar ortaya gikmaya baglamistir. Emeviler ve
Abbasiler déoneminde Orta Asya’da Miis-
limanhgin Tiirkler arasinda yayilmasinda
onemli engellerle karsilagilmis ve siire¢ ¢ok
kanli catismalara sahne olmustur. Bu stirec-
te Emevilerin Islamiyeti o dénemin énemli
bir ticaret hatt1 olan Ipek Yolu'nu ele gegir-
mek icin bir baski unsuru olarak kullanma-
lar1 Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasi-
n1 6nemli oranda engellemistir (Cetinkaya,
2004: 166). Hatta Tiirklerin Islamiyet'i kitle-
ler halinde kabul etmedigi bu donemlerde
bile, Ehl-i beyt soyuna, kendilerine de ben-
zer bir sekilde uygulanan baskilardan dola-
y1 sempatileri olusmustur. Abbasilerin, Ebu
Miislim’in Tiirklerin askeri destegi ile ikti-
dar1 ele gegirmesine paralel olarak Horasan
ve Maveratiinnehir, Tiirklerin askeri ve siyasi
olarak agirlik kazandiklar: énemli bir mer-
kez haline gelmistir. Siyasi baskilardan kur-
tulmak isteyen Ehl-i beyt soyundan bircok
kisi Horasan ve Maveraiinnehir’de Tiirkle-
re sigimnmiglardir. Bu donemlerde Tiirklerin
kendi yerel kimlikleri ile Ehl-i beyt merkezli
Islam kiiltiiriiniin belirli bir zeminde bulus-
masi, Turkler arasinda onemli bir hetero-
doks Islam anlayiginin, bagka bir anlamda
Anadolu Aleviligi'nin de olusum kosullari-

nin hazirlanmasina sebep olmustur.

6

Tiirklerin Anadolu’ya gelmeye basla-
diklar1 XI. yiizyilda Tiirk yurtlarinda Islam
inanciyla eski Tiirk inanglarimi énemli bir
cat1 altinda birlestiren ¢ok gitiglii tasavvufi
akimlar ortaya ¢ikmaya baslamustir. Tiirkle-
rin Islam’1 kitleler halinde kabul etmeye bag-
ladig1 X. ytizyil, Tiirk diinyasi igin tarihi bir

doniim noktas: olmustur (Kopriilii, 1991).

Bu ytizyildan itibaren Tiirkler, kendi-
lerine 6zgii bir Islamiyet anlayisini benim-
semisler, giiniimiiz de dahil olmak iizere,
Tiirklerin sosyal yasayislar1 da, kurduklar:
devletler de, ne eski Tiirklerinkine, ne de
Araplarinkilere benzemistir. Tiirk-Islam ta-
rihinde ve yetistirdigi halifeleri ile Anadolu
Alevigi'nin sekillenmesinde ¢ok 6nemli bir
yeri olan Seyh Ahmed Yesevi ¢cok 6nemli bir
diistiniir ve mutasavvif olarak bu a¢idan ta-
rihteki yerini almistir (Ocak, 1996).

Tam ad1 Ahmed bin Ibrahim bin Ilyas
Yesevi olan Seyh Ahmed Yesevi, Kara-
hanhlarin hiikiim stirdiigii caglarda, Orta
Asya’nin iktisadi, sosyal, siyasi ve medeni
hayatinda 6nemli bir yer tutan, Yesi sehri
yakinlarinda Sayram kentinde dogmustur.
Babasi Hace Ibrahim Seyh ve manevi babast
Arslan Babamin 6liimlerinden sonra Buhara
ve Semerkant’'ta Seyh Yusuf Hemedani'nin
yaninda egitimini tamamlamistir. Yusuf
Hemedani'nin Melameti-Kalenderi seyhi ol-
dugu iddia edilir. Yesevinin, Fakrname ese-
rinde adlar1 gegen Sakik-i Belhi, Ahmed-i
Cami-i Namiki ve Kutbu’d-din Haydar gibi
onemli sahsiyetlerin, Melameti-Kalenderi

cevrelere mensup olduklar: da kaynaklarin
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verdigi bilgilerdir. Hatta bu miiridlerden
Kutbu’d-din Haydar, XII. ytlizyildan itibaren
Kalenderiligin en yaygin ve faal kolunu
olusturan Haydariligin kurucusudur (Ocak,
1999: 58-59).

Anadolu’ya hi¢ gelmemis olmasina
ragmen Anadolu’da da taninan ve sevilen
Ahmed Yesevi, yaygin olan kanaate gore,
Mevlana, Yunus Emre ve Hac1 Bektas Veli
gibi Anadolu ekollerini ve Aleviligi etkile-
mistir. Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet ad1y-
la ytizyillar sonra derlenecek olan Hikmetleri
aracihiiyla Tiirklere Islam’1 kolaylagtirarak
benimsetmistir. Bunun icin Islam inancin,
Tiirk gelenek, inang ve yasam tarzi ile uy-
gun bigimde sentezleme yolunu se¢mistir.
Ustelik bu yolu segen kimi din alimleri sap-
kinlikla ve dinden ¢ikmakla suglanmasina
ragmen Yesevi basariyla yolunu (tarikatini)
kurmus ve gelistirebilmistir. Eski Tiirk ina-
nislarindan, adetlerinden bir kismini Islam
dininin icine dahil ederek, dinlerini yeni
degistirmis olan Tiirk topluluklarma dinin
Oziinii yani felsefi yoniinii tanitmistir. Ye-
sevi, Arapca ve Farsca’y1 ¢ok iyi bilmesine
ragmen eserlerini 1srarla Tiirk¢e’de vermis-
tir (Kopriili, 1991).

6. Osmanli Imparorlugu ve

Safeviler

Seyh Ahmed Yesevi'nin 6gretisini, sos-
yolojik yapilarina uygun olarak halk Islami
seklinde igsellestiren gogebe Tiirkmenler,
Osmanlinin olusturmaya calistigi merkezi-
yetci bir devlet yapilanmas: cabalarindan
sonra, onemli bir tehdit haline gelmeye bas-

lamistir. Vergilendirmedeki kolayligindan
dolay1 merkezi bir yap1 kurmak isteyen ve
niifusu Siinni-ortadoks Islam anlayis1 dog-
rultusunda kontrol altinda tutmak isteyen
Osmanh Imparatorlugu'nun bu tutumu,
manevi diinyalar1 merkezle teolojik agidan
cok biiytiik farkliliklar gosteren gocebe Tiirk-
men agiretleri i¢in bir baski unsuru olarak
ortaya ¢ikmistir. Erdebil’de, Seyh Safiiyid-
din tarafindan kurulan tekke; Seyh Ciineyd
doneminden itibaren siyasi bir yap1 kaza-
narak Osmanl topraklarinda bask:i altinda
bulunan gogebe Tiirkmen asiretleri igin bir
¢ekim merkezi olusturmus ve gogebelerin

akinma ugramistir (Savas, 2009: 59).

Osmanli Imparatorlugu’na kars: siyasi
ve bir anlamda ulusal bilincin gelistirilme-
sini saglayan en 6nemli sembollerden birisi
de Kizilbagliktir. Kizilbas ad1, Seyh Haydar
doneminde (1460-1488), biiyiik ¢ogunlugu
Azerbaycan ve Dogu Anadolu Tiirkmen
boylarindan olusan Seyh Haydar’in taraf-
tarlarini adlandirmak icin kullanildi. Seyh
Ciineyd doneminden baglayan siirecin bir
devami olarak, Seyh Haydar doneminde Sa-
fevi tarikat1 dini-siyasi bir giice; taraftarlar:
amacli, diizenli gazilere doniistii. Bunlar,
ayirict kirmizi serpuslari, Tac-1 Haydari ad:
verilen on iki dilimli kizil bérkleri dolyisiyla
Kizilbaslar diye anildilar (Melikoff, 1999).

Gogebe Kizilbas asiretlerden olusan bir
nevi federasyon seklinde orgiitlenen tekke,
Seyh Haydar doneminden itibaren, Osmanl
icin ¢ok biiyiik tehdit olusturan Safevi Dev-
leti olarak tarihteki yerini alir. Gogebe Tiirk-

menleri kendi i¢ine alan Erdebil Tekkesi'nin

7
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inang doktrini Seyh Safiiyiddin tarafindan

su sekilde ortaya konmustur:

Seyhe gore, Hz. Muhammed’in 6liimiin-
den sonra halifelik Hz. Ali'ye verilmeliydi.
Bu gorev secimle degil, babadan ogula gege-
cek sekilde diizenlenmeliydi. Onun bu dii-
stincesi daha sonra on iki imam kiiltiiniin ve
kutsalligimmin gelismesine neden olmustur.
Seyh Safiiyiddin’e gore imam yiice kimsedir
ve yaptiklarindan sorumlu degildir. Biitiin
eksikliklerden arinmis insan-1 kdmildir. Ha-
lifelik bu 6zelliklere sahip olan Hz. Ali'nin
soyundan gelenlerin hakkidir. Se¢imle ge-
len imamlarda bu tistiinliik olamaz (Savas,
2009: 58).

Safiiyiddin daha sonraki siirecte Hz.
Ali'nin soyundan geldigini ileri siirerek, to-
runlarimin kurmus oldugu Safevi Devleti'nin
Anadolu Alevileri i¢in 6nemini o zamandan
belirlemistir. Erdebil Tekkesi, Iran’da ta-
savvuf gorlistiniin en giiclii, en etkin mer-
kezi konumuna gelmistir. Bu anlayisa gore
“Allah-Muhammed-Ali” tigliisii tartisiimaz
bir inang odagidir. Insanda tanrisal nitelikler
vardir. Tanr1 insan1 kendi var olusu ile 6diil-
lendirmistir. Bagka bir deyisle insan tanrisal
ozden yaratilmistir. Tanri, Muhammed-Ali
ikilisinde nesnel bir goriiniise biirtinm{istiir.
Bu nedenlerden dolay1 Seyh, Ali'nin Islam
aleminin en yetkin kisisi olarak ilk halife
secilmesi gerektigine ve daha sonraki siireg-
lerde de Hz. Ali'nin soyundan gelenlerin bu
gorevi listlenmeleri gerektigine inaniyordu
(Eyuboglu, 1991). Bu durum giiniimiizde
bile Alevi miizigindeki deyis ¢alis-soyleyis

geleneginde sikga islenmektedir. Ozellikle
Osmanl ve Safeviler arasindaki siyasi ge-
rilimin en st noktada oldugu bir dénemde
siyasi tavrin1 Safevilerden yana koyan ve
Aleviler tarafindan yedi biiyiik ozandan biri
olarak kabul edilen Pir Sultan Abdal’in asa-
gidaki dortliigii Erdebil Tekkesi'nin Anado-
lu Alevileri tizerindeki etkisini ortaya koy-

masi agisindan onemlidir.
Her sabah her sabah seher yelleri
Seher yelleri ile esen Ali’dir
Muhammed kilavuz mahger yerine

Islam’m bayragin ¢ceken Ali’dir

II. ALEVILIGIN INANC
ACISINDAN ONEMI VE ALEVI-
BEKTASI TASAVVUFU

Tasavvuf; kokeni hakkindaki goriislerin
kesin bir sonuca baglanmamasma ragmen,
Yunanca, bilgi, bilgelik anlamina gelen
“sophos” sozciigiinden tiiredigine inanilan
ve yaratilig olaymni, Tanrimin birligini ve
giictinti, varlik kavrami igerisinde, sudur
(Tanr1’dan fiskirma) teorisine gore agikla-
yan dini ve felsefi akimin adidir (Golpinarls,
1985).

Tasavvufta islenen konular insan tizeri-
nedir. Buna gore insan, iki temel varliktan
olusur.: Ten (beden) ve ruh (tin). Alevi-
Bektasi edebiyatinin 6nemli isimlerinden
biri olan Yunus Emre bu iki kavramsal var-
l1g1 su dizeleri ile dile getirmektedir; “Bir ben
var benden iceri”. Her ikisi de tasavvufa gore

insana Tanr1 tarafindan verilmistir (Oztelli,
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1997). Bu iki temel varligin sembolize ettigi
kavramlar soyle izah edilebilir; Ten, insan1
yeme, icme ve benzeri gibi biyolojik varligi-
n1 ilgilendiren seylere yoneltir. Ten, insam
yeryliziine; daha genis bir anlamda yeryii-
ziiniin nimetlerine bagiml kilmaya calisir.
Nefsinin isteklerine dur diyebilen -ruhu-
nu terbiye edebilen- insan olgun insan-
dir (insan-1 kamil). Bunun saglanabilmesi
i¢in de dervislere “halvet” Onerilir. Halvet,
dervisin bir odaya gekilerek yeme igme di-
sinda (yasamui icin ancak gerekli olan) hig-
bir diinyevi istege el stirmeden kendisi ile
hesaplasmasidir. Yunus'un “hamdik, pistik

elhamdiilillah” demesi bu ytlizdendir.

Tasavvufta evrensel varolus, tin ve 0z-
dek arasinda bir nevi dongiisellikle dile
getirilir. Bu anlamu ile her 6liim varolus agi-
sindan bir baslangictir. Beden toprak olur,
ruhta “fenafillah” yani asil kaynagimna doner
(Atalay, 1991). Tasavvufun bir diger konu-
su insan sevgisidir, hoggoriisiidiir. Islam
tasavvufunda Tanr1 goriinmez, yarattiklar:
ile goriiniir. Yarattiklariin en miikemmeli
insandir. Insan Tanri'min yeryiiziindeki te-
cellisidir. Bu nedenle insan1 sevmek Tanr1'y1
sevmekle esdegerdir. Mevlana'min “ne olur-
san ol yine de gel” demesi bu ytlizdendir (Ka-
dir, 1993). Bu diistince Yunus Emre’de “Bir
goniil yiktin ise/kildigin namaz degil”. Haci
Bektas Veli'de “Her ne arar isen kendinde ara/
Mekke’de, Kudiis’te hacda degil "dizeleri ile dile
getirilir. Tasavvufta islenen konulardan biri
de Tanr sevgisidir. Tanr1 sevgisi ve ona ka-

vusma istegi biitiin sevgilerin tistiindedir.

1. Alevi-Bektasi Tasavvufu

Dort Kapi, Kirk Makam (1. Seriat kapasi,
2. Tarikat kapisi, 3. Marifet kapisy, 4. Hakikat
kapisi ve insan-1 kamil) olarak derecelendi-
rilen, Alevi-Bektasi tasavvufunda, nefsinin
kotuliklerinden arinma siireci, insanin bir
erkan anlayis1 icerisinde tarikata baglan-
mas1, kurallara uymasi, bir¢ok smnavdan ve
denemeden gegerek Tanri’da var olmasi ol-
gusu ile ilgilidir. Pir Sultan’in asagidaki siiri
inancin bu yoniiniin bir egitim konusu ola-

rak ortaya ¢iktigini gostermektedir.
Ikrar alip ikrarindan dinersen
Varp miirsit ete§inden tutmazsan
Aritip kalbini temiz etmezsen

Kirag yerde duramazsin ebsem dur

Pir Sultan’im soyler soziin dogrusun
Yezid bundan ne anlasin ne duysun
Arit kalbin tahta sultan olursun

Tacin tahtin terk edersen ebsem dur

Alevi-Bektasi tasavvufunda insan yara-
tilmistir, ancak 6ziinti olusturan varlik on-
siiz ve sonsuzdur. Bu inang sistemine gore
boyle bir tarikat disiplini icinde olmayan
insan, kendi i¢indeki tanrisal 6ziin farkina
varamaz ve yorumlayamadig inanglarin
karmagiklig: icerisinde dogru yolu bulamaz
(Golpinarls, 1985).

Seriat tasindan bir tas kaldirdim
Marifet ehlinin giiliin soldurdum
Ne yaman kanlyyim nefis oldiirdiim

Aman miirvet giinahkarim erenler
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Alevi-Bektasi tasavvufunda ve ornek
olarak aldigimiz Pir Sultan Abdal’in bir
dortliiglinde insan-evren-tanri {igliistiniin
kutsallig1, Hz. Ali'nin kisiliginde olusturul-
maya calisilmis ve tinsel olarak Ali, Tanr1'ya
ulasmada yolu 1s1iklandiran bir varlik olarak
ele alinmistir. Asagidaki Pir Sultan Abdal si-
irlerinden iki dortliik bu diisiinceyi destek-

lemek agisindan 6rnek olarak verilebilir.
Ali soyler Hizir yazar ayeti
Elinde ziilfikdr, zehirden kati
Agikdre Ali'nin kerameti

Birisi Muhammed birisi Ali

Pir Sultan Abdal siirlerinde de goste-
rildigi gibi Alevi-Bektasi tasavvufunda in-
san, Ali'nin kilavuzlugunda veya dedelik-
dedebabalik kavrami icerisinde kisilestirilen
ve yiiceltilen bir kilavuzun onciiliigiinde,
iyi yanlarm yiiceltebilir ve bu sayede kotii
yanlarini egemenligi altina alabilir. Iste bu
yonii ile insan Pir Sultan Abdal siirlerinde
de gosterildigi gibi uyarilmaya ve egitilme-
ye elverisli bir varliktir.

Sen Hakk’t yabanda arama sakin

Kalbini pak eyle Hak sana yakin

Ademe hor bakma goziinii sakin

Ciimlesin ademde buldum erenler

Alevi-Bektasi tasavvufunda, yukarida
Pir Sultan’dan alinan dortliikte de ifade edil-
digi gibi, Tanr1'y1 insan gonliinde arayan bu
anlayista Tanr ile biitiinlesebilmenin sagla-
nabilmesi i¢in gonliin armmis ve biitiin eg-
riliklerden, garpikliklardan siyrilmis olmasi-

nin gerekliligi ifade edilir. “Ademe hor bakma
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goziinii sakin”dizesi tasavvufun insan-tanri
anlayigini igerir. Insanin bir génlii vardir ve
bu goniil -yani ikiliklerden ve egriliklerden
armmisg goniil- Tanr1'nin evidir. Insan bu ne-
denle kutsaldir. Insani kiiciimsemek ve ona
asagilayic1 bir gozle bakmak Tanr1’ya doku-
nur. “Ciimlesin ademde buldum erenler” dize-
sinde ifade edildigi gibi Alevi-Bektasi tasav-
vufunda insan, evrenin 6ztidir ve Tanr1’min
nesnellesmis halidir. Bu durum ayni zaman-
da varlik birligi geregidir. Biitiin arananlar1
insanda bulmak, insan1 varlik tiirlerinin 6zu
saymak tasavvufun ozel bir goriisiidiir. Bu
konu Yunus Emre siirlerinde de en coskun
ve yogun sekli ile islenmistir (Oztelli, 1997).
Hak cihana tolidir kimseler Hakk’1 bilmez

Ani sen senden iste o senden ayri olmaz

Alevi-Bektasi tasavvufunda normal hali
ile insan sadece isim olarak insandir. Gerge-
ge ulasmasini engelleyen bir durum olarak,
bilinci olmadan yasamak hayatin gergeklik
tanimmin disindadir. Ruhsal gozler acil-
madan, bagka bir anlamda kalp tamamuy-
la 151kla dolup Ali sevgisi esliginde gergek
benligini gérmeden insan uyanik ve bilingli
degildir.

Pir Sultan’tm miinkir yola gelir mi

Kaplumbaga ugup menzil alir m

Hig, miirsitsiz kisi Hakk’1 bilir mi

Gel Muhammed Ali katarina gel

Alevi-Bektasi tasavvufunda normal in-
sani akil, Tanr1 agki ile tasarlanmis “benlik”
bilincine erisemez. Tanr1 aski ile kurgulan-

mis olan benlik bilincinde Alevi-Bektasi
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inancina gore ilahi bir kudretin varlig1 s6z
konusudur ve kurgulamanin merkezinde
“goniil” kavrami vardir. Alevi-Bektasi inan-
cinda evrende var olan herseyin 6zt bu kav-
ram icinde konumlanmistir. Evrensel olarak
insanin kutsalliginin bilgisi ve dolays: ile
Tanri’min varolusunun bilgisi, goniil kav-
ramu ile ifade edilen kalbin derinliklerinde
gizlidir (Eyuboglu, 1992)

Pir Sultan Abdal’tm aridir art

Goriinmez ar1 var goniiller nuru

Siitten ak, abdan ak, sudan art

Gozlere goriinmez baldan haber ver

Bu anlami ile “ben” denilen varlikla
anlatilmak istenen sey Tanrinin varligidir.
Bu varolus insan bilincinde kendini ilahi bir
kudretle ortaya gikarir ve evrene yayilir. [la-
hi biling evrende, kendisini goriiniis alanina
¢ikartmak icin yer ve gok olarak ikiye bol-
miistiir. Dogada goriiniis alanindaki goksel
unsurlarla ifade edilen veya Tanr1 kavrami
ile tasarlanan ilahi doganin tam karsisinda
yersel unsurlar olarak tasarlanan madde

diinyasi yer almugtir.

Insan bilincinde varliklagan seylerin or-
taya ¢itkmasi ruh ve maddenin birlesmesi ile
gerceklesmistir. Olusun bu sekilde imgele-
nen dogasi igerisinde ruh bagimsiz, madde
bagimli bir etmen olarak kurgulanmistir.
Ruh ancak madde ile bu olus siirecinde se-
cilebilir hale gelmistir ve ruh maddeye gore
asil olandir. Baska bir anlamda olusun mis-
tik 6zelliginde, ruhun disinda kalan her sey
hayal diinyasindadir ve higlikten ibarettir.
Bu kurgulamada madde ile ruh arasinda-

ki bagimlilik iliskisine gore maddenin ruh,
yani ilahi bilin¢ olmadan var olamayacag:
anlamina gelir. Bu anlayis cercevesinde in-
san, bagimsiz olan goriinmez ve bilinmez
olan ruh ile goriiniir ve bilinir olan madde-
nin birlesmesinden meydana gelmis, goksel
unsurlarla yersel unsurlarin kesisim diizle-
minde goriiniir tinsel bir varlik olarak tasar-
lanmistir (Kara, 1995).

Kafi nun olmazsa ilim yok olur
Her zerreyi viicut onlardan bilir
Bu ilmi yok olup var olan bilir

Yok olup var olan halden haber ver

Bedeni ile somutlasan birer kavram
olarak, insanda iki varolus sekli s6z konu-
sudur. Goksel unsurlarla temsil edilen ve
Alevi-Bektasi tasavvufunda dikey diizlem
olarak varolus diizleminde insan i¢in, Tanr1
alemi ile insanlik ve madde alemini biribiri-
ne baglayan manevi hayatin varligi s6z ko-
nusudur. Bu manevi hayat igerisinde insan
ayaklari ile maddeye, akli ve ruhunu sembo-
lize eden basgt ile gokyiiziine baglhdir. Insan-
daki ilahi biling, yersel ve goksel unsurlarin
kesistigi somut bir yer olarak kalbinde veya
tinsel olarak gonliinde saklidir. Bu anlami ile
kalp ilahi bilincle yersel unsurlarin kesistigi
ve olusun meydana geldigi merkez nokta
olarak tasarlanmistir. Bu nedenle kalp yani
goniil, meyve ¢ekirdeginin bedeninde ken-
disini {ireten agacin bilgisini icermesi gibi,
hem goriiniir alemlerin, bagka bir anlamda
yaratilisin hem de goriinmeyen yaratilis 6n-
cesi alemlerin bilgisi ile donatilmis “kozmik
biling” veya ruh olarak kurgulanmistir (Oz,
1997).
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Alevi-Bektasi inancinda, goniil kavra-
minin bu sekilde yapilmis tasariminin bir
sonucu olarak ortaya cikan saf ilahi biling
insan1 Tanr1'ya ulastiracak yegane etmen-
dir. Bu bilince ulasmis her varlikta, yani
insan-1 kamil’de ulasilan bilincin bu seviyesi
ile birlikte, 6zsel anlamda tanrisal birlik ger-
ceklesmis olur. Alevi-Bektasi tasavvufunda
insan-1 kamil olma hali sonsuz ve mutlak
iyilikle 6zdeslestirilirken normal insani akil,
gelip gecici olan madde alemi ¢evrelemistir.
Sinirlandirilmis bir varlik olarak insan akli-
nin kadmil insanin ilahi bilincine ulasabilmek
i¢in kendisini gevreleyen sinirlarin Gtesine;
yani maddeler diinyasmin &tesine ge¢me
zorunlulugu ortaya ¢ikar. Ortadan kaldiril-
mas1 gereken bu maddi engeller, insan bi-
lincinde madde ile smirlandirilmis kisiligin
bagh oldugu nefis veya ego benlik olarak
ortaya ¢ikar. Kisiligin baglh oldugu nefis ve
ego benlik insan aklinda gegmisle gelecegin
kesisim noktasinda maddi diinya ile varlik-
lasan, ge¢gmise yonelik olarak sekillenen ve
asla degistirilemeyecek olan ve bu yoniin-
den dolay1 da 6lii olarak nitelendirilebilecek
olan duygu, diisiince ve hatiralardan olusur.
Bagka bir anlamda insanin hafizasina uygun
olarak sekillenen zihnin 6lii bir mevcudiyeti
s0z konusudur. Bu 6lii mevcudiyet, Alevi-
Bektasi tasavvufunda yedi biiyiik giinahla
sembolize edilmistir. Bunlar: gurur, kibir,
kin, nefret, 6fke, sehvet ve ag¢ gozliiliiktiir.
Bu yedi biiyiik gtinahla ortaya ¢ikan 6viilme
ve onaylanma istegi insanin gercek varhga
ulasmasina engel olan bir perde olarak kur-

gulanmustir.
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Alevi-Bektasi inancinda bu perdenin
Otesindeki insan, maddenin ve zamanin
kacimilmaz egemenliginden dolayi, hiclikle
sarmalanmis oldugu niteliklerinden siyril-
mis isimsiz ve sekilsiz gergek bir tinsel var-
liktir. Ama bu perdeyi kaldiramayan birey-
sel insan tinselligiinin kutsal varlik halini
kavrayamaz ve kavrayamadig: igin de olii
niteliklerden olusan duygu ve diisiincele-
rinin Otesine gecemez. Mevcudiyetine olii
niteligi kazandiran ve ge¢misin kagmnilmaz
egemenligi ile sekillenen duygu, diisiince
katmanlarimin ortadan kaldirilis1 siirecinde
ac1 ve kizginliklar ile yiizlesmek zorunda
kalir. Bu anlamu ile ge¢misle gelecek birer
olanak olarak insanin 6niinde, “simdi” ol-
gusu igerisinde bulunmaktadir (Camurog-
lu, 1999: 69).

Bu ylizlesme doniisim siirecinin her
aninda ortaya c¢ikabilme kapasitesine sa-
hiptir. Bu nedenden dolay1r ge¢misle ve
gecmisin insan bilincindeki 6lii niteligi ile
ylizlesme, Alevi-Bektasi inancinda kamil
insan’in tanrisal sorumlulugu geregi bir ter-
cih sorunu olarak ortaya cikar. Alevi-Bektasi
inancinda insanin gec¢mis ile yiizlesmekteki
amacy; diinyadaki varliginin da nedeni ola-
rak kendisini ve dolayl olarak da Tanr1'y1
bilmesidir. Insanin tinsel varligim degerli
kilan yegane etmen kalbinde barindirdigina
inanilan ilahi 1siktir. Bu 1s1k evrendeki tanri-
sal varolusun veya onunla ilgili olan herse-
yin baslangicidir. Tanrisal varolusun evren-
sel nitelik kazanmasindaki en 6nemli neden
Tanr1'min kendi 6ziine duydugu ask yiiziin-

dendir. Tanri, 6ziindeki tanrisal nitelige sa-
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hip kutsal insana duydugu ask ytiziinden
taninip bilinmek igin bir nur, 151k olmustur;
bir baska deyisle ask kendini 151k seklinde
gostermistir. Isigin aydinlatict bir nitelige
sahip olmas1 ve nesneleri goriiniir hale ge-
tirmesi ile baglantili olarak ask, goniilde
sakli olduguna inanilan 6zii arada herhan-
gi bir engel olmadan dogrudan goérebilmek
olarak kurgulanmustir. Bu anlamu ile gergek
agkta bilginin kutsalli§1 s6z konusudur, bu
da tanimak, bilmek ve yasamakla miimkiin

hale gelmektedir.
Hak nasip eylese nura batmaz mi
Kalkip arzulayip ceme gelenler
Ciimle bos gelenler dolu gitmez mi

Kalkip arzulayip Pir’e gelenler

Insan-1 kdmil olma hali icerisinde tiim
nefsinden ve kendisini maddi diinyaya bag-
layan ego benliginden siyrilmis insan igin
ulagilmas: gereken tek bir hedef kalmistir;
askin nesnesi olarak tanimlanan dosta ulas-
mak (Eyuboglu, 1992).

Inanmam gaziler diinya hilaftir

Bir canim var dost yoluna teleftir

Gordiim demek yalan goren Hak tir

Her kisi goremez g0z olma ile

Alevi-Bektasi inancinda insanin nefsin-
den veya ego benliginden vazgeg¢mesi ve
onu terk etmesi “6lmeden evvel 6lmek” ola-
rak ifadelendirilir ve bireysel ruhun evren-
sel ruh, evrensel ruhun da Tanri’dan baska
bir sey olmadig: bilgisi ile biitiinlesinceye
kadar nefsini veya ego benligini ortadan

kaldirma stireci olarak ifade edilir. Alevi-

Bektasi tasavvufuna gore ruh ve nefis, can
ve beden gibi zit unsurlar insanda birbirleri
ile catisip dururlar. Beden maddesel niteli-
ginden dolay1 insanin benliginde diinyaya
baglanma istegi uyandirir. Bedeni canl bir
varlik haline dontistiiren ruh ise asil kayna-
gina ulagsmak ister. Bu noktada daha once-
de farkli bir agidan ifade edildigi gibi se¢im
insanin elindedir. Isim olarak insan olmak
ve bunun sonucu olarak nefsinin yaratmig
oldugu sartlarin hicligi icerisinde yasamak
veya ruhun kaynagina ulasmak anlaminda
evrimini tamamlamak ve insan-1 kamil ol-

mak...
Dolap Ali Ali deyip nigin inlersin
Inilersin dolap derdin ne senin
Sen de mi ayrildin nazli yarinden

Inilersin dolap derdin ne senin.

Alevi-Bektasi inancinda ifade edildigi
hali ile “dolap” seklin, bedenin semboliidiir.
Su ise bedene hayat veren giictiir. Su biri-
birinden farkli bedenlere ve suretlere girip
cikar. Su ile dolabin birlikteliginden bir ses
cikar; stirekli bir inilti, bu inilti insanin diin-
yadaki yalnizliginin sesi olarak ele almir. Bu
ses “can”dir. Onu gorebilecek goz insan-1
kamilin gozii, isitebilecek kulak insan-
kamilin kulagidur.

Erenler gordiigii bir engin diistiir

Eti yok kani yok bir ugar kugtur

Pir Sultan Abdal’da da oldugu gibi,
asagidaki dortliikte ¢ok giiclii bir ifadesini
bulan imgelemde suyun okyanusa kadar iz-

ledigi yol, insan-1 kamil olma yolunda Tanr1
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ile 6zdeslesmesi igin insanin harcamasi ge-

reken emegi ifade etmektedir.
Pir Sultan Abdal’tm siirem bu yolu
Insan-1 kdmilin olmusam kulu
Ister yagmur yagsin ister dolu

Nidem ben ummana daldiktan sonra

III. ALEVILERDE DEDELIK

Anadolu Aleviliginde, teolojik ve sosyo
kiiltiirel yapilanmalarda temel 6neme sahip
en onemli kurum “dedelik kurumu”dur.
Ozellikle XIX. yiizyil sonlarmda ve XX.
ylizy1l baglarinda Anadolu’da ¢ok hizl bir
sekilde yasanan sosyo-ekonomik alandaki
degisimler ve doniisiimlerin bir sonucu ola-
rak (6zellikle Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ku-
rulmasi sonrasi kirdan kente go¢ nedeniyle)
giderek artan kentlesme olgusu nedeniyle,
zayiflamis olan bu kurum, Anadolu’da Ale-
viliginin glintimiize ulasmasinda birinci de-
recede rol oynamistir. Bu agidan irdelendi-
ginde, Anadolu Aleviliginin 6ziinii olustu-
ran dedelik kurumunun, ¢cok 6nemli bir role
sahip oldugu diisiincesindeyiz. Geng Tiirki-
ye Cumhuriyeti’'nde, ulus-devlet yaratmak
dogrultusunda toplumsal katmanlari, eko-
nomik yapilar ve iligkileri idari kadronun
belirledigi ideolojik orgiitlenmenin kriterle-
rine gore yapilandirmak icin bir dizi yapisal

politikalar uygulanmistir.

[zmir Iktisat Kongresi'nden sonra uygu-
lanmaya baglanan bu yapisal politikalarin,
zorunlu olarak dayattig1 sehirlesme kiiltiirii
bir anlamda kirsal kesim kiiltiirii olan Ana-

dolu Aleviliginin 6ziinii olusturan ocak sis-
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teminin ve dedelik kurumunun ¢ok 6nemli
bir yere sahip oldugu toplumsal roliinii ve
mevkisini kaybetmesine neden olmustur.
Ozellikle 20. yiizyiln sonlarma gelindigin-
de nispeten islevsiz ancak temsilcilerinin
yani dedelerin ve taliplerin ismen var ol-
dugu bir durum ortaya gikmustir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin yasadig1 sosyo-ekonomik
degisim siirecinde, ocak sistemi islevsiz hale
gelmis ve bu sistemin temel unsuru olan de-
delerin iglevleri giderek yeni sosyal kurum-
larca Oziimsenir olmustur. Bugiin iginde
bulunulan ortamda bu kurum bir gecis asa-
masinda bulunmaktadir. Eski etkili islevle-
rine kavusmalar1 olanaksiz olan bu kuruma
bugiiniin toplumsal yapisinin ne gibi roller
verecegini veya islevsiz bir kurum olarak ta-
rihteki yerini alip almayacagimni zaman gos-
terecektir (Yaman, 2009: 126).

1. Dede Sozciigiiniin Etimolojik
Kokeni

Oguzca kokenli olan “dede” sozciigi,
edebi Tiirkce’de “baba, dede, ced, ihtiyar, amca
ve dayr” anlamlarinda kulanilmistir. Dede
sOzctigiiniin, Orta Asya’da yasayan Tiirk
topluluklarinda halka yol gosteren tecrii-
beli ve bilgili kisiler i¢in kullanilan “ata” ve
“baba” sozctiikleri ile ayn1 anlamda kulla-
nildig: bilinmektedir. Anadolu’da da ilk za-
manlardanitibaren aynimanada kullanildig:
sOylenebilir. Hoca Ahmed Yesevi ile basla-
yan Tiirk sufiliginin gelisim siireglerinde ko-
lonizator dervisglerin Anadolu’ya gelmeden
once kullandiklar1 ata, dede, baba gibi iin-
vanlar bize Anadolu’da da kullanilan dede

teriminin etimolojik kokeni hakkinda bilgi
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vermektedir. Bu dervisler igerisinden veri-
lebilecek 6rnek isimlerden birkagini, Arslan
Baba, Hakim Ata, Mansur Ata ve Dede Kor-
kut olarak siralayabiliriz. Ozellikle Islami-
yetten onceki Tiirk kiiltiirti igerisinde 6zel
ve saygin bir yere sahip olan Dede Korkut'ta
da goriildiigi gibi “dede” ifadesi “ata” ve
“baba” terimleri Tiirkler arasinda saygin bir
mevkiyi ifade etmektedir. Etimolojik kdkeni
ile baglantili olarak bu terimler Anadolu’ da
efsanelerin de sekillendirilmesinde katkida
bulundugu bir nevi ulusal anlayista, ulusal
kahramanlar ve din ululari i¢in de kullanila-
gelmistir (Yaman, 2009: 111).

2. Anadolu Aleviliginde Dedelik

Anadolu Aleviliginde ocak sistemi igeri-
sinde bulunan dedelik kurumu tglii bir hi-
yerarsiye dayanir: 1-Miirsit, 2-Pir, 3-Rehber.
Bazi yorelerde bu hiyerarsik yapida pirlerin
ve miirsitlerin yerleri degisebilmektedir.
Bu hiyarersik yapida tiimii ocakzade (yani
dedesoylu) olan dede aileleri kurumlari ile
ilgili gorevleri paylagsmislardir. Gorev pay-
lasim1 daha ¢ok ayni ocak ve yakin akraba,
dede aileleri arasinda gergeklesmektedir.
Anadolu Aleviligindeki genel uygulama-
larda segim sistemine basvurulmamaktadir.
Kizilbas Alevi dedeliginde genel olarak iig
kategori bulunmaktadir.

2.1. Bagimsiz Ocakzade Dedeler

Nispeten Erzincan, Malatya, Elaz1g, Tun-
celi, Erzurum yorelerinde bulunan bagimsiz
ocakzade dedeler, Hac1 Bektas Veli'yi pir ve
ser-cesme kabul ederler. Bagimsiz ocakza-

de dedeler, Hac1 Bektas’in postunda oturan

ve onu temsil ettigine inanilan gelebilerden
icazet-name (hiiccet veya izin) almadan, ta-
liplerinin dinsel ve sosyo-kiiltiirel ihtiyac-
larin1 yerine getirmislerdir. Bu durumun
Ozellikle Yavuz Sultan Selim’den itibaren,
Anadolu’da Aleviler arasinda sosyal iligkile-
rin nispeten daha zor kosullarda gercekles-
tirilmesi, ulagim ve iletisim olanaklarinin ki-
sith olmasi ve Osmanlilarin Safevilerle olan
siyasal miicadelesinin bir sonucu olarak or-
taya ciktigr diisiintilebilir. Ciinkii Kizilbas
Alevi ocaklarinin Sah Ismail Hatayi'ye ve
hareketine olan sevgisi tartisilmazdir. Ozel-
likle, bunun en biiyiik nisaneleri deyislerde

cok rahatlikla goriilebilmektedir.

Kizilbag Alevilerin, Yavuz Sultan Selim
doneminde Safeviler icin 6nemli bir taban
olusturmasi, Osmanli’nin bu kitlelere karsi
olumsuz psikolojik propagandalar gelistir-
mesine neden olmustur. Ozellikle “mum
sondii” gibi agir ithamlarin bu donemde dil-
lendirilmeye baslandig1 diistintilmektedir.
Kizilbas Alevilerin Osmanli’ya kars: Safevi-
lerin yaninda yer almasi, Osmanli'nin Bek-
tasi dergahlar ile Kizilbas Alevi ocaklarina
karsi farkli bakis agilar: gelistirmesine neden
olmustur. Bu durumun, ayn1 zamanda ide-
olojik bir baski unsuru olarak ortaya ¢iktig:
bdyle bir ortamda Kizilbag Alevi ocaklar1 ve
onlara bagh kitleler, Bektasi dergahlarindan
farkli olarak, merkezden uzaklasmislar, icle-
rine kapanmiglar, kendi hukuk sistemlerini
olusturmuslar ve tiim bunlarin sonucunda
sosyo-ekonomik gereksinimlerini karsilaya-
bilecek bir diizeni bu yiizyilin basina kadar

stirdtirmiislerdir. Kapal1 kiiltiirel yapilar
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icerisindeki sosyal iligkilerde, toplumsal
din anlayislarindaki merkezin insan odakl
olmasi, kirsal kesim Aleviliginde, dedelerin

roliinii onemli oranda etkin kilmistir.

Hac1 Bektas Dergahi’'ndan uzakta bu-
lunan ve merkezin etkisinin nispeten daha
az hissedildigi yorelerde baz1 ocaklar Haci
Bektas celebisinden izin almadan taliplerini
gormeyi stirdiirmiislerdir. Bu ocaklar Haci
Bektas Dergahi’'ndan izin almadan hareket
ettikleriig¢in bu ocaklarabagimsiz ocaklar de-
nir. Ozellikle Osmanli ve Safeviler arasinda-
ki savastan sonra Safevilerin Anadolu’daki
Kizilbag Aleviler tizerindeki etkisini kaybet-
mesinden sonra Haci Bektas Dergahi, Ana-
dolu Aleviligi iizerindeki etkisini artirmaya
baslamistir. Bu durum bazi ocaklardaki cem
uygulamalarinda gesitli degisikliklere gidil-
mesine neden olmustur. Kizilbas Alevi cem-
lerinde cennetteki tuba agacindan geldigine
inanilan ve 6zellikle gorgii cemlerinde kul-
lanilan “tarik” denilen aga¢ veya asa ile cem
yliriitme isine baz1 ocaklarda son verilmig
ve celebilerdeki gibi pence ile cem ytiriitme
gibi farkli cem uygulamalarina gecilmistir
(Yaman, 2009: 224).

2.2. Hac1 Bektas Celebilerine Baglh
Dedeler-Babalar

Bu grubu olusturan dedeler ve babalar
belirli araliklarla yilda bir toplanan ve Hac1
Bektas Veli postunda oturan celebilerden
izin almak ve dergaha parasal veya maddi
yardimda bulumak kosuluyla dedelik ve
babalik hizmetlerini yerine getirebiliyorlar-

di. Bu tip dedelerde hizmet babadan ogula
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gecmekle birlikte ocakzade dedelerdeki gibi
evlad-1 resul olmak kosulu aranmiyordu.
Ozellikle Orta Anadolu bélgesinde Amas-
ya, Tokat, Yozgat, Corum gibi illerde bu tip
dede aileleri bulunmaktadir (Yaman, 2009:
101).

2.3. Ocakzade Dedelerce
Gorevlendirilen Dikme Dedeler-
Babalar

Ocakzade dedelerin, taliplerinin sosyal
ve dinsel ihtiyaclarini cografik zorluklar-
dan dolay1 gideremedigi baz1 durumlarda,
bu taliplerin ihtiyaclarmi ocakzade dedeler
tarafindan atanan ve bir nevi “yardimci de-
deler” olarak da nitelendirilebilecek, dikme
dedeler gidermislerdir. Ocakzadeler ile ta-
lipleri arasindaki iligkilerin, cografik dogal
kosullar nedeni ile zayiflamasinin bir sonu-
cu olarak, dikme dedeler bu bogluktan fay-
dalanarak yeni ocaklar kurmuslar ve taliple-
rinin ihtiyaclarii gérmeye devam etmisler-
dir (Yaman, 2009: 223).

Genel bir ifade icerisinde degerlendiril-
diginde, Alevilerin ve Bektasilerin kiiltiirel
ve dinsel temelli orgiitlenmesi ocaklar ve
dergahlar olarak iki temel yapilanmaya bag-
lidir. Ozellikle kirsal kesim Aleviliginde hi-
yararsik olarak cemaatin en iist noktasinda
dedeler bulunur. Kirsal kesim Aleviliginin
Osmanli déneminden giiniimiize kadar gel-
mesindeki en 6nemli sebeplerden bir tane-
si, dedelerin sahip olduklar1 yetkiler ve bu
yetkiler cercevesinde sosyal diizenin saglan-
masinda siki disiplin kurallarinin ve énemli

miieyyidelerin uygulanmasidir.
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Alevi dedeleri, Tiirkiye nin gesitli yerle-
rinde bulunan “ocak”lara baghdirlar. Bun-
dan dolay1 kendilerine ocakzade de denilir.
Ocakzade dedelerin cemaat igerisinde pey-
gamber soyundan geldiklerine, yani evlad-1
resul (seyyid) olduklarina inanilir. Dede ai-
lelerinde bu durumu kanitlamak tizere belli
dergahlarin (Ornegin Kerbela’daki dergah)
ve Nakibii'l-Esraflarin onaylarin1 tasiyan
belgeler yani secereler bulunur (Dedelerin
peygamber soyundan gelip gelmedikleri
konusu ve yine ayni baglamda secerelerin
dogruluk meselesi konular1 ¢ok tartismali
konulardir). Dedelerin ¢ogu “gezici”dirler,
bir baska deyisle belli zamanlarda kendi-
lerine bagli yerlerdeki taliplerini ziyaret
ederek, dinsel torenler diizenler, toplulugu
bilgilendirir ve anlasmazliklar1 giderirler.
Dedeler bazi yorelerde yanlarma yoreyi iyi
bilen ve kendilerine yardimci olan bir kisiyi
de alabilirler ki bu kisiye “kamber” ad1 veri-
lir. Dede kamberi ile veya yalniz ziyaretleri
daha ¢ok hasat mevsiminin disinda gergek-
lestirir. Bu sekilde ibadetler sosyal kosulla-
ra uyumlu hale getirilmis olmaktadir. Eger
dede cem yapilacak kdye cuma aksami yani
persembeyi cumaya baglayan giinden 6nce
varmigsa, o giine kadar biiytik bir ilgi ve ik-
ramla karsilanir. Onu konuk etmekte adeta
yarigirlar (Yaman, 2009: 221).

Bu arada o kdyden olan ve cemde genel-
likle rehber olarak hizmet eden bir kisi de-
deyi koydeki gelismelerle ilgili bilgilendirir.
Varsa talipler arasindaki anlasmazliklara,
diiskiinlere, musahip olacaklara, evlenecek-

lere veya Hakk’a ytiriiyenlere iliskin konu-

larda dedeyi bilgilendirir. Diigkiinlerle ilgili
konu cemden oOnce ¢oziilmezse, bu kisiler
cem ibadetine kesinlikle giremezler ve kur-
ban lokmasi yiyemezler. Diiskiinlere iligkin
konular ¢oziilebilecek gibiyse cemden 6nce
veya cem sirasinda ¢oziilebilir. Bir Alevi talip
icin hayatta en biiyiik ceza ve kiiciimsenme
bu en 6nemli ibadetten dislanmaktir. Dede
kendisi cezalandirmayip diiskiinii miirsidi-
ne yollayabilir veya bu konuda miirsidine
danigabilir. Hatta diigkiintin Haci Bektas’a
veya diigskiin ocagina gitmesine karar vere-
bilir. Coziilmesi olanaksizsa o kisi kesinlik-
le ceme giremez, kurban lokmasi yiyemez.
Varsa davari, mali koyliintin davar1 ve ma-
Iindan ayrilir. Adeta topluluk disina itilir.
Bu durum cezasi sona erene kadar siirer. Bu
sekilde 7 yil ceme alinmayanlar, hatta koy-
lerini aileleriyle terk ederek bagka yerlere

yerlesenler ¢oktur.

Ocakzade dedeler arasinda “El ele,
el Hakk’a” seklinde de ifade edilebilen,
“miirsit-pir-rehber” seklinde bir gorev bolii-
miine gidildigi de bilinmektedir. Taliplerin
hizmetlerini gérmek tizere ocak mensubu
dedeler bdyle bir i¢ hiyerarsik diizen olus-
turmuslardir. Burada miirsit en tist basvuru
makamudir. Rehber pire, pir miirside baglh-
dir. Miirsit de davranis ve kararlarinda ba-

/1,

gimhidir. Bu hem manevi anlamda “yol”a
baglilik, hem de buyruklar gibi yazili kut-
sal metinlere baglilik seklinde ortaya cikar.
Talipler dedeler tarafindan denetlenirken,
dedeler de bagh olduklar1 dedelerce kontrol
altindadirlar. Bu sistem cercevesinde ifade

edilen “Yol ctimleden uludur”, “Gontil kal-
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sin yol kalmasin”, “Eri erden segen kordiir”
deyimleri Aleviler arasinda sik sik anilan
temel diisturlardandir. Ozetle kirsal kesim
Aleviliginde her ocagin ve dedenin yol igin-
de bir olduguna inanilarak “Muhammed
Ali yolu”"nun devam etmesi 6nemli bir ama-
a ifade etmektedir. Ocaklar ve dolayisiyla
dedeler bu sistem cercevesinde birbirlerine
baghdirlar. Aleviler arasinda dedesoylula-
rin orani konusunda somut bir veri bulun-
mamaktadir (Yaman, 2009: 220).

IV. MUSTAFA ERDOGAN
(MUSTAFA DEDE)

1. Hayat Hikayesi

Baba ismi Haydar, anne ismi Zohre olan,
1 Ocak 1928 yilinda Erzincan’in Biiyiikka-
dagan koyiinde (su an Altinbasak beldesine
bagl bir mahalle statiistinde) dogan Musta-
fa Dede, 12-13 yasindan itibaren babasiin
himayesinde talipleri ile hasbihal olmaya
baslamistir. Agucen (Aguicen) Ocagimin
Mir Seyit soyuna bagl olan ve cemlerini
Tiirkce olarak icra eden Mustafa Dede’nin,
Erzincan, Sivas (Hafik), Erzurum (Askale),
Bayburt, Kelkit, Tunceli (Ovacik) sehirle-
rinde Tiirk ve Zaza talipleri bulunmaktadir.
Sanayilesme kiiltiirtintin heniiz Erzincan
topraklarmi etkisi altina almadigi, kdyden
kente gociin yasanmadigr ve kendi “yasam
tarzim1” dayatmadigr donemlerde o6zellikle
kis aylarinda her persembeyi cumaya bag-
layan aksamlari, Biiylikkadagan koytiinde
gizli olarak cemler diizenlenir, kurbanlar
kesilir ve gelenek aslina uygun bir seklilde
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ylriitiilmeye calisilirmis. 14 yasina geldigin-
de cem yiiriitmeye, taliplerini gérmeye bas-
layan Musatafa Dede babasindan 6grendigi
deyisleri coskulu, parlak, kadife, giir sesiyle
cemlerde calip soylemeye baslar. Cemlerde
calip soyledigi deyislerin cogunlugu, basta
Sah Hatayi ait olmak tizere Pir Sultan Abdal,
Geng¢ Abdal, Kul Himmet, Noksani Baba,
Dervis Ali gibi ozanlara ait olan Mustafa
Dede 1938 Dersim olaylarindan sonra ailesi
ve yakin akrabalar ile birlikte Bilecik'in Os-
maneli ilgesine muhacir olarak gonderilirler.
Burada ailesi ile birlikte 9 y1l kalan Mustafa
Dede o donemde yasadiklarini su sekilde
anlatmaktadir.

“...1938 Dersim hadisesi ¢ok biiytiktii.
Ug giin icinde ¢ikardilar. Erzincan’da bizi
trenlere bindirdiler. Kemah’a geldik. Burda
6 gtin kaldik. Cok korktuk. Bizi orada kur-
suna dizeceklerini zannetik, daha 6nceden
miirsitlerimizi Zinigedigi'nde kursuna diz-
dikleri gibi...” Burada, Munzur Daglari'nin
Erzincan tarafindaki eteklerinde bulunan ve
eski ismi Kismikor, yeni ismi Giinbag1 olan
koytin Zinigedigi denilen bir yerindeki ha-

/1,

diseden bahsetmektedir. “...Bizim pirleri-
mizden Hac1 Dede vardi. Askerligini yeni
bitirip koytine gelmis. Askerler onu dur-
durmuslar {istiinde asker elbisesi oldugu
halde. Sormuslar nerden geliyorsun diye. O
da askerden yeni terhis oldugunu ve koyii-
ne geldigini sdylemis. Kismikorlii oldugunu
ogrenince askerler onu kdye gondermeden
ve diger birka¢ akrabasmi daha aldiktan
sonra, Zinigedigi'nde onlar1 kursuna diz-

migler...”.
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Daha sonra Bilecik-Osmaneli kdylerine
teslim edildiklerini sdyleyen Mustafa Dede
ailesi ile birlikte yasadiklarimi 6zetle su se-
kilde anlatir: “...Yirmi bir hane muhacirdik.
Dersim’den 3-4 hane vardi. 560 kiisiir sene
evvel olanlar bir daha oldu. Kanimiz kay-
nadi. Orda bize adam eti yiyorsunuz dedi-
ler, bize hakaret ettiler...” Burada Mustafa
Dede'nin amcaoglu Ismail Erdogan Dede,
babasmin anlatti$1 anilar1 ifade etmek igin
sOzili alir ve der ki: “...Orda, Kiirt olmadigi-
miz ve 6z be 6z Tiirk oldugumuz halde bize
hep ‘pis kuyruklu Kiirtler, adam olsaydiniz
basmiza boyle seyler gelmezdi...” seklinde
laflar etmigler ama daha sonradan bazilari
bizi tanimaya basladikca onyargilarindan
kurtulmuslar ve bizimle yakinlik kurmaya
baslamiglar.” Mustafa Dede daha sonra ya-
sadiklarini su sekilde anlatir: “... Hiikiimet
bize yardim etmedi, yirmibes kurusa calis-
tik. Cok cektik, ¢ok...” Kendi hayat yolcu-
lugunu 6zetle bu sekilde anlatan ve aym
zamanda dénemin 6nemli olaylarina tanik-
lik eden ve hafizasinda ¢okca ani biriktiren
Mustafa Dede bu konu ile ilgili daha fazla

konusmak istememistir.

2. Mustafa Erdogan Dede’den
Alinan Halk Siirleri

Cemlerde soyledigi deyisleri, diivazda
imamlari, semahlari, tevhitleri ve saz ¢calma-
y1 babasindan 6grenen Mustafa Dede’den
derledigimiz bazi halk siirleri asagidaki gi-
bidir. Bu siirlerde goze ¢arpan en Onemli
ozellik 11’li hece 6lgiisii ile yazilmis kosuk-

lardan olugmalaridir. Deyislerini, semahla-

rini, diivazda imamlar1 cogunlukla hiiseyni
dizisinden (La, Si Bemol 2, Do, Re, Mi dizisi)
calip sdylemektedir. Busiirlerde goze carpan
karakteristik 6zellikler Alevi-Bektasi gelene-
ginde de oldugu gibi on iki imam inancinin
kutsallig1, Hz. Hiiseyin ve Kerbela olgusu,
Haci Bektas Veli, Allah-Muhammed-Ali
ticlemesi gibi temalar islenerek geleneksel
Alevi-Bektasi erkanindan ve tasavvufundan
bahsedilmesidir. Cemlerinde ¢ok disiplinli
bir atmosfer yaratan Mustafa Dede’nin saz
calip sdylerken kullandig tislup sert, cogku-
lu olmakla beraber kullandig: dil Tiirk¢enin

Erzincan sivesinin agirlig: altindadir.?

3 Mustafa Dede (Mustafa Erdogan) ile yapilan soylesi-
leri kayit altina alan ve ¢dzlimlenmesinde biiytik yar-
dimlarmi gordiigiimiiz, Tunceli Universitesi Ogretim
Gorevlisi Aziz Erdogan’a siikran bor¢luyuz. Kendisi-

ne ¢ok tesekkiir ederiz.
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MUSTAFA DEDE (MUSTAFA ERDOGAN)

2.1) Diivazda Imam

Medet miirvet dedim kapina geldim
Muhammed Mustafa Ali gel yetis
Isyan deryasina gark oldum kaldim

Hiinkar Hac1 Bektas Veli gel yetis

Benim su halimi pirime bildir
Kalbimin evini nur ile doldur
Cesedim dlmeden nefsimi dldiir

Haticetiil Kiibra Fatimetiil Ziihre Ali gel yetis

Bir taraftan nefsi enmara azar

Bir taraftan vesves ¢ok hile diizer
Gilinahim1 yazmada melekler bezer
Sah Hasan Hiiseyin Ali gel yetis
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Demah aldanmadan geziyor her bas
Hirsa nefse firsat vermeye cebbar
Sana siginmisam ol sahi gaffar

Car giiniidiir Zeynel Aba gel yetis

Yezidler elinden miiskiil halimiz
Miinkir miinafik fas eyledi yolumuz
Muhammediil Bakir tut elimiz

Kaldir kali Imam Cafer gel yetis

Daglarca glinahim gel vurma ytize
Cehennem narini gosterme bize
Horasan’da pirim Musa-i Riza

Taki ile Naki, Ali gel yetis
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Tovbekarim muhabbetim bu yolda
Miirvete gelmisem kusurum elde
Goster cemalin eyleme dalda

Askeri gonltimiin giilii gel yetis

Noksanim arzeder didar-1 cennet
Masumu paklardan erigse himmet
Elamani pirim Mehdi Muhammed
Sari1 Saltik Kizil Deli gel yetis

2.2) Deyis

Erenler de candan serden gectiler
Seven boyle sever on iki imamu
Kelleler kestiben kanlar sactilar

Seven boyle sever on iki imamu

Okudu Incil’i gordii diisiinii
Goziinden akitt: kan ile yasini
Kesis kurban eyledi yedi oglun bagini

Seven boyle sever on iki imami

Erenler de bir katara diizuldi
Ol katardan munafiklar suziilda
Nesimi de derisinden yiiziildii

Seven boyle sever on iki imami

Alcakta yiiksekte yatan erenler
Ayirma katardan imandan bizi
Oniimiizde giden Bozatl Hizir

Seven boyle sever on iki imami

Karsidan goriinen ufacik damlar
I¢inde oturur ne giizel canlar
Kerbela’da on iki imamlar

Seven boyle sever on iki imami

Kiiseyim kiiseyim kime kiiseyim
Siyah ziilfiin mah yiiziinden asayim
Kerbela’da pirim Hasan Hiiseyin

Seven boyle sever on iki imami

Bu diinya dedigin bir dipsiz ambar
Kabe’yi yaptiran Halil Peygamber
Ali'nin yoldas: Ziilfiikar Kamber

Seven boyle sever on iki imamu

Dervis Ali'm okur agdan karadan
Kadir mevlam ayirmasin cemden siradan
Yedi iklim sar kdseyi yaradan

Seven boyle sever on iki imami
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2.3) Dosttan Bize Haber Geldi (Hizmet

Duasi)

Dosttan bize haber geldi
Pirim sana beyan olsun
Sah’tan bize haber geldi
Rahbere de haber olsun

Hak kuluna eder nazar
Dort kaliptan adam diizer
Zahir gelmis cemi bozar

Gozci sana haber olsun

Miimini aldilar meydana
Mimkiri stirdiiler zindana
Hizmet verdiler Selman’a

Siipiirgeciye haber olsun

Miimin yolun yakin ister
Miinkirlerden sakin ister
Delil yanmaz yagin ister

Crraciya haber olsun

Gel gidelim tarikate
Kulak buralim marifete
Miimin girmis ehtikate

Tarikciya haber olsun

Gel gidelim marifete
Kulak buralim marifete
Miimin girmis ehtikate

Zakir sana haber olsun

Miimini aldilar meydana
Miinkdri stirdiler zindana
Tekbir verildi kurbana

Kurbanciya haber olsun

Miimini aldilar meydana
Miinkiiri siirdiler zindana
Hizmet verdiler peyikgiye
Peyikciye haber olsun

Miimini aldilar meydana
Miinkiiri stirdiler zindana
Hizmet verdiler iznikgiye

[znikgiye haber olsun

Bu yola girer haslar hasi
Geyinmis hakikat libas1
Doldur ver engiiriin tasi

Sakaciya haber olsun
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Sah Hatay1’'m vara geldi
Sefil biilbiil zara geldi
Legen ibrik meydan geldi

Tezekarciya haber olsun

2.4) Alcakta Yiiksekte Yatan Erenler
Alcakta yiiksekte yatan erenler
Ayirma katardan imandan bizi
Oniimiizde giden Bozath Hizir

Ayirma katardan imandan bizi

Karsidan goriinen ufacik damlar
Icinde oturur ne giizel canlar
Kerbela’da oniki imamlar

Ayirma katardan imandan bizi

Kiiseyim kime kiiseyim
Siyah ziilfiin mah ytiziinden asalim
Kerbelada pirim Hasan Hiiseyin

Ayirma katardan imandan bizi

Bu diinya dedigin bir dipsiz ambar
Kabe’yi yaptiran Halil Peygamber
Ali yoldas: Ziilfikar Kamber

Ayirma katardan imandan bizi

Dervis Ali'm okur aktan karadan
Kadir mevlam ayirma cemden siradan
Yedi iklim sar koseyi yaratan

Ayirma katardan imandan bizi

2.5) Hey Erenler Hey Gaziler
(Can Hatay1)

Hey erenler hey gaziler
Gelen Murtaza Ali’dir
Kafire batin kilincin

Vuran Murtaza Ali’dir

Fatma Ana’nin dostu
Hi dedi zulfikar kesti
Selman’a kegkiirii postu

Veren Murtaza Ali’dir

Ziilfikar1 ¢ald1 dasa
Iki pinar cikt1 kosa
Ejderhay1 bastan basa

Bolen Murtaza Ali’dir

Hii dedi ¢ikt1 havaya
Dokiildii indi duvaya
Arap donunda deveye

Binen Murtaza Ali’dir
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Cennetin meyvasi elma
Hey sen uyup yoldan kayma
Can Hatay1’'m gafil olma

Gelen Murtaza Ali’dir

2.6) Hey Erenler Hey Gaziler
(Kul Himmet)

Hey erenler hey gaziler
Ben pirim Ali'yi gérdiim
Egildim secde kilmaya

Diildiil’tin nalin1 gérdiim

Diildiil’ti gordiim sagimda
Sallanir cennet baginda
Musa ile Tur Dagi’'nda

Ben dedem Ali’yi gordiim

Cennetin kapisinda duran
Heyberin kilidin kiran
Ctlimle kafire kili¢ vuran

Ben dedem Ali'yi gordiim

Kiskiin Kul Himmeti’'m kiiskiin
Daglar basi boran ¢iskin
Ciimle erden pirden {iistiin

Ben dedem Ali'yi gérdiim

2.7) Ya Muhammed Sana Miirvete
Geldim (Sah Hatay1)

Allah medet ya Muhammed ya Ali
Ya Muhammed sana miirvete geldim
Karli daglar gibi glinahim y1gdim

Ya Muhammed sana miirvete geldim

Muhammed’dir nebilerin aynasi
Salavat verenin nur olur sesi
On sekiz bin alemin hem Mustafa’s:

Ya Muhammed sana miirvete geldim

Muhammed igin de ¢cekek emekler
Hak katinda kabul olsun dilekler
Cennetin kapisin bekler melekler

Ya Muhammed sana miirvete geldim

Cennetin kapisin mermerdir tas:
Incidir duvari hikmettir isi
Yiiz yirmi dort bin nebinin basi

Ya Muhammed sana miirvete geldim

Sah Hatay1’'m miirvet ele aldilar
Evliyalar enbiyalar kandan geldiler
Bir gercek etegin ele aldilar

Ya Muhammed sana miirvete geldim



2012 / YIL: 2 SAYI: 4

2.7) Dersim Olaylarindan Sonra
Muhacirlik Yolunda Yazilan ve
Mustafa Dede’nin Akrabasina Ait
Olan Bir Deyis

Ben de bu diinyaya geldim geleli
Aglamadan gozlerimi agmadim
Akil balig olup kendim bileli

Bir giin sefa ile gliniim ge¢medi

Yirmimde gordiim seferberlik
Otuzumda Rus’ta ¢ektim esirlik
Cok siikiir Huda'ma gérmedim darlik

Diinya icin bir giin gam ¢ekmedim

Kirk yasimda saglarimi ag ettim
Isyan edip yuvamizi dagithim
Bilmem ki sultanim ne kusur ettim

Boyle mahkemesiz ceza gérmedim

Erzincan’dan bindik otomobile
Ehlimiz ehalimiz hepimiz bile
Cagirdik Hizir'1 gele imdada

Nereye varacak yerim bilmedim

Kemah tarlasinda alt1 giin kaldik
Palazi1 ¢adir edip altina girdik
Osmaneli derler bir sehire geldik

Boyle bir memeleket kaza gormedim

Yollarim uzadi gidemem dogru
Icerimden ¢ikmaz bu zalim agr
Ne kardesi kald1 ne kardes oglu

Hicbir el atacak dalim kalmadi

Ismail’im 6tmez oldu dillerim
Yaram agir tutmaz oldu ellerim
Gozlerim yollarin Mehdi efendim

Yetis imdadimiza sen kurtar bizi

2.9) Diivazda imam

Allah medet ya Muhammed ya Ali
Bizi divanindan mahrum eyleme
Pirim Hiinkar Hac1 Bektasi Veli

Bizi divanindan mahrum eyleme

Ademi seyfullah Adem hakkiiciin
Eyyubun gektigi sitem hakkiiciin
Muhammed Mustafa hatem hakkiigiin

Bizi divanindan mahrum eyleme

Hasan’in agkina ¢ekerim zar1
Hiiseyin’dir dinimizin serveri
Alemler sultani cenabiil bar1

Bizi divanindan mahrum eyleme
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Ah Imam Zeynal’a kildilar ceza
Muhammed Bakir’dir sirr1 miirteza
Cafer Kazim Musa Ali Riza

Bizi divanindan mahrum eyleme

Sah Hatay’im eydiir ey gani kadir
Taki Naki Askeri er rahmimizdir
Muhammed Mehdi’ye niyazim budur

Bizi sefaatindan mahrum eyleme

2.10) Hizir

Goniilleri bir ediiben oturur
Versin muradimiz Bozath Hizir
Allah al goniil deyip goniil yetirir

Versin muradimiz Bozathh Hizir

Kimi evlat ister kimisi mali
Gontilden kaldirir sek ile kali
Murattir verir Sah Pirim Ali

Versin muradimiz Bozatli Hizir

Bahcalarda biilbiil sakuban Gter
Her nerde giil biterse kar ile biter
Her nerde cagirsam erisip yeter

Versin muradimiz Bozatli Hizir

Miimin olan canlar sad oluban giilsiin
Miinkirin sifat1 dergahtan dénstin
Server Muhammed’in askina donsiin

Versin muradimiz Bozatli Hizir

Abdal kulun yolun askina
Boyanmustir enver ile miiskile
Kerbela’da on iki imam askina

Versin muradimiz Bozatl hizir

3. Sozlii Anlati*

Allahin  kulu, peygamberin {immeti
ve Ehl-i beyt soyundaniz. Simdi gegmisten
bahsetmek istiyorum. Burdaki amacim gec-
misten bahsederek gelecek giinlerimize ted-
bir almamiz. Ge¢misten ibret almayan, ge-
lecege tedbir almayan, bu fikri de Allah’in
emri tizerine kullanmayan adam ne Allah’a
kul olabilir, ne peygambere timmet ne sey-

yid ne de Alevi olabilir.

Simdi yaradilisimizi sOyleyelim.
Allah’mn kulu, peygamberin timmeti, Ehl-i
beyt soyundan, giliruhu naci soyundan
gele gele Adem Aleyhisselam’dan, Idris
Aleyhisselam’dan diyelim yiiz yirmi sekiz
peygamberin soyundan gele gele Ali ile
Muhammed’de birlesiyor. Cenab-1 Allah,
Muhammed ve Ali askina biz Ehl-i beyt'iz
o yiizden Ehl-i beyt'in esas inanci {izerine

konusacagiz. Simdi burda cemaatin yiizii

4 SozIu anlati boliimiinde verilen ifadelerin tamami
Mustafa Dede (Mustafa Erdogan)ye aittir. Imla yan-
lislar1 dahi diizeltilmemistir.
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suyu hiirmetine ispatini yaptik, Ehl-i beyt
anamiz, babamiz, siilalemiz hepsinden
yani giiruhu naci soyundaniz. Fakat burda
da Cenab-1 Allah birakmiyor insani. Burda
da hem seyyid olani imtihana ¢ekiyor hem
Alevi'yim diyenleri, hem de kul olanlar.
Ankavuz ayetinin ikinci, tiglincii, dérdiincti,
besinci ayetlerinde Cenab-1 Allah diyor ki
“ey kulum! Ben sizi severek yarattim. Bana
kul olmak i¢in imtihandasiniz.” Nedir imti-
han, beni tan1yip da emrimde yasayacaginiz
i¢in imtihandasimiz. Dogru yiiriiyiip, dogru
gezmeli, goniilde giil yikarsan yapilmaz.
Viicuttaki organlar1 Allah’in emri {izerine
kullanmak sart bize. Cenab-1 Allah boyle
imtihan ediyor kullarmni. Gegiyor efendim
biz seyyidleri imtihan etmeye. Cenab-1 Al-
lah diyor ki: “Ya Ibrahim!, seni imtihan ettik
¢ok diiriistsiin, seni yerytiziindeki insanlara
imam tayin ettik.” Ibrahim Aleyhiisselam
da diyor ki “Ya Rabbim benim ziirriyetime
de bu imamlig1 ver.” Cenab-1 Allah da diyor
ki: “Ya Ibrahim, kétii fikirli olana, hasetciye,
ikiytizlii olana, zalime bu gorev verilmez,
haramdir.” Dikkat edin evlad-1 resul’'un en
biiyiik imtihani bu, yetmis ti¢ milleti Allah
yarattig1 icin severek, bizim aslimiz bunlarla
el ele el Hakk’a yasamali. Allah bu sifattan
ayirmaya ciimlemizi, bu imtihan kiyamete
kadar devam edecek. Ciinkii peygamberin
bir hadisi var; sordular “Ya Muhammed se-
nin erkek ziirriyetin yok, senin soyunu kim
stirecek?” Dedi ki “benim yolumdan giden
benim ziirriyetim, benim evladim olacak.”
Burada yoldan gitmek ¢ok énemli. Ispatin1
yapana iste niyazimiz. Bu da paraya, pula
maddi olana degil iyi niyete baglidir.

Burda hicbir sekilde zorunluluk olamaz.
Dinde zorlama olmaz. Cok dikkatli olalim,
aksam ikrar iman sabah toz duman demeye-
lim. Olii ikrar1 vermeyelim, verirsek de bu
ikrardan doénmeyelim. Muhammed der ki:
“Ey toplum! Beni seven Ali'yi sever, Ali'yi

seven Allah’1 sever.”

O ytizden biz Alevi olanlar, seyyid olan-
lar, bizim kiinyemiz Allah-Muhammed-
Ali'dir. Bu ti¢ varhiga asik olup, hicbir sey
bilmese bile bir insan, bu emirleri yerine
getirdigi icin miikafatin1 Allah’tan alacaktir.
Evet simdi aslimiz, yer su iken, gok tufan

iken ve biz giiruhu naci kandilde nur idik.

Bir de on yedi evrah, on yedi kemerbest-
ler, bu iste ben dort dortlitk Alevi’yim diyen-
lerin soyudur. Sonradan bu kubbede dort
kapi, kirk makam, on iki farz, ti¢ stinnet, bir
kifaye, bir sart1 isleyenlerdir Aleviler. Ve Ali
ile Muhammed’in zamanina gelince on yedi
evrah olmus on yedi kemerbest. Cenab-1 Al-
lah bu on yedi kemerbestin inancini, islegini

bizden eksik etmesin, ispat1 budur.

Mayamiz on yedi kemerbestten gelir. Bu
kiyamete kadar devam edecek. Kimin elin-
de devam edecek, inancina imanina Allah’in
emri iizerine, Hz. Peygamberin siinneti tize-
rine, Hz. Ali'nin islekleri {izerine, yolu kim
tutarsa onun elinde devam edecek. ibade-
tin, glinli yok, saati yok fakat bizden kuv-
vet soran sultanlarimiz, hatta ¢ok yakinda
Hz. Hiiseyin efendimiz, Kerbela’da sehit
olan cocuklariyla, ki yarin da kendisi sehit
olacaktir, persembeyi cumaya baglayan gece
sabaha kadar ibadet etmislerdir. Ve o giin
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hitap etmistir bu inangh insanlara. Alevile-
rin ibadet giinleri persembeyi cumaya bag-
layan gecedir. Ta ezelden buraya ikrarhyiz.

Kiyamete kadar da bunu devam ettirecegiz.

Kirk sekiz persembeyi cumaya bagla-
yanlarin dort dortliik islegi isleyenlerin iste

niyazi (elini Operek gdgsiine gotiiriir).

Ama ne var ki bizden evvelki kudretli
dedelerimiz bir zaman teyit etmisler... Tabi
ki elinin emegi ile ¢alisan gift¢isidir, is¢isidir,
Mart'in 17’sinde baglamislar cemlerini. Taa
ki Kasim’in 15" ine kadar isleri ile giicleri ile
ugrasmuslar, ondan sonra yine baslamislar
Dar-1 Mansur olmaya, kurban kesmeye, cem
tutmaya, dedelerinden miras kalan islekle-
ri islemeye. Demek ki herseyin bir mayasi
var. Bu mayalar1 Allah bizden eksik etme-
sin. Dogrunun dostu Allah’tir, egrinin has-
mi1 Allah’'tir. Egriden uzak etsin Allah bizi.
Gelelim simdi bunun hesabina...

Diyor ki Hicret suresinin bir ayetinde;
“Ya Muhammed, Araplar dilleri ile “’a ilahe
illallah, Muhammeden resulullah” dediler
ama kalpleri ile demediler. Haberin olsun
ya Muhammed.” Iste ikiyiizlii insanlar bur-
dan geliyor. Kirk defa diistinelim tek keli-
meyi anali-babali konusalim, tek kelimeyi
isleyelim. Muhabbetin de tartis1 yok, bilgi-
nin de tartis1 yok. Hicbir seyin tartis1 yok,
sadece birseyin tartis1 var; “Emr-i mariif,
neh-i miinker.” Yani emrimi tutun, diinyay1
kainati sizin igin yarattim. Allah"in sevmedi-

gi islerden kagmin.
Alevilerin bu imtihana dikkat etme-
si gerekir. Dedelerimiz kirsal bolgelerde
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magaralarda yasadilar, ¢ok emekler sar-
fettiler, ¢ok acilar gektiler. Kimin yiiziin-
den? Muaviye'nin yiiziinden, Ebu Bekir’in
yliziinden, Omer’in, Osman’in yliziinden,
Yezid'in yiiziinden. Ama biz canimizi1 ver-
dik, inang¢larimizdan fire vermedik. Kalktik
efendim gecenin bir vaktinde Mekke’den,
Allah dedi ki Cebrail’e; “Ya Cebrail soy-
le habibime bu gece Mekke’den ayrilsin.
Miisrikler onu 6ldiirecekler.” Cebrail yazdi
bunu, “Ya Muhammed dedi, Ali"yi hane sa-
hibi olarak hanende koyup kendin gecenin
bir vaktinde ¢ikip gideceksin Mekke’den”.
O da Medine'ye yerlesti. Daha sonra
Hz. Ali efendimiz de tarafi ile, cocuklari ile,
Hz. Muhammed’in yakinlar: ile Medine’ye
goctli. Peygamber efendimiz daha sonra
Medine’de ruhunu Hakk’a teslim etti. Sefa-

atindan ayirmasin climlemizi.

Buray1 unutmayalim. Ondan evvel, “Ali
benim besrimin besidir” dedi. En iptida
bunu veda haccindan donerken, Gedirhun
denilen bir yerde, Allah, Cebrail eliyle, 90

kustur bin haci varda.

“Ya Cebrail, soyle habibime bir daha
hac yapamayacak, diinyay: terk edecek.
Ali'yi kendi yerine vasiy tayin etsin bura-
da, bu topluma.” Orada yiiksek bir yere ¢1-
kip, deve semerinin iizerinde 90 kiisiir bin
haciya hitap ediyor. “Ey toplumum” diyor;
“Bundan sonra sizinle beraber olamayaca-
gim. Cenab-1 Allah’in emri iizerine Ali bun-

dan sonra benim vekilim ve vasiyimdir.”

En iptida Ebu Bekir, Omer biat etti, Hz.
Ali'ye. “Ne mutlu sana ki Hz. Peygamber
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saghiginda seni kendi yerine tayin etti” dedi-
ler. Ondan sonra Hz. Peygamber efendimiz,
giinii geldi hastalandi, ¢ok kimseler yanin-
dan eksik olmuyorlar. Seslendi yanindakile-
re; “Bana bir divit, kalem getirin” dedi, “Bir
vasiyetname yazayim da benden sonra miis-
kiil duruma diismeyin” dedi. {lk defa Omer
itiraz etti buna. Dedi ki “Peygamber sayik-
liyor vasiyii gecerli degildir, Kur’an da bize
yeter.” Peygamber, Omer’in bu s6zlerini
duydu ve kovdu onlar1 yanindan. Ve dedi ki
“benim cenaze namazimda bulunmayanlar
benim sefaatimden mahrumdur.” Aradan
iki-li¢ giin gecti peygamber bu diinyay: terk
etti. Hz. Ali efendimiz ve taraflari, Fazli'si,
Kamber’i, Selman’1 iste bunlar toplandi-
lar, cenaze hizmetine bakarken, Ebu Bekir,
Omer, Osman, taraflar1 Mervan, Muaviye...
iste bunlar hilafet meselesi ile birbirlerine
girdiler. Hz. Ali, peygamberi defin etti. Ara-
dan ii¢ giin gecti. Fakat zamaninda demisti
peygamber; “benim cenaze namazimda bu-
lunmayanlar, benim sefaatimden mahrum
kalacaklar” diye. Bunun {izerine bunlar biz
“yanlis yaptik peygamberin boyle vasiyeti
vardl.” “Biz gidelim, peygamberin kabrini
mezardan ¢ikaralim, yeniden cenaze nama-
z1 kilalim, bu nutuk yerini bulsun.” Taraflar:
kalktilar, Hz. Ali'ye haber verdiler. Hz. Ali
efendimiz onlardan evvel gitti peygamber
efendimizin mezarina, mezara at bindi, iki

basli demir bir asas1 vardi onu eline ald.

Bunlar gelirken Hz. Ali'nin bu duru-
munu gordiiler. Bunun iizerine Muavi-
ye ordakileri durdurdu ve dedi ki “Ben
peygamber’den duymustum; benden sonra
Hz. Ali kilig gekmeyecek ama elinde demir

bash bir asa olursa ondan korkun, magrupt-
ran masruba hi¢ kimseyi sag komaz herkesi
oldiiriir.” Ve bu vesile ile ondan da mahrum
kaldilar cekildiler geriye. Biz yine inanci-
miza devam edelim. Hz. Ali halife olduk-
tan sonra Necef’e gogtii. Hz. Ali’den sonra
Hz. Hiiseyin efendimiz Orta Asya Tiirkleri-
ne gitmeye karar vermisti, fakat Yezid duy-
dubunu ve onlarin etrafini sardi, Kerbela’da

sehit ettiler.

Hz. Hiiseyin efendimizin hayatta kalan
bazi1 evlatlar1 bazi kimseler tarafindan kur-
tarildi. Ondan sonra Imam Riza efendimiz
Acemistan’in Horasan sehrine goctii. Onu
da orada sehit ettiler. Onun ¢ocuklarindan
cok kiiciik olanlar1 Ehl-ibeyt’i sevenler aldi-
lar onlari, Orta Asya Tiirk devletlerine go-
tiirdiiler. Azerbaycan, Tiirkmenistan gibi.
Burda biiytiyen dedelerimiz 100 kiistiir sene
buralarda yasadilar. Bu kadar yildan sonra
bu dedelerimiz kalktilar gog ettiler bu Ttir-
kiye topraklarma. Tiirkiye topraklarinda
biiylik dedemiz Karadonlu Can Baba bun-
dan 800 yil evvel Hac1 Bektas ile beraber
Tiirk topraklarinda Orta Anadolu’da simdi-
ki Hacibektas ilcesinde birlestiler. Gontilleri
bir, asillar1 bir, inanglar1 bir, sevmeleri sevil-
meleri bir, el ele el Hakk’a dediler. Inanclar:
tizerine hi¢ zorluk yok, topu yok, tiifegi yok,
kiliclar1 yok. Insan sevgisi etrafinda 80 bin
Urum eri, 90 bin Horasan piri toplandilar.
Ama bu insanlarin icerisinde 73 milletten
adam var. Ne kadar1 seyyid, ne kadar Ale-
vi yani 17 kemerbestten bunlar1 bilemiyece-
gim. Yiizde besi seyyid olanlardan, yiizde
doksan besi diger milletlerden. Bunlar bu
Anadolu topraklarinda ¢ok calistilar. Hat-
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ta bizim bu Karadonlu Can Baba iki mi, ti¢
oglu da Trakya topraklarinda yurt edindi-
ler. Orda tiirbeleri vardir. Bunlarin da ismi
Karadonlu Can Baba. Bizim Anadolu’daki
Karadonlu Can Baba'nin dort tane oglu olu-
yor. Mir Seyyid, Koca Seyyid, Kose Seyyid
ve Seyyid Mengek. Kose Seyyid’in ziirriyeti
yoktur. Iste biz Mir-i Mir Seyyid evlatlariy1z.
Mir-i Mir demek, ¢ok demek, gerek zahiren
gerek batinen.

Simdi size bir hikaye anlatacagim. Kara-
donlu Can Baba 80 bin Urum eri, 90 bin Ho-
rasan pirinin bir¢ogu ile tekkede otururken
Hac1 Bektas diyor ki, “Ey toplum, dogudan
bir kuvvet geliyor. Bizi ortadan kaldiracak
bir Tatar Sahi. Bunu oradan buraya getirt-
meyecek, ikna edecek bir can istiyorum.”
Cemaat susuyor kimsede ses yok. Karadon-
lu Can Baba “Sultanim himmet et bu hizme-
ti yapayim” diyor. “Yolun agik olsun ya Can
Baba” diyor Hac1 Bektas. O sirada da dogu-
dan gelen ve ad1 “Kavuz Han” olan Sansa
Deresi'nin bir yerinde mekan kuruyor, gadir
kuruyor ve istirahata ¢ekiliyor. Ve ceddimiz
Karadonlu Can Baba oraya variyor. Kara-
donlu Can Baba orda kendini takdim ediyor;
kimligini, kim oldugunu...Tatar Sah1 bunla-
ra soruyor: “Sizin inanciniz ne, isleginiz ne?”
“Cenab-1 Allah’in emrini tutup, sevmedigi
seylerden kagmali. Ehl-i beyt’iz. Ehl-i beyt
niyetini 6liinceye kadar kotiiye kullanmaz.
Yapiciyiz. Yikia degiliz. 73 millet ile kar-
desce gecinmeye kararli olan bir soyuz. Sen
kimsin, ben kimim, bizde yok, sen bensin,
ben de senim” diyor Karadonlu Can Baba.
Bu hesaba gore, Kavuz han; “Ben senden iig

keramet istiyorum” diyor. Karadonlu Can
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Baba “buyur” diyor. Bunun {izerine Kavuz
han: “Biitiin hayvanat ve etraftaki askerlerin
tas gibi hareketsiz kalmalarini sagla, cansiz-
lagsinlar” diyor. Kavuz Han bakiyor ki ne
adamlarindan ne de hayvanatindan cabala-
yan var. “Aman Baba hiimmet et eski halle-
rini alsinlar” diyor. “Peki” diyor Karadonlu
Can Baba. Her seyi eski haline getiriyor.

Ikinci olarak, eskiden sultanlar baslari-
na kavuk Orterlermis. Bu kavugu Hz. Pey-
gamber Kirklarin ceminde ortermis. Kara-
donlu Can Baba diyor ki: “Soyle adamlarina
gelsinler, kavugumdan onlara yiyecek ve-
recegim, ne istiyorlarsa...” Askerler geliyor
ve hepsine istedikleri yiyecekleri dagitiyor.
Bunun iizerine Kavuz Han ikna olmus go-
riiniir ama bir de esine soracagini soyler.
Kavuz Han ¢adirda bekleyen esine sorar. Esi
de; “Bu adamlarin bazilarimin sihirbaz oldu-
gunu duymustum, son bir keramet daha is-
teyelim ondan” der. Bunun {izerine Kavuz
Han, Karadonlu Can Baba’y1 esinin ¢adirina
cagirir. Kavuz Han'in esi ondan bir sisede
duran zehiri igmesini ister. “Zehir ki eti ke-
miginden ayirir. Eger bunu igersen biz de
sana tabi oluruz” der. Karadonlu Can Baba
aguyu alip icerken, Hac1 Bektas Veli tekke-
de “Ey babalar, canlar, Karadonlu Can Baba,
kendi ceddine adini veren aguyu igiyor,
Allah Allah deyin dua edelim” diyor. Kara-
donlu Can Baba zehiri ictikten sonra kadina;
“Bu agu sana lazim olur” diyor ve ictigi tasa
parmaklarindan bali akitiyor. Aguyu bal
ediyor. Bunun tizerine Kavuz Han ve hani-
mi1, Karadonlu Can Baba’ya tabi oluyorlar
ve ondan sonra Karadonlu Can Baba’dan

oraya yerlesebilecekleri bir yer gostermesini
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isterler. O da kible tarafina déniiyor ve di-
yor ki “Su Dursun Daglari'na yerlesin” di-

yor. Bugiinkii Dersim Daglari.

Karadonlu Can Baba tekkeye don-
diikten sonra Hac1 Bektag, Karadonlu Can
Baba’y1 kutlar ve ona miirsitlik makamai-
n1 verir. Ondan sonra dort veya bes ocagi
Karadonlu Can Baba’ya talip olarak verir.
Bugiin Celal Abbas Ocag1, Sinemilli Ocag,
Uryan Hizir Ocag bir tanesini hatirlayama-
dim. Bu ocaklar Agucen talipligine gecerler.
Mir-i Mir Seyyit torunlarindan bir dedemiz,
Harput topraklarindan kalkiyor 560 sene
evvel Hozat'in Bargini koytiine gogiiyor or-
dan da baz1 dedelerimiz Erzincan’in Uziim-
lii ilgesinin Biiylikkadagan koyiine geliyor.
Buraya gelen dedemizin ismi Mehmet Ce-
lebi. Mehmet Celebi'nin oglunun ismi Deli
Molla (Molla Mustafa). Deli Molla ki, Hz.
Hiiseyin’in sehit oldugu yeri ziyaret eden ve
Horasan’da Imam Riza'nin tiirbesini ziyaret
eden dedemiz. Bu yolculuklar sirasinda ¢ok
mesakkatler cekiyor, o kadar yolu yiirtiye-
rek gidip geliyor. Kerbala’dan Horasan’a gi-
derken kara kiga yakalaniyor, o daha Imam
Riza’nin tiirbesine varmadan tiirbenin ka-
pilar1 aniden kapaniyor. Oray: ziyaret eden
hacilar, sihlar, mucizatlilar, kemaletliler
feryad ediyorlar tekke seyhine; “tiirbenin
kapilar1 kapandi, biz digarida kaldik” diye.
Tekke seyhi de “kapilar1 kapatan kapatt,
biz kapatmadik, Anadolu’dan Molla Musta-
fa (Deli Molla) isminde bir er geliyor, dua
edin yolda kalmasin, o gelmezse bu kapilar
bir daha acilmaz” diye cevap veriyor. Millet
tizah ediyor, agliyor. Deli Molla’nin gozleri

soguktan cok etkileniyor ¢ok zor goriiyor et-
rafi. Gele gele geliyor Imam Riza'nin tiirbe-
sine ve oradaki insanlara neden disarda kal-
diklarini soruyor, onlar da “kapilar aniden
kapandi daha da acgilmad1” diyorlar. Bunun
tizerine Deli Molla kapinin caglarindan tu-
tup “Ya Imam Riza” deyince kapilar hemen
acilir. Kapilar acilinca millet “tamam” diyor,
“Anadolu’dan gelen zat gelmis” derler. Zi-

yaret ediyor Deli Molla Sultan’in tiirbesini.

Diz oturuyor Deli Molla, bir bakiyor ki
etrafta neredeyse 1 metre uzunlugunda de-
mir sigler var, bdyle caglik. Uryan-biiryan
olan “Ya Imam Riza” deyip kendini vuru-
yor bu sislere. Burda bu insanlarin durumu
Deli Molla’y1 ¢ok etkiliyor, diyor ki “Bu da
baska bir hikmet.” Yani aguyu igmis, o ka-
dar hesab1 varken... Cagirdig1 yeri Oyle bir
cagirtyor ki, kerametli tekke seyhleri onun
icinden gecenleri duyuyorlar. “Ey Molla
Mustafa” diyorlar; “Bin bir ayak bir kaba
girdik, getirdin soktun milleti buraya, bura-
nin kalabalig1 yetmiyor mu sana.” Deli Mol-
la halvetten goziinii bir aciyor ki, etrafta o
hesaplarin hicbiri kalmamais. Kalkiyor ziya-
retini yapiyor, ondan sonra Erzurum’un As-
kale ilgesine geliyor. Gelirken dagda orma-
nin i¢inde sac1 sakali birbirine karigsmis bir
adam bunun ayaklarina kapaniyor “Kurtar
beni, Ya Deli Molla” diyor. Bu adam diigkiin,
koyliiler tarafindan digslanmuis, bir hayat ka-
dinu ile evlendigi icin. Koye geliyor, koyiin
rahberlerine, orda Pasa Babalar diyorlar.
Onlara misafir oluyor. Onlarin dedeleri de

Girasun’dan gelmeler, Gliveng Abdallilar.
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Aksam olunca yolda karsilastigi adamu
ve karismi huzuruna getirmelerini istiyor.
Ordakilere diyor ki “Cenab-1 Allah bir de-
faliga mahsus kullarmin giinahini affeder, o
affederse siz de affedeceksiniz.” Bu adamin
basinda on iki hizmet cem yapiyorlar. Ada-
mi orda iiryan biiryan edip daha dnceden
yaktiklar1 bir atesin kozlerine oturturlar cem
bitinceye kadar. Ateste yanmiyor bu adam.
Adam yeni zat yeni sifat oluyor. O koyiin
yediden yetmise adami; “Biz senin talibiniz,
sen bizim pirimizsin” diyorlar. O da diyor
ki “Ben sizi aldim, tekrar verdim Giiveng
Abdallilara”.

O dedemizden bize kalan miras insanli-
gin mirasi, iyi niyet, iyi ahlak, helal kazang,
kimsenin maddi manevi varligina tenezziil
etmeden uzak durmak. Bizim aslimiz bu
toplumda, bu kanun {iizerine yasamustir.
Kiyamete kadar bizim ziirriyetimiz de bu
kanun fiizerine yasayacaktir. Bizim ikra-
rimizda para i¢in inang¢ olmaz. Bu isi para
icin yapanlardan yer ile gok kadar uzaklas-
mak lazzim. Ama ne var Allah peygambere;
“Kullarim sana helal kazanglarindan ve-
rirlerse, verdiklerine bakmadan al onu ve
dua et. Ben o duay1 kabul ederim” der. Bir
elin verdigini diger el gormeyecektir. Ama
burda bana sunu ver ki sana sunu yapayim
demeyeceksin. Bizler dogruya dogru, egri-
ye egri demeye taa ezelden beri ikrarliyiz.
Burda diyor ki peygamber “Ey evlad-1 resul
bir diismaninla baban senin karsinda mah-
keme olurlarsa ve baban haksizsa babani ce-
zalandiracaksin.” Biz seyyidlerin en énemli
vazifesi bu. Iste biz burada dogruya dogru,
egriye egri diyecegiz.
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Bizim uzak durmamiz gereken insanlar,
Hz. Hiiseyin'i sehit edenlerin kanunu tizeri-
ne yasayan insanlardir. Muhabbetin tartis:
yok, zamanin tartis1 yok, dem bu dem saat
bu saat. Yeni zat, yeni sifat ver, ya Muham-
med Mustafa’ya salavat. Allahume salli ala
seydine Muhammed ve Ali evladiye ecmain
(Ali'ninsoyunun kiyamete kadar devam ede-
cegini ifade eder). Burada Hakk'in ibadetine
girecegiz. Ibadetin bir sekli yok, onun seklini
etkileyen tek sey kul hakkinin {izerimizde ol-
mamasidir. Orucumuzu tutmak, kurbanimi-
z1 kesmek, islegimizi yerine getirebildigimiz
kadar yapmak. Miirsid-i kamilin karsisinda
dar-1 Mansur olup, dort kapi, kirk makami
isleyerek bu goreve her zaman hazir olalim.
Burada, dort kap: kirk makam, on iki farz,
iki kifaye, {i¢ siinnete layik olmayan adam
bu ceme giremez, lokma yiyemez, el 5pemez

ve ben Alevi’yim diyemez.

Seriatta seri attim diyor, tarikatte olgun-
lastim, marifette halloldum pistim, hakikatte
Allah’man birlestim. Biz bu kapilarin insa-
niy1z. Seriat denince bagka tiirlii anlamayiz.
Yani ser yok bizde. Benim 366 azam var, ne
zamana kadar ruhu Hakk’a teslim edince-
ye kadar. Evet yer anam, gok babam. Gok-
ten ne yagarsa yer itiraz etmez. Iste boyle,
miirsid-i kamiller ne verirse 6piip basimiza
koyup, o miirsid-i kdmilin eteginden tutup,
o miirsid-i kamilin isleginden, kemaletin-
den, inancindan, imanindan, izinden olin-
ceye kadar devam etmeliyiz. Allah’a kul,
peygamere timmet, Sah-1 Merdanin taliple-
rinden ve Alevi olalim. $Sakas1 yok bu isin.
Bu ceme 06lii girip diri ¢ikacagiz. Nasil bir
cocuk diinyaya geldiginde bagiriyorsa, biz
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de bu cemden ¢iktigimizda yeni kimligimi-
zin sesinin duyulmasi lazim. Inancimiz bu...
Cenab-1 Allah diyor ki; “Kimseyi kimseden

sormam, seni senden sorarim.”

Mustafa Dede (Mustafa Erdogan)

SONUC VE ONERILER

Bu calismada Anadolu Aleviliginin tari-
hi gelisimini kisaca, 6nemli dinamikleri ige-
risinde incelenmeye calisildi. Dedelik kuru-
mu, Alevi-Bektasi inanci ve felsefisi, Pir Sul-
tan Abdal deyislerinden alman dortliiklerle
agiklanmaya calisildi. Erzincan Uziimlii
ilcesine bagl Altinbasak beldesi Biiytikka-
dagan mahallesinde (eski ad1 ile Biiytikka-
dagan koyii) Agugen Ocagi'na baglh Mus-
tafa Erdogan Dede ile yapilan goriismeler-
de, glintimiizde etkisini oldukga yitirmeye
baglayan geleneksel Aleviligin yasanma
bi¢imi hakkinda 6nemli ipuglari elde edildi.
Dersim olaylarinin sadece Tunceli smirlar:
ile kalmadig1, zorunlu gociin Erzincan’da

Alevi kimliklerinden dolayi, Tiirklere de

uygulandig1 konusunda, bir nevi sozlii tarih
calismasi da olan bu calismamizda onemli
bulgular elde edildi.

Bugiin agisindan degerlendirildiginde
heterodoks bir inang kiiltlirii olarak Alevi-
likte, en 6nemli olgu bu inang sisteminin
sOzlii halk edebiyat1 ve kiiltiirleri ile glinii-
miize kadar tasinmasidir. Bu sozlii kiiltiiriin
yazili kaynaklara bagimli olmamasi bilimsel
incelemeler acisindan bir zorluk yaratsa da,
sozli kiiltiir bilesenlerinin Aleviligi, yazi-
I1 kiiltiirtin getirecegi dogmatizmden uzak
tutmasi agisindan 6nemlidir. Ancak, Alevi
cemlerinde kat1 ahlaki kurallara uymayan
insanlarin diigskiin ilan edilerek cezalandiril-
mast, Aleviligin kendi dogmatizmini yarat-
tigina ornek olarak da sunulabilir. Tarihsel
olgular acisindan incelendiginde Alevilikle
ilgili toptanci genellemelerin saglikli sonug-

lar vermeyecegi kanaatindeyiz.

Alevilikte dedelerin atifta bulundugu
[mam Cafer Buyrugu disinda yazili bir kay-
nagin olmadigr yaygin bir goriis olmasina
ragmen, Mustafa Erdogan Dede ile yapilan
goriismelerde Kur’an’a atifta bulunulma-
st dikkate deger bir durumdur. Geleneksel
Alevilikte ibadet ritiielleri, cogunlukla kis
aylarinda gergeklestirilirken, glintimiiz-
de vakiflarin ve derneklerin onciiliigiinde
gerceklestirilen ibadetlerde bir standartlas-
maya gidildigi (persembe giinleri aksam)
yoniinde bir irade s6z konusudur. Kent
kiltiirtintin gelisim gostermesi ile beraber
ozellikle son ceyrek yiizyilda ¢oziilmeye
baslayan geleneksel Alevilikle ilgili calis-

malar 1980 yilindan sonra artis gostermistir.
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Bununla beraber bu ¢alismalarin ¢ogunluk-
la bilimsellikten uzak ve ideolojik bakis agi-
lar1 ile gergeklestirilmis olmasi, giintimiizde
geleneksel Aleviligin kayit altina alinmasi
konusunda acil, ivedi bir ciddiyeti ortaya

koymaktadir.

Alevi kiiltiirti ve edebiyati agisindan
-Mustafa Dede Orneginde de goriildiigi
gibi- bu gelenegin son temsilcileri ile yapi-
lacak goriismelerde daha once kayit altina
alinmamis miizikal ve edebi zenginliklerin
bir an 6nce kayit altina alinmasi agisindan

¢ok onemlidir.
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