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RUHIYATTA iBNi SINA

Dr. Hayrullah Diker

Buhara'da Belhli bir baba ile Buharali bir anadan dogma bir 6z
Tiirk olan Ibni Sina’y1 Arap edebiyat1 tibbiye ve felsefiyesinde élmez
ve silinmez izler birakmug bir Iran miitefekkiri sananlar hala goktur.

Tirkiin tarihini 6grenenler bilirler ki Tiirk biitin yerytiziind 6z
yurt edinmis, biitiin diinyaya ilk medeniyeti yaymig bir irktir ve buna
ancak mubhitine tam intibak edebilmek kabiliyeti sayesinde muvaffak
olmustur.

Miislimanlik Hagimilerle Emeviler arasinda bir istirkap daiyesi,
bir kabile kavgas: olup kalmamig da begeriyet tarihinde bir medeniyet,
bir varlik birakabilmig ise bu, sirf bir Tiirk eseridir ve Tiirkiin yarattify
eserler arasinda bu — ehemmiyeti itibariyla ~ epeyce geri bir saftadir.

Fakat bu bahis benim igim degil.

Biz bugiin biitiin giictimiizle Tirk ilmini yaratmak, milli kiiltird
 kurmak savagindayiz. Aradaki fitret devrine bir trait d'union ceke-
bilmek igin ecdadimzin begeri bilgiyi hangi sathada biraktiklarim,
bizim igi yeniden hangi noktada ele aldigimiz1 iyice tespit etinek bir
zarurettir.

Ibni Sina'y, Farabi’yi, ilim ve fikir diinyasinda iz birakms biitiin
dedelerimizi onun igin yeni bagtan irdelemek mecburiyetindeyiz.

Bu noksan étude’iin saiks, iste, bu zarurettir.

* % %

Miislimanlik yayilmazdan evvel yakin dogudaki yahudi kabileler
arasinda Araplardan ziyade Aramienler vard:; bunlarda eski Yunan
ilim ve felsefesi gok erkenden yayilmish. Bu yerler miisliiman sal-
gimima ugradig: vakit Yunan felsefesi gokian beri yer etmis, Aristo,
Eflatun ve Calinos pek ok taninmigti; dylesine ki Ibni Sina’dan evvel
doguda gayet zengin bir felsefe edebiyati vards; fakat bu edebiyat pek
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karigik ve kolay anlagilmaz bir haldeydi. Aristo’'nun empriste felsefesi
ile platonicien ve bilhassa néoplatonicien nazariyat birbirine karisti-
rilmig ve birbirine aykir1 ve birbirinin zidd fikirler bir araya getirilerek
felsefede bir kargagalik dogurulmugtu.

Islam felsefesi temelinde bir medrese felsefesi (scolastique) dir. Bu
felsefe dogruyu aramiyordu; ¢iinkii dogrular - esas noktalar itibariyla
— hazreti peygamber tarafindan stylenmigti; felsefenin vazifesi pey-
gamberin ayet-ve hidis seklinde bildirdigi hakikatleri tahlil ve akli bir
surette tasdik etmek ve Islam naslarimi eski felsefenin usuliine uygun

bicimde ifade ve tefsir eylemekti.

Ibni Sina -tipta oldugu gibi- felsefede de kendinden evvelkileri ve
zamanindaKileri gok gegmis, eserleri ile bir epoque yaratmis, biitiin
diinya medreseleri tizerinde birkag asir devam eden bir sulta tesis
etmigtir. Ibni Sina’min bu zaferi eskiler arasinda yalniz Aristo ile Cali-
nos’a mityesser olmugtur.

Ibni Sina’min muvaffakiyeti sirr1 - hipta da, felsefede de - zamanin-
daki besert bilgileri cem ve telfikte siki bir nesik ve nizam kurabilmesi
ve muasir: malimat ve nazariyata kendi miigahedat ve tecaribi ile bir
originalité vermesi ve bilhassa, efkdr ve beyanatinda gayet vazih ve
tam olmas: ve eserlerinin gayet didaktik bulunmasidar.

Ibni Sina'min felsefe sisteminde biitiin' olanlar derece ve merte-
belere boliinmiigtiir. En altta madenler ve madde temeline dayanan
mahltkat, nebatat silsilesi, hayvanat silsilesi ve beger silsilesi derece
derece birbirlerinin iistiinde olup en iistte de tabakati melaik ve 4lemi
ervah vardar.

Biitiin ef’ali nebatiye, hayvaniye ve insaniye cismaniyete ve écsam
tekvin eden anasir halitasina eklenen kuvadan neg'et eder; ruh cismi
bedene inzimam eden birtakim kuvvet ve melekelerin timidir ki
beden bu kuvvetler sayesinde tamam ve feal olur.

Ruh da - ruhu nebati, ruhu hayvani ve ruhu insanf olarak - iig mer-
tebe tizere mevzu olup bu ii¢ gesit ruhlar otlarin guursuz hayatiyetle-
rinden baglayip insammn iradeli ve tefekkiirlii faaliyetine kadar yitkse-
len muhtelif derecelerden gecer. X
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Ruhu nebatinin ii¢ kuvveti vardir: Kuvvei miivellide, kuvvei
namiye, kuvvei gaziye.

Ruhu hayvani ile ruhu insani ise ikisi bir arada, adi ihsastan gayesi
tasavvufi tefekkiire varan idrakata kadar, derecati kuvadan tekevviin
eder. Bu derecelerin alt tabakasinda havasin kuvayi unsuriyesi ve
iistiinde de dogrudan dogruya mahsus mutayati hifzeden, tasnif eden
ve tefsir eden kuva bulunur.

Ruhu hayvanide kuvvei miidrike iki cinstir: Harigten idrak eden
miidrikei zahire, dahilden idrak eden miidrikei batina.

Miidrikei zahire havas ile olur; bunlar da herkesin bildigi bes has-
sedir; fakat Ibni Sina bunlardan lamiseyi yagla kuruyu, sertle yumu-
gag1, ignekle piirtitkliiyt idrak eden dért gegide ayirarak sekize gikarr.

Ibni Sina'min lamisenin birbirinden ayri miiteaddit hislerden
miirekkep oldugunu sezisi kayda sayandar.

ibni Sina’nin idraki mahsus nazariyesinde temasi sudur: “Bir geyin
idraki onun hakikatinin idrak edende taklit edilmesidir. Idrak edilen
seyin gekli idarak edenin kendi gahsindadir.” Eskiler bu egkal ve suveri
mahsusenin hissi miistereke gelip oradan bunlar1 muhtelif muamelata
arzedecek olan muhtelif kuvvetlere dagildigini kabul ederler. Ibni Sina
~ hissi miigterek iizerinde uzun boylu durmaz; hissi miigterekin egkali
mahsuseyi idrak etmek gibi bir rolii oldugunu ve hatt4 bagl: basina bir
kuvvet oldugunu bile kabul etmez; hissi miigtereki {bni Sina digardan
gelen suveri mahsusenin, idrakiti hassiyeyi kuvai dahiliye ile iglen-
meye gitmezden evvel gegtikleri bir nevi merkez biiorsu gibi telakki
eder ve hissi miigtereki sinir donanimina ve bilhassa beynin on kis-
mina yerlegtirir.

Ibni Sina’'min nazariyesinde harici his, cevherin geklini ancak
biitin &raz ile (kem, keyf, eyn, vaz, ildh.) idrak eder. Musavvire ve
muhayyile cevherden gikan sureti daha ziyade tasfiye eder; artik kuva
bu cevheri fehm edebilmek icin onun bir cevher iizerinde bulunma-
sina liizum yoktur; cevher gayri mevcut ve madum oldugu vakit de
sureti, musavvirede miisterner kalir; amma cevherin drazindan intiza
etmemis olarak. Demek oluyor ki havas, sureti cevherden tamamiyla
ayirmiyor, hele cevherin etbaindan hig tecrit etmiyor; zira musavvi-
rede suret gekli mahsuse goredir.
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Vahime bir mertebe daha yitksek tasfiye yaparsa da o da ancak cev-
herde esasen mevcut olmadig: halde arizi olarak bir cevherde matbii
olduklar1 vakit fehm edebilir; mesela iyilik ile kotiilik, muvafik ile
mitbayin haddi zatinda cevherde olmayan sgeylerdir (ctinkii kabili
fehimdirler); fakat bunlar bir cevher icinde bulunabilirler ve iste o
vakit vahime bunlar kavrayabilir; fakat suret heniiz cevherin etbain-
dan intiza etmig degildir.

Cevherden ve cevheria biitiin arazindan intiza etmis sureti ancak
akal idrak eder. .

Akil da akli ameli ve akli nazari diye ikiye taksim olunur. Akl ameli
ef’ali bedeni idare eden bir kuvvei miirekkebedir. Bu akil kendi madu-
nunda olanldsmiinasebettardir ve madunu olan alemi hayvaniyi idare
eder.

Ikincisi ise akli nazarf olup bu, hassatan zekadr.

Akl nazari viicudu begerde mevzil {ig mertebeh bir kudret olarak
kabul olunurdu. .

Kudret ii¢ nevidir: Evvel4 bir imkanm mutlak hali ki bu halden hig-
bir gey fiil olarak zuhur etmez; gocuktakl yazabﬂmek kudreti gibi. Bu,
kudreti maddiyedir.

Bundan yukar: mertebesi file yakm bir kudrettir, fakat fiil bazi vasita
veya kuvvet noksan: sebebine hAdis olamaz: Heniz iyice yazi yazma-
sim1 bilmeyen veya elinde kalemi olmayan gocugun yaz: yazma kudreti
gibi; buna kudreti miimkiine denir; bazilar da milkiyet derler.

Nihayet tigtincii mertebesinde kudret tamdir; yalniz irade noksan-
dir. Bu da elinde kalemi, kigid: olan, yazi yazma bilenin kudretidir.
Ibni Sina buna kudreti milkiye, digerleri kudreti kimile diyorlar.

_ Alehitlak kudrette i mertebe oldugu gibi esasinda bir kudretten
bagka bir sey olmayan aklin da evvel emirde iig hali vardir, Birincisi
akli heyulani halidir ki bilmek imkéni mutlakindan bagka bir gey
degildir. Bu mertebeye akli heyulani denmesinin sebebi cevheri asliye
nispet edilmesindendir; giinkii cevheri asli dahi suretl kabul eden bir
imkam mutlaktan bagka bir ey degﬂdlr
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Ikinci mertebe akil bilmeleke halidir ki evvelkine nispetle faildir;
zira baz1 geyler kazanmighr: Meseld kiil ciizden bityiiktiir, iigiincii bir
seye miisavi olan iki gey birbirine miisavidir gibi baz1 hakayiki eveliye
ve labiiddeyi kazanmagtir.

ﬂgfmcﬁ mertebe aklin o halidir ki arbik tamamen hazir hile gelmis-
tir ve kendisinde artik her an hakayiki eveliyeden sonra kabili fehim
suretler tahassul edebilir. Bu mertebeye akal bilfiil denirse de haki-
katte kudret halindeki aklin en yiiksek mertebesidir. Bu mertebede akil
boylece hazir oldugundan suretlerin fehmi burada tahakkuk eder. Ve
bu akal hassatan intellect agent demek 1azim gelen akil olur; fakat buna
akli miistefad denmistir.

Alal bilmelekeyi feal akle ve akli heyulaniyi akil bilmeleke haline
gegiren intellect agent’dir.

Ibni Sina nazariyesinde akla has olan fiil maanii kiilliyeyi fehm
etmektir. Havas yalmiz maanii ciiz'iyeyi idrak eder. Ibni Sina naza-
rinda kabili fehm olanlar mevcuttur ve kiilliyat kabili fehimdir.

Soyle izah ediyor: Avam samir ki mevcut olan mahsustur ve mah-
sus olmayan mevcut degildir. Bu itikadin butlam biraz teemmiil ile
meydana gikar. Ayni bir miicerret mefhum, meseld insan mefhumu,
-mahsus iki gsey olan Zeyde de, Amre de tatbik olunabilir. Halbuki bir
mefhum havas ile fehm edilmig veya edilmemis olabilir. Eger havas
ile fehm edilmis ise her mahsus gibi bir yeri, bir vaz1, bir kemiyeti,
bir keyfiyeti, ilah. olmak iktiza eder. Halbuki bunlarin higbiri yokiur.
Insan mefhumunda ne adet, ne mevki, ne makar, ne de keyfiyet vardir;
demek bu methum kabili his degil, fakat kabili fehimdir; bitiin killi-
yat da béyledir.

Havas ruha ciiz’iyat1 getirir ki bunlar mahsusturlar; ruh bunlardan
kiilliyati ¢ikarir ki kabili fehimdir; fakat bunlar bilfiil anlayabilmek
igin ancak yalniz kabili fehim olanlarin yeri olan intellect agent ile
birlesmesi iktiza eder.

Ciuiz’iyata gelince bunlar havas vasitasiyla idrak olunduklar gibi
akil ile de ciiz’iyat olduklan igin degil, illetlerinin gayeleri olduklar
igin anlagiimaya kabiliyetlidirler.
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Velhasil idraki mahsus biitiin ef’ali ruhiyenin esasidir; fakat ruhu
akil icinden kabili fehm olanlari alabilmek igin, mahsusati kullan-
diktan sonra onun esasina rucit eder, yani munhasiran kabili fehim
htikiimlere yiikselmek igin gittikge cevheri sirftan intiza eder.

Ruh bir cevheri cismani degildir. Clinkii ruh kendisini, daha dog-
rusu kendi kudretlerini daima bildvasita, idrakAt1 mahsuse ile karig-
tirmaksizin ve bagka higbir kudret, higbir vasitaya muhtag olmaksi-
zin fehm eder ve zat1 olarak fehm ettigi sey bedenin bir uzvu, mesela
kalp veya dimag degildir, kezalik bunlarin heyeti mecmuas: da degil-
dir. Rubun zat1 olarak idrak ettigi ne mahsus olandir, ne de ona benzer
bir seydir.

Akil, mefhumat: madde ile olan mekan, hayiz, kemiyet, keyfiyet
gibi alakalardan tasfiye eder. Acaba bu suretle tasfiye edilen mefhum
egbahi hariciyede de mevcut mudur? Yoksa akilda madir? Agikardar ki
aklin bir cisim olmayigindandr.

Akl mefmunat: fiil halinde birer birer, fakat kudret halinde mala
nihaye olarak fehm eyler. Halbuki nihayetsiz seyleri kudret halinde
fehme kabiliyeti olanin ne cisimde, ne de cismin basit bir kavvetinde
yeri yokfur. ‘

Ruh gayri cismani olunca layemut olmasi da bunun neticei
yakiniyesidir. :

Akil bedenin ve bedenin birer dletleri olan Azanin muavenetine
muhtag olmaksizin kendi cevheri ile miidrik olunca bu &zamn nok-
saninin kendisine highir zarar1 olamayacag bedihidir. Bu itibarla Ibni
Sina ruhun layemut oldugu bahsi {izerinde durmaktan ziyade viicuda
nasil bir aldka ile merbut oldugu mes’elesini halle galigir; der ki iig
gesit alé}ca vardir: Mevcut ile miisavat alakasi, mevcuda miitekaddim
veya milteahhir olugu.

Eger ruh ile beden birbirilerine miisavi olsalar iki cevher yok, belki
yalmz bir cevher var demek olur; hélbuki bu sahih degildir.

Eger bu aldka mevcutta miiteahhir bir aldka olsayd: ruh bedenden
miiteahhir oldugu i¢in mevcutta beden ruhun sebebi olmak 1dzim
gelirdi. N

Daort turli sebep vardar. ~
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Bédenin, ruhun sebebi mucibi olmas1 abestir; ¢iinkii beden ceset
olmak itibariyla miiessir degildir.

Sebebi maddi olmas: da abestir; bir cevherdir ki beden {izerinde
heykelin bakir {izerine mahkiik olugu gibi matbii degildir; kezalik
beden de ruh tizerinde, yani ruhun gekli surigi gibi, matbt degildir.

Bedenin ruhun illeti gaiyesi olmasi da gayri mimkiindiir; aksi belki
daha sahih olur. Simdi beden higbir veghile ruhun sebebi esasisi ola-
maz; fakat ruhun sebebi arzisi olabilir; beden ile halitai ahlat husule
gelince bunlar ruhun alet ve hassasi olmaya intibak edebilir.

Uciincii aldka rubun bedene miitekaddim bir aldkas: olmasidir;
bu héalde ruh bedene miitekaddimdir ve mevcutta bedenin sebebidir.
Esas1 miitekaddimin esasi miiteahhire sari olmas: labiit idiiginden
miiteakibin ademi, miitekaddimin de ademini istilzam eder. Halbuki
daha akdemce miitekaddimde onun méadumiyetini mucip olacak bir
hadise vukua gelmedikge miiteakip madum olamaz. Ve beden heldk
olmak icin bir sebep gelip evveld ruhu helak etmesi iktiza eder; yani
beden kendine has sebeplerle heldk olmamig olur. Halbuki bu sahih
degildir; zira beden ahlahmin tagayyiirii ve terkibinin tebeddiili ile
helak olur ki bu da kendisine mahsus bir hadisedir.

Biitiin bunlardan su netice gikar ki ruhun bedene esasli bir tabii-
yeti yoktur, sdde esasat1 dliyeden gelme bir tabiiyeti ariziyesi vardir ve
tabiiyeti arizi oldugu igin ruh, bedenin mevtiyle helak olmaz.

Bundan mada ruh bir cevheri basit oldugundan kendinde bak: kal-
mak ve helak olmak kudretini cem edemez. Ibni Sina'ya gére bu iki gart
birbirinin ziddidir: Heldk olmak kudretine ancak miirekkep geylerde
veya miirekkeplerde baki kalan basit cisimlerde tesadiif olunabilir.

Ibni Sina'nin nazarinda ruhu insani bedenden akdem mevcut degil-
dir. Her ruh bedenin tekevviinii esnasinda halk olunur ve bedenle
miitenasip bir intibaki husust alir. Ruhun egsattan evvel mevcut ola-
bilmesi gayri miimkiindiir; zira ecsattan evvel ne miiteaddit, ne de bir
tek olabilmeleri mitmkiindiir, Miiteaddit olamazlar; ¢iinkii birbirlerin-
den mefruk olamazlar. Egyayi miicerredei sirfa umumiyetle miitead-
dit olamazlar; kendilerini tagiyan baska camit geyler {izerinde olalar.
Haddi zatilerinde birbirlerinden farkli degildirler ve tahsis olunamaz-
lar. Diger taraftan ruhlar ecsada dahil olmazdan evvel bir kiilli vahit
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te degildir. Zira dyle olsa ecsatta olan ruhlar ya bu ruhu vahidin eczasi
olacak: Fakat hacimsiz ve eb’atsiz bir gey’i vahit kabili taksim degildir;
yahut ki cesetlerde de yine bir tek olarak bulunacaklardir ki bu da suu-
run bedaheti ile sahih degildir. Binaenaleyh ruhlar cesetlerin dogduk-
lar1 zamanda husule gelir ve miiteaddittir; ervah bir mertebe istihzara
dugar olurlar ki bu istihzar sayesinde hitkmedecekleri bedene intibak
ederler;.fakat bu istihzarin ne suretle vukua geldigini Ibni Sina izah
etmiyor.

Ervah, ecsad: terk ettikleri zaman da bu mengei fark kendilerinin
tahassul ettikleri ve ecsattan ayrildiklari zamanlarn farkina iltihak
ederek bunlarin birbirlerine karigmalarina mani olur ve her birinin bir
cevheri farik olarak kalmasim1 mucip olur.

Gériilityor ki Ibni Sina ruhiyat hakkinda efkar ve nazariyat felsefi-
yesinin esasimi Aristo’ya tebaan havassa isnad ettigi halde sonra naza-
riyesini tamamen Eflatuni bir idealismé halinde inkigaf ettiriyor ve bir-
birine tamamen miitezat ve miitebayin efkar: bir arada telife muvaffak
olduktan bagka tenasuhu ervahin gayri miimkiin oldugunu da ispat
ediyor ve mahaza mesleki felsefisinin kendisini stiriikledigi panthéiste
meyelanlardan da kaginarak efk&rimin nusus ile taarruz etmesine mey-
dan vermiyor ve felsefe ile din, mantikla nakliyat arasinda bir képrii
kurmayi bagarabiliyor.

Tipta felsefeden daha cok tistiin olan Ibni Sina marazi ruhiyatta da
ilgi deger efkar ve miitalaat serd etmistir. Melankoliyi ve melankolinin
bir sekli olup Meraki namim verdigi daiilmerak: gayet iyi tavsif etmis-
tir. Kezalik yési agikaneden ileri gelen ve derin bir fiitur ile miiterafik
olan inhitat ruhi hakkindaki tavsifati da alaka ile miitaldaya sayandir.
Ibni Sina'nin ilaciinnefsani ve tedbiriinnefsani dedigi psychothérapie
usulleri de ilgi deger. :

- Bubapta agag1daki fikray1 naklediyorum:

Mahmud Gaznevi’den kacarken hiiviyetini gizleyerek girdigi bahri
Hazer sahilinde Ciircan kasabasinda valinin ekaribinden biri uzun
zamandan beri hasta bulunuyor ve memleket hekimlerinin biitiin gay-
ret ve miidavatlar hic semere vermiyordu. O zamanda hentiz hiiviyeti
zahir olmamakla beraber kendisi-de fikri alinmak tizere davet edilir.
Hastayr muayeneden sonra vilayetin biitiin kdy ve kasabalarim bilen
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bir adam bulunup yanina getirilmesini ister ve kendisi parmagni
hastanin nabz iizerinde tutarak bu adama biitiin kdy ve kasabalarin
isimlerini saymasimi emreder. Bir kasabanin ismi séylendigi esnada
Ibni Sina hastanin nabzinda bir degisiklik his eder ve “bana bu sehrin
biitiin evlerini, sokaklarini ve mahallerini bilen birini bulunuz” der.
Bir sokagin ismi s6ylendigi ve o sokaktaki evlerden birindeki bir aile
efradindan birinin nam zikrolundugu sirada nabizda yine aymi inti-
zamsizhigi duyar. Bunun tizerine Ibni Sina “mes’ele halledilmistir. Bu
delikanli filan sehirde, filan mahallede, filan sokaktaki filan evde otu-
ran filan kiza agiktir. Bu hastay iyi edecek ilag bu kizin simasidir” der;
kiz bulunur, Ibni Sina’nin tayin ettigi saatte nikdhlar kiyalir ve genc
derdinden gifa bulur.

Ibni Sina bu miigahedeyi zikrettikten sonra Kanun'un melankoliye
tahsis ettigi el 1sk faslinda géyle diyor: “Eger hasta magukunu 1zmarda
1srar ederse bu suretle kesfi miiyesser olur ve bu kegif sayesinde gifa
mimkiin olur. Sevgilinin hiiviyetini kegf igin miiracaat edilecek
vasita parmak nabiz tstiindeyken muhtelif isimleri tizkdr etmekten
ibarettir. Sevgilinin ismi yad edilince nabiz derhal intizamini kaybe-
der ve hemen de tavakkuf eyler. Tahkik icin tecriibeyi hemen tekrarla-
mali. Ben bu usul ile birgok agiklarin mahbubelerinin isimlerini kegfe
muvaffak oldum.

“Bu suretle ismini 6grendikten sonra aym tarzda muhtelif sokak, ev,
sanat ve ticaret, aile ve memleket isimlerini hep mahbubenin ismiyle
birlikte sira ile s6yledim; bu suretle hangi isimlerde nabzin degigtigi
kaydedile edile aranilan gsahsin ismi, sanati, hiiviyeti, memleketi, ilah.,
biitiin hususiyetleri tespit edilir. Biz bu usul ile pek kiymetli netice-
ler aldik. Agiklarin hitviyeti bu suretle tayin edildikten sonra bagka
higbir ildc: bulunmazsa birbirlerine tezvic etmek icabeder. Pek ziyade
zayiflamisg, giddetli ve devamli bag agrilarindan muztarip, uzun siiren
humma nobetleri ile bikarar, tabii tiivan kalmamig éyle hastalara tesa-
dif ettik ki magukalar1 kesf olunup birlegtirilmekle sihhat ve kuvvet-
leri tamamen avdet etti ve gifalar o kadar gabuk oldu ki bu siyede
tab’1 beserin hayalat: fikriyenin ne mertebe zebunu oldugu hayret ve
dikkatimizi muciboldu.

Goriilityor ki Ibni Sina teesstiriyetin devran iizerindeki aksine dik-
kat etmis ve Freudden on asir evvel garizei tenastliin hayati ruhiyedeki

Ruhiyat
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mithim roliiniin farkina varmig ve psikozlarn teghis ve tedavilerinde
psychoanalyse ve psychotherapie usullerini agag: yukar: tasarlamigtir.

Asgagidaki fikta da Nizamii aruzinin Cibhar mekalesinden
muktebestir; :

“Sehzadelerden biri melankoliye dugar olmuistu; kendisini inege isti-
hale etmis saniyordu. Her sabah inek gibi bagirir ve beni kesin, etimden
yahni yapin der ve bu sézleri ile akrabasimi endige ve kederlere gark
ederdi. Hali gittikce fenalagti; artik yemez, igmez oldu; hekimler hig-
bir gare bulamadilar. Alaiiddevle’nin veziri 4zam olan Ibni Sina’dan
tedavisini rica ettiler. Gerek devletin resmi ve siyasi umuru, gerek ken-
disinin ilmi ve edebi megagili bir an ihtilasi vakte miisait olmamakla
beraber Ibni*Sina ricay: red etmedi ve hastay: deruhte etti. Evvela has-
taya niidemasindan biri vasitasiyla miisterih olmasini, giinkii kasa-
bin gelip kendisini zephedecegini miijdeletti. Hasta bu haberle kesbi
stikiin etti. Birkag giin sonra Ibni Sina elinde bigakla hastanin oda-
sima girerek: Hani? Kesilecek inek nerede? dedi. Hasta kendini belli
etmek igin inek gibi bagirdi. Ibni Sina hazir bulunanlara: Ayaklarim
baglayin da su inegi yere devirin dedi. Hasta eli ayag1 baglanarak yere
uzatibnca yanina gitti; evveld biitiin viicudunu eli ile yokladi. Ayol,
bu kadid olmus, kesip de ne yapacaksimiz; bunun eti yenmez; hirkag
giin besleyin, biraz semizletin de §yle keseyim dedi. Ondan sonra has-

‘taya héline miinasip mugaddi yemekler verildi; hasta bil4 itiraz isteye-

rek yemeye baglady; tedricen kuvveti avdet etti, hezeyani zail oldu ve
tamamen gifa buldu.

Karihasindaki viis’at, mantikindaki selamet, efkdr ve miitalaatin-
daki zatiyet ile biitiin diinya medreselerinde asirlarca siiren bir sulta
tésis eden bu biiyiik Turk aliminin, yazik ki, hususi ve siyasi hayati
cok dagdagali ve maceralarla doludur.

flim ve felsefedeki kudret ve ihatasina biitiin dlem hayran, fakat
hususi ve siyasi hayatinda herkes kendisine diigmanda.

Hayati hususiyesindeki ifrat ve itidalsizlikler, hayati siyasiyedeki
macera ve sergiizestler kendini birgok defalar ferki dariidiyara, uzun
zamanlar 6mriinii mahpes ve menfalarda giiriitmeye mecbur etmis. Bu
yiizden sihhati de muhtel tlarak kendisinden daha pek gok degerli
verimler beklenebilecek - niépetén geng - gagda, 58 yaginda Heme-
dan’da vefat etmigtir (1036). N

ibni Sina



