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Muhammed Eyiib Han, 1958 Ekim’inde yaptigi
askeri bir darbe ile Pakistan’da iktidan ele gegirdigi
zaman, 1956 yilinda yiirirluge giren anayasa ilga edildi.
Pakistan Isldm Cumburiyeti Anayasasi diye isimlen-
dirilen bu anayasa, Isldmi gayelere hizmet seklinde
agiklanan amacini uygulamaya koyabilmek igin, yani
Pakistanh  Muslimanlarin  hayatlarmt  Islam’in
Ogretilerine gore diizenleme imkam vermek ve bu gayeyi
gergeklestirmek igin imkanlar sajlamak yolunda iki
enstitii kurmayi 6ngorityordu. Bunlardan birisi, Pakis-
tan’da gercek bir Islim Toplumu kurmaya yardim etmek
gayesiyle Islami Aragtirmalar ve Tleri Tetkikler yapan bir
kurulugtu. Digeri ise, meveut hukuku Islamilestirmeye
yardimcr olmak, Kur’an ve Sinnet’ten hukuka kaynak
teskil edecek olan nasslarin neler olacagina dair
dncnlerde bulunmak igin kurulmug olan bir komisyon

! Bu anayasanin ilgasi neticesinde ve yeni rejimin ilk
gUnIcrlndc o dtnemin Digisleri Bakam Manzur Kadir,
mezheplerin coklugu ve farkh farkli fikirlerde olmalar
yiiziinden Pakistan devietinin temeli olarak Isldm’in artik
bir iglev gdremeyecegine dair yaptidt aciklamalarla, yeni
rejimin sekiiler (laik) olacagl yolunda oldukga kuvvetli
bir izlenim ortaya gikmust1.

Ancak bu tiir aciklamalar uzun stirmedi. Nitekim
kisa bir siire sonra hiiktimetin Islam’i devlet seviyesinde
ciddi bir sekilde ele almakta kararh olduguna dair belir-
tiler goriildi. Yeni anayasayi hazirlama sikintilari hala
devam ederken Eyiib Han Ilikiimeti, 1960 yazinda
islami Arastirmalar Merkezi'ni kurdu. Goriinen su ki,
Pakistan halkinin Isldm’a siki sikiya bagh olmalarn
gercegi bir yana; Eyiib Ian, direkt kamuoyundan etkilen-
migtir. Kamuoyu, ise, Islam’in, devietin temelini tegkil
ettigi mevcut konumdan uzaklagtinlmasinin yalmizca

Pakistan'in kurulugunda ilan edilen gayeye zit olmakla
kalmadig, iistelik bir de Dogu Pakistan ile Bat Pakistan
arasindaki  beraberligin  devam ettirilmesini  de
zorlastinldigi yolundaydi. Kaldi ki, her iki tarafin da
Istam’a baghlik diginda, dil ve kiiltdrel agdan ¢ok az
miigterek taraflan vardi. Zaman gegtikge Eyiib ITan,
Pakistan'n millet olmasmin temeli olarak IslAm’in
¢nemini daha gok idrak etmeye basladi.

Bununia birlikte surasi agktir ki, toplumsal
amaclar ve hukukf careler agisindan Islam’a yeni bir canli
icerik kazandinlmadikca, sadece Islim adi, degil
gelismeyi esas alan bir millet olusturmak; kendi bcn!iéine
sahip bir millet olmayan igin bile yeterli degildir. Yani
agk olan sudur ki, Islam’a boyle bir icerik hakkiyla
kazandirilir ve kabul gorecek olursa, islam, Pakistanhlar
arasinda sadece gergek bir birlestirici unsur olmakla kal-
mayacak, oldukca giiclii bir potansiyeli ilerleme yOniinde
harekete gegirecektir. Ancak boyle bir icerik hakkiyla
kazandirilmaz veya kabul gbrmeyecek olursa, bir devletin
temelini olusturmasi bakimindan Islam, bir hayaldan
ibaret olarak kalacaktir. Boyle bir |qengl kazandirma isi

2 fikrf bir faaliyettir. Bunu uygulamak ise, oldukca ha%ﬁas
L DiF 1aaliyesir, 8 Ga
.2ancak kararh bir politika _meselesiydi. Bu makale,

meselenin ik kismi ile ilgilenecek ve ikinci kisimla ilgili
olarak ise yazimin sonuna dogru bazi gtizlemlere yer
verilecektir.

Sitiphesiz su da sOylencbilir: Meselenin politika
yapma yonil ile fikri boyutu arasindaki ayinm, oOnerildigi
kadar net degildir. Fikri ¢abanin mahiyeti ve hedefi
bizatihi bir politika belirlemekltir. Biyiik bir tneme sahip
bir mesele olmasina ragmen burada buna dair Onerilerde
bulunma;acag:m Clinkdt bagka bir yerde bu meseleyi
tarisum.” Tler neyse, 1962 Agustos'unda Islami

*  Bu makale, Essays on Islamic Civilization, (ed. Donald P. Little, Lieden, EJ. Brill, 1976) adli eserin 284-302 sahifelerinde
yayinlanmigtir. Bu arada, makalenin Tiirkce cevirisindeki katkilanindan dolayr hocalanm Alparslan Acikgeng'e ve Mehmet Hayri

Kirbasoflu'na giikran borcumu belirtmek istiyorum. (Ceviren)

1. Bolim XII, Kisim L.

Benim "Isldm Cagdascilifr: Boyutlari, Yontemi ve Alternatifleri” adli makaleme bkz. IIMESE 1/4, (Ekim 1970), 317-333.
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Aragtirmalar Enstittsi miidird olmamdan hemen sonra
Islami Ideoloji Danigma Kurulu (Advisory Council of Is-
lamic Ideology) adi altinda diger bir kurulug olugturuidu.
Enstitiiniin gorevi, temelde Isldm’ aklf ve bilimsel terim-
lerle yorumlayarak cagdag ve ilerici bir toplumun ih-
tiyaglarim kargilayacak sekilde tasavvur etmek iken;
Kurulun vazifesi, Islim siyaseti ve hukuku alanlarinda
tizel tavsiyelerde bulunmak oldugundan Enstiti kISITIBI}
de olsa buraya bagland.” Bir diger makalemde
Anayasanin Islami yonlerini miizakere ettigim igin
burada bu meseleye girecek degilim. Niyetim, bir taraf-
tan gagdas Islam’in esas. resmfi yorumcusu olarak Enstitii
ile; diger taraftan onun tenkitgileri olan ve Ebu’l-A’la
Mevdudf liderligindeki Cemaat-i Islami isimli siyasi-dinf,
muhafazakdr-islahatqi partiyi de kapsayan muhafazakar
ulema arasinda ortaya glkan bazi mescleler dzerinde
_yogunla§makl|r. Ayrica Gulam Ahmed Perviz liderligin-
deki diger ¢nemli bir qagdas,gt cevrenin “etkinliklerine de
Onemli ve ilgili goriildiigi yerlerde isaret edilecektir.

1. SUNNET VE HADIS

1956 anayasasinda Islami Ogreti ve uygulamalarin
kaynaklarina delalet ctmesi icin kullanlan "Kur'an ve
Siinnet" tabiri, Eyiib Tan tarafindan 1962 yihmin Mart
ayinda yiirirlige konulan Anayasa'da yerini "Islam"
kelimesine birakmigti. Bu degisiklik, Kur’anin yamisira
ikinci baglayici kaynak olarak Peygamber’in siinnetini or-
tadan kaldirmak igin yapilmistir, seklinde umumi bir
slipheye yol acti. llz. Peygamber’in siinnetinin nakli
demck olan ve Isldm’in 3. ve 4. yiizyiinda baz giivenilir
Siinni ve §ii eserlerinde derlenip negredilmis olan 1Tadis’e
itibar etmeme egilimi I1ind alt kitasinda zaten uzun bir
stiredir mevecuttu. Bu akim, S.Ahmed llan ve cevresi
tarafindan 19. yiizyihn son on yillarinda baglatilmug ve Per-
viz'in Tulii-i Islam adh dergisindeki yazilar ile devam
etmigtir. Hadis’e olan hiicumlannin  temeli, [Hadis’in
akildigilik, kaba bir anthropomorfizm, hatta ahlaki agidan
diigiik (scandalous) vb. bir ok fikirleri igermesinden
dolay! bunlarin Peygamberin eseri olamiyacagi fikridir.
Bu hiicum, koken agisindan Mutczile’nin Isldm’in ikinci
yiizythnda ortaya koydugu islahat akiminin yeniden can-
lanmas: gibi goziikmektedir.” Perviz ckolii sunlar da
iddia ediyor: Ilatta bir hadis, tarihi agidan sahih olsa bile,
yine de bugiinkii Mislimanlar igin baglayici kurallar
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koyamaz. Ciinkil Peygamber, Kur'an digindaki sozleri ve
fiillerinde yanilabilir; zaten Kur’an'a yapu@ yorumlar da
kendi devrine aittir. Perviz, hadisdeki mezhepci egilim-
lerin agk ve net bir sekilde ortaya gkugindan dolayi
hadisi tzellikle tenkit eder.

Bu mesele etrafindaki kargiikh catigmalar bu
anayasa ile tekrar canlandi ve anayasinin Perviz'den et-
kilendigi siiphesini artird. 1962 yilinda binden fazla
ulemdnin verdigi (Ortadogu’dan bazi alimlerce de
onaylanan) bir fetva ile Perviz, kifir olarak ilan edildi.
Enstitt yaym olan Islamic Studies adh derginin 1962
yiimin Mart ve IMaziran saylarinda yayinladigimz iki
makalede bu meseleyi tartistim. (Bunlar daha sonra 1965
yiinda Karagi de yayinlanan Islamic Methodology in 1lis-
tory adli eserimin ilk iki bdlimind olusturdu.) Daha
dneeden igaret edildigi gibi, Perviz’in dgretisi, hadisin
tarihsel bir tenkitinin yapiimasinda herhangi bir sis-
tematik incelemeye dayanmamaktadir. Diger taraftan
cagdag Batil alimler, hadisin  bitiiniinin giivenilmez
oldugunu géstermek igin genis bir tenkit cephesi olugtur-
dular. Dahasi Lammens’ ve ozellikle Schacht® gibi yazar-
lar, "Nebevi Siinnet" kavrami, Miisliman fakihler
tarafindan yargi alanindaki ihtiyaca hizmet igin diizenlen-
mis ikinci yiizyll Miislimanlarinin uydurmasidir, diye id-
dialarda bulunuyorlard.

Peygamberlik olgusunu dikkate aldigimizda, bana
temelde akildist olarak goziiken bu son Ogretiyi tenkit
ederck ise bagladim. Bu beni Siinnet lic Hadis arasinda
kavramsal bir ayinm ¢izgisine gﬂldrdu Iladis tzerinde
yaptigim diger aragirmalar, ilerledikge ¢agdag alimlerin
ulastig sonuglarin da o kadar dogru oldugunu gérdiim.
Vardigim diger bir sonug ta, Misliman tarihci ve hadis-
cilerin  iddialarimn  aksine, tarihin  (Pcygamber'in
biyografileri vb.) hadisten ¢ok daha givenilir oldugudur.
Bununla beraber tarihsel tenkitciligin sonuglan ile dini
kabul kistasinin temelde, 6zdeg olamayaca@ da agikur.
Mescla, "La ilahe illallah Muhammediin Rasulullah”
diyen bir kisi, zdni veya hirsiz bile olsa Cennet’e gidecek-
tir" seklindeki hadisin Peygamberden sonra uydurulmug
oldugu ortaya konabilir. Fakat Mislimanin bdyle
bigimsel tamminin yapilmasi kesinlikle istisna kabul et-
meyen bir tavirdir.'”

el-Saff, Kitab el-Umm, (Kahire, 1961), VII, 273.
Tulty-i-Islam, gesitli sayilan.

VPN e

10 fafdm, s8. 242-3.

"Pakistan Hukumeti Raporu”, Pakistan Gazette, Haziran 1961.
"[sl&m ve Pakistan'in Anayasa Meselesi", SI, XXXII (1970), 275-287.

Henri Lammens, Islam, Beliefs and Institutions, (Isldm, Inanglar ve Kurumlan), Terciime, 2.D.Ross (Londra 1929) Balim 1V.
1. Schacht, Origins of Muhammadan Jurisprudence (Muhammedi Fikh'in Kaynaklan), Oxford, 1950) Onséz.
Bkz. Benim Islamic Methodology in History (Tarihte Islam Usulii) (Karachi, 1965) B6lim 1, ve islam, (London, 1966), Bélim I11.
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Silnnet iizerinde yaptifim caligmalarim neticesinde
vardigim sonug sudur: Madem ki, Siinneti, sadece Siinnf
ve Sif hadis kitaplar ile 6zdeslestirmek zordur; o halde
sinnet, kendi ortanunda Peygamberin fiilleri ve
hiikiimlerinden ibaret olacagindan bugiin siinnet,
Mislimanlar igin Peygamberin biitiin miicadele ve
bagarisina delalet ettigi dlgtide kuralsal bir ozellige de
sahiptir. Nitekim hadis konusunda Perviz’le, style ya da
buyle, aym fikirdeyken; siinnet konusunda muhafazakar-
larla aym fikri tasiyorum. Enstitiintn ayhk dergisi olan
Fikr-o-Nazar (Urduca) yayinlandifi zaman bu fikirler,
tutucular iizerinde hemen ‘tesirini gdsterdi ve aralarinda
ihtilafa 'sebep oldu. Ozellikle Karagi’de yaynlanan
muhafazakar aylik el-Beyyinat, ‘'sert ve iddial bir gekilde
tepki gosterdi. Bunlarin tenkitlerinin ¢zii, bir hadisi red-
detmenin Isldmf dini-sosyal kurumlarinin tamamini teh-
likeye disiirecegi korkusu olusturuyordu. Bir hadisin
sahih olmadigim kabul edip, dini bir hiikiimde temel
kabul etmek anlamsizdir; tarafimdan agiklandifh iizere,
siipheciligin stinnetin muhtevasina dair olan her ayrintiya
tatbik edilmesine misaade edilirse, siinnet kavramindan
oldukca az faydalamhr.”

Siiphesiz ki, benim biitiin bakig agim, sosyal ve
hukukf kurumlar hakkinda yeniden diisiinmek ve bunlan
yeniden inga etme amacina taraftar olmaktan ibarettir.

Arasira tehdit etmelerine ragmen, tutucular bana
kars: fiili olarak kiifiir ithdminda bulunmadilar. Bununla
beraber, siirekli olarak yaklagim tarzimin bir "Batili" vey_a
"oryantalist'ce oldufu seklinde ithamlarda bulunuldu.
Cemaat-i Islami, Enstitiiye kars: siirekli propaganda da
bulunmasina ragmen bu tartigmaya girmedi. igin dogrusu,
biitiin bu tartiymalar boyunca, Cemaat-i Islami, bildigim
kadariyla fikri miizakerelere asla girmedi. Bununla
beraber, asagida belirtilecegi tzere, bircok noktalar
tizerinde siyasal sonuglar1 hesap edilmig ifadelerde bulun-
duiar. 1963 Ekim’inde Millet Meclisi, anayasa ile ilgili olan
diger bazi degisiklikler arasinda, Isldm’in ikinci baglayici
kaynagi olarak siinneti eski konumuna getiren ilk
diizeltme yasasimi Meclis’ten gegirdi.

1I. AILE HUKUKU

1961 yiinin Ocak aymnda Eyiib Ilan Hikiimeti,
isiam Aile Hukuku Yonetmeligi'ni yayiladi.'? (The Mus-
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lim Family Laws Ordinance) Bunun ana noktalar sunlar
idi: *

1. Oksiiz torunlarin  dedelerinin  mirasindan,
babalari sag olsaydi, onlarin alacaklar mirasa esit pay al-
malarim 6n gdrmesi,

2. Cok evlilik akitlerine kesin simrlamalar getiren
kurallar koymast,

3. Bosanma ile ilgili kurallar koymast ve bu konuda
yenilikler yapmasi.

Bildigim tek istisna, Lahor'lu Mevlana Gulam
Miirgid harig, diger tutucularin hepsi, Islim’a temelde
muhalif oldufu gerekgesi ile bu ytnetmelie karst
giktilar. Hikiimet, bu kanunun Millet Meclisi tarafindan
kaldirilacagl endigesiyle anayasal koruma altina aldi.
Boylece bunun degistirilmesi tiyelerin 2/3 ¢ogunluguna
baglanmig oldu, Bununla ilgili gdrigleri bagka bir yazida
tartigtigim i¢in*~ burada bunlari tekrarlamiyacagim. Ama
daha sonraki bazi gelismelerde yeri geldikge bah-
sedecegim. :

1964 yii baskanlik secim kampanyasinda, Eyiib
Hana sik sik yonetmeligin Islamiligi-hakkinda- sorular
soruldu. O da bu konuda oldukega ciddi vaatlerde bulun-
du. Bu vaatler, yonctmeligin yeniden gozden gegiril-
mesini saglamak ve eger varsa, Isldmi Ogretilerle tezat
halindeki kurallari ydnetmelikten silip atacak tarzda ted-
birler  almaktir.  Secimlerden sonra, Damgma
Kurulu'ndan, (buraya 1964 yiinda ben dc tayin olun-
¢um) ve Enstitii’den yonetmeligin gozden gegirilmesi is-
tenildi. Tutucular c¢ok eviiligg. ve bosanmaya dair
hiikiimleri tenkit ettiler, ama bunlarin sert muhalefetleri
Oksiiz torunlarin miraslar ile ilgili olan kisma idi.
Gergekten de, bunun Kur’an’in belirledigi belli paylan
altiist ettigi dogru idi. Meseld, bir dede, Sliimilyle geriye
bir kiz ve Oksiiz (0lmiig olan oglundan olan) torun
biraksa, Kur’an, mirastan ilkine (kiz) 2/3 ikincisine ise 1/3
verilmesini emretmektedir. Ydnetmelik, bu paylan ter-
sine cevirerek torun, Olen babasinin yerini alir, demck-
tedir. Prof.Dr. J.N.D. Anderson bir arastirmasinda Yeni
Pakistan ve Misir kanunlarini incelemis, her ikisini de bu
noktadan tenkit etmisti. Bununla beraber o, Pakistan
yasalari ile klasik seriat hukuk arasinda daha fazla geligki
buldu.'* Trak ise, Oksiiz toruna mirastan kesin bir pay ver-
meyen fakat Oksiiz kalanlarin torunlarinin  hakkim

11. el-Beyyinat, Subat 1963.
12 Muslim Family Laws Ordinance, Pakistan Hiukiimeti, 1961.

13. "Controversy over the Muslim Family Laws Ordinance", South Asian Religion and Politics, ed. Donald E.Smith (Princeton, 1966),

ss, 414-427.

14. J.N.D. Anderson, "Recent Reforms in the Islamic Law of Inheritance", The Intemational and Comparative Law Quarterly, XIV/2
(Nisan 1965), 356-361. Ayrica bkz. Kamal A Faruki, "Orphaned Grandchildren in Islamic Succession Law", Islamic Studies, IV/3
(Eyliil 1965), 253-276. Faruki, Islimi Aragtirmalar Enstitiisii’'niin bir iiyesiydi.
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korumak igin, dedelerinin hukuken bir vasiyyet yazma
zorunlulugunu getiren Misir hukukunun degistirilmig bir
seklini kabul etmistir.

Anderson’un makalesini ve Irak hukukunu in-
ccledikten sonra Eyiib Han, gegici olarak bunu
uygulamaya meyletmistir. Cinkii tutucular igin dede
tarafindan verilen vasiyetnameye dayah ¢tiziim, paylasma
hiilkmtinden daha fazla kabul edilebilir olaniydi. Bana
gore, vasiyetname ¢dziim olamazdy; ¢linkd vasiyetname,
temelde vasiyette bulunana bir ayricalik veriyordu. Ve
eger dede, bir vasiyetname diizenlememisse, onun adina

 bir vasiyetname diizenlemek tamamen bir faraziye olarak

kalacaktir. Bundan daha da dnemlisi —ki Anderson’un
da goremedigi husus budur,— vasiyetname kavrami
arkasinda yatan séik, dksiiz kalmig torunlara acima his-
sidir. Oysa ki, pay fikri mirasda tabii bir hak kavrami
tizerine kurulmustur. Eger Oksiiz, kendi kazanc
neticesinde zaten zenginse, bunu dikkate alarak dede, bir
yardim kurumu veya yoksullara yardim eden benzer
kurumiar lehine bir vasiyetname; diizenleyebilirdi. Bu tak-
dirde kanun, bu tarz bir vasiyctnameyi gecersiz sayabilir
ve zengin olsa da Oksiiz toruna vasiyet edilmig payi
verebilirdi ki, bu durumda acima saiki kendi gayesiyle
geligki igine diigmils olurdu. Danisma Kurulu, ¢ok dikkat-
li bir sekilde bunun tizerinde diistinmeye bagladig zaman
Dogu Pakistanli Ebu’l-Hagim ve benim digimdaki tiyeler,
vasiyetname ¢Ozimiine yogun bir egilim gosterdiler.
Fakat birka¢ oturum sonra bundan vazgectiler ve yonet-
meligi bu konuda kabul etmediler. En sonunda 1967
yilinda, ¢ogunluk sunu tavsiye etti. Eger bir torun maddf
acidan zor durumda ise, mahkemeye bu durumun
diizeltilmesi  icin miiracaat edebilir. Kald:i ki, Ebu’l-
Hasim ve ben, pay almayr onaylyorduk. Buna bir de
Kur'an tarafindan verilen paylari korumak icin son-
radan kanunun degistirilebilecegi maddesini ben ilave
ettim.

1il. AILE PLANLAMASI

Aile (niifus) planlamasi iizerine calisma fikri;
Karagi’de  kiigiik bir aile planlamasi kurumu olusgturul-
dugunda, ilk ellili yillarn baginda, ortaya atilmgti.
Lahor’da Islami Kiiltiir Enstitiisii (Institute of Islamic
Culture) idarecisi olan Halife Abdulhamit,.bu fikri des-
tekleyen etkili bir konugma yaymladl.ls Fakat hiikimet
ancak 1965 yilinda ikinci besg yillik plaminin bir parcasi
olarak bilytik bir programu finanse ctti. 1964 Mart'inda
buna baslangic olarak Lahor’da Eyiib Han tarafindan
agillan bir seminer diizenlendi. 1962 yilinda, el-Ezher
rektorit Seyh  Muhammed Saltut tarafindan niifus
kontroliinii destekleyen bir bildiri yayinlandi. Burada
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tartigii  birgok konular yaminda, Isldm’in sosyal
dgretisine gdre, cocuk, anne ve babaya ait yegane iligki
olarak addedilemez; toplum da bu iligkide dahildir, seklin-
deki fikir de vardi. Enstitti, 1963 yiinda aylik, Fikr-o-
Nazar dergisinde bu metnin Urduca terclimesini
yaxlénladn. Lahor’daki seminerde benim sundufum bildiri
de " gebeligi tnlemek igin ortaya konulan klasik yasaklar
arkasindaki genel fikri tartigim. Klasik fikir, o zamanlar,
"Kur’an ve Sinnet’ten ¢ikartilan yapmacik delillerle
(pseudo-arguments) desteklenmekle beraber, toplum
(bu tiir) sayisal indirimlerle zayiflatilmamalidir” seklinde
idi. Bununla beraber, mevcut durumda, toplumun giict
fikri, niifusun dikkatsizce artmasiyla zedelencbilir. Bu
fikre en iyi sekilde Mislimanlanin nitelikli bir hale getiril-
mesi ile iglerlik kazandirlabilir.

Tutucular, gebeligi Onleyici tedbirlerin yayginiag-
tinlmasi ile toplumda zinanin artacaginda israr ettiler.
Buna verilen cevap soyle oldu. Bu tedbirler, her halukar-
da (iyi veya kotli ydnde) kullanilabilecek gekilde zaten
mevcuttu. Fakat bunun gebeligin kontroliinde kullanimi
savunulan bir seydi. Buna da itiraz edildi. Bu itiraz, "fikir
tamamen Bati kaynakh"dir, seklindeydi. Kaldi ki, Bat,
niifus planlamasi yapmasinda kendince hakli sebeblere
sahipti. Bu sebepler, ya kapitalist sistemini devam ettir-
mek ya da Batih olmayan toplumlari zayiflatmakti. Bu fik-
rin Bati'dan kaynaklanip kaynaklanmadigma
bakilmaksizin buna su cevap verilmigti: Ier toplum,

- niifus planlamasini uygulamak i¢in kendince hakl

sebepleri olup olmadigina bizzat kendisi karar vermelidir:

Bu durumda ozellikle Cemaat-i Islami, niifus plan-
lamasina olan kargithgini, siyasi bir ortama ve tamamen
dinf muhtevali bir kampanyaya cevirdi. Bunu, sehirlerde
egitilmis orta simiflarin hosuna gitmesinden bagka hangi
scheple buyle yaptiklari belli degildi. Genel olarak
gtziiken su ki, Cemaat’in taraftarlanini orta sinif ve tzel-
likle ortanmn bir alt simflari olugturmaktadir. Kirsal kesim-
lerde yapilan diiriist bir ekonomik politika, ciftciler ve
koylillerde hél4 daha fazla kabul gdrmektedir. Yapilan
bir seri arastirmalar gOstermigtir ki, aile planlamasi
programi, sehirlerde kirsal kesimden daha bagarili
olmustur. Cemaat-i Islami bile, 1970 genel secimlerinden
tnce cikardiklart secim bildirisinde, aile _Planlamasma
yonelik programin tiimiine yer vermi§li.1 Ashinda bu
secimlerdeki kutuplagma, dini-ckonomik sagi ortadan
kaldirdi ve esasta laik olan sol, Pakistan parcaladi. Bu
kati kutuplagmay1 gtizdniinde tutarsak, Pakistan’a has ve
olduk¢a nazik bu durum, sekiilarizmin bagarisindan
bagka bir sey degildi.

15. Muslim Attitudes Toward Family Planning, (New York, 1967) s. 46.

16. Ayniyer,s.86vd. |
17. Cemaat-i Isldmi Secim Bildirisi, (Lahor, Ocak 1970).
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FAZLUR RAHMAN (CEV: MEVLUT UYANIK)

IV. BANKA VE FAizZ

Muhammed Ikbal, hayatinin sonlarinda yazdigi
baz siirlerinde Bati kapitalizmini yererek scl:?alizmi (din-
siz komiinizmden farkh olarak) Ovmiigtd. ™ Ancak faiz
kurumuna dair belli bir sey stylemedi. Ciinki faizcilik,
klasik Isldm hukukunda yasaklandi@ igin ~birgok
Miisliiman, ya sosyalist kuramlara ya da Keynes gibi
ekonomistlerin gBriiglerine meylediyordu. 1948 yiinda
Pakistan Devlet Bankasinin agili§ toreninde Cinde
Isldmi bir sosyalizm ve faizsiz bankaciliktan sdzetti.
1956 anayasasi, zamanla rib&’min kaldinlacagindan bah-
setti (Riba, Kur’anf bir terim olarak tefecilik veya faiz
manasindadir. Asaglya bkz.). 1962 Anayasasi, Hedef
Iikeler boliminde de ribayl kaldiracagini vaadetti; ama
“riba" terimi, “faiz" (interest) %iﬂinde degil, "tefecilik"
(usury) seklinde terciime edildi.” Eyiib Han zamaninda
Hitkiimetin Ekonomi Basdamismani olan Enver Ikbal
Kuresi, tutucu dinf gruplar arasinda oldukea tutulan bir
kitabi daha Onceden yazmisti” Baz klasik Islam
hukukgularimin ve Keynes¢i tiirden goriiglere sahip
cagdag ekonomistlerin fikirlerinden etkilenmenin yol
agtig karmakarisik  fikirler yiginina  dayanarak, bu
kitabinda  Kuresi, faizin  gercekten  kolayca
kaldirilabilecegi izlenimini vermeye galigmustir. Perviz,
ekonomi sahasinda asin bir sosyalist olup, faizin her
tirliisiine kesinlikle karsiydi. O zamanlar ekonomik
konularda tavizsiz bir sagel goriinimiinde olan Mev-
dudi de faizin her tiirlisiine siddetle kargtydi.

_~1962'de Hiikiimet, Millet Meclisi'nde Biitge Kanun

‘Tasanis'mi - agikladigi zaman buna, anayasaya aykiri

oldugu gerekeesiyle itiraz edilmisti. Bu, anayasaya uygun
degildi, ginki gayr-i Istami idi; gayri Islamf idi; guinkii
islAm’in yasakladii faiz zerine kurulmustu.” Meclis
Bagkani, ilkenin gelecek menfaati agisindan tasarinin
kabul edilmesini istedi ve zamam gelince uzmanlarin
goriglerinin alinacagina dair stz verdi. Bu mesele ile
kargi kargiya kalimldiginda biz, Kur'an tarafindan yasak-
lanan riba’nin mahiyi:lini ve yasaklanma sebeplerini
aragtirmaya karar verdik. Bir ¢zim bulabilmek igin ige
Pakistan’daki mevcut dini  literatiiri  taramakla
bagladik. Bu konuda, Mevdudi'nin de dahil oldugu
"ulema"min goriisleri sunlardir:

1. Peygamber ddneminde tarihsel bir olgu olarak
“varoldugundan Riba’nmin tanimi oldukga agik ve nettir.
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2. Bir hadise gtre, riba’'yi yasaklayan ayetler,
Rasulullah’in hayatinin son ddnemlerinde gelmistir. Bu
yiizden peygamber, riba’min kapsadigi muamelelerin
neler oldugunu tam olarak agiklayamadi. Bu iki goriig
agikga celismektedir. Bu celiskiyi muhtemelen farkeden
Mevdudi, kitabinin 1962 yilinda yayinlanan ikinci
baskisinda herhangi bir agiklamada bulunmadan ikinci
hususa dair olan tartismalan tamamen kitabindan gikardi.

1961 Araliginda Islam Kaltird Enstittst’nin der-

gisi olan Sakafar'ta (I.Aa\l'n:)rf:)23 ist dizey devlet memur- |

lugundan emekli_ Yakub §ah tarafindan bu meseleyi has-
sas bir sekilde tartigan bir makale yayinlandi. Samimi bir
Miisliman oldugu icin Yakub Sah, faizli parayr ihtiva
eden emeklilik ikramiyesini kabul etmede tereddiid etti.
Bununla beraber, maddi agidan zor durumda kalacagi
korkusu yiiziinden bu ikramiyeyi almamazhik da
edemedi. Bundan dolayi bu meseleyi, bizzat kendisi
araslirmaya karar verdi. Makalesinde vardigi sonuglar
sunlard:

1. Peygamber donemi Arabistaninda "mura-
baha" (tefecilik) diye yaygin olan diing para alma ve
¢diing para vermede uygulanan bir sistem vard.

2. Bu sistem, yalmizea ziraif mallarin ve tiiketim
mallarinin perakende satiginda uygulaniyordu.

3. Bu tefecilik sistemi tiretim sanayii ve ticaret alan-
larina girmis degildi.

4. Dolaysiyla cagdag gelisme ekonomisinde iiretim
kredisindeki faiz, Kur’dni yasak altinda ele ahinamaz.

Faizi tamamen veya ¢ogunlukla ziraat ve titketim
sektorlerinde simrlamak seklindeki gorig, Ibn Kayyim
gihi24 bazi Ortacag otoritelerinden de destek bulmasma
ragmen, bana fazla cazip gelmedi. Ibn Kayyim’in bu
gurilgl, Abduh gibi cagdasgilar tarafindan banka faiz-
lerine makul bir sinir getirmeyi desteklemek icin delil
olarak geligtirilmistir.~ Bana fazla cazip gelmemesinin
sebebi, tefeciligin bulundugu bir ekonomide, tefeciligin
ticarete yansimamasini imkansiz olarak gérmemdendir.

Ticarf faizle ilgili kesin ve net bir tarihsel delil
bulamadik. Hatta Lammens gibi bir yazar, La Mecque a
la vielle de la Hegire eserinde, ticari faizden siirekli bah-
setmesine ragmen buna dair herhangi bir somut trnck

18. V.G. Kierman, Poems from Igbal, (London, 1955) ss. 72, 79-85; Aziz Ahmed, ve G.E. von Grunebaum, Muslim Self-Statement in

lidia and Pakistan, 1857-1968, (Wiesbaden, 1970), ss. 151-2.

. M.A. Cinnah, Speeches as Governor General of Pakistan, (Karaci) s. 152.

. Anayasa, 1956, Kisim 111, Anayasa 1962, Kisim II, Bolim II.

. Enver ikbal Kureysi, Islam and the Theory of Interest, (Lahor, 1946), yeni baskis, 1961.

. Sakafat, Lahore, Kasim 1961.

. Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamn el-Muvakka'in, Buradan alinti yapan Abduh’dur. Bir sonraki dipnota bkz.
Muhammed Abduh ve Resid Riza, Tefsir el-Kur'an el-Kerim eg-Sehir bi Tefsir el-Menar, 111, (Kahire 1367/1948), 123 vd.

19
20
21
22. National Assembly of Pakistan Debates, Pazartesi, 8 Haziran 1962,
23
4
25
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vermemigtir. Onun bu konudaki Ornekleri, ya tliketim
sektdriinden veya mudarebe’'nin (ortaklik) yanhg
anlasiimig durumlarindan almmadir. Bu mudarebe
muamelesi, faizli krediler gibi ticaret i¢in sermaye olustur-
mada kullamlan ahsilmig bir yontem idi. Daha sonra
Yakub $ah, agin faiz oranlarint delil getirerek bunun
tiretim sektoriinde varoldugunu farzetmenin gergekci
olmadigini ileri siirdii. Buna benim cevabim ise, herhalde
ticaret yapanlarin oldukca yiiksek oranda kir payina
sahip olduklar, seklindeydi. :

Herhalukrda Mislimanlar, ilk gilinlerinden
itibaren gerek ticarf, gerek ticarf olmayan, biitiin 6diing
alip verme iglemlerinde riba hiikmind uygulamiglardir.
Miislimanlar, faizli ahgveriglerde her tiirld hile-i
seriyyeye (legal trickery) bagvurmalarina ragmen, Islam
hukuku, biitiin faiz ¢esitlerini yasaklamistir.

Simdi bizim icin karar verilmesi gereken mesele, bu
hukukf yasaklamanin gercekten tutucularin iddia ettikleri

_gibi, Kuran’in asil gayesini ifade edip etmediidir.

| Cagdas ekonomide faizin oynadig: roliin, Kur'an'daki

" _riba’dan temelden farkli oldugu aciktir. Kur'an’in karst

giktigt riba, asil borglu bir kag defa katlanarak artmasiyla
yapilan aci bir somiiriidir. IslAmi literatiirde, ribanin
Isldm Oncesine dair genel kabul goren tamimi su gekil-
dedir:

"A, B’den belirli bir stire igin bir miktar paray: 8diing
alir. Siire bittikten sonra kredi veren, borgluya sorar,
‘Odeyecek misin, yoksa arttiracak misin?’ (a taqdi am
turbi). Eger borglu ¢deyemezse, kredi veren zamani
uzatir ve yekunu ikiye katlar."?

Enstiti, faizin kaldirilabilecegi ekonomik bir sis-
temin 'lésiirlanaliilcccéi sonucuna vardi. Fakat mevcut
gercekler, boyle ideal bir ekonomiyi gerceklestirmeyi
miimkiin  kimiyordu. Diger taraftan  Miisliiman

cagdagcilar, Keynes’in fikirlerini kullanmalarinda diirtist
davranmiyorlardi. Zira Keynes, faizde bir yasaklamaya

taraftar degildi, ama faiz oranlarinin sifira indirilecegi bir
yonde ekonominin gelismesi gerektigini ya tavsiye ya da
tahmin etmekteydi. Ancak bugiine kadar bu gizel rilya
gérgckle§memi§tir. Miisliiman sosyalistler ise, yalnizca
kendi’ gayeleri ugruna Isldm hukukunu istismar ediyor-
lardi. Kaldi ki, biitiin komiinist Gilkelerin bile faizden kur-
tulamadigi agiktir. Tutuculara gelince, bunlar hem faiz
yasagimi kabul etmek,_ hem de ¢zel miilkiyete izin ver-
mekle asikar bir ¢eligkinin suclulari idiler.

EYUB HAN DONEMINDE BAZI iSLAMI MESELELER

Yapu@ agiklamada Enstitd, faiz meselesi ile ilgili

hadislerin biyiik bir hizla cogaltilmig olmasini ele§tir_c!i.2?'

Gilya gizli olan bu agiklama, ya Damigma Kurulu ya da
hiikimet tarafindan digsariya sizdinlmusti. Eytib Han
Oncesi hiikiimetlere sdzii gecmesine ragmen, Eyiib Han
Hikimeti ile arasi pek iyi olmayan Karaci’nin olduk¢a
meghur vaizlerinden olan ihl_i_§am el-Hakk, bir basin
toplantisi  diizenledi. Burada benim agiklamalarimin

bulundugu bir metni fotokopi ile gogaltarak dagitti ve

fikirlerimden dolay1 beni kotillemeye bagladi.

ikinci bir basin toplantisinda, o0 (Mevdudiyi iz-
leyerck) Batr’da yapmug oldugum egitimime hiicum etti.
Ayrica bazi geng Pakistanl talebelerin- egitimine yardim
etmeleri i¢cin Batih bir ilim adanum davet etme fikrimi
tenkit etti. Bu alim, McGill Universitesi Islami
Arastirmalar  Enstitiisii  (Montreal) ile baglantimi
saglayacagi gibi arastirma yontemleri konusunda da
talebelere yardim edecekti.

Basin toplantilarinda tartismalar, Islamf ilimlerde,
Batili oryantalistlerin oynayacagt roliin mahiyetinin ne
olacagl tartismasina geldi. Oldukega tesirli bir giinliik
gazete olan ve Karaci’de yayinlanan Dawn ($afak)’in
edit6rli, Altaf Huseyin, bunu biiyiik bir gayretle kendi
kosesinde islemeye basladi. 9 Tkim 1963 niishasinda
gazete, 6n sahifesindeki bag yazida, benim siyasetimi
oldukga tehlikeli bularak uyarilarda bulundu. Bu sayida
onun bana bu konuda yonelttigi dort soru ile benim bun-
lara verdigim cevaplar da yer almaktaydi. Bunu, aym
mahiyette edittre yazilan mektuplanin yaymlanmast takip
etti. Benim gorigimi  destckleyen  mektuplardan
hicbirisi yayinlanmadi. Bu mesele, baskanin sahsi
arabuluculuk yapmasi ile kapandi.

Bu sirada belki de Pakistanin en meshur dini
otoritesi sayilan Mifti Muhammed S$afi, bana haber
gondererek, birgok insamin  kendisine bu mescleyi
sordugunu ve hiikiimet bu dokiimanianin kendisine
ulasmasini engellediginden dolayi, benim galismalarimin
kendisinde mevcut- olmadifi igin, bunlar gormeden
soranlara bir gey soyliyemedigini belirtti. Ona bu konuda
oldukga genis olan ve Urduca hazirladigim bir makaleyi
en kisa zamanda gonderecegimi styledim. Makalemi
bitirinceye kadar bekleyecegine dair stz verdi. Bununla

beraber onun tizerindeki baskilar o kadar yogundu ki, . |
hemen ertesi sabah, basinda, onun ve diger "ulema"nin

-

bir agiklamasim gérdiim. Bunlar gérmedikleri ﬁk_irler'imi=

burada tel’in ediyorlardi.

/
/ 26. Bkz Benim makalem, "Riba and Interest", Islamic Studies, 111 (Mart, 1964), 1-42.

27. Aymyer.
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V. ZEKAT VE MEKANIK HAYVAN KESiMI

Zekat tzerindeki tartigmalardan, bagka bir
makalemde kisa bir sekilde l.')al‘issetrnisglirﬂ.28 Biitiin bun-
lara ilave etmem gereken husus, bu meselenin basta
baskan Alaeddin Siddiki olmak /ﬂzcre, Danigma
Kurulv'nun muhafazakér (yelerinin oldukca tedirgin
ettigidir. O kadar ki, Siddiki, basina sert bir demeg
vererck, Kurulun ve kendisinin benim fikirlerimi
paylasmadiklarini stiyledi. Kaderin cilvesine bakin ki,
zckatin daha etkin gekilde uygulanmasi hususunda ortalig
en fazla yaygaraya bogan muhafazakar tyelerdi ve her iki
Pakistan anayasast da bu konuyu siyaset ilkelerine dahil
ctmislerdi. Bu, onlara gére, mali sistemin “islﬁmi]e.;mcsi"
demekti. Benim daha ¢nce styledigim (16 Mayis 1966 ve
daha sonraki giinlerde Ozellikle Urdu milli basininda
¢ikan) sey de, Zekatin Kur’an ve Peygamber tarafindan
Gngorillen yegane vergi olduguydu. Kur’an’da zckatin sar-
fedildigi yerleri belirten ibare o kadar kapsayicidir ki, o
ddnem igin, savunmadan iletisime kadar (ki Kur’an,
buna yolda kalanlara verilen zekat olarak isaret etmek-
tedir) tim kamu giderleri ve sosyal refah harcamalarini
toplumia ilgili biittin sahalari igine ahr. Bundan dolay
Miisliimanlar, zekat miktarim ve gagdas ihtiyaclara gore
zckatin toplanmast esaslanimi  yeniden diizenlemeyi
diigtinebilirler.

1967 sonbaharinda Londra’daki Pakistan misyon
sefliginden (Iigh Commissioner’s office) bir mektup
aldim. Burada Ingiliz yoneticiler, Ingiltere’de yasayan
Pakistanli Mislimanlarin yemesi igin et kesiminde
mckanik aletlerin kullanimini soruyorlardi. Mektup bu
konuda Volking camii imaminin olumlu cevap verdigini
ilave ederek, mekanik aletle et kesimi konusunda benim
gorigimid soruyordu. Bundan kisa bir siire Once benzer
bir soru Karagili miifti Muhammed $afi'ye, Genova'daki
bir grup Misliiman tarafindan sorulmustu. Miftd el-
Beyyinat’ta yayinlanan cevabinda hayvanlari makina ile
keserken, makinanin diigmesine besmele ile basilarak
kesilen ha)gamn etinin yenmesi (lawful) helaldir,
deniliyordu.™ Bununla beraber et kesme makinasinin
diigmesine basan kigi, dinin emrettigi et kesme ydntemini
cignerse, giinahkar olacag da ilave edilmisti. Bunun fazla
agik bir cevap olmadig giphesiz: Onu kesen glnahkar
oldugu halde, ayni zamanda bu tarz kesilmig eti yemck
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nasil helal olur? Bu fetva, bagka bir tutucu, Miifti Mah-
mud’un sert bir cevap vermesine yolagti.™ Miiftd Mah-
mud, istemiyerek de olsa, Muhammed $afi’yi batiilagma
taraftariarma yardimci olmakla itham etti. Bununia
beraber $afi bu fetvasindan vazgegmedi.

Londra’dan gelen mektuba benim cevabim,
oldukga kisaydi. Bana goire, mekanik et kesiminde hig bir
mahzur yoktu, buna bir de Mifti Muhammed $afi’'nin
gorilgiind ilave ettim. Bu "haber", 23 Eyliill 1967, Cuma
glinil sabah basinda yayinlandi. Neredeyse biitiin cuma
vaizleri beni lanetlediler ve hatta eve tehdit telefonlar
gelmeye bagladi. Miiftt Muhammed $afi, bdyle bir fetva
verdigini kesin bir dille reddetti. Cemaat-i Islamf lideri
tarafindan basina verilen demeg de "Islam’da Carka helal
midir?" baghgini tii@l)r':t:rdu.:"I Catka, Pakistanin Hindis-
tan’dan aynimasindan 6nce, Pencab’ta Mislimanlar ile
Sihler arasinda sik stk catigmaya sebep olan hayvan
kesimine verilen addir. Bu, bana ve dolayh olarak
hiikiimete kargi Mislimanlarin kinlerinin arttinlmasim
hedef aliyordu. Diger tartigmalarda oldugu gibi, burada
da Mevdudi’nin bu aciklamasi, tamamen siyasi bir
mahiyette olup, Isldmi kurallarla higbir ilgisi yoktu.
Aslinda Miifti  $afi'nin, 5/11 yy. fakihlerinden el-
Merginani’ye ait olan ve Hanefi fikhinin, belki de en
meshur hukuk kitaplanndan sayilan el-Hidaye'ye
dayanarak helél oldugunu ileri siirdiigi hayvan kesme
yontemi bu idi.>

Bu kitapta agiklandig tizere, eger bir hayvan keskin
bir aletle enseden, sah damarlart aniden kesilecek
sekilde, boynu vurulursa, hayvanin etinin yenmesi helal-
dir.

ITakikaten, benzer bir soru daha 6nce 1880’li yillar-
da, Giiney Afrikali bir Miusliman tarafindan Misirl
yenilikei (reformist) Seyh Muhammed Abduh’a sorul-
mustu. Seyh’in verdigi cevap yukandakinin bir ben-
zeriydi. Fikr-o-Nazar'n editdri ve aym zamanda Enstitll
tiyelerinden olan Muhammed Server, olduk¢a muhtevah
ve tesirli bir yaziy1 urduca olarak hazirladi. Bu makale, ur-
duca yaymnlanan giinlik Magrik gazetesinde 1967 yihimin
sonbaharinda (Lahor ve Karagi) fi¢ bolim halinde
nc§redildi.33 Gazetenin edittril, Mevlana Mevdudi'ye
telefon ederek, bu yaziya dikkatini ¢ekti ve yayinlamak
lizere cevabini taleb etti. Mevdudi, kendi gazetesi olan
Terciiman el-Kur'an’da bunu cevaplayacagim belirtti.
Ancak bu cevap hig gelmedi.

. Bkz. Dipnot 2.
el-Beyyinat, Subat-Mart, 1965.
. A.ge., Haziran 1965.
. Gunlik Navd-i Vakt, Ekim 4, 1967.
. Bkz. el-Hidaya, Kitab XLII,
. Fikr-o-Nazar, Kasim 1967, ss. 329-355.
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Hayvan keserken besmele cekmek, farz mudir,
yoksa besmele stylenmese de olur mu? sorusu ile
mekanik hayvan kesimi meselesi gittikge karigik bir hal al-
maya bagladi. Hanefiler bunun farz olduguna inamirlar,
clinki Kur’an’da:

"Kesilirken {izerine Allahin adi zikredilmeyen
hayvanlart yemeyin. Bunu yapmak Allah’in yolundan
gikmaktir." (6/121) denmektedir.

Diger taraftan Safiler, bu Kur’ani emrin 6zel bir
duruma igaret ettigini savunurlar. Bu 0zel durum da
Islam’a yeni girmig; ama hald putperest inanglan
barindiran, farkinda olmadan gizlice bunlan sOyleyen
veyahutta daha Onceki ilahlarimin isimlerini. sdylemesin-
den gtiphe edilen kasaplanin bulunmasi halidir.
Miisliimanlar, bunlarin kestigi eti yemeyi reddediyorlardi.

Bunun tzerine bu Kur'an emri geldi. Bundan
dolay: Safiiler der ki: Bir hayvanin Allah’tan bagka birinin
adina kesildigine dair makul bir giiphenin bulunmadig 5
durumlarda, besmeleyi sOylemeye ihtiyag yoktur.
Londra’dan gelen mektubu bu sekilde
cevaplandirdifimda, Pakistan hilkiimetinin  iilkede
mekanik hayvan kesimlerin yapildigt mezbehalar kurmak-
la ugragtgint  bilmiyordum. Goriildigi kadariyla
hitklimet, bu isi sessizce yapiyordu ama zaten iyice
yayimig bulunan tartigmalar bunu ortaya ckard.
Hikiimetten bazi gevreler, bundan beni sorumlu tut-
tular. Aslinda bu cevreler, 1965’ten itibaren benim ve
Enstiti’niin takip ettigi politikamin gittikce daha fazla
riskli olmaya bagladifi kanaatine varmiglardi. Biitiin bun-
lara ragmen Eyiip Ian, Enstiti’niin politikasma karst
olan hiikiimet cevreleri ve kendi siyasi partisi tarafindan
yoneltilen tenkitleri reddederek bunlar kargisinda bir
kaya gibi durdu. Diger taraftan hiikiimetle olan
iligkilerimin artik dayamilmaz bir boyuta geldigini hisset-
tim. Isldm en fazla istismar edilen bir emtia haline
geldiginden, hiikiimet aleyhinde iyice artan halkin
kizginligy bana kargt yoneltilmeye baglandi. Biirokrasi,
Islami cagdascilift devam ettirmeye ve desteklemeye
artik kendini pek hazir hissetmiyordu. Danigma
Kurulu’ndaki atmosfer, bazi elle tutulur istisnalar diginda
gerici (obscurantist) kigilerin olusturdugu bir ortama
sahipti. Hatta 1966 Mayis'inda istifami vermistim; ama
bagkan tarafindan kabul edilmemisti. Ustelik, Devlet
Bagkan, Eytib Han, ilgili bakandan bir agiklama istemisti.

Fikrf diizeydeki tartigmalarda disardan bir zorlama
ile uzlasma olacagina inanmadim ve inanmiyorum da.
Halbuki Pakistan’daki fikir akimlarinda bu yonde bir fikir
hakimdi. Belirli bir konuda politika belirlemek ayri bir

EYUB HAN DONEMINDE BAZI iSLAM{ MESELELER

meseledir ve genellikle, en azindan gegici de olsa, bu
uzlagmayi icab ettirebilir. Bu ylizden Aile Hukuku Yonet-
meligini kabul ettim ve savundum; ama fikri seviyede bu
yonetmeligi tenkit etmekten geri kalmadim. Cinkii bu
yonetmeligin boganmaya dair sartlari bana biraz zayif
gozlikiiyordu ve cok evliligin tahdid edilmesinden elde

- edilebilecek faydalann da kismen engelleme egilimi

gosteriyordu. Ayrica anayasada Isldm mezheblerine dair
maddeyi de tenkit ettim. Ben "sahis hukuku szkonusu
oldufu siirece, her mezhep, Kur’an ve Siinnet’ten ne
anltyorsa, Kur’an ve Siinnet onlar igin dyledir", seklinde
ifade edilen Isldm mezhepleri hakkindaki anayasa mad-
desini tenkit ettim. Ciinkii bu anayasanin kaynaklarini
Kur’an ve Siinnet ile simirlamak (igtihad) taki harcket ser-
bestisini engelleyecektir. Et keserken besmele ¢ekme
veya gekmeme uzerindeki anlagmazhklarin pratikte Pakis-
tan’daki durumla ilgili bir ydnii yoktur. Ciinkii buras:
Miisliman bir tilkedir; ama bu konudaki Safif'lerin
goriigii, T1anefilerinkinden daha makdl ve daha sihhatli
goriintiyordu.

Toplum hayatimin neredeyse her kesiminde
kargilagilan yogun bir cehalet ve iki ytizliilik ortaminda,
fikrf agidan koktencilige dayanan tutum, zaman gegtikee,
beni daha ¢ok tatmin ediyordu. Kara cahillik ve

miirailifin kasden meydana getirdigi sun’i sﬁkunet :
ortammda ba§ka gﬁ?[lm )rolu yoksa, tek gomm yolu §ok _

sckulanstlen de guglcndnrcblhr Zanncdcnm bu u:; ih-

timal de [arkh duzexic_rdc vuku buldu. Bu li¢ giigten han-
gisinin sonugta basarih olacagini zaman gsterecektir. Su
ana kadar maalesef bu durum, kutuplagmanin artmasina
yardim ctmistir ve yakin gelecekte de bu gekilde devam
edecegi anlagimaktadir. Aslinda- kutuplagma, temelde
ckonomik kalkinmanin ve bunun dogurdugu celiskilerin
sonucudur. Halbuki bazi dikkatli kisiler, bu celigkilere ve
bunlarin d(}éura{:agll olumsuz sonuglara karst uyarilarda
bulunmustu. Fakat zannedersem ekonomik cgeliskiler
kargisinda Islamfi cagdagciligin temelinin daha da kuvvet-
lenecegi kanisindayim.

VI. VAHIY VE KUR’AN

1966 yilinda Islam isimli kitabim, Londra ve New
York’ta yayinlanmugt.” Bu kitabimda oryantalistlerin
bazi gorislerine kargi Islam’1 savundugum gibi kismen de
bazi Islami inag ve uygulamalari elestirdim.

34. Bkz. The Palistan Times,
35. Ciltsiz bask1, Anchor Books (New York, 1969).
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FAZLUR RAHMAN (CEV: MEVLUT UYANIK)

Tahmin ettigim gibi, en ¢ok tartigmalara sebep olan
mesele, vahyedilmis bir kitab olarak Kur'an'in
mahiyetine dair olaniydi. Ben Kur'ani vahyin sozli
oldugu fikrini savundum ki, bu, biitin Misliimanlarin
kabulettigi bir inangtir. Fakat vahye dair genel kabul
gbren sinni degerlendirmeler, Hz. Muhammed ile
Kur’an arasindaki iligkinin haricf ve mekanik bir tasvirini
verdigi kanaati bende hasil oldu. Cebrail geliyor ve
neredeyse bir postacinin mektuplan dagittigi  gibi,
Allah’in mesajim Hz. Muhammed’e getiriyor. Halbuki
Kuran der ki: Melek Muhammed’in "kalbine niizul
eder". Kur'an, yanilmaz olmasi ve mutlak olarak
yanligtan berf olmasi cihetiyle tamamen Allah kelamidir;
ancak vahiy, peygamberin kalbine inmesi ve buradan
onun diline intikal etmesi agisindan onun sahsiyeti ile
derinden ilgilidir. Bu fikir, Isldm tarihinde Gazali, Sah
Veliyullah Dehlevi ve son zamanlarda Muhammed Ikbal
gibi disiindrler tarafindan da diie getirilmisti. Ama bun-
lardan higbirisi meseleyi bu gekilde agik bir dille ortaya
koymam1§u.36 Bana oyle geliyor ki, bu tamamen
"akademik" bir mesele olmayip; aksine tefsir ytntemi ile
ilgili cok daha derin ve temel sonuglar olan bir konudur.
Meseld, aymi kitapta Kur’an'in ezeliligi fikrinin ve ilahi
olugunun, onun hukuki muhtevasinin ezeliliginden farkl
oldugunu belirtmigtim.>’

Kitabin ilk iki bolimil Fikr-o-Nazar'da yayinlandigi
zaman bir tartigma gkt El-Beyyinat ve diger tutucu
yayin organlari, daha once Perviz'i Miinkir-i Siinnet
olarak 3gaﬂalad1k]ar| gibi bana da Minkir-i Kur'an
dediler. '

Millet Meclisi’'nde muhalefet mensubu bir {iye olan
Dogu Pakistanh Mevlevi Ferid Ahmed, bu meseleyi
Mayis, 1968'de glindeme gelirdi ve yaz boyunca bu git-
- tikge dallanip budakland.., Bir ¢ok insanin dediklerine
gtre, hem tasra hem de merkezden olmak iizere
hiilkimetten bazi cevreler, bu meselenin biylimesine
gzyumdular ki, bu bana gbre de en azindan
miimkiindir. 1968 yili  Nisaninda  kalbimden
rahatsizlandim. Haziran’dan Agustos sonuna kadar
bagkentin yetmis mil kuzeyinde Abbadabad gehrinde
kaldim. O zamanlar halk nezdinde olduk¢a meshur olan
hitkiimet karsiti Nava-i Vakit gazetesi, giinliik yorumlar-
la ve haberle anlagmazhg koriikliiyordu.
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25 Agustos’da basina uzunca bir agiklama yaparak,
Kur'ani vahiy tizerine olan gOriiglerimi, Ikbal'in de dahil
oldugu Onceki Misliman aydinlarin dediklerinin 11
altinda, agikladim. Bu bildiri, biittin_ingili i
yeraldi. Urduca'da ise, hiikiimet partisinin glinliik yayn
orgam olan Kuhistan (lahor) gazetesinde yayinlandi.
Durumun gittikge kotilestigi fikrinde olan Kabine,
Adalet Bakam (Law Minister) Saym S.M. Zafer ile
benim 1 Eyliil 1968’de birlikte bir basin toplantisi diizen-
lememize karar verdi. Bunu yaptik. Sayin Zafer, kesin bir
sckilde beni desteklerken (bunu sadece benim bakamm
olarak degil, ama gergek kanaati bu oldugu icin yaptifina
inaniyorum) bir Misliiman olarak benim kitabimda red-
dedebilecek hi¢ bir sey bulamadigimi belirtti. Fakat o
kadar cok korkmustu ki, toplantidan sonra, bu toplantiy
diizenleyen  gorevliye  talimat  vererek, kendi
agiklamasindaki "reddedebilecek hig bir seyin olmadig"
ifadesinin gazetecilerce gikartilmasiny, istedi. Bir gazete
diginda bu geligkiye dikkat eden olmads. ¥

Halkin kitaba agini tepki gostermesi, diger birkag
faktora de gozoniinde bulundurarak, §0yle agiklanabilir:
Birincisi, daha Onceki tartigmalarin  bir toplaminm
meydana ¢ikariyordu. Ikinci olarak, Kur’ni vahyin
konumu olaganiisti nazik bir mesele idi ve dstelik,
benim fikirlerim de, Kur’an’in vahy kaynakhi olugunu
zcdclemi;vcrdu. Bu hususta, Kur'an’in bizatihi kendisine
dair sOylediklerini gztiniinde bulundurarak makdl bir
izahat vermistim. Bir Mislimanin iddia edebilmesinin
miimkiin olmadigi bir ifade olan, "Kur'an, Allah ve
Muhammed’in ortaklaga meydana getirdikleri bir eser-
dir", seklinde sozler sarfettigim belirtilerek, halk tizerinde
mubhaliflerim tarafindan sanki ben bunu syliiyormusum
gibi (menfi) bir izienim olusturulmustu. Ugiincisd, belki
de acilen en Onemli olani hiikiimetin anti-demokratik bir
sekilde halkin her tiirli agik toplanti yapmasini yasak-
lamasi idi. Halkin hissettiklerini duyurabilmesi igin geriye
sadece camiiler kalmisti. Camide Molla, ne diyecegini
cok iyi biliyordu; bir ¢ok Eyiip ITan karsiti politikacilar bu
kitabi kendi kinlerini yansitan bir sembol olarak kullanip
tutucu ulema ile igbirligi yapiyorlardi.

Dogu Pakistan ve Kuzey Bati Hudud Vilayetinin
bir ¢ok yerlerinde gtsteriler yapildi. Sind ve Karagi'de or-
ganize olmug herhangi bir halk harcketine olduk¢a zor

36. Bunu sdyle ifade etmigtim: "Fakat Siinnilik (hatta bitiin Ortacaf Isldim Disgiincesi), akideyi olustururken, bir yandan vahyin
bagkahf ve sozlii nitelifini, 6te yandan vahyin Hz. Peygamber'in yaptiklan ile dini kisilifinin yakin iligkisini birlestirecek gerekli
fikri araclardan yoksundu. Bagka bir deyisle Siinnilik, "Kur'an hem tamamiyla Allah'in keldmidir, hem de olafan anlamda

tamamiyla Hz. Muhammed'in keldmidir” diyecek fikrf yeterlilikte degildi. Kur'an agik bir sekilde her iki hususu da kabul etmek-
tedir.." Islam, s 31, Tiirkce gevirisinden alinmistir, (¢ev. Mehmet Aydin ve Mehmet Dag, Selquk Yayinlan, Ankara, 1981, s. 37).

37, Age,s. 39

38. Fikr-o-Nazar, Eyliil, 1967, ss. 249-268.
39. el-Beyyinat, Ocak, 1968.

40. The Pakistan Times, Lahor. 2 Eyliil 1968,
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rastlanirken Pencab, bu meselenin merkezi idi. Lahor’'da
bagima miikafat konuldugunu gdsteren duvar ilanlari
vardi. 5 Eyliil'de Pencab’in bes ya da alu ilgesinde (ber-
berlerin ve taksi softrlerinin de kauldig) grevler yapilds,
ama bunlar Lahor'da gerceklegsmedi. Hiikiimetin
korkusu, Ozellikle ertesi giinden dolaylydi. Bir sonraki
giin, yani 6 Eylill, hem Cuma'ya rastgeliyordu hem de
Pakistan Savunma Giinii (Defence Day, 1965 yih Hind-
Pakistan Savagiiin olagan yillik kutlama giind) idi.
Bagkanin ifadesi ile, "her iki eyaletin yoneticileri de ¢ok
korkmustu". Bu olanlar kargisinda hemen istifami verdim.

Bu durum, tartigmalar boyunca goriintirde olani
yani gelenekgiler ile cagdascilar (modernistler) arasindaki
mescleyi su sekilde agikhiga kavusturdu. Cagdasgilar,
Kur’an, "su anda" kisiye hitap edebilir ve etmelidir, diyor-
lar ve aynica kisiye en tesirli bir rehberlik de
edebilecegine ve etmesi gerektigine kesin bir sekilde
inaniyorlardi. Cagdasg icin bu, Kur'dni vahyin ezeli
oldugu manasina gelir. Gelenckgiler igin ise, bu fikir
Kur'an’in yedinci yy.'dan itibaren (hukuki uygulamaya
has olanlari da igeren) uygulamalariyla ortaya cikan tarihi
Islam’in devamhilg manasini tagryordu. Cagdascilar da
gelenckgileri Allah’a defil de tarihe tapmakla sucladilar.
Tutucular, ¢agdasgilarin  gecmigin  otoritesinin ~ sor-
gulanamazh@im kabul etmemelerini reddederek, onlari,
olsa olsa Batih anlamda Isldm’in mekanik bir anlayigina
kil bir gekilde iman etmekle sucluyorlardi. Bauli
Islamiyetciler, zaten sk sk cagdasglari bu agdan
clegtiriyorlard.  HLA.R.  Gibb, cagdasqilarin ileri
sirdiikleri fikirlerle gayeleri arasinda uyumsuziuk
oldugunu ileri siirerck bunlart elegtiriyordu. Bununla
beraber o, cagdaggimin goriiglerindeki dogrulugu sor-

EYUB HAN DONEMINDE BAZI iSLAMI MESELELER

gulamaktadir. Ondan sonra gelen bazi Islamiyetgile ,
biraz daha anlaysl ve neredeyse Misliman tutucularla
bir uyum icinde gagdasgilarin gdrislerini sorgulamiglardi.
Bu tavir, Miisliman (lkelerdeki sosyal degigme ile
ugragan Batl uzmanlarin giigld tesiri ile sathf bir sekilde
kuvvetlendirildi. Bu uzmanlara gore, miisliiman dlkelerin
halklari ve hitkiimetleri o kadar farkh egilimlere ytnlen-
dirilmiglerdi ki, bunlar arasinda etkili herhangi bir iletigim
kurulmasi oldukga zordu. Bu izlenim, oldukca yaygin ol-
makla beraber sagirtici gekilde de dogru idi. Fakat bu
hususun bizim meselemizle olan ilgisi olduk¢a zayiftir,
glinkli burada sik sik igaret edildigi gibi, bu iilkelerdcki
biirokratlar, Islime cagdasgilar (modernistler) degildiler.
Bunlar basit ¢agdasqilardir, diger bir ifade ile, batililagmig
insanlardir. Kaldi ki, bunlarin bir kisme da sadcce
tutucudurlar ve Miisliiman cagdasgilara 8rnck verilmek
istenirse, hakikaten bunlar ¢ok az sayidadirlar. TFakat
benim inancim su ki, hernckadar daha Onceden de
styledigim sonuclar kesin olmamasina ragmen, Isldmi
cagdagcihgin (modernism) bagartya ulasmasi sansi vardur.

Bu yazi, Eyiip Han ddnemi boyunca yapilan ve
Islami meselelere dair olan tartismalan ele almigtir.
Tartisilan meselelerin oldukca Snemli bir kismim Enstitdl
glindeme getirmigti. Bu tarusmalar, bitdn  Islami
meseleler icerisinde bir bakima cn Onemli olanlar ve en
carpici Ozellige sahip konulan teskil etmektedir. Iste
Enstitii’niin giindeme getirdigi meseleler bunlardi ancak
tartigilan konularin hepsi kesinlikle bunlardan ibaret
degildi. Damisma Kurulu ve Enstitii, devicte ve diger baz
kamn kuruluglarina biitiin sektdrlerde kargilagilan ve
oldukea ¢ok sayida olan meseleler hakkinda tavsiyelerde
bulunmaktaydi.
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