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Muhammed Eyüb Han, 1958 Ekim'inde yaptığı 
askeri bir darbe ile Pakistan'da iktidarı ele geçirdiği 

zaman, 1956 yılında yürürlüğe giren anayasa ilga edildi. 
Pakistan İslam Cumhuriyeti Anayasası diye isimlen­
dirilen bu anayasa, İslami gayelere hizmet şeklinde 
açıklanan amacını uygulamaya koyabilmek için, yani 
Pakisıanit Müslümanların hayatlarını İslam'ın 
öğretilerine göre düzenleme imkanı vermek ve bu gayeyi 
gerçekleştirmek için imkanlar sağlamak yolunda iki 
enstitü kurmayı öngörüyordu. Bunlardan birisi, Pakis­
tan'da gerçek bir İslam Toplumu leurmaya yardım etmek 
gayesiyle İslami Araştırmalar ve İleri Tetkikler yapan bir 
kuruluştu. Diğeri ise, mevcut hukuku İslamileştirmeye 
yardımcı olmak, Kur'an ve Sünnet'ten hukuka kaynak 
teşkil edecek olan nassların neler olacağına dair 
önerilerde bulunmak için kurulmuş olan bir komisyon 
idi.1 Bu anayasanın ilgası neticesinde ve yeni rejimin ilk 
günlerinde o dönemin Oı§i.§leı:LJ3ak<!Pı Manzur Kadir, 
mezheplerin çokluğu ve farklı farldı fikirlerde olmalan 
yüzünden Pakistan devletinin temeli olarale İsıarn'ın artık 
bir işlev göremeyeceğine dair yaptığı açıklamalarla, yeni 
rejimin sekiller (laik) olacağı yolunda oldukça kuvvetli 
bir izienim ortaya çıkmıştı. 

Ancak bu tUr açıklamalar uzun sürmedi. Nitekim 
kısa bir süre sonra hükümetin İsllim'ı devlet seviyesinde 
ciddi bir şekilde ele almakta kararlı olduğuna dair belir­
tiler görüldü. Yeni anayasayı hazırlama sıkıntıları hala 
devam ederken Eyüb Han Hükümeti, !960 yazında 
İsliimi Ara§tırmai~rMerkezihlurdu. GörOn-en şu ki, 
Pakistan halkının İsllim'a sıkı sıkıya bağlı olmaları 
gerçeği bir yana; Eyüb Han, direkt kamuoyundan etkilen­
miştir. Kamuoyu, ise, İslam'ın, devletin temelini teşkil 
ettiği mevcut konumdan uzaklaştırılmasının yalnızca 

Pakistan'ın kuruluşunda ilan edilen gayeye zıt olmakla 
kalmadığı, üstelik bir de Doğu Pakistan ile Batı Pakistan 
arasındaki beraberliğin devam ettirilmesini de 
zorlaştırıldığı yolundaydı. Kaldı ki, her iki tarafın da 
İsıam'a bağlılık: dışında, dil ve kültürel açıdan çok az 
müşterek tarafları vardı. Zaman geçtikçe Eyüb Ilan, 
Pakistan'ın millet olmasının temeli olarale İslam'ın 
önemini daha çok idrale etmeye başladı. 

Bununla birlikte şurası açıktır ki, tQQ!.umsal_ 
amaçlar ve hukuki çareJ.tr_açısınd_arı İslam•a y_eni bir ~n lı 
içerik k~zandırılmadılc~.. sadece İslam adı, değil 
gelişmeyi esas alan bir millet oluşturmak; Icendi benliğine 
sahip bir millet olmayan için bile yeterli değildir. Yani 
açık: olan şudur ki, isıam'a böyle bir içerik hakkıyla 
kazandırılır ve kabul görecek olursa, İslam, Pakistanlılar 
arasında sadece gerçek bir birleştirici unsur olmakla kal­
mayacak, oldukça güçlü bir potansiyeli ilerleme yönünde 
harekete gcçirecelctir. Ancak böyle bir içerik hakkıyla 

kazandırılmaz veya kabul görmeyecek olursa, bir devletin 
temelini oluşturması bakımından İslam, bir hayaldan 
ibaret olarak kalacaktır. Böyle bir içeriği kazandırma işL. 

::::1 .!!_leri bir faaliyetti!:;. B~~uyygula.rrı~e, ~~~k~~as 
.,ı_, ancak kararlı bir politika meselesiydi. Bu makale, 

meselenın ılk kismı ile ilgilenecek ve ikinci kısımla ilgili 
olarak ise yazının sonuna doğru bazı gözlemlere yer 
verilecektir. 

Şüphesiz şu da söylenebiJir: Meselenin politika 
yapma yönO ile fikri boyutu arasındaki ayırım, öncrildiği 
kadar ncı değildir. Fikri çabanın mahiyeti ve hedefi 
bizatihi bir politika belirlemektir. Büyük bir öneme sahip 
bir mesele olmasına rağmen burada buna dair önerilerde 
bulunma~acağım. Çünkü başka bir yerde bu meseleyi 
tartıştım. ller neyse, 1962 Ağustos'unda isıarnı 

Bu makale, Essays on Islamic Civiliıaıion, (ed. Donald P. Liıtle, Lieden, E.J. Brill, 1976) adlı eserin 284-302 sahifelerinde 
yayınlanmıştır. Bu arada, makalenin Türkçe çevirisindeki katkılanndan dolayı hocalanm Alparslan Açıkgenç'e ve Mehmet Hayri 
Kırbaşo~u'na şükran borcumu belirtmek istiyorum. (Çeviren) 

1. Bölüm XII, Kısım I. 
2. Benim "İslam Çagdaşçılıgı: Boyuttan, Yöntemi ve Altematineri" adlı makaleme bkz. IJMI3SE I/4, (Ekim 1970), 317-333. 
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Ara§tırmalar Enstitüsü müdürO olmamdan hemen sonra 
isıarnı İdeoloji Danışma Kurulu (Advisory Council of ls­
lamic ldeology) adı altında diğer bir kuruluş oluşturuldu. 
Enstitünün görevi, temelde İsıam'ı aklf ve bilimsel terim­
leric yorumlayarak çağdaş ve ilerici bir toplumun ih­
tiyaçlarını karşılayacak şekilde tasavvur etmek iken; 
Kurul'un vazifesi, isıarn siyaseti ve hukuku alanlarında 
özel tavsiyelerde bulunmak olduğundan Enstitü kısmen 
de olsa buraya bağlandı.3 Bir diğer makalemde4 

Anayasanın isıamr yönlerini müzakere ettiğim için 
burada bu meseleye girecek değili m. Niyetim, bir taraf­
tan ~ i~ı_aı:n•ııı esas_tÇ.~mf yorumeusu glarak Enş_tjt_ü 
ile; diğer taraftan onun tenkitçileri olan ve Ebu'J-.. ~.'!a 
Mevdudf liderliğindeki Cemaat-i i sliimi isimli siyasi-dini, 
muha(ai.akar-ıslafıatçı partiyi de kapsayan muhafazakar 
ulema arasında ortaya çıkan bazı meseleler üzerinde 
yoğunlilşmaktır. Ayrıca ~ ~f!led)~.C-~i~_liderliğin­
deki diğer önemli bir çağdaşçı çevrenin etkinliklerine de 
önemli ve ilgili görüldüğü yerlerde i§<lrct edilecektir. 

1. SÜNNET VE HADiS 

1956 anayasasında İslamr öğreti ve uygulamaların 
kaynaklarına delalet etmesi için kullanılan "Kur'an ve 
SUnnct" tabiri, Eyüb Han tarafından 1962 yılının Mart 
ayında yürürlüğe konulan Anayasa'da yerini "İslam" 
kelimesine bırakmışt ı . Bu değişiklik, Kur'an'ın yanısıra 
ikinci bağlayıcı kaynak olarak Peygamber'in sünnetini or­
tadan kaldırmak için yapılmıştır, şeklinde umumi bir 
§üpheye yol açtı. ı Iz. Peygamber'in sünnetinin nakli 
demek olan ve İslam'ın 3. ve 4. yüzyılında bazı güvenilir 
Sünni ve Şii eserlerinde derten ip neşrcdilmiş olan 1 Tadfs'e 
itibar etmeme eğilimi Ilind alt kilasında zaten uzun· bir 
süredir mcvcutıu. Bu akım, S.Ahmcd l Ian ve çevresi 
tarafından 19. yüzyılın son on yıllannda başlatılmış ve Per­
viz'in Tıtlı1-i İslam adlı dergisindeki yazıları ilc devam 
etmiştir. Iladis'e olan hücumlarının temeli, Hadis'in 
akıldışılık, kaba bir anthropomorlizm, hatta ahlaki açıdan 
düşük (scandalous) vb. bir çok fikirleri içermesinden 
dolayı bunların Peygamberin eseri olamıyacağı likridir. 
Du hüeum, köken açısından Mutczite'nin İslam'ın ikinci 
yüzyılında ortaya koyduğu ıstahat akımının · yenidcn can­
lanması gibi gözükmektedir.5 Perviz ekolü şunları da 
iddia ediyor: llatta bir hadis, tarihi açıdan sahih olsa bile, 
yine de bugünkü Müslümanlar için bağlayıcı kurallar 

3. "Pakistan ll ükümeti Raporu•, Pakistan Gazette, Ilaziran 1961. 
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koyamaz. Çünkü Peygamber, Kur'an dışındaki sözleri ve 
fıiUerinde yanılabilir; zaten Kur'an'a yaptığı yorumlar da 
kendi devrine aittir. Perviz, hadisdeki mezhepci eğilim­
lerin açık ve net bir şekilde ortaya çıktığından dolayı 
hadisi özellikle tenkit edcr.6 

Bu mcsele etrafındaki karşılıklı çatışmalar bu 
anayasa ile tekrar caniandı ve anayasının Pcrviz'den et­
kilendiği şOphesini artırdı. 1_26LY.ılında bi1]dçn [az_l~ 
ug.~_nın •. v~rdiği (Ortadoğu'dan bazı aıimlerce de 
onaylanan) bir fetva ile Perviz, kıltir olarak: ilan edildi. 
EnstitÜ yayını oian Islamic Studies adlı derginin 1962 
yılının Mart ve Haziran sayılarında yayınladığımız iki 
makalede bu meseleyi tartıştım . (Bunlar daha sonra 1965 
yılında Karaçi de yayınlanan Islamic Methodology in Jlis­
tory adlı eserimin ilk iki bölümünü oluşturdu.) Daha 
önceden i§<lreı edildiği gibi, Pcrviz'in öğretisi, hadisin 
tarihsel bir tenkitinin yapılmasında herhangi bir sis­
tematik incelemeye dayanmamaktadır. Diğer tarafian 
çağda§ Bat ılı alimler, hadisin bütününün güvenilmez 
olduğunu göstermek için geniş bir tenkit cephesi oluştur­
dular. Dahası Lammens7 ve özellikle Schacht8 gibi yazar­
lar, "Nebevi Sünnet" kavramı, Müslüman fakmler 
tarafından yargı alanındaki ihtiyaca hizmet için düzenlen­
miş ikinci yüzyıl Müslümanlarının uydurmasıdır, diye id­
dialarda bulunuyorlardı. 

Peygamhcrlik olgusunu dikkate aldığımızda, bana 
temelde akıld ı§ı olarak gözüken bu son öğret iyi tenkit 
ederek işe başladım. Bu beni Sün net ilc Hadis arasında 
kavramsal bir ayırım çizgisine götürdü.9 l ladis üzerinde 
yaptığım diğer araştırmalar, ilerledikçe çağdaş alimierin 
ulaştığı sonuçların da o kadar doğru olduğunu gördüm. 
Vardığım diğer bir sonuç ta, ~üslüryıan tarihci ve hadis­
cilerin iddialarının aksine, tarihin (Pcygamber'in 
biyograftlcri vb.) hadisten çok daha güvenilir olduğudu.r. 
Bununla beraber tarihsel tenkitciliğin sonuçtan ilc dini 
kabul kıstasının temelde, özdeş olamayacağı da açıkt ı r. 

Mesela, "la ilahe iliallah Muhammedün Rasulullah" 
diyen bir kişi, zanr veya hırsız bile olsa Cennet 'e gidecek­
t ir" şeklindeki hadisin Peygamberden sonra uyduru lmuş 

olduğu ortaya konabilir. Fakat Müslümanın böyle 
biçimsel tanımının yapılması kesinlikle istisna kabul et-

b. d 10 meyen ır tavı r ır. 

4. "İsi§ m ve Pakistan 'ın Anayasa Meselesi", Sf, XXXII (1970), 275-287. 
5. el--Şafi, Kitab el-Umm, (Kah i re, 1%1), VII. 273. 

6. Tuta'-i-İsltim, çeşitli sayılan. 
7. Hen ri Lammcns, Islam, Belicfs and Institutions, (Islam, İnançlar ve Kurumlan), Tercüme, E.D.Ross (Londra 1929) Bölüm IV. 

8. J. Schacht, Origins of Muhammadan Jurispnulence (Muhammcdi Fıkh'ın Kaynaktan), Oxford, 1950) Önsöz. 

9. Bkz. Benim /slamic Meıhodalogyin HistOI)' (farihtc Islam Usulü) (Karachi, 1965) Bölüm I, ve İs Ilim, (London, 1966), Bölüm IIJ. 
10. İs/tim, ss. 242-3. 
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SUnnet üzerinde yaptığım çalışmalarım neticesinde 
vardığım sonuç şudur: Madem ki, Sünneti, sadece Sünni 
ve Şif hadis kitapları ile özdeşleştirmek zordur; o halde 
sunnet, kendi ortamında Peygamberin fiilieri ve 
hükümlerinden ibaret olacağından bugün sünnet., 
MüsiUmanlar için Peygamberin bütün milcadele ve 
başarısına delalet ettiği ölçilde kuralsal bir özelliğe de 
sahiptir. N_lli:.!l111J1adis -~on_uşunda P~rviz'le, _~ylç y"a 9a 
böyle, aynı fikirdeyken; siln,net konusunda ~uhafaza.kar­
!arla aynı fikri ,taşıyo~u-~, Enstitünün aylık dergisi olan 
Fikr-o-Nazar (Urduca) yayınlandığı zaman bu fikirler, 
tutucular üzerinde hemen tesirini gösterdi ve aralarında 
ihtilafa · sebep oldu. Özellikle Karaçi'de yayınlanan 
muhafazakar aylık el·Beyyinat, 'sert ve iddialı bir şekilde 
tepki gösterdi. Bunların tenkitlerinin özü, bir hadisi red­
detmenin İslami' dini-sosyal kurumlarının tamamını teh­
likeye dilşOreceği korkusu oluşturuyordu. Bir hadisin 
sahih olmadığını kabul edip: dinf bir hükümde temel 
kabul etmek anlamsızdır; tarafıından açıklandığı üzere, 
şüpheciliğin sünnetin muhtevasına dair olan her ayrıntıya 
tatbik edilmesine müsaade edilirse, sünnet kavramından 
oldukça az faydalanılır. 11 

Şüphesiz ki, benim bütün bakış açım, sosyal ve 
hukuki kurumlar" hakkında yeniden düşünmek ve bunları 
yeniden inşa etme amacına taraftar olmaktan ibarettir. 

-~asıra tehdit etmelerine rağmen, tutucular ban_a 
karşı fiili olarak kOfÜr ithilmında buluninadılar. Bununla 

. - ... .... . ' -·-- . -
beraber, sürekli olarak yaklaşım tarzıının bir "Batılı" veya 
~;~ryantalist"ce olduğu Ş~klinde itharnlarda bulunuldu. 
Cemaat-i İslami', E~stitüye karşı sorekli propaganda da 
bulunmasına rağmen bu tartışmaya girmedi. İşin doğrusu, 
bütün bu tartışmalar boyunca, Cemaat-i İslami, bildiğim 
kadarıyla fikri müzakerelere asla girmedi. Bununla 

beraber, aşağıda belirtileceği üzere, birçok noktalar 
üzerinde siyasal sonuçları hesap edilmiş ifadelerde bulun­
dular. 1963 Ekim'inde Millet Meclisi, anayasa ile ilgili olan 

diğer bazı değişiklikler arasında, İslam'ın ikinci bağlayıcı 
kaynağı olarak sünneti eski konumuna getiren ilk 
dOzcil me yasasını Meclis'ten geçirdi. 

ll. AİLE HUKUKU 

1961 yılının 'Dcak ayında fu'_l!.2~lükümcti, 

İslam Aile HukuJsu..X.önetmeliği'ni yayınladı.12 (The M us-

11. el-Beyyinat, Şubat 1963. 
12 Muslim Family Laws Ordinance, Pakisıan Hükümeti, 1961. 
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lim Family Law5 Ordinance) Bunun ana noktaları şunlar 
idi: \ 

ı. Öksüz torunların dedelerinin mirasından, 

babaları sağ olsaydı, onların alacakları mirasa eşit pay al­
malarını ön görmesi, 

2. Çok evlilik akitlerine kesin sınırlamalar geti(eO. 
kuraı.ıar k_oym.ı,ısı, 

3. Boşanma ile ilgili kurallar koyması ve bu konuda 
yenilikler yapması. 

Bildiğim tek istisna, Lahor'lu Mevlana Gulam 
Mürşid hariç, diğer tutucuların hepsi, İsUim'a temelde 
muhalif olduğu gerekçesi ile bu yönetmeliğe karşı 

çıktılar. HOkümet, bu kanun.un Millet Meclisi tarafından 
kaldırılacağı endişesiyle anayasal koruma altına aldı. 

Böylece bunun değiştirilmesi üyelerin 213 çoğunluğuna 
bağlanmış oldu. Bununla ilgili göraşıeri başka bir yazıda 
tartıştığım için13 burada bunları tekrarlamıyacağım. Ama . 
daha sonraki bazı gelişmelerde yeri geldikçe bah­
sedeceğim. 

1964 yılı başkanlık seçim kampanyasında, Eyüb 
Jlan'a sık sı~_ Y.9Enın.ç_Iiğia_lsıaıru1~ği·· hak-Kında. sorular 
soruldu. O da bu konuda oldukça ciddi vaatlerde bulun­
du. Bu vaatler, yönetmeliğin yeniden gözden geçiril­
mesini sağlamak ve eğer varsa, İsıarnı öğretilerle te7.at 
halindeki kuralları yöneimelikten silip atacak tarzda ted­
birler almaktır. Seçimlerden sonra, Danışma 

Kurulu'ndan, (buraya 1964 yılında ben de tayin olun­
cum) ve Enstitü'den yönetmeliğin gözden geçirilmesi is­
tenÜdi. Tutucular çok evliliğe. ve boşanmaya dair 
hükümleri tenkit ettiler, ama bUnların sert muhalefetleri 
öksüz torunların mirasları ile ilgili olan kısma idi. 
Gerçekten de, bunun ~u(an'ın belirlediği belli payları 
altüst ettiği doğru idi. Mesela, bir dede, ölümilyle geriye 
bir kız ve öksilz (ölmüş olan oğlundan olan) torun 
bıraksa, Kur'an, mirastan ilkine (kız) 2/3 ikincisine ise 1/3 
verilmesini emretmektedir. Yönetmelik, bu paylarİ ter­
sine çevirerek torun, ölen babasının yerini alır, demek­
tedir. Prof.Dr. J.N.D. Anderson bir araştırmasında Yeni 
Pakistan ve Mısır kanunlarını incelemiş, her ikisini de bı:ı 
noktadan tenkit etmişti. Bununla beraber o, Pakistan 
yasaları ile klasik şeriat hukuk arasında daha fazla çelişki 
buldu.14 Irak ise, öksüz taruna mirastan kesin bir payver­
meyen fakat öksüz kalanların torunlarının hakkını 

13. "Controversy over the Muslim Family Laws Ordinance", South Asiarı Religion and Politics, ed. Donald E.Smith (Princcton, 1966), 
ss. 414-427. 

14. J.N.D. Anderson, "Recent Reforms in the lslamic Law of lnhcritance", The lntemational and Comparative Law Quarterly, XIV/2 
(Nisan 1965), 356-36'1. Aynca bkz. Karnal A Faruki, "Orphaned Grandchildren in lslamic Succession t.aw•, lslamic Studies, IV/3 
(Eylül 1965), 253-276. Farukf, Islami Araştırmalar Enstitüsü'nün bir üyesiydi. 
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korumak için, dedelerinin hukuken bir vasiyyet yazma 
zorunluluğunu getiren Mısır hukukunun değiştirilmiş bir 
şeklini kabul etmiştir. 

Anderson'un makalesini ve Irak hukukunu in­
celedikten sonra Eyüb Han, geçici otarak bun~ 
uygulamaya meytetmiştir. Çünkü tutucutar için dede 
tarafından verilen vasiyetnameye dayatı çözOm, paytaşma 
hükmünden daha fazla kabul edilebilir otanıydı. Bana 
göre, vasiyetname çöztim olamazdı; çunkü vasiyetname, 
temelde vasiyette bulunana bir ayrıcatık veriyordu. Ve 

. eğer dede, bir vasiyetname dOzenlememişse, onun adına 
bir vasiyetname düzenlemek: tamamen bir !araziye olarak: 
katacaktır. Bundan daha da önemlisi -k:i Anderson'un 
da göremediği husus budur,- · vasiyetname kavramı 
arkasında yatan saik, öksüz ;katmış tarunlara acıma his­
sidir. Oysa ki, pay fikri mirasda tabii bir hak kavramı 
Uzerine kurulmuştur. Eğer öksüz, kendi kazancı 
neticesinde zaten zenginse, bunu dikkate alarak dede, bir 
yardım kurumu veya yoksullara yardım eden benzer 
kurumtar lehine bir vasiyetname düzenteyebilirdi. Bu tak­
dirde kanun, bu tarz bir vasiyetnarneyi geçersiz sayabilir 
ve zengin ol~ da öksüz taruna vasiyet edilmiş payı 

verebilireli k:i, bu durumda acıma saik:i kendi gayesiyle 
çelişki içine düşm~ş olurdu. Danışma Kurulu, çok dikkat­
li bir şekilde bunun üzerinde düşünmeye başladığı zaman 
D~iu Pakista~~~im vf benim dışımdaki üyeler, 
vasiyetname çözümüne yoğun bir eğilim gösterdiler. 
Fakat birkaç oturum sonra bundan vazgeçtiler ve yönet­
meliği bu konuda kabul etmediler. En sonunda 1967 
yılında, çoğunluk şunu tavsiye etti. Eğer bir torun.maddf 
açıdan zor durumda ise, mahkemeye bu durumun 
düzeltilmesi için müracaat edebilir. Kaldı ki,· Ebu'I­
Haşim ve ben, pay almayı onaytıyorduk. Buna bir de 
Kur'an tarafından verilen payları korumak için son­
radan kanunun deği~tirilebileceği maddesini ben ilave 
ettim. 

lll. AiLE PLANLAMASI 

Aile (nilfus) planlamasi üzerine çal~ma fikri; 
Karaçi'de· kOçOk bir aile planlaması kurumu oluşturul­
duğunda, . ilk eliili yılların başında, ortaya atılmıştı. 
Lahor'da Islami Kültür Enstitüsü (Institute of Islamic 
Culture) idarecisi olan !!'!life ~dı.ıl.tı~u fikri des­
tekleyen etkili bir konuşma yayınladı. 1 Fakat hükümet 
ancak 1965 yılında ikinci beş yıllık planının bir parçası 

· olara,k büyük bir programı finanse etti. 1964 Mart'ında 
~una başlangıç olarak Lahor'da Eyüb Han tarafından 
açılan bir seminer dOzenlendi. 1962 yılında, ei-Ezher 
rektörü ~ey~ . Muhammed. Şııl~l!~ Jarııfıı.ıdan pQJ.ı.ıs 
kontrolünü des.tekleye~ bir bitdiri ~yıntandı. Burada 

EYÜB HAN DÖNEMİNDE BAZI iSLAMf MESELELER 

tartıştığı b(rçok konular yanında, İsıarn'ın sosyal 
öğretisine göre, çocuk, anne ve babaya ait yegane ilişki 
otarak addedilemez; toplum da bu ilişkide dahildir, şeklin­
deki fikir de vardı: Enstitü, 1963 yılında aylık, Fikr-o­
Nazar dergisinde bu metnin Urduca tercümesini 
yayınladı. Lahor'daki seminerde benim sundoğum bildiri 
de16 gebeliği önlemek için ortaya konulan k:l~ik yasaklar 
arkasındaki genel fikri tartıştım. Klasik fikir, o zamanlar, 
"Kur'an ve Sünnet'ten çıkartılan yapmacık delillerle 
(pseudo-arguments) d~teklenmekle beraber, toplum 
(bu tür) sayısal indirimieric zayıflatılmamalıdır" şeklinde 
idi. Bununla beraber, mevcut durumda, toplumun gücü 
fikri, nüfusun dikkatsizce artmasıyta zedelenebilir. Bu 
fikre en iyi şekilde Müslümanların nitelikli bir hale getiril­
mesi ile işlerlik kazandırılabilir. 

Tutucular, gebeliği önleyici tedbirlerin yaygınlaş­
tırılması ile toplumda zinanın artacağında ısrar ettiler. 
Buna verilen cevap şöyle oldu. Bu tedbirler, her halukar­
da (iyi veya kötü yönde) kullanılabilecek şekilde zaten 
mevcuttu. Fakat bunun gebeliğin kontrolünde kullanımı 
savunulan bir şeydi. Buna da itiraz edildi. Bu itiraz, "fikir 
tamamen Batı kaynaklı"dır, şektindeydi. Kaldı ki, Batı, 
nüfus planlaması yapmasında kendinCe haklı sebebiere 
sahipti. Bu sebepler, ya kapitalist sistemini devam ettir­
mekya da Batılı olmayan toplumları zayıflatmaktı. Bu fik­
rin Batı'dan kaynaklanıp kaynak.lanmadığına 

. bakılmaksızın buna şu cevap verilmişti: ller toplum, 
· nüfus planlamasını uygulamak için kendince haklı 

sebepleri olup olmadığına bizzat kendisi karar vermelidir: 

Bu durumda özellikle Cemaat-i İsUlmf, nüfus plan­
lamasına olan karşıtlığını, siyasi bir ortama ve tamamen. 
dini muhtevalı bir kampanyaya çevirdi. Bunu, şehirlerde 
eğitilmiş orta sınıfların hoşuna gitmesinden başka hangi 
sebeple böyle yaptıkları belli değildi. Genel olarak 
gözüken şu ki, Cemaat'in taraftarlarını orta sınıf ve özel­
likle ortanın bir alt sınıfları oluşturmaktadır. Kırsal kesim­
lerde yapılan dürilst bir ekonomik politika, çiftçiler ve 
köyiilierde hala daha fazla kabul görmektedir. Yapılan 
bir seri araştırmatar göstermiştir ki, aile planlaması 

programı, . şehirlerde kırsal kesimden daha başarılı 

olmuştur. Cemaat-i İslami bile, 1970 genel seçimlerinden 
önce . çıkardıkları seçim bildirisinde, aile Ilanlamasına 
yönetık progra'!lın tUmüne yer vermişti. 1 Aslında bu 
seçimlerdeki kutuplaşma, dinf-ekonomik sağı ortadan 
kaldırdı ve esasta laik olan sol, Pakistan'ı parçaladı. Bu 
katı kutuptaşınayı gözönilnde tutarsak, Pakistan'a has ve 
oldukça nazik bu durum, sekülarizmin başarısından 

başka bi~ şey değildi. 

15. Muslim Attitudes Toward Family Pla_!lning, (New York, 1967) s. 46. 
16. Aynı yer, s. 86 vd. 
17. Cemaat·i isliimf Seçtm' Bildirisi, (Lahor, Ocak 1970). 
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FAZLUR RAHMAN (ÇEV: MEVLÜT UY ANlK) 

IV. BANKAVEFAIZ 

Muhammed İlcbal, hayatının sonlarında yazdığı 
bazı şiirlerinde Batı kapitalizmini yererek sos;atizmi (din­
siz komünizmden farklı olarak) övmüŞHI. ı Ancak faiz 
kururouna dair belli bir şey söylemedi. Çünkü faizcilik, 
ki~- _İslam hl)kulcunda yasaklandığı_ için birÇÖle 
Müslüman, ya sosyalist kurarnlara ya da Keynes gibi 
ekonomistterin -görüşlerine meylediyorciu: 1948 yılında 
Pakistaır·-Devlet -Bankasının ·açılış töreninde Cinnah

9 isıarnı bir sosyalizm ve faizSiz bankacılıktan sözetti. ı 
1956 anayasası, zamanla riba'nın kaldırılaeağından bah­
setti (Riba, Kur'anf bjr terim olarak tefecilik veya faiz 
manasındadır. Aşağıya bkz.). 1962 Anayasası, Hedef 
İlkeler bölümünde de ribayı kaldıracagını vaadetli;a ma 
"rilia';-terimi;ı't3ıZ." (lnterest) ~klinde değiÇ "tefeci! ik" 
(usury) şeklinde tercüme edildi. Eyob Han zamanında 
Hükümetin Ekonomi Başdanışmanı olan Enver İkbal 
!{ureıji, tutucu dini gruplar arasında oldukçatuwı;;n6ir 
kitabı daha önceden yazmıştı.21 Bazı klasik İslam 
hukukçularının ve Keynesçi türden görüşlere sahip 
çağdaş ekonomistterin fikirlerinden etkilenmenin yol 
açtığı karmakarışıle · fikirler yığınına dayanarak, bu 
kitabında Kureşi, faizin gerçekten kolayca 
kaldırılabileceği izlenimini vermeye çalışmıştır. Perviz, 
ekonomi sahasında aşırı bir sosyalist olup, faizin her 
türlosone kesinlikle karşıydı. O zamanlar ekonomik 
ko,nularda tavizsiz bir sağcı görünümünde olan Mev­
dudi de fa izin her türlOsüne şiddetle lcarşıydı. 

1962'de Hükümet, Millet Meclisi'nde Bütçe Kanun 
asarısı'nı açıkladığı zaman buna, anayasaya aykırı 

olduğu gerekçesiyle itiraz edilmişti. Bu, anayasaya uygun 
değildi, çünkü gayr-i İstarnı idi; gayri İstarnı idi; çünkü 
isıarn'ın yasakladığı faiz üzerine kurulmuştu.22 Meclis 
Başkanı, ülkenin gelecek menfaati açısından tasarının 

kabul edilmesini istedi ve zamanı gelince uzmanların 

görüşlerinin alıoacağına dair söz verdi. Bu mesele ile 
karşı karşıya katınıldığında biz, Kur'an tarafından yasak­
lanan riba'nın mahiyetini ve yasaldanma sebeplerini 
araştırmaya karar verdik. Bir ÇOzüm bulabilmek için işe 
Pakistan'daki mevcut dini literaturo tararnakla 
başladık. Bu konuda, Mcvdudi'nin de dahil olduğu 
"ulema"nın görüşleri şunlardır: 

ı. Peygamber dönemind~ tarihsel bir olgu olarak 
·. varolduğundan Riba'nın tanımı oldukça açık ve nettir. 
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2. Bir hadise göre, riba'yı yasaklayan ayetler, 
Rasulullah'ın hayatının son dönemlerinde gelmiştir. Bu 
yüzden peygamber, riba'nın kapsadığı muameleterin 
neler olduğunu tam olarak açıklayamadı. Bu iki görüş 
açıkça çeli.şmektedir. B~çeli§kiyi _mutıteme~n farkeQ.en 
Mevdu~di,_ ldıatıının 1962 yılında yayınlanan. ikinci 
baskısında herhangi bir açıklamada bulunmadan ikinci 
hususa dair olan tartışmaları tamamen kitabından çık~rdı. 

1961 Aralığında isıarn Kültürü Enstitüsü'nün der-
gisi olan Saka/afta (Lahore)23 üst düzey devlet memur­
luğundan emeldi..}'akub Şah t_!irafından bu meseleyi has- \ 
sas bir şekilde tartışan bir makale yayınlandı. Samimi bir 
Müslüman olduğu için Yakub Şah, faizli parayı ihtiva 1 

eden emelelilik ikramiyesini kabul etmede tereddüd etti. 
Bununla beraber, maddi açıdan zor durumda kalacağı 
korkusu yüziladen bu ikramiyeyi almaf!lazhk da 
edemedi. Bundan dolayı bu meseleyi, bizzat kendisi 
araştırmaya karar verdi. Makalesinde vardığı sonuçlar 
şunlardı: 

L Peygamber dönemi Arabistan'ında "mura­
baba" (tefecilik) diye yaygın olan ödilnç para alma ve 
ödiloç para verınede uygulanan bir sistem vardı. 

2. Bu sistem, yalnızca ziraif malların ve tüketim 
mallarının perakende satışında uygulanıyordu. 

3. Bu tefecilik sistemi üretim sanayii ve ticaret alan­
larına girmiş değildi. 

4. Dolayısıyla çağdaş gelişme ekonomisinde üretim .... 
kredisindeki faiz, Kur'anr yasak altında ele alınamaz. 

Faizi tamamen veya çoğunlukla ziraat ve tüketim 
sektörlerinde sınırlamale şeklindeki gürüş, Ibn Kayyım 
gibi24 bazı Ortaçağ otoritelerinden de destek bulmasına 
rağmen, bana fazla cazip gelmedi. Ibn Kayyım'in bu 
görüşü, Abduh ~ibi çağda§çılar tarafindan banka faiz­
lerine makul bir sınır getirmeyi desteklemek için delil 
olarak geliştirilmiştir.25 Bana fazla cazip gelmemesinin 
sebebi, tefeciliğin bulunduğu bir ekonomide, tefeciliğin 

ticarete yansırnamasını imkansız olarak görmemdendir. 

!is:!fl .!~~le ilgili kesin ve net bir tarihsel delil 
bulamadık. Hatta Lammens gibi bir yazar, La Mecque a 
la vielle de la Hegire eserinde, ticari faizden sürekli bah­
setmesine rağmen buna dair herhangi bir somut örnek 

18. V.G. Kierman, Poems from Jqba~ (London, 1955) ss. 12, 79-85; Aziz Ahmed, ve G.E. von Gnıncbaum, Muslim Self-Sıaıement in 
/;ıdia and Pakistan, 1857-1968, (Wicsbaden, 1970), ss. 151-2. 

19. MA Cinnab, Speeches as Govemor General of Pakistan, (Karaçi) s. 152. 
20. Anayasa, 1956, Kısım lll, Anayasa 1962, Kısım ll, Bölüm ll . 
21. Enver İk bal Kureyşi, Islam and the 11ıcory of lntcrcsı, (La hor, 1 946), yeni baskısı, 1961. 
22. National Assembly of Pakistan Debates, Pazartesi, 8 Haziran 1962. 
23. Salcafat, Lahore, Kasım 1961. 
24. Ib n Kayyım el-Cevziyyc, l'larn ei-Muvakkıı'in, Buradan alıntı yapan Abduh'dur. Bir sonraki dipnoıa bkz. 
25 Muhammed Abd u h ve Reşid Rıza, 1'eftir el-Kur'an el-Kerim eş-Şehir. bi Teftir ei-Menar, III, (Kah i re 1367/1948), 123 vd. 
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vermemiştir. Onun bu konudaki örnekleri, ya tOkelim 
sektörOnden veya mudarebe'nin (ortaklık) yanlış 

anlaşılmış durumlarından alınmadır. Bu mudarebe 
muamelesi, faizli krediler gibi ticaret için sermaye oluştur­
mada kullanılan alışılmış bir yöntem idi. Daha . sonra 
Yakub Şah, aşırı faiz oranlarını delil getirerek bunun 
üretim sektöründe varolduğunu farzetmenin gerçekçi 
olmadığını ileri sOrdü. Buna benim cevabım ise, herhalde 
ticaret yapanların oldukça yüksek oranda kar payına 

sahip oldukları, şektindeydi. 

Herhalukarda MOslllmantar, ilk ganterjnden 
itibaren gerek ticari, gerek ticari olmayan, batOn ödünç 
alıp verme iştemlerinde riba hükmünü uygulamışlardır. 
Müstümantar, faizli alışverişlerde her türlü hile-i 
şeriyyeye (legat trickery) başvurmalarına rağmen, İslam 

\ hukuku, bütiln faiz çeşitterini yasaktamıştır. 

( 

Şimdi bizim için karar verilmesi gereken mesele, bu 
hukuki yasaldamanın gerçekten tutucuların iddia ettikleri 
gibi, Kur'an'ın asıl gayesini ifade edip etmediğidir. 

( Çağdaş ekonomide faizin oynadığı rolün, K~r'a.n'daki 

~-- ~iba'dan temelden farkıı._old~ğ~ açıktır.,!Çur'an'ın karşı 
çıktığı riba, asıl borçlu b_ir kaç defa katıanara,k _a~tmasıyla 

yapılan acı bir sömürüdür. isıarnı literatürde, ribanın 
isıarn öncesiile dair genel kabul gören tanımı şu şekil­
dedir: 

"A, B'den belirti bir süre için bir miktar parayı ödOnç 
alır. Süre bittikten sonra kredi veren, borçluya sorar, 
'Ödeyecek misin, yoksa arttıracak mısın?' (~ taqdf am 
turbf). Eğer borçlu ödeyemezse, kredi veren zamanı 
uzatır ve yekunu ikiye katlar."26 

EnstitO, faizin kaldırılabileceği ekonomik bir sis­
temin ·lasarıanabiteccgi .sö~~~u~a va;ct·ı. · Fakat ~~vcut 
gerÇekler; · böyle · ideal · bir ekonomiyi gerçekteştirmeyi 
mümkün kılmıyordu. Diğer taraftan Müslüman 
çağdaşçıtar, Keynes'in fikirterini kullanmalarında dürüst 
davranmıyorlardı. Zira Keynes, faizde bir yasaktamaya 
taraflar değildi, arıi'a-f;iz ~~a-nl~rınln. sıfırıı -indiril~ğf~ l)l~~­
y8nde ekonominin g~liŞ.;;esi gerektiğini ya tavsiye ya da 
tahmin''etmekteydi. Ancak bugüne kadar . bu güiC"l rüy~ 
gcr'Çekl~m-emiştir: Müslüman sosyalistler ise, yalnızca 
kendi' gayeleri uğruna İsıarn hukukunu istismar ediyor­
lardı. Kaldı ki, bOtiln komUnist ülkelerin bile faizden kur­
tulaıi1adığı açıktır. Tutuculara gelince, bunlar hem faiz 
yasağını kabul et!?l·~k; h~·;;; .de özel mülkiy~te iz_in ver­

mekle aşikar bir çelişkinin suçlu,ları idiler .. 

EYÜB HAN DÖNEMİNDE BAZ I iSLAMf MESELELER 

Yaptığı açıklamada Enstitü, faiz meselesi ile ilgili 
hadislerin büyGk.bir hızi~ 'çoğaltılmış olmasını eleştirdi.27-

~· . . ... . ..... ,. . .. ,.... 
Gilya gizli olan bu açıklama, ya Danış~a Kurulu ya da 
hükümet tarafından dışarıya sızdırılmıştı. EyUb Han 
öncesi hükümetlere sözil geçmesine rağmen, Eyüb Han 
IJUkOmeti ile arası pek iyi olmayan Karaçi'nin oldukça 
meşhur vaizlerinden olan İhtişam et-Hakk, bir basın ' . ..... . . ....... .. 
toplantısı dUzenledi. Burada benim açıklcımalarımın . 
bulund~ğu bir metni fotokopi ile çağaltarak dağıttı ve 
fikirlerimden dolayı beni kötülemeye ba~~~~ı·. - , , · ·-

İkinci . l?k basın toplantısınd~, o. _(M~vdudfyi iz-. __ 
leyerek) Batı'da yapmış olduğum eğitimime hüeum etti. 

· Ayrıca bazi · genç Pakistan h talebel~~i~ · etitimine yardı~ 
etmeleri için Batılı bir ilim adamını davet etme likrimi 
tenkit etti. Bu alim, McGill Üniversitesi İsıarnı 
Araştırmalar EnstitOsO (Montreal) ile bağiantımı 

sağlayacağı gibi araştırma yöntemleri konusunda da 
talebetere yardım edecekti. 

Basın toplantılarında tartışmalar, İstarnı ilimlerde, 
Batılı oryantalistlerin oynayacağı rolün mahiyetinin ne 
olacağı tartışmasına geldi. Oldukça tesirli bir gün!Olç 
gazete olan ve Karaçi'de yayınlanan Dawn (Şafak)'ın 
editörü, Altaf Huseyin, bunu büyük bir gayretle kendi 
kOŞesindeişlemeye başiadi'. 9' Ekim 1963 nUshasında 
gazete, ön Sahifesindeki baş yazıda, benim siyasetimi 
oldukça tehlikeli bularak uyarılarda bulundu. Bu sayıda 
onun bana ·bu konuda yönelttiği dört soru ile benim bun­
lara verdiğim cevaplar da yer atmaktaydı. Bunu, aynı 
mahiyette editöre yazılan mektupların yayınlanması takip 
etti. Benim görüşümü destekleyen mektuplardan 
hiçbirisi yayınlaomadı. Bu mesele, başkanın şahsi 

arabuluculuk yapması ile kapandı. 

Bu sırada belki de Pakistan'ın en m~hur dini 
otoritesi sayılan Müfti Muhammed Şafı, bana haher 
göndererek, birçqk insanın kendisine bu meseleyi 
sorduğunu ve ·hükümet bu dökümanların kendisine 
ulaşmasını engelled iğinden dolayı, benim çalışmalarımın 
kendisinde mevcut · olmadığı için, bunları görmeden 
soranlara bir şey söyliyem~iğini belirtti. Ona bu konuda 
oldukça geniş olan ve Urduca haiırladığım bir makaleyi 
en kısa zamanda göndereceğimi söyledim. Makalemi 
bi tirineeye kadar bekteyeccğine dair söz verdi. Bu_ı:ı.u~!a \ 
beraber onun üzerindeki baskılar o kadar yağundu ki, . ! 

. 1 
hemen ertesi sabah, basında, onun ve diğer "ulen.ıa"nın 1 
bir açıklamasını gördüm. Bunlar görmedikleri fık!rlerimi / 
burada tel'in ediyorlardı. -' 

'\./26. Bkz. Benim makalem, "Riba and Intcrcst",/s/amic Studies, lll (Mart, 1964), 1-42. 

27. Aynı yer. 
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FAZLURRAHMAN (ÇEV: MEVLÜTUYANIK) 

V. ZEKAT VE MEKANIK HAYVAN KESIMI 

Zekat üzerindeki tartışmalardan, ba§ka bir 
makalemde kısa bir şekilde bahsetmiştim.28 Bütün bun­

lara ilave etmem gereken husus, bu meselenin ba§ta 
ba§kan Alaeddin Sıddıld' olmak üzere, Danışma 

Kurulu'nun muhafazakar üyelerini{"otdukça tedirgin 
ctıiğidir. O kadar ki, Sıddıld', basına sert bir demeç 
vererek, Kurulun ve kendisinin benim fikirlerimi 

paylaşmadıktarım söyledi. Kaderin cilvesine bakın ki, 
zekatın daha etkin şekilde uygutanması hususunda ortalığı 

en fazla yaygaraya boğan muhafazakar üyelerdi ve her iki 
Pakistan anayasası da bu konuyu siyaset ilkelerine dahil 

etmişlerdi. Bu, onlara göre, mali sistemin "İsıamiteşmesi" 
dcmekti. Benim daha önce SÖylediğim (16 Mayıs 1966 ve 
daha sonraki günlerde özellikle Urdu milli basınında 

çıkan) şey de, Zekat'ın Kur'an ve Peygamber tarafından 

öngörülen yegane vergi olduğuydu. Kur'an'da zekatın sar­
fedildiği yerleri belirten ibare o kadar kapsayıcıdır ki, o 
dönem için, savunmadan iletişime kadar (ki Kur'an, 

buna yolda kalanlara verilen zekat olarak işaret etmek­
tedir) lüm kamu giderleri ve sosyal refah harcamalarını 

toplumla ilgili bütün sahaları içine alır. ~undan dolayı 

Müslümanlar, zekat miktarını ve çağdaş ihtiyaçlara göre 

zekatın toplanması esaslarını yeniden düzenlemeyi 
düşüoebilirler. 

1967 sonbaharında Londra'daki Pakistan misyon 
şefliğinden (High Commissioncr's office) bir mektup 
aldım. Burada İngiliz yöneticiler, İngiltere'de yaşayan 
Pakisıantı Müslümanların yemesi için et kesiminde 
mekanik aletlerin kullanımını soruyorlardı. Mektup bu 
konuda Volking camii imamının olumlu cevap verdiğini 
ilave ederek, mekanik aletle ~t kesimi konusunda benim 
görüşümü soruyordu. Bundan kısa bir süre önce benzer 
bir soru Karaçili müOü Muhammed Şafı'ye, Genova'daki 
bir grup Müslüman tarafından sorulmuştu. Müftü el­
Bt!yyinat'ta yayınlanan cevabında hayvanları makina ilc 
keserken, makinanın düğmesine besmele ile basılarak 
kesilen ha~anın etinin yenmesi (lawful) helaldir, 
deniliyordu. Bununla beraber ct kesme makinasının 
düğmesine basan kişi, dinin emreıtiği et kçsme yöntemini 
çiğnerse, günahkar olacağı da ilave edil~işii. Bunun fazla 
açık bir cevap olmadığı şüphesiz: Onu kesen günahkar 
olduğu halde, aynı zamanda bu tarz kesilmiş eti yemek 

28. Bkz. Dipnot 2. 
29 el-Beyyina~ Şubat-Mart, 1965. 
30. A.g.e., Haziran 1965. 
31. GünlükNav6-i Vakı, Ekim 4, 1967. 

32. Bkz. e/-Hidaya, Ki tab X Lll. 

33. Fikr-o-Nazar, Kasım 1967, ss. 329-355. 
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nasıl helal olur? Bu fetva, başka bir tutucu, Müftü Mah­
mud'un sert bir cevap vermesine yolaçtı.30 Müftü Mah­
mud, istemiyerek de olsa, Muhammed Şafi'yi batılılaşma 
taraftartanna yardımcı olmakla itharn etti. Bununla 
beraber Şali bu fetvasından vaıgeçmedi. 

Londra'dan gelen mektuba benim cevabım, 

oldukça kısaydı. Bana göre, mekanik et kesiminde hiç bir 
mahzur yoktu, buna bir de Müftü Muhammed Şali'nin 
görüşünü ilave ettim. Bu "haber", 23 Eylül 1967, Cuma 
günü sabah basında yayınlandı. Neredeyse bütün cuma 
vaizleri beni lanetiediler ve hatta eve tehdit telefonları 
gelmeye başladı. Müftü Muhammed Şali, böyle bir fetva 
verdiğini kesin bir dille reddetti. Cemaat-i İslami lideri 
tarafından basma verilen demeç de "İslam'da Catktı helal 
mıdır?" ba§lığını taşıyordu.31 Cal/ca, Pakistan'ın Hindis­
tan'dan ayrılmasından önce, Pencab'ta Müslümanlar ile 
Sihler arasıoda sık sık çatışmaya sebep olan hayvan 
kesimine verilen addır. Bu, bana ve dalaylı olarak 
hükümete karşı Müslümanların kinlerinin arttınlmasını 
hedef alıyordu. Diğer tartışmalarda olduğu gibi, burada 
da Mevdudfnin bu açıklaması, tamamen siyasi bir 
mahiyette olup, isıarnı kurallarla hiçbir ilgisi yoktu. 
Aslında Müftü Şafi'nin, 5/11 yy. fakibierinden ei­
Merğinanrye ait olan ve Hanefi fıkhının, belki de en 
meşhur hukuk kitaplarından sayılan el-Hidaye'ye 
dayanarak hel§l olduğunu i leri sürdüğü hayvan kesme 
yöntemi. bu idi?2 

Bu kitapta açıklandığı üzere, eğer bir hayvan keskin 
bir aletle enseden, şah damarları aniden kesilecek 
şekilde, boynu vurulursa, hayvanın etinin yenmesi helal­
dir. 

Ilakikaten, benzer bir soru daha önce 1880'1i yıllar­
da, Güney Afrikalı bir Müslüman tarafından Mısırlı 

yenilikci (reformist) Şeyh Muhammed Abduh'a sorul­
muştu. Şeyh'in verdiği cevap yukarıdakinin bir ben­
zeriydi. Fikr-o-Nazar'ın editörü ve aynı zamanda Enstitü 
üyelerind_:~ <?lan Muhammed Server, Ô!dukça muhtevalı 
ve ~tesirli bir yazıyı urduca olarak hazırladı. Bu makale, ur­
duca yayınlanan günlük Maşrik gazetesinde 1967 yılının 
sonbaharında (Lahor ve Karaçi) üç bölüm halinde 
neşredildi.33 Gazetenin editörü, Mevlana Mevdudfye 
telefon ederek, bu yazıya dikkatini çekti ve yayıolamak 
üzere cevabını taleb etti. Mevdudl, kendi gazetesi olan 
Tercilman el-Kur'an'da bunu cevaplayacağını belirtti. 
Ancak bu cevap hiç gelmedi. 
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Hayvan keserken besınele çekmek, farz mıdır, 

yoksa besınele söylenmese de olur mu? sorusu ile 
mekanik hayvan kesimi meselesi gittikçe k~rışık bir hal al­
maya başladı. Hanemer bunun farz oldı.lğuna inanırlar, 
çUnkti Kur'an'da: 

"Kesilirken Uzerine Allah'ın adı zileredilmeyen 
hayvanları yemeyin. Bunu yapmak Allah'ın yolundan 
çıkmaktır." (6/121) denme~tedir. 

Diğer taraftan Şafiler, bu Kur'anf emrin özel bir 
duruma işaret ettiğini savunurlar. Bu özel durum da 
İslam'a yeni girmiş; ama hala putperest inançları 
barındıran, farkında olmadan gizlice bunları söyleyen 
veyahutta daha önceki ilahlarının isimlerini. söylemesin­
den . şüphe edilen kasapiarın bulunması halidir. 
Müslümanlar, bunların kestiği eti yemeyi reddediyorlardı. 

Bunun Uzerine. bu Kur'an emri geldi. Bundan 
dolayı Şafiiler der ki: Bir hayvanın Allah'tan başka birinin 
adına kesildiğine dair ~akul bir şüphenin bulunmadı~ 
durumlarda, besmeleyı söylemeye ihtiyaç yoktur. 
Londra'dan gelen · mektubu bu şekilde 

cevaplandırdığımda, Pakistan hOkümetinin Olkede 
mekanik hayvan kesimlerin yapıldığı mezbehalar kurmak­
la uğraştığını bilmiyordum. Görülduğü kadarıyla 
hUkUmet, bu işi sessizce yapıyordu ama zaten iyice 
yayılmış bulunan tartışmalar bunu ortaya çıkardı. 

Hükümetten bazı çevreler, bundan beni sorumlu tut­
tular. Aslında bu çevreler, 1%5'ten itibaren benim ve 
Enstito'nün takip ettiği politikanın gittikçe daha fazla 
riskli olmaya başladığı kanaatine varmışlardı. Bütün bun­
lara rağmen Eyüp Han, Enstitü'nün politikasına karşı 
olan hükUmet çevreleri ve kendi siyasi partisi tarafından 
yöneltilen tenkitleri reddederek bunlar karşısında bir 
kaya gibi durdu. . Diğer taraftan hükümetle olan 
ilişkil~rimin artık dayanılmaz bir boyuta geldiğini hisset­
tim. Islam en fazla istismar edilen bir emtia haline 
geldiğinden, hükümet aleyhinde iyice artan halkın 
~ızgınlığı bana karşı · yöneltilmeye başlandı. Bürokrasi, 
Islamı çağdaşçılığı devam ettirmeye ve desteklemeye 
artık kendini pek hazır hissetmiyordu. Danışma 

Kurulu'ndaki atmosfer, bazı elle tutulur .istisnalar dışında 
gerici (obscurantist) kişilerin oluşturduğu 'bir ortama 
sahipti. Hatta 1966 Mayıs'ında istifaını vermiştim; ama 
başkan tarafından kabul edilmemişti. Üstelik, Devlet 
Başkanı, Eyüb Han, ilgili bakandan bir açıklama istemişti. 

Fikri düzeydeki tartışmalarda dışardan bir zorlama 
ile uzlaşma olacağına inanmadım ve inanmıyorum da. 
Halbuki Pakistan'daki fikir akımlarında bu yönde bir fikir 
hakimdi. Belirli bir konuda politika belirlemek ayrı bir 

34. Bkz. The PaldslCin Times, 
35. Ciltsiz baskı, Anehor Books (New York, 1969). 

EYÜB HAN DÖNEMİNDE BAZI isl..AMf MESELELER 

meseledir ve genellikle, en azından geçici de olsa, bu 
uzlaşmayı icab ettirebilir. Bu yüzden Aile Hukuku Yönet­
meliğini kabul ettim ve savundum; ama fikri seviyede bu 
yönetmeliği tenkit etmekten geri kalmadım. Çünkü bu 
yönetmeliğin boşanmaya dair şartları bana biraz zayıf 
gözükOyordu ve çok evliliğin tahdid edilmesinden elde 
edilebilecek faydaları da kısmen engelleme eğilimi 

gösteriyordu. Ayrıca anayasada isıarn mezhebierine dair 
maddeyi de tenkit ettim. Ben "şahıs hukuku sözkonusu \ 
olduğu sürece, her mezhep, Kur'an ve Sünnet'ten ne 
anlıyorsa, Ku.r'an ve Sünnet onlar için öyledir", şeklinde 
ifade edilen Islam mezhepleri hakkındaki anayasa mad­
desini tenkit ettim. Çünkü bu anayasanın kaynaklarını 
Kur'an ve Sünnet ile sınırlamak (içtihad) taki hareket ser­
bestisini engelleyecektir. Et _kes~rk~n.~bes~ele 55:!une 
v2.S~kırem_cr, Ozcrind~ki anlaşmazlıkların pratikte Pakis­
t~n 'da,~i durumla _ilgili bir yönü yoktur, Çünkü bu;~sı 
~üslüman bir ülkedir;. ama bu konudaki Şafirıerin 
görUşü, IIanefilerinkinden daha makUl ve. daha sıhhatli 
görünüy9rdu. . 

Toplum hayatının neredeyse her Icesiminde 
karşılaşılan yoğun bir cehalet ve iki yüzlülük ortamında, 
fıkrf açıdan köktenciliğe dayanan tutum, zaman geçtikçe, 
beni daha çok tatmin ediyordu. Kara cahillik ve 

morailiğin ~~~de.~ .... ~.eyqan'! . g~t_\r9iğr'W;.i-;Qı(~;; 
ôr timm"l:ia; başka ~z~~ Y.olu .. yg~ •. ı~~ .ç_ö~ain ·yoıü-·§Qk ·· 
ei'~_isTyaratan .. ~ygÜ_lşrn;ılardır. S_E~~iıl.. oirrlayabil!i:: 
~3ğitiı:n.-:-görmüş-~.çoğu.ll.!Qğ~k harekete 
~~~~~s!!nL<.ı.oam.ış Musıu~nısıa.n· · 
~ğ_t<_.y.eoif!en _ı:lü.Şünmede. fa!!!half~~eb~!!!"· Qig;-;· 
tar~!!~ _ _!.~Y.~LgeJenekçiJiğin,-..-.a~hine olaraf 
s~~~~~r~~-lt:!L~~Iendir~~- Zanne~!:}.m bu_Q.Ç .. i.b=...._ 
t~farkh dü~!~.~!_vu~~;~~ Bu oç güçten han­
gısının sonuçta başarılı olacağını zaman gösterecektir. Şu 
ana kadar maalesef bu durum, kutuptaşmanın artmasına 
yardım etmiştir ve yakın gelecekte de bu şekilde devam 
edeceği anlaşılmaktadır. Aşhnda .. kutuplaşma, temelde 
ekonomik kalkınmanın ve bunun doğurduğu çelişkilerio 
sonucudur. Ilalbukipazı dikkatli kişiler, bu çelişleilere ve 
bunların doğuracağı' olumsuz sonuçlara karşı uyarılarda 
bulunmuştu. Fakat zannedersem ekonomik çelişkiler 

karşısında isıarnı çağdaşçılığın temelinin daha da kuwet­
leneceği kanısındayım. 

VI. VAHİYVE KUR'AN 

1966 yılında İslam isimli kitabım, Londra ve New 
York'ta yayınlanmıştı.35 Bu kitabımda oryantalistlerin 
bazı ~örüşlerine karşı İstam'ı savunduğum gibi kısmen de 
bazı Isıarnı inaç ve uygulamaları el~tirdim. 

İslamf Araştınnalar Cilt: 4, Sayı: 4, Ekim 1990 



FAZLUR RAHMAN (ÇEV: MEVLÜT UY ANlK) · 

_!~h min ~ttiği m. gibi, en çok tartışmalara sebep olan 
mesete, vahyeditmiş bir kitab otarak Kur'an'ın 

mahiyetine dair otanıydı. Ben Kur'anr vahyin sözlü 
olduğu fikrini savundum ki, bu, bülOn Müslümanlarm 
kabulettiği bir inançtır. Fakat vahye dair genel kabul 
gören sünni değerlendirmeler, Hz. Muhammed ile 
Kur'an arasındaki ilişkinin harici ve mekanik bir tasvirini 
verdiği kanaali bende hasıl oldu. Cebrail geliyor ve 
neredeyse bir postacının mektuptari -dağıttığı gibi, 
Allah'ın mesajını Hz. Muhammed'e getiriyor. Halbuki 
Kur'an der ki: Melek Muhammed'in "kalbine · ntizut 
eder". Kur'an, yanılmaz olması ve mutlak otarak 
yanlıştan-beri olması cihetiyle tamamen Allah ketamıdır; 
ancak ·vahiy, ~ygamberin kalbine. inmçsi ve bur~daf!. 

onun diline intikal etmesi açısından onun şahsiyeti ile 
derinden ilgilidir'. Bu fikir, İslam tarihinde Gazaıı; Şah 
Veliytıllah DefileVr ve son zamary.larda Muhammed İkbal 
gibi düşOnUrler tarafından da cli:e getirilm~ti. Ama bun­
lardan hiçbirisi meseleyi bu şekilde açık bir dille ortaya 
koymamıştı.36 Bana öyle geliyor ki, bu tamamen 
"akademik" bir mesele olmayıp; aksine tefsir yöntemi ile 
ilgili çok daha derin ve temel sonuçları olan bir konudur. 
Mesela, aynı kitapta Kur'an'ın ezetniği fikrinin ve ilahi 
oluşunun, onun hukuki muhtevasının eıeiiliğinden fark.lı 
olduğunu belirtmiştim?7 · 

Kitabın ilk iki bölümü Fikr-o-Nauır'da yayınlandığı 
zaman bir tartışma çıktı.38 El-Beyyinat ve diğer tutucu 
yayın organları, daha önce Perviz'i Mankir-i Sü.nnet 
olarak yaftaladıkları gibi bana da Mankir-i Kur'an 
dcdiler.19 ~- · 

Millet Meclisi'nde muhalefet mensubu bir üye olan 
Doğu Pakistanlı Mevlevi' Ferid Ahmed, bu meseleyi 
Mayıs, 1968'de gündeme getirdi ve yaz boyunca bu git· 

• tikçe dallanıp budaktandı .. Bir çok insanın dediklerine 
göre, bem taşra hem de merkezden olmak üzere 
hükümetten bazı çevreler, bu meselenin büyümesine 
gözyumdutar ki, bu bana göre de en azından 

mümkündür. 1968 yılı Nisan'ında kalbirnden 
rahatsıztandım. Haziran'dan Ağustos sonuna kadar 
başkentin yetm~ mil kuzeyinde Abbadabad şehrinde 

kaldım. O zamanlar halk nezdinde oldukça meşhur olan 
hükümet karşıtıNava-i Vakit gazetesi, günlük yorumtar­
ta ve haberte anlaşmaztığı körüklüyordu. 
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25 Ağustos'da basma uzunca bir açık.lama yaparak, 
Kur'ant vahiy Uzerine olan görüşterimi, İlebal'in de dahil 
olduğu önceki Müslüman aydınların dedik.lerinin ışığı 
altında, açık.ladım. Bu bildiri, bütOn ingiliz ı:RiJ!i hasıAıllda !ı._ . 
yeraldı. Urduca'da ise, hükümet partisinin günlük yayın • /Jr. 
organı olan Jtuhistan (lahor) gazetesinde yayınlandı. -,i. .~\ 
Durumun gittltcçe kötüleştiği fikrinde olan Kabine, ~.ç · "? 

Adalet Bakanı '(Law Minister) Sayın S.M. Zafer ile ~"<' 
benim 1 Eylül 1968'de birlikte bir basın toplantısı düzen- . .:/ 
ternemize karar verdi. Bunu yaptık. Sayın Zafer, kesin bir · :::> 
§Ckilde beni· destek.lerken (bunu sadece benim bakanım 
olarale değil, ama gerçek kanaali bu olduğu için yaptığına 
inanıyorum) bir MOslüman olarak benim kitabımda red­
dedebilecek hiç bir şey bulamadığım belirtti. Fakat o 
kadar çok korkmuştu ki, toplantıdan sonra, bu toplantıyı 
düzenleyen görevliye talimat vererek, kendi 
açıktamasındaki "reddedebitecek hiç bir şeyin olmadığı" 
ifadesinin gazeıeciterce çıkartılmasını, istedi. Bir gazete 
dışında bu çetişitiye dikkat eden olmadı.40 

Halkın kitaba a§ırı 'tepki göstermesi, diğer birkaç 
faktörO de gözönünde bulundurarak, şöyle açıklanabilir: 
Birincisi, daha önceki tartışmaların bir toplamını 

meydana çıkarıyordu. İkinci olarak, T<ur'anı vahyin 
konumu olağanüstü nazik bir mescte idi ve üstelik, 
benim f~k!~lerim de, Kur'an'ın vahy kaynaklı olu§unu 
zedetemiyordu. Bu hususta, Kur'an'ın bizatihi kendisine 
dair söyledikterini gözönünde bulundurarak makOI bir 
izahat vermiştim. Bir Müslümanın iddia edebilmesinin 
mümkün olmadığı bir ifade olan, "Kur'an, Allah ve 
Muhammed'in ortaktaşa meydana getirdikteri bir eser­
dir", şeklinde sözter sarfettiğim belirtilerek, halk üzerinde 
muhalifierim tarafından sanki ben bunu soytüyormuşum 
gibi (menfi) bir izienim oluşturulmuştu. Üçüncüsü, belki 
de acilen en önemli olanı hükümetin anti-demokratik bir 
şekilde halkın her türlü açık toplantı ya;>masını yasak­
laması idi. Hatkın hissettiklerini duyıirabilmesi için geriye 
sadeec camiiler kalmıştı. Camide Molla, ne diyeceğini 
çok iyi bitiyordu; bir çok Eyüp Han karşıtı politi~cıtar bu 
kitabı kendi kinterini yansıtan bir sembol otarak kullanıp 
tutucu ulema ile işbirliği yapıyorlardı. 

Doğu Pakistan ve Kuzey Batı Hudud Vilayetinin 
bir çok yerlerinde gösteriler yapıldı. Sind ve Karaçi'de or­
ganize olmuş herhangi bir halk hareketine oldukça zor 

36. Bunu şöyle ifade etmişıim: "Fakat Sünnilik (haııa bütün Ortaça~ Islam Düşüncesi), akfdeyi oluştururken, bir yandan vahyin 
başkalıgı ve sözlü niıeli~ini, öte yandan vahyin Hz. Peygamber'in yaptıklan ile dfnf kişili~inin yakın ilişkisini birleştirecek gerekli 
fikri araçlardan yoksundu. Başka bir deyişle Sünnilik, ·~ur'an hem l!lm~mıyla~A!Iah'ın kei3111Jdır, hem de o!~~an anla_m.'!a 
tamamıyla Hz. Muhammed'in ke13mıdır· diyecek fikri yeterlilikte de#ildi. Kur'~ n açık l?ir şe~ildç_ her iki h_~usu da .~ul ~'!!.ek­

tedir .. " lsldriı, s '31, Türkçe çevirisinden aliiimıştır, (çev. Mehmet Aydın ve Mehmet Da~. Selçuk Yayınlan, Ankara, 1981, s. 37). 
37. )l:g.e., s739- · 
38. Fikr-o-Nazar, Eylül, 1967, ss. 249-268. 
39. el-Beyyina~ Ocak, 1968. 
40. The Pakistan Times, Lahor. 2 Eylü11968. 
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rastlanırken Pencab, bu meselenin merkezi idi. Lahor'da 
başıma mükafat konulduğunu gösteren duvar ilanları 
vardı. 5 Eylül'de Pencab'ın beş ya da altı ilçesinde (ber­
berlerin ve taksi §Oförlerinin de katıldığı) grevler yaptldı, 
ama bunlar Lahor'da gerçekleşmedi. Hükümetin 
korkusu, ÖZellikle ertesi günden dolayıydı. Bir sonraki 
gün, yani 6 Eylül, hem Cuma'ya rastgeliyordu hem de 
Pakistan Savunma Günü (Defence Day, 1965 yılı Hind­
l'akisıan Savıl§ının olağan yıllık kutlama gono) idi. 
Ba~kanm ifadesi ilc, "her iki eyaletin yöneticileri de çok 
korkmuştu". Bu olanlar ka~ısında hem~~ .i~t.i_f~~ı v_:~~.im. 

Bu durum, tartışmalar boyunca görüoürd~ olanı 
yani gelenekçiler ile çağdaşçılar (modemisper) araşındaki 
mcsclcyi şu şekilde açıklığa kavuşturdu. Çağda~çılar, 

Kur'an, "şu anda" kişiye hitap edebilir ve etmelidir, diyor­
lar ve ayrıca ki~iye en tesirli bir rehberlik de 
edebileceğine ve etmesi gerektiğine kesin bir şekilde 
inanıyorlardı. Çağdaşçı için bu, Kur'anl vahyin ezcll 
olduğu manasma gelir. Gelenekçiler için ise, bu fikir 
Kur'an'ın yedinci yy.'dan itibaren (hukuki uygulamaya 
has olanları da içeren) uygulamalarıyla ortaya çıkan tarihi 
islam'ın devamlılığı manasını ta~ıyordu. Qığdaşçılar da 
gelenekçileri Allah'a değil de tarihe !apmakla suçladılar. 
Tutucular, çağdaşçıların geçmişin otoritesinin sor­
gulanamazlığını kabul etmemelerini reddederek, onları, 
olsa olsa Batılı anlamda İslam'ın mekanik bir anlayışına 
kötO bir şekilde iman etmekle suçluyorlardı. Batılı 

İslamiyctçiler, zaten sık sık çağdaşçıları . bu açıdan 
elcştiriyorlardı. H.~:R. Gibb, çağdaş~!ların i!eri 
sOrdüklcri fıkirlcrlc gayeleri arasında uyumsuzluk 
Olduğunu ileri sürerek bunları elc~tirlyqrd_y·. Bununla 
beraber o, çağdaşçının .görüşlerindcki doğruluğu sor-

EYÜB HAN DÖNEMiNDE BAZI İStAMf MESELELER 

gulamaktadır. Ondan sonra gelen bazı İslamiyetçile , 
biraz daha ·anlayışlı ve neredeyse Müslüman tutucutarla 
bir uyum içinde çağdaşçıların görüşlerini sorgulamışlardı. 

Bu tavır, Müslüman ülkelerdeki sosyal değişme ilc 
uğraşan Batılı uzmanların gü çi O tesiri ilc sat hi bir şekilde 
kuwctlendirildi. Bu uzmanlara göre, müsiOman ülkelerin 
halkları ve hükümetleri o kadar farklı eğilimiere yönlcn­
dirilmişlerdi ki, bunlar arasında cıkili herhangi bir iletişim 
kurulması oldukça zordu. Bu izlenim, oldukça yaygın ol­
makla beraber Şıl§ırtıeı şekilde de doğru idi. Fakat bu 
hususun bizim meselemiıle olan ilgisi oldukça zayıft ır, 
çonkO burada sık sık işaret edildiği gibi, bu ülkelerdeki 
bOrokratlar, İslamcı çağdaşçılar (modernistler) değildiler. 
Bunlar basit çağdaşçılardır, diğer bir ifade ile, batılılaşmış 
insanlardır. Kaldı ki, bunların bir kısmı da sadece 
tuıucudurlar ve Müslüman çağdaşçılara Ornek verilmek 
istenirsc, halcikaten bunlar çok az sayıdadırlar. Fakat 
benim inancım şu ki, hernekadar daha Oneeden de 
söylediğim sonuçlar kesin olmamasına rağmen, İslami 
çağdaşçılığın (modernism) başanya ulaşması şansı vardır. 

Bu yazı, Eyüp Han dönemi boyunca yapılan ve 
isıamf mesclelcre dair olan tartışmaları ele almışııf. 
Tartı~ılan meselderin oldukça önemli bir kısmını Enstitü 
gilndemc geıirmi§ti. Bu ıarıı~malar, bütün İslami 
meseleler içerisinde bir bakıma en Onemli olanları ve en 
çarpıcı özelliğe sahip konuları teşkil etmektedir. İşte 
EnstitO'niln gilndeme getirdiği meseleler hunlardı ane<ık 
tartışılan konuların hepsi kesinlikle bunlardan ibaret 
değildi. Danı§ma Kurulu ve Enstitü, devlete ve diğer bazı 
kamıı kurulu§larına bütün sektörlerde karşıla§ılan ve 
oldukça çok sayıda olan meseleler hakkında tavsiyelerde 
bulunmaktaydı. 
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