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Omer Nasuhi Bilmen, 1883'te Erzurum'un Salasor kéyiinde dogar. ilk tahsiline

Ahmediye medresesi miiderrisi ve nakibu'l-esraf kaymakami olan Abdiirrezzak iimi

- Efendi ile Erzurum miftiisii mlderris Hiiseyin Haki hocalardan okuyarak baglar. 1908
yilinda Istanbul'a gelir ve Fatih medresesine yerlesir. Fatih dersiamlarindan Tokatl
Sakir Efendi'nin derslerine devam eder. Ondan 1909 yilinda icazet alir. Medreseti'l-
Kuzét'ta hukuk tahsili yapar. 1913 yilinda bu medreseyi birincilikle bitirerek mezun
olur ve ruus imtihanini kazanarak Fatih dersiamlan arasina katilir.

lyi derecede Arapca, Farsga ve Fransizca bilen Omer Nasuhi Bilmen, Fatih
Camii'nde, Daru'l-hilafe medresesi ve Medreset(i'l-vaizinde Fikih, Usul-i Fikih; Sahn
medresesi yiksek kisminda Kelam; Darugsafaka'da 15 yil Kelam, Siyer, Feisefi
Ahlak; Istanbul imam-Hatip Okulu ve Yiiksek Istam Enstitisi'nde Usal-i Fikih ve fim-
i Kelam dersleri vermistir,

Omer Nasuhi Bilmen; 1913'te fetvahane-i Alide miisewvid miilazimiii,
1915'te ayni dairenin telif heyeti azaligi, 1917'de temyiz mahkemesi geriyye dairesi
miimeyyizligi, 1926'da istanbul miiftiligi ve 1960'da Diyanet Isleri Bagkanligi
gorevlerinde bulunmustur. 12 Ekim 1971'de vefat eden Bilmen'in Kelam, Fikih, Hadis
ve Islam Tarihi a_IanIanylé ilgili birgok eseri vardir. Baslica eserleri; “Hukuku
islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamisu®, "Kur'an-i Kerim'in Meal-i Alisi ve Tefsiri",
“Muvazzah iim-i Kelam", “Miilehhas iim-i Tevhid", "Biiyiik Islam limihali", “Ashab-1
Kiram Hakkinda Mislimanlarin Nezih Itikatlan® yaninda yayinlanmis ve
yayinlanmamis pek gok eseri bulunmaktadir.

Omer Nasuhi'BiImen,_ Osmanli doneminden Cumhuriyete gegiste koprii
vazifesi goren dederli _ilisﬁ adamlanmizdan birisidir. O, salt bir kelamci degil, ama
kelamla ilgili eserler veren alimler kategorisindedir. Bilmen; gerek el-Muvazzah lim-i
Kelam ve gerekse Miilehhas lim-i Tevhid adli eserlerini iislip olarak gelenede bagl
kalmakla birlikte yeni bir tarzda yazmistir. Sistematik Kelam'in catisim gozetmek
suretiyle meseleleri uldhiyet, niblvwet ve mead siraduzeni icerisinde

*  Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, SIVAS. e-mail: altintas@cumhuriyet.edu.ir
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degerlendirmigtir. Kelam konularini ele alirken izledigi yontemde; akil-nakil gibi bilgi
kaynaklarina bagliiginin yaninda, salt, eskinin yerine yeniyi koymak degil, eski
gelenegi yeniden Uretmeyi de denemistir. Yontemle ilgili bir bagka ozelligi, Ehl-i
slinnet diginda kalan ekolleri bid'at ehli olarak nitelendirmekle birlikte, onlari, kiifrii
gerektiren agikca soz ve fillleri olmadigi stirece tekfir etmekten siddetle kaginmigtir.
Ehl-i kible tabirini cok 6nemser, miimkiin oldukga tekfirci diglayiciliktan uzak durur.
Bilmen, konular derinlemesine ele almaz, ancak son derece sistematik isler.
Konularla ilgili 6nce mezheplerin ve filozofiarin kayda deger gorislerini gok dzet bir
sekilde zikreder, sonra konuyu alt bolimlere ayirarak kisaca tek tek ele alir.
Ardindan, dmegin konu kaza ve kader ise, ona imanin gerekiiligi (izerinde durur,
akabinde eder varsa o konuyla ilgili dolayh olarak irtibatl diger konulara da temas
eder. : '
Nasil bir kelam anlayisi?
Omer Nasuhi Bilmen, Kelam'la ilgili yazmig oldugu eserlerinin hemen girisinde
“pasil bir kelam anlayigi?” sorusuna cevap arar. Kelami- eserleri yazmaktan
amacinin; “Miisidmanlarin maneviyatini yiikseltmek, hakikatleri arastirmakta bulunan
geng fikirleri aydinlatmak ve toplumun ruhi ihtiyaglann: tatmine hizmet etmek”
seklinde belirtir. Buna ek olarak, Kelamla ilgili eserlerini yeni tarzda yazdigim
vurgular. Bu hususlarda hem gecmis kelam &limlerinin ve hem de g¢agdas birgok
alimin eserlerinden istifade ettidini de sdyler. Bir nevi onda, eski ve yeni igicedir.
Bilmen, selefleri Abdullatif Hampati-(1842-1914), izmirli ismail Hakki (1868-
1946) ve Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilminin (1865-1914) dile getirdikleri gibi,
iim-i Kelam'da ‘fecdid/yenilenme’ sorununun gereklilijine sirekli atiflarda
~ bulunmustur. Ona gére yenilenme, ‘degiskenler dedigi Kelam'in veséil alaninda
olmalidir. Ote yandan, yasadigimiz ¢adda, Islam kelamcilarinin, “modem
donemlerin umumi zihinlerini rahatsiz eden bir takim yeni felsefi nazariyeleri tenkit
etmek suretiyle lim- Kelam'da teceddiit yapmalari zorunludur' diyen miiellif,
Kelam'da yenilenmeyi hem bu manada, hem yeni tanimlar getirmek ve hem de yeni
kavramlar iiretmek seklinde anlamigtir. Omegin Bilmen, Seyyid Serif Ciircanfnin (6.
816/1413) Kelam fIminin gayesine gore tanimina bagh kalmakla birlikte, yasadig
donemin Kelam sorunlarini dikkate alarak ‘nibiivvet ve risalet’ konusunu bu tanim
cercevesine eklemistir. Sebep, yasadigi donemin fikri cereyanlanndan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla onun yenilikten anladigi sadece eskinin yanina yeniyi
koymak degildir. Aksine, onda gelenek asil, tecdit zorunludur. iy'i derecede Fransizca
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bilen Omer Nasuhi Bilmen, Bat'da olup-bitenleri  yakindan izlemis, &zellikle
miistegriklerin peygamberimizin risaletine yoneltikleri itirazlar ve pozitivizmin kutsali
diglayict bilim tanimi gibi sorunlardan dolay, niib'ﬁuﬁet ve risalet konularini Kelam'in
tamimina eklemeyi zorunlu gérmisgtir. Kelam ilmi, Kuran'in itik&di hikdmlerini
aklilestirmek ve lIslam'in 'deger!erine yﬁneﬁk saldinlar konusunda tenkitlerde
bulunmak olunca, bir alim sorumlulugu duyarilifina sahip oldugunu gérdigimiiz
‘Bilmen'in bu tavri, hi¢ kuskusuz her tiidi takdirin {izerinde bir hizmet olarak
algilanmalidir.

islam diigiince tarihinde Kelam'a, &zgiin bir felsefe olarak bakilmasi
yerindedir. Bu baglamda Bilmen, yaklasik XIX. Yiizyilla birlikte baglatitan ‘Yeni iim-i
Kelam’ dénemini adlandirmada ‘hikmet-i Islamiyye’ tabirini benimser. Bu tabir, 8zgiin
olup kavram geligtirmeye 6mek olarak gosterilebilir. Ayni zamanda hikmet-i Islamiye
tabiri, kelamin felsefe ile imtizag ettirilmesinin de bir kanitidir. Bilmen, kendi ifadesiyle
hikmet-i Islamiyyesinde gelenege uyarak ‘sébiteler ve 'degiskenler’ tizerinde durur.
O'na gore iman esaslan sabiteler olup, nasil ki 14 asirdan beri bu ilkelerde bir
degisme olmamlséé, bundan sonra da olmayacakhr. Clinkii bu ilkeler muhkem
ayetlerie agikca Kur'an'da ortaya konmustur. Bu sebeple degisim sozkonusu degildir.
Degiskenlere gelince, her cajda miitekellimler islam akaidini savunmaya yonelik '
malumat! almiglar, bazi konularin izahinda farkh yontemler kullanmiglardir. Bunun
yaninda zihinleri mesgul eden materyalist fikirleri glriitme yoluna gitmiglerdir.
Bilmen, Kelam limi'nin varolug amacini; Kur'an'dan hareketle ‘dogru din anlayigini’
ortaya koymak, itikadi alanda topluma fstikdmet’ kazandirmak ve karsit fikirleri
“miicadele-i hasene® yontemiyle izdle etmekiir, seklinde belirtir. O, gerek Islam
toplumu igerisinden dogan yanhs din anlayislarini ve gerekse farkli din ve felsefi
akimlardan gelen saldinlari i_I_mT tartigmalar gergevesinde kalmak suretiyle mizakere
ve miibahase etmeyi Gnerir. islam geleneginde bunun drmekleri olduguna dikkatleri
ceker. Omegin iyi derecede Latinceyi de ddrenen el-Kurtubi, (6. 671/1272) Ikdi'l-
Ferid; ibn Teymiyye (6. 728/1327) el-Cevabu's-Sahih ve Hint ulemasindan
Rahmetullah Efendi (1306-1889) izharul-Hak adli eserlerinde Hiristiyanlarla
yaptiklari teolojik tartismalari ve polemikleri ortaya kdymuslarmr. Buna benzer
calismalarin felsefe alaninda da yapildigint sﬁyfgyen Bilmen, bu alanla ilgili yapilimis
omek caligmalarin adini anmaz. Ama kendisi kelama iligkin yazdigi eserlerde
materyalist felsefi akimlara deginir. Kelamcilar felsefenin kendisine karsi
olmamalidiriar. Aksine, onlarin kendi goriiglerini gerektijinde felsefi bir kalipta
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sunarak din karsii bazi akimlan elegtirmesi gerekir diyen miiellif, bu akimlar
arasinda vahiyle sorun yasayan deistleri, metafizik konulari reddeden rasyonalistleri,
herseyi tecriibeye indirgeyen mantikg! pozitivistieri ve bilumum maddeci felsefi
cereyanlari sayar. Bitiin bu disiince bigimleri dine karsi konumlanmislardir, Ama
Bilmen Islamcilarda oldugu gibi, - Bati diigiincesine karsi onyargil degildir.
Materyalizmin geligkilerini yine kendi kaynaklarindan hareket ederek tenkit etmeyi
dener.  Bildirimizde yeri geldii zaman onlara iligkin &meklendirmelerde
bulunulacakfir.

_Tarih boyunca Tiirkiye, Bat ile sinirdag olmasi hasebiyle diger Islam
iilkelerinden daha ¢ok Bati'nin etkisine acik bir Ulke konumunda olmugtur.
Dolayistyla Bilmen'in yasadigi XIX: yizyilin ortalan, uldhiyet karsiti materyalist
diigiincelerin Ulkemizi derinden etkiledigi bir dénemdir. O, bu etkilerin sonuglarini,
hem fikri ve hem de siyasi alanda derinden yagamis bir islam bilginidir. Bundan
 dolayi kelami eserlerinde, dénemin problemlerini cozmeye yonelik konulara agirlik

verdigini gorlyoruz. Caginin inang sorunlarindan haberdar olan Bilmen, eserlerinde
“din-akil’, “din-bilim” ,“din ile bilim cafisir mi?", “din, terakkiye mani midir?” gibi
sorulara ve cajdas konulara egilmistir. Ciinkii islam'a itirazlar daha gok bu
kanallardan gelmektedir. Bilim, felsefe ve dinin ilgilendidi ortak konulardan birisinin
‘mevcdd’ oldugunu soyleyen Bilmen, sorunun goziimiine katkida bulunmak adina,
bilimin, varliga ‘nasil’, felsefe ve dinin ise, ‘nigin’ sorusunu sormasi gerektigini dile
getirir. Bu konuda misal olarak ‘cenin’ 6rnegini verir. Miellife gére bifim, canlinin nasil
yaratildigini biitin detaylariyla ortaya koyarken, din ve felsefe de ‘nigin' yaratildigina
cevap aramali ve hayatin anlamini ortaya koymalidir. Verilerle hareket eden bilimin
kendi sinirlarini agmamasi ve dini alanla ilgili konularda agnostik/tarafsiz kalmasi
gerektigini vurgular. Eger bu yontem izlenirse, Bilmen'e gore ilelebet din ve bilim
arasinda bir gatigma degil uzlagma yaganacaktir. Bilmen, din ve bilim arasindaki
miinasebete agirlik vermesine karsin bir ilim tanimi yapmamakiadir.

Bilindigi gibi Aydinlanma diigiincesinin ana parametrelerini; sekiiler bir akil,
mantikg! pozitivist bir kalipta gelisen ve metafizikle badlantyl koparmig modem bir
bilim anlayisi, kartezyen bir lem tasavvuru vb. gibi bakis acilan olugturmaktadir.
Bitiin bu bakig agilarini igsellestirmis bir zihniyette, git gide metafizikle olan bag
olabildigince koparimig ve agkin olana hareket etme alaninin simiriar daraltiimigtir.
XIX. yiizyilda geligme trendini artirmig olan modem diisiince bigimleri ister istemez
Bati'da - ileri bir sigrama yaratarak daha saldirgan ve asin futumlar sergileyen
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pozitivist ve materyalist akimlarin dojusuna da ivme kazandirmigtir. Bunlarin
basinda, Auguste Comte (1798-1857)'un biitiin olay ve olgulan {i¢ hal yasasina
baglayan pozitif bilim anlayisi, Charles Darwin (1809-1882)'in tiirlerin kdkeni ile ilgili
tekamill nazariyesi, Karl Marx (1818-1883)'n diyalektik materyalizm teorisi ve -
psikanaliz teorinin kurucusu Sigmund Freud (1856-1939)'un insan suurunu metafizik
boyuttan kopararak akli aragtirma alani ile sinirlandiran anlayiglan gelmektedir. iste
Bilmen'in yagadigi doénemde kutsali diglayici bir tutum sergileyen bu akimlann
gortglerini elestirmesi, onun kelam anlayisinda bir yenilk ve farkliik olarak

goriilmelidir. '

Dini, insanhgin iptidai ddnemlerinin bir (rlinii olarak gdren mantikgi
pozitivizmin kitlelerde agti§i derin psikolojik yaralan yakindan géren Frangois Voltaire
(1694-1778), Jean Jacques Rousseau (1712-1778), Alphonse De La Martine ( 1790-
1869), Emest Renan (1823-1892) ve Jules Simon (1814-1836) gibi Batr'li filozoflar,
alternatif olarak akil ve fen iizerine oturan dogal bir din kurma tesebbiisiinde
bulunmuslardir. Hatta dogal din savunuculaninin baginda gelen Voltaire, “eger tann
yoksa onu uydurmak gereklidir” diyordu. Dodal din anlayisi hakikate ulagmada
tanrisal vahyi 6nceleyen dinin yerine, askin yonii olmayan salt soyut akil yoluyla
kavranilacak bir akil- anlayigi Gzerine oturur. Elbette beseri bir din ortaya koymanin
arka planinda mevcut Hiristiyanliin gizem ve hurafe ile dolu olan inang sistemi, itici
bir rol oynamistir. insanigin manevi intiyaglarini tatmin amacina yﬁne!ik_bﬁyle bir
girisimin ad din degil, olsa olsa felsefi bir mesiek olabilecegini sdyleyen Bifmen_. bu
konuda Islam'in dogru bir sekilde diinyaya sunulmasinin ne kadar elzem oldugunu
vurgular. Dolayistyla o, ‘dogal din’ girigimini gagdas bir problem alani olarak gérir.
Ona gore Hak Din olmanin temel vasiflari; ilahi bir kaynaga dayanmak, peygamberle
birlikte ilahi kitab olmak ve ahiret giintine inanmaklir.

Diger taraftan Bilmen, mantikgt pozitivizmin en dnemli ilkelerinden birisi olan
“lerlemecilik nazariyesi’ (zerinde durur. Bu nazariyeye gére modemlegme
siireclerine baglh olarak din, hem toplumsal seviyede ve hem de bireyin zihninde
gerileyecek ve sonugta bireysel hayata indirgenecektir. Bilmen'e gore, bu tasavvurun
basarisizlija ugrayacadini anlamak icin cok fazla meséi harcamaya gerek yoktur. Bu
futuralist tasavvurun anlamsizligina en bariz 6rek, yukarida degindigimiz ‘dogal din’
kurma tesebbiisleridir. Bilmen meseleleri nesnel ilkeler dogrultusunda tartigan bir ilim
adamidir. O, devrin en popliler konusu olan ileflemecilik ideolojisine bile,
onyargilardan arinmis olarak yaklasir. Tabir-i caizse, hikmet arar ve begeri bir trefim
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olan disgiince bigimlerine olumlu yaklagmaya caligir. Slphesiz bu ydntem ve
tecessiis fikri, tam bir ilmi zihniyet tavidir. Ornegin Bilmen, ‘dinlerde tekamiil gegerli
midir?’ diye bir soru sorar. Biitiin ilahi dinlerin temel yapisini olusturan itikadi
esaslarinda tekamiil distinilemez, ancak tekamil ‘ahkam-1-ameliye'de gegerlidir.
Tarihsel slirecte ilahi dinlerin; ibadet, muamelat ve ukdbat gibi hiikiimlerinde, zaman,
mekan ve Gmmetin ihtilafi itibariyle bazi yenilik ve degisiklikler olmustur. Bilmen'e
gore, tarih igerisinde herhangi bir toplumun sorumlu oldugu fer'i hikiimierden bir
kismi kaldinimig ve yerine baska hiikiimler konulmusgtur. Nesih kavramin bu sekilde
anlayan Bilmen, buna, bir kisim akrabanin nikahi Hz. Ibrahim ve Hz. Musa'nin
dinlerinde caizken, isevilik ve [slam'da haram oldugunu émek olarak verir. Her ne
kadar diyor Bilmen, nesih, dini bir hilkmiin bir bagka dini delil ile degistiriimesine
deniyorsa da Islam'da boyle bir degistirme mevcut degildir. Miiellife gére nesih,
hikmet ve maslahat geregidir. Nasil ki mizag, mekan ve zamanin degismesiyle tedavi
usullerinde bir dedisim yasaniyorsa, ayni sekilde zaman, mekan ve sosyal sartlarin
degismesiyle de bazi dini hikiimler, kanun koyucunun emriyle degisebilir. O halde
zaman ve mekanin degismesine paralel olarak sahislarin rOhi durumuna gore
kanuniar da degisir. Bilmen'e gore, eder bu yonler dikkate alinmazsa, vaz' edilen
kanunlar, uygulama alani bulamaz. Bu hikmete mebnidir ki, dinimizde muamelat
konularina ait bir kisim mesaili seriyyenin ahkami, agikca beyan olunmayarak din
bilginlerinin ictihadina, zaman ve mekana gore degisecek orf ve adetin tarzi
cereyanina terk edilmigtir. Nesih yalniz emir ve nehiylerden ibaret olan fer'f ahkamin
bir kismina mahsustur diyen Bilmen, itikadi esaslarda, kisas ve haberlerle iligkili
hiikiimlerde neshi gegerli gérmez. Giinkii bu hususlar; zamana, mekéna ve sahsin
durumuna tabi dedildir. Artik peygamberimizden sonra higbir vechile nesih imkan
kalmamigtir.
Bilmen, Bati'da din kargiti soylemlerin gelismesinde Kilise'nin din anlayisinin
etkili oldugunu belirtir. Miiellife gore, Hiristiyanlikta, basta teslis inanci olmak izere
“Hz. Adem'e isnat edilen bir giinahin Adem'in gocuklarina sirayetini Snlemek
maksadiyla Hz. isa'nin hayatini feda etmesi gibi dogmalar, toplumda ‘surii/gizemli din’
anlayiginin gelismesine yol agmigtir. Bilindigi gibi ‘Kilise teolojisinde akil, vahyin
dogrularini kavramada bir arag olarak gordliir. Aklin gorevi, temellendimek ve
glritmekdir; hakikati bulmak degildir. Hakikat, din adamlaninin ortak diriinii olan Kilise
teolojisinde meveuttur. Bunun diginda bir hakikat aramak, Tanri'ya bagkaldirmakla es
degerdedir. Onemli olan kilise babalarinin sézlerinin otorite kabul edilmesidir. Ciinkii
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hakikat bu sozlerde gizlidir. Bilmen'e gore bu konuda Kilise ruhanileri o kadar ileri
gitmiglerdir ki, insanlarin akillarini kullanma ve disgiince Uretmelerini yasaklamakla
kalmamuglar, bizatihi akil ve digtincenin gelismesine engel olmuglardir. Ortag.ag
Hiristiyan diinyasinda bu durum, akil ve diisiince kargithdini beslemekle kalmamig,
aksine dindighgin gelismesine hizmet etmistir. Diiglinen insanlara karsi engizisyon
mahkemelerinin kurulmasi, dine karsi durmay! daha da artirmigtir. Bu sebeple Omer
Nasuhi Bilmen'in, Aydinlanma disiincesinin dindist bir boyut' kazanmasinda
Kilise'nin etkili oldugunu ifade etmesi, son derece isabetlidir. Bilmen'e gore bizdeki
aydinlann Bat'da Hiristiyanidin yasadigi deformu, Islam olarak fterciime edip
saldirya gegmeleri bilyiik bir aymazik ve haksiziiktir. Giinkii Kuran, mevcut
Incil(ler)in yasadi§i serencami yasamamistir. Ayrica, Hz.° Peygamberin tarihi
sahsiyeti ve Mislimaniar tarafindan algilamisi ile Kilise tarafindan Hz. Is&ya
ylklenen tannsal nitelikler farkli seylerdir. Yine Kur'an semanli'g:i'ndeki akildan
anlastlan seyle Kilise'nin dogmatik akil anlayigi ayni seyler 'degildir. Kaldi ki
Islamiyet'te, Hiristiyanlikta oldudu gibi kendilerini Tanr'nin vekili veya O'nun adina i
" yapan bir din adamlart sinifi da yoktur. Yine kadim Hlﬁsﬁ?anllklé:'oldugu gibi
islamiyet'te, Arapga indirilmis olan Kuran-i Kerim bagka dillere gevrilemez ve din
adamlarinin disinda hig kimse okuyamaz gibi dini bir kural da yoktur. Her Miisliman
Kur'an-1 Kerim'i okuma ve yorumlama ozgiirligline sahiptir. Islam'da akli kullanma
ve diiglince dretmenin bir ibadet olarak telakki edildigi'ni dile getiren Bilmen, islam’i
insan ve toplum hayatini kugatan mitekamil bir sistem olarak nitelendirir. Ona gore
Islam; ilahiyat, ibadet, ahlk, igtimai hayatin tanzimi, hukukta esitlik gibi temel
prensipler getirmig; asla ruhani ve cismani seklinde bir sinif ayrimina gitmemistir.
islam nazarinda herkes esit ve dzgiir bireylérdir. Bu anlayig, insanlik tarihinde bir
Islam medeniyeti viicuda getirmigtir diyen Bilmen, medeniyeti salt maddi alanda
degil, manevi alanla birlikte diisiinmek gerektigine inamir. Bu manada islam
medeniyetinin farkliigini Gustav le Bon ve J. Wilyam Draper gibi Batil yazarlann
takdir hisleriyle dolu s6zlerinden alintilarla destekler. '
islam'in etrafinda olugturuimaya caligilan siiphelerden birisi de ‘kdlelik’
meselesidir. Bilmen, Yunan filozofu Eflatun’'un bile eserlerinde ‘*koleligi’ giizel
gordiigiini, dolayisiyla tiim kadim medeniyetlerde koleligin gegerfi oldugunu, islam'la
birlikte varolmadigini, aksine, islam dogar dogmaz bu sorunu kucaginda hazir
buldugunu ifade eder. Hatta XVIIl. yiizyilin sonlarinda bile bir gesit kolelik bigimi olan
~‘zenci-beyaz' aynminin caddas Amerika'da gegerli oldugunu, ¢agdas mantalitede
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koleligin kabul edilmemesine ragmen Batrlilarin somirge haline getirdikleri iilke
vatandaglarina kéle muamelesi yaptigina ve bu konularda islam'in sicilinin temiz

olduguna dikkatleri geker. Islam gelir gelmez kélelik kurumunu hemen kaldirmadigini

bu noktada tedricilik izledigini daha sonra da kolelidi kaldirdigini ekler. Hatta islam,

kolelere hiir insanlara uygulanan muamelenin yapilmasini tavsiye ederken, bir

yandan da koleleri 6zgirlestirmeyi ibadet kapsami igerisinde degerlendiren hiikiimier

getirmigtir, demek suretiyle Kuran'dan deliller sunan Bilmen, istam'in bu konuda

mahkum edilmesini haksizlik ve insafsizlik olarak degerlendirir.

Omer Nasuhi Bilmen, oryantalistierin islam'in kilig yoluyla yayildigi iddiasina
da defjinir. Miiellf, Islam'in cihat anlayis1 iizerinde durur. islam’in yayilmasinda takip
ettigi yontem; hikmet ve nasihattir. Cihat kavramini, kiginin fikri inkigafi, manevi
hayatini kétiliklerden arindirmasi ve islam toplumunun kalkinmasi seklinde
tanimlayan Bilmen, islam'in Medine déneminde Miisliimantarin varligina kasteden
saldirganlara kargi savunma girisimini cihat olarak nitelendirir. Ozellikle misyonerlerin
islam'| karalamada “Isfam kilig dinidir’ seklinde iftiraya basvu}dukiarln[ dile getiren
Bilmen, asil Hiristiyanligin yayiimasinda kilicin cok biiyik bir tesiri oldugu
goriilmiistiir. Tarihte Hagl seferlerine ek olarak; Bizans imparatoru Kostantin ve
Alman imparatoru Sariman’in zor kullanarak toplumlari Hiristiyanlagtirma girigimlerini
tezine kanit olarak sunar. '

Kelam iiminin gatisini olusturan béliimlerden birisi de ‘nilbivvettir. Omer
Nasuhi Bilmen, ‘niibiivvet konusunu iglerken, miistegriklerin Hz. Peygambere
yonelttikleri astlsiz ve mesnetsiz iddialar iizerinde durur. Oryantalistlerin yonelttigi bu
iddialarin baginda ‘vahyin’ Hz. Muhammed'in dilgtincesinin bir driind oldugu gorisi
ve cokesliligi (poligami) meselesi gelmektedir. Batili mistegriklerden bir kismi Hz.
Peygamberin mazhar oldugu vahyi, sar'a hastalijindan dodan bir keyfiyet gibi telakki
ederken, dider bazilan ise; Freud veya Jung'un suur-alti teorisiyle agiklayarak, ona,
bizzat Hz. Muhammed'in miidahale ettigini sdylerler. Onlara gore vahiy, Tanr'nin ne
dedigi degil de, Hz. Muhammed'in ne anladigidir. Bilmen'e gore bdyle bir kaniya
sahip olanlar, fizikdtesi varlk alanina inanmayanlardir. Yoksa peygamberin
durumunu aragtiran, onun davraniglarina ve hikmet dolu sozlerine vakif olan
kimselerin boyle yanlis bir telakki sahibi olmalar tasavvur edilemez. Bilmen'e gore bu
tiir iftiralarin amaci, Bati toplumlarinin [slam’a yﬁneliminin oniine gegmektir.

' Hz. Peygamberin ylice sahsiyetine vakif olmayan bazi Batil yazarlar, O'nun
cokesliligine bakarak tenkitlerde bulunmuslardir, diyen Bilmen, bu konudaki yanhs
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algilamay! diizeltmeye yonelik sunlan soyler. Aslinda coju Batii yazar Hz.
Peygamberin 25 yasina kadar evlenmeksizin temiz bir hayat gegirdigini,. sonra
kendisinden yasca daha bilyiik olan Hz. Hatice ile evlendigini ve 25 sene birlikte
yasadigini bilifler. Hz. Hatice'nin vefat ettiginde peygamberimizin 50 yaginda
oldugunu dile getiren Bilmen, bu yastan sonraki gok eslilii biiyiik bir hikmet, siyaset
ve maslahatin geregi olusuna baglar. Eger diyor Bilmen, Hz. Peygamber bir takim
nefsani arzulardan dolayr evlenmek isteseydi, genc kadinlarla evlenebilirdi. Onun
evlilikleri ulvi bir gayeye yoneliktir, diyen Bilmen, mii'minlerin anneleri hakkinda uzun
uzun bilgi verir ve Hz. Peygamberin ne amagla evlendiklerine deginir.

Omer Nasuhi Bilmen, peygamberlerin mu'cizelerini ispat etme baglaminda
- tabiat yasalannin zorunsuziuu dastncesini savunur. Bu hususta kendi tezine,
cagdas felsefecilerden Henri Bergson ve Emile Boufroux'nun tabiatin zorunsuziugu
konusunda sdylediklerini delil olarak getirir. O bu konuda sebeplerde miiessiriyetin
olmadigini ispat igin, sebep-sonug arasinda dogrudan hakiki ve zorunlu bir iligki
bulunmadigini ortaya koymaya calisan Gazalinin (6. 505/111 1) yolundadir. Bilindigi
gibi Gazali, sebep-sonug arasinda zorunlu bir iligkinin olmadigini meslhur ates-yanma
drnedi ile aciklar. Gazali'ye gére, yanma olay! atesten bagdimsizdir, yanma hadisesini
Allah atese bitisik olarak yaratmigtir. Bu nedenle insanin, atesle yanma arasinda
gercek bir illiyet iliskisi varmis gibi sanmasi, yanhistir. Bilmen nedenselligi tamamen
- inkar etmemektedir. Imam-1 Gazali'nin yaptigi gibi o da tabli nedensellik yerine
sadece ilahi nedenselligi savunmaktadr.

Kelam ilminin en 6nemli konularindan birisi de kaza ve kader konusudur.
Bilmen kaza ve kader konusunu izah ederken Ozelikle Bati gikigh icabiye
(determinizm/belirienimcilik) mezhebini tenkit eder. Bu goriis, zorunsuzluk ve hiir
iradeyi kabul etmeyip biitlin olaylan bir takim zaruri sebepler zincirinin zaruretle tayin
ettigi teorisine dayanir. Bu sebepler zincirine karsi bizim irademizin higbir tesiri
olmadid! igin hadiselerin meydana. gelisinde sahsi niifuzu inkar eder ve olaylann
meydana geligini sebeplerin kuvvetine baglar. Tabiat ve alemin lizerinde agkin bir
sebebin varligi kabul edimez. Kaza ve kader variik alanina egemen olan tabii
kanunlardan bagka bir sey degildir. Bu teoriye gore, biitiin olaylar tabiat kanunlarinin
varhgina dayandii i¢in insanlardan hir davraniglarin meydana gelmesi
disliniilemez. Bilmen'e gore belirlenimcilik, insanhgin hirriyet ve iradeden mahrum
oldugunu ishat edecek kuvvete sahip degildir. Aksine, 6zgiir davranislann varlig,
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asla tabiat yasalanini ihlal etmez. Hiir irade tabiat yasalan gibi insanlik aleminin dogal
bir pargasidir. '

Bilmen, maddeci bir karakter arzeden icébiye ile islam karakterli cebriye
mezhebi arasinda farklarin olduguna deginir. Cebriye mezhebi, insandan hiirriyet ve
iradeyi soyutluyorsa da kiilli irade ve kudreti Allah'a baglar. icabiye ise, Allah'i de‘ﬁit,
yalniz tabiat yasalarini hakiki miiessir giic kabul eder, kaza ve kader inancini tabiatin
degismez yasalarindan goriir. :

Bilmen'e gore her ne kadar Mislimanlar kaza ve kadere iman etmek
zorundalarsa da, bu durum higbir zaman kaza ve kaderi delil getirerek sorumluluktan
kagma hakkini insana vermez. insan késib, Allah ise haliktrr. Islam'da tedbir alma ve
sebeplere tevessiil etme fikri vardir. Bilmen, Batililarin, Misliimanlarin kaza ve kader
inancini yanlis anladiklanini iddia eder. Bugiin islami gevrelerde cebriye fikrinin
mevcut olmadigini, [slam aleminin geri kalis sebeplerini salt kader inancina
baglanmanin kolaycilik oldugunu sdyler. Sosyal olaylarin tek bir sebebe ircasinin
miimkGn olmadidini dile getiren Bilmen, bu konuda birgok sebebin varlig: (izerinde
durur. _

Bilmen, Hz. Adem ve insanin yaratiligi meselesinde Darwin nazariyesine
deginir. Evrende bir tekamidil yasasinin varligina dikkatleri geken mdellif, bu yasanin
materyalistler tarafindan yanlis yorumlandigini ifade eder. Darwin'in, insan tiiriiniin
tekamiil yasalarina uygun bir takim merhaleleri (nebatat, hayvanat) gegtikten sonra
bir dedisim neticesi olarak insanhga inkilap etmis oldugu iddiasi, hayal ve tahmine
dayanir diyen Bilmen, elbette Kur'an'da insanin yaratilig safhasi bir tekamdil yasasina
uygun olarak gerceklesmistir. Ama bu tekamil Darwin'in iddia ettigi gibi tiirler aras
bir gecise dayali degildir. Her tirlin kendine ait bir yaratilig bigimi ve sireti vardir.
Dolayisiyla, insan ve maymun tiiriiniin her biri kendisine 6zgii bir yaratilisa sahip
olup tiirler arasi gegis yoktur. Materyalizmin temellendirilme ayaklarindan birisini
teskil eden tekamiil nazariyesi, higbir deger tagimayan soyut bir nazariyeden ibarettir,
diyen Bilmen, Hegel (1770-1831) gibi filozoflarin gelistirdigi “sosyal darwinizm’in
sosyoloji, ekonomi, siyaset, ahlak, zooloji vb. gibi alanlara uygulanmis olmasini daha
tehlikeli bulur. Ciinkii Darwin'in ‘dogal seleksiyon’ yasasi, insan disiincesine ve
davraniglarina uygulanmistir. Siyaset alaninda A. Hitlerin ‘Ustin wk olusturma’
projesi, K.Marx'in_insanlik tarihini, ‘simif catigmas’® seklinde tamimlama tezi ve
bilumum emperyalist batili {ilkelerin Islam diinyasini sémiirme politikalari bunun en
aclk orneklerini teskil etmekiedir. Bilmen'e gore, her ne kadar insanin kdkeni
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hakkinda Darwinizm nazariyesi bilimsel olarak gegeriiligini kaybetmigse de ne yazik
ki, glinimiizde, ‘dogal seleksiyon’ tezinin sosyal davranislara uygulanmasi hala
varlgini korumaktadir. Bu konuda miicadele etme sorumlulugu, ¢agdas kelama ve
miitekellimlere diigmektedir.

Omer Nasuhi Bilmen, sadece islam'a disaridan yoneltilen itirazlar degil,
kendisini islam'a nispet eden bazi dini gruplarin din anlayiglarini da tenkit eder.
Bunlardan birisi de kelam'in en énemli konularindan sayilan zat/sifat iligkisiyle
baglantih, Allah'in egya ve insana huldl ve ittihat ettigini soyleyenlerin gorisidiir.
Alemin yaraticisi Allah'tir. Yaratiimiglarin varligi hadistir. O halde, islam nazarinda
* ‘ilahi olanla egyanin’ birigi mimkiin degildir diyen Bilmen, bunun arkasinda Bati'da
panteizm, islam diinyasinda da ‘vahdet-i viicud’cu tasavwuf anlayislarinin varligina
dikkatleri ceker. Gelenede uyarak o da Allah'la yaratiklar arasinda sinirin gok iyi
cizilmesi gerektigini tevhid anlayisinin bir geredi olarak vurgular.

Yine zat/sifat problemleriyle ilgili olarak, miiellif, islam'da Yiice Allah'a insan
suretinin isnadi olan antropomorfizmin olmadigini dile getirir. Boyle bir  Aliah
anlayisina gidilmesinin, haber-i sifatlar ve miitegabih ayetlerin literal okunmasindan
kaynaklandigini, halbuki halefin te'vil anlayist uygulanirsa boyle bir yorum bigimine
ulagtlamayacagina dedinir. Hicri lll. ylizyilin baslarinda miicessime ve miigebbehe
adiyla orgiitienen bazi firkalanin Allah'a cisim ve siret isnat ettiklerini sdyleyen
Bilmen, bdylesi yorumlarin dniine ancak sahih te'vil anlayisiyla get;ilé_bilece@ini
onerir. _

Sonug olarak soylemek gerekirse Bilmen, gelenek ve insayl birlikte
degeriendiren bir islam bilginidir. O, statik bir kelam anlayisindan ziyade, dinamik bir
kelam anlayisindan yana olmugtur. Kelam'da akil ve nakli hak ettikleri dlgiilerde
kullanmanin orneklerini sunmustur. E§er bugiin dini miiesseselerimizde Kelam ilmi
varligini koruyorsa, bu durum Bilmen gibi alimlerin ¢abalarina gok seyler borglu
oldugumuzun en biyik kanitidir. O, salt kelamci olmamaklia birlikte, kelam eserleri
yazan ve okutan bir gelenedin de prototipidir. Gelenegimizde bitinllikei &lim fipinin
en canli 6rmegidir. Ayni zamanda Bilmen, gelenegimizin hem hafiz1 ve hem de
muhafizidir. Bilmen, arkeolojik anlamda bir kelam yapmamaktadir. Clinkii ona gére
lim-i Kelam, eskiyi tekrar eden bir tarih galismasi degil, aksine, ortaya ¢ikan ¢ajdas
inang problemleri i¢in ¢dziim dreten dinamik bir disiplindir. '
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