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Abdullah Bosnevi'nin Tecelliyatii araisi’n-
nusis’unda Tegbih ve Tenzihe Dair Gorisleri

Derya CAKIR BAS

Ozet

Abdullah Bosnevi'nin (6. 1054/1644) Tecelliydtii ardisin-nusis’u ilk Tirkee Fusis
serhi olmak 6zelligiyle 6nemini korumaktadir. Bu eser cercevesinde Ibnir’l-Arabi
diistincesinde yepyeni muhtevalar kazanmig olan “tenzih” ve “tegbih” mefhumla-
rinin izdigimleri makalemize konu olacaktir. Bosnevi'nin gerhinin secilmesi se-
bepleri arasinda; ilk Tiirkce serh olmak itibariyle Osmanli ilim-kiiltiir muhitlerini
dogrudan etkilemesi ve Ibnirl-Arabi'nin goriislerine siki stkiya bagh olan miellifin
tenzih-tegbih hakkindaki miitalaalarinin yoruma mahal birakmayacak 6l¢iide net,
vazih ve delillendirilmis olmast sayilabilir. Bosnevinin serhinde Ibni’l-Arabi'nin
Fusils’ta temas ettigi, bazen isaret edip gectigi konular, kelami ve felsefi bakis ag1-
larina elestiri olmalar1 bakimindan vurgulanmus, tenzih ve tegbih gibi soyut ve
spesifik bir konu daha somut bir zeminde ve iglevsel bir karaktere burtindiiriilerek
degerlendirilmigtir. Bu anlamda Bosnevi'nin tenzih ve tegbih hakkindaki hitkiim-
leri sufilerin egilimlerini yansitmasi bakimindan da gayet elverislidir.

Anahtar kelimeler: Abdullah Bosnevi, ibni’l-Arabi, tenzih, tesbih, tenzihte
tegbih, tesbihte tenzih, hayal.

Abdullah Bosnavi’s Remarks on anthropomorphism (tashbih) and trans-
cendentalism (tanzih) in his Fusus al-Hikam Commentary

Abstract

Abdullah Bosnavi’s work called Tajalliydtu ardisi'n-nusis maintains its importance
as the first commentary written in Turkish on Fustsul-Hikam. In our article we
addressed the reflections of the concepts of anthropomorphism (tashbih) and
transcendentalism (tanzih) in Bosnavi’s aforementioned work, which gained new
dimensions through Ibn Arabi’s thought. Among the reasons for choosing Bosnavi’s
commentary, the followings can be mentioned: in consequence of being the very
first commentary of the Fusis in Turkish, Tajalliyat had a direct impact on the Ot-
toman intellectual and cultural circles; and as one of the most vigorous followers of
Ibn Arabi, Bosnavi’s remarks on the concept of anthropomorphism (tashbih) and
transcendentalism (tanzih) are quite clear and based on evidences. The subjects bri-
efly mentioned in Fusts by Ibn Arabi were emphasized in Bosnavi’s commentary
because of their critical approaches to theological and philosophical viewpoints;
moreover, an abstract and specific subject such as anthropomorphism and trans-
cendentalism has been functionally dealt with on a concrete basis. When conside-
red from this point of view, Bosnavi’s inferences concerning anthropomorphism
and transcendentalism are noteworthy in reflecting sufi inclinations as well.

Key Words: Abdullah Bosnavi, Ibn Arabi, anthropomorphism, transcendenta-
lism, anthropomorphism in transcendentalism, transcendentalism in anthro-
pomorphism, imagination.
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Girig

Muhtevalar itibariyle aslinda kelam ilminin meseleleri olan tenzih ve tes-
bih mefhumlar1 Ibnii'l-Arabi disiincesinde yepyeni bir icerik kazanmus,
vahdet-i viicid nazariyesinin epistemolojik dayanaklar: héline gelmig-
tir. Tenzih ve teghihin bagimsiz kavramlar olmaktan cikarak birbirleriyle
iligkilerinin esas alindig1 paradoksal bir zemine taginmas: Ibni'l-Arabi
disiincesinin en orijinal yonlerinden biridir.! Nitekim William C. Chit-
tick, Ibn’l-Arabi'nin “viicid”a iliskin en esash gériigtiniin tenzih ve tes-
bih kavramlarinda ortaya ¢iktigini 6ne siirer; Seyhi’'l-Ekber’in distncesi
miutemadiyen bu iki goris, yani benzerlik (tesbih) ve benzemezlik (ten-
zih)/aynilik ve gayrilik arasinda gider gelir.?

Tesbih ile desteklenmemis tenzih yargisi Ibnii’l-Arabi ile ileri nokta-
ya taginan akil elestirisinin en temel hedefi olmustur. Ekrem Demirli'ye
gore Ibni’l-Arabi’nin filozoflara yénelttigi en 6nemli elestiri, Tanr1 hak-
kinda gelistirdigi bilgileri tenzih yargisi/tenzih hukmii olarak nitelemek
stretiyle aklin sinirli dogasini ortaya koymasidir. Kugkusuz “stfiler akli
en ¢ok tenzih konusundaki israr1 nedeniyle elestirdiler”. Marifetullah
konusunda aklin verilerinin “tenzih hitkmi” olarak benimsenmesi,
Kur’an ve Siinnet’te yer alan tegbihe déniik ifadelerden giciini alan
stfilerin hayali, vehmi, yani tesbihi bir bilme bi¢cimi olarak nazariye-
lerine dahil etmelerini sagladi. “Sinirh ve sinirlayicr” olan tenzihin “en
dar ve en genis” olan hayal giicti ile yani tesbihle desteklenmesi, naza-
riyeyi 6zgin bir epistemolojiye kavusturdu. Buna gore “Vahdet-i viicad
nazariyesi, tenzih¢i Tanr1 anlayisinin elegtirisi ve bu anlayigin tegbihle

ikmalidir.”®

1 M. Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabide Ma'rifetin Ifadesi, Istanbul: insan Yay., 2007, s. 406,
407. Istilahlarin muhtevalarinin semantik agidan genislemesi, kimi kelime ve kavramlarin
klasik olarak kullanilagelen mantiki diizleminden ¢ikartilip ontolojik, metafizik seviyelere
kaydirlarak 6zel, teknik bir dil olusturulmasi Ibnil-Arabi kiilliyatinin kuskusuz en dikkat
cekici tarafidir. Stfilerin r(thani tecriibe ve manevi kuvvetin etkisi ile kelimelerin delaletinin
daha diigitk anlam seviyelerinden daha yiiksek ve latif anlamlara igaret edecek gekilde yiik-
selmeleri “mi’racii’l-kelime” olarak da tavsif edilmigtir.

2 William C. Chittick, Varolmanin Boyutlar1, trc. Turan Kog, Istanbul: Insan Yay., 1997, s. 205,
282.

3 Ekrem Demirli, “Ibnit'l-Arabi ve Takipcilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tesbih Hitkiimle-
rinin Birlestirilmesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2008, say1: 16, s. 25-44; “Ibnirl-Arabi’nin
Akil Elegtirisi: Tenzih ve Tegbih Arasinda Allah’s Bilmek”, Dogu ve Bati: Ortak Méanevi Degerler,
Bilimsel-Kiiltiirel fliskiler, Aida Imanguliyeva'nin Dogumunun 70. Yil Amsina Diizenlenen Ulusla-
rarast Ibn Arabi Sempozyumu (Bakii 2009), istanbul: insan Yay., 2010, s. 363-371.
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Vahdet-i viicd kavrami cogu zaman miitehassislari tarafindan Islami
olmayan kaynaklardan beslenisi veya panteizmle mukayesesi baglaminda
munakaga edilirken felsefi monizme ve varolugcu monizme indirgenme
tehlikesiyle karsi karsiyadir. Oysa tenzih-tesbih kavramlagtirmas: bize
daima ikili-birligi (Hak-halk/asik-maguk)* hatirlatan bir dugtince hareketi

sunar.

Varliga tenzih ve tegbih konusu agisindan bakig, yani “tenzih ve teg-
bih nazariyla bakig”in neticelerinden biri de “ilah-1 mu’tekad” gorugudur.
Bu yéniyle tenzih-tesbih mefhumlar: mezheplerin, tarikatlarin ve hatta
itikadlarin ve dinlerin ¢esitliligini hatirlatan engin ¢agrisim dunyasina sa-
hiptir.

fbnit'l-Arabi diisincesinde, tenzih ve tesbih kavramlari yeni icerikle-
rine kavustuktan sonra, “tenzihte tesbih” ve “tesbihte tenzih” seklinde
yeniden formiile edilmistir. Bu yeni formiilasyondaki tenzih, yani “tes-
bihte tenzih” tenzih ehlinin/akil ehlinin ulagamadig: bir tenzih derecesi-
dir. Zaten tegbih olmaksizin yapilan tenzih, yani saf/mutlak/akli tenzih®
her ne kadar dile getirilen bir mefhum olsa da akilda yeri olmayan, aklen
imkansiz bir durumdur. Bu bakis agisina gore akil, seriatin tenzihle ilgili
ulastign ¢ .& S . “Onun benzeri gibi yoktur”® derecesindeki bir tenzihe
ulagamadi.”

Bize gore Ibnw’l-Arabi'nin eserlerinde siklikla basvurdugu tenzih ve
tesbih kavramlari, seriat ve tarikat mertebeleri arasindaki gerilimi yansit-
mast bakimindan da 6nemlidir. Mutasavviflarin vahdet-i viicad goriigina
ve neg’esini yansitan sozleri ve tutumlari, tarikat ehlinin ibadet olarak icra
ettikleri dyinler ve erkén, zihinleri tenzih hitkmiiyle sekillenmis kelamalar
ve zahir ehli tarafindan zaman zaman hicima ugramigtir. Cinka Abdul-
lah Bosnevi'nin (6. 1054/1644-45) de ifade ettigi gibi kelamalar tenzih
hitkkmiiniin tesiri altindadirlar.® Stfiler ise keldmalarin hilafina tegbihe

4 Henry Corbin, Bir’le Bir Olmak ~Ibn Arabi Tasavvufunda Yaratict Muhayyile-, trc. Zeynep Ok-
tay, Istanbul: Pinhan Yay., 2013, s. 166-67.

Demirli, Istanbul: Iz Yay., 2004. Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335) de tenzih kavramini
tenzihii's-ger’, tenzihi’'l-akl ve tenzihi'l-kesf olmak tizere ti¢ merhalede siniflar. Tenzihi'l-
kesf, Hakk’in zit hitkiimleri icermesini ispat eden zatin mutlaklifi mertebesini migadhadedir.

6 Stra42/11.

Ibnil-Arabi, el-Fiitahati'l-Mekkiyye, Beyrut: Daru Sadr, ts., I, 681.

8 Abdullah Bosnevi, Tecelliydtii ardisi n-nusus fi menassati hikemi’l-Fusis, Kahire, Bulak: Daru’t-
Tibaati’l-amire, 1252 /1836-37, s. 109.
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meyillidir. Kugkusuz tegbihle kastedilen belagata dair bir maharet degil,

bir diigiinme bi¢imidir. Stfilerin tegbihe meyli® vahdet-i viicd nazariyesi-
7,10

« A

nin en tabil neticesidir. Cunki Allah “zatiyla vahiddir, sifatiyla kesirdir.
“Vahidi'l-kesir” olan Allah’in, sifatlarini kesret aracihigiyla izhar ettigine
dair gorugsleri, stfileri Allah’s bilmek yolunda tegbihin, yani “O’nun ickin-
liginin ve benzerliginin 6nemini” vurgulamaya sevketmistir.!* Stfilere
gore tegbih, O’'nun disinda bir varlik ispat etmenin degil, Hakk’1 isbatin bir
aracidir. Eger tegbih, miigebbihi Hak’tan bagka bir varligin varligini isbata
sevkediyorsa tegbihten kaginmak gerekir.'? Tenzih ile tesbihi birlegtiren
dilin kesfi kugkusuz Kur’an lafizlarina dayanir. Bu dilin kesfi stfilerin
Kur’an1 yorumlama usullerini belirledigi gibi, kendi dillerini de vahyin di-
line yaklagtirmigtir.

Abid el-Cabiri “Ibni’'l-Arabi’nin fikih, kelam, nahiv, belagat, hadis, tef-
sir gibi beyani ilimlerdeki genis birikimi ve Ibn Hazm’a dayanan beyani-
zahiri egilimden etkilenmesi sebebiyle s6yleminin beyani karakterli
oldugunu, bunun hem 1stilah ve kavramlar ve hem de ifade yontemi ve
mekanizmalari alaninda gegerli oldugunu” soyler.”® ibnii’l-Arabi diisiince-

9 Ibni’l-Arabi, el-Fiitahatii'l-Mekkiyye, tahk. Osman Yahya, Kahire: el-Hey'eti'l-Misriyyeti’l-
Amme 1i'-Kitab, 1981, VII, 54-57; a.mlf., Fiitihat- Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Istanbul:
Litera Yay., 2006, IV, 19-20; Fituhat'da tesbihe dayal bilginin degeri hakkinda temsili bir
anlatim vardir: “Giines kendisini gérmekten seni perdeler. Dolayisiyla o Hakk'in zitina ya-
ragan mutlak tenzihtir. Giinegin senden uzaklagmasiyla gélgen uzamaya baslar. Bu tenzih
bilgisidir. Giines senden uzaklasir, senden uzaklastig: 6l¢iide senin onun benzeri ya da onun
senin benzeri olmadigina dikkatini ¢eker. Bu tenzih bilgisidir. Bu nedenle gélge bulunmadig:
zaman, yani giines tepe noktasindayken namaz kilmak farz kihinmamgtir. Bu vakitte kim
namaz kilacaktir ki? (Bu durum kisinin Rabbini gériirken kendisini gérmemesi halidir, yani
fena halidir). Ya da giines tepede bulundugu zaman namazinda kime yéneleceksin ki? Bu
nedenle Hz. Peygamber Medinelilere ve Medine paralelinde olanlara séyle demistir: ‘Doguya
yonelin! Yani namazda kibleye dénerken doguya yénelin. Batiya dénmeyin.” Yani dogdugu
yonden ginesi gozetleyin. Ctnkii giines dogar ve sizi sizden yok eder. Bu durumda ne bir ma-
kam ve ne de bir eseriniz kalir. Allah séyle buyurur: ‘Ey Yesribliler sizin makaminmz yoktur.
Hz. Peygamber batiya yonelmenin aksine bunun en serefli makam olduguna dikkat ¢ekmis-
tir. Giinegin batiya dénmesi ise insanin gélgesinin uzamasina bakabilecegi ve kendisinden
uzaklagirken Hakk'in tenzihi hakkinda distinebilecegi bir vakittir. Giinesin dogmasi ise bu
kanita sahip degildir. Bu nedenle Hz. Peygamber ‘Doguya yonelin, batiya yénelmeyin’ buyu-
rur. Bagka bir ifddeyle Allah hakkindaki bilginizi bu kanittan (tesbih bilgisi) alimz. Ciinki o
kugkular1 ortadan kaldirmada giinesin batisindan (tenzih bilgisi) daha yiiksek bir delildir.”

10 Bosnevi, Tecelliyatii ardisin-nusis, s. 149.

11 Chittick, Varolmamn Boyutlar1, s. 238, 283, 311.

12 Bosnevi, age, s. 149.

13 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriniin Akil Yapis: —~Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi
Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi-, trc. Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli, Istan-
bul: Kitabevi, 2000, s. 383.
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sinde hikim olan irfani boyutu diglamayan Cabiri'nin bu tesbitini, irfani
soylemle beyani soylem arasinda yapilan bir ayirim olarak degil, Ibniil-
Arabi'nin séyleminin diger stfilerin séyleminden farkliligini ortaya koyan
bir gériis olarak burada zikrettik. Ciinkii tenzih-tegbih konusu s6z konusu
oldugunda bu s6ylem farkliligi daha net bir bicimde goriilir; tenzih ve tes-
bih mefhtmlarinin, viicid nazariyesini temellendiren, elverigli kavramlar
haline dontsmesinde lafza dayali, agiklayia ve analiz edici bir yontemin

izleri gozlenmektedir.

Bir Ibni’l-Arabi takipcisi olan Abdullah Bosnevi de bu mefhumlar1 izah
ediginde lafizlara bagh bir séylemle tebartuz etmistir. Tecelliyatii ardisin-
nusis fi menassati hikemi’l-fustis'* isimli Fusts serhinde tenzihteki tegbihi
ve tesbihteki tenzihi fark etmenin 6énemini vurgularken bir kelama gibi
argiimanlarini kuvvetli bir bi¢imde savunmus, tenzihte tegbih ve tegbihte
tenzihe delil tegkil ettigini disundigi ayet-i kerimeleri ve hadis-i serifleri,
beyani bir yontemle agiklamigtir. Tasavvuf terminolojisine d4hil olan ten-
zih ve tegbih mefhumlarini, yeni muhtevalariyla, daha akli bir zeminde
tartigmigtir.

Bosnevi'nin tenzih-tesbih konusunu akli, lafzi, zahiri bir yéntemle de-
gerlendirigine gegmeden 6nce, Tecelliydt'in sonunda, kitaptaki gorislerin
hulasasi niteliginde nazmettigi 105 beyitlik bir kasidede® yer alan tenzih
ve tegbih ile ilgili beytin batini-irfani yorumuna deginelim:

Eger deryd-y1 tenzthin olursan Nith-1 sebbdhi

Edemez ehl-i tesbihin zarar bil sana tufdani*®

Yani “Sayet tenzih denizinde Nuh gibi bir yiiziicii olursan, ehl-i tegbi-
hin tGfani sana zarar veremez.” Burada tenzih denize benzetilmigstir. Teg-
bih ehlinin marifeti ise denizde firtina koparmaktir. ilk bakista tenzihi
ovicd, tegbihten de sakindiricl bir ifade gibi gézitkmektedir; tipki “Onun
benzeri gibi yoktur” ayetinin ilk bakigta mutlak bir tenzihi ¢cagrigtirmas:
gibi. Nuh Fassi’'nda baskin tema Nuh aleyhisselamin davetindeki eksik-
lik iken “tenzih denizinin yuziiciisi” nitelemesiyle Nuh'un tenzih tav-

14 Abdullah Kartal, “Tirkee Ik Fustisi'l-Hikem Serhi: Tecelliyat-1 Araisi'n-Nusts fi Manassati
Hikemi'l-Fusts”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, VIII, say1: 8, s. 305-316.

15 Abdullah Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Hayati, Eserleri ve Bir Kasidesi”, Uludag Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1, say1: 6, 1994, s. 297-312. Bosnevi, ibnit’l-Fariz'in Taiyye
Kasidesi'ni de serhetmis, Tdiyye hakkinda “Fusis’un siirde kardesidir” degerlendirmesini yap-
migtir.

16 Bosnevi, age, s. 592.
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r1 onaylanmig gibidir. Nitekim “tenzih-i akli ile temsil edilmekle birlikte
Nubh aleyhisseldmin tenzihinin kendi tabiatindan kaynaklanmadigi, derin
bir peygamberlik tecribesine dayandigr” disunulir.’” Muhammedi ba-
kig nokta-i nazarindan ise bu tirli tenzih eksik bir hitkiimdir ve ikmal
edilmesi gerekir. Tecelliydt’'taki Nuh aleyhisseldm ve kavmi hakkinda siire
aciklik kazandiracak goriiglere gecmeden 6nce beytin birinci seviyedeki
anlamini “tenzihte ifrat ve tegbihte tefridin olmamasi gerektigi”*® hikmii-
ne hamledebiliriz. *

Serhte Nuh kissasi ile ilgili anlatimlari degerlendirmeye aldigimizda
“derya-y1 tenzih” hayret denizidir. Nuh'un kavmi kendileri icin ategle tu-
tusturulmus olan bu hayret deryasinda gark olmuglardir. Oysa bu “Allah1
bilme deryas:” her seyin hayatinin kendisine bagh oldugu “hakiki hayat™in
ta kendisiydi. Onlar bu derydda bogulurken ayni zamanda vahdet narinda
yanmaktaydilar. Yakici olan vahdet atesi ile, Allah’s bilmekle vasil olunan
“hayat-1 hakiki” olan su gibi iki zit sey “Denizler tutusturuldugu zaman”
ayetinde igaret edildigi gibi bir araya geldi.?*® Bundan daha hayret verici ne
olabilir! Béyle bir ma’rifet ancak Muhammedi’lere mahsustur. Hayat ve il-
min bir arada olmasi, bogulma ve yanmay1 ayni zamanda miisdhade etmek-
le es gorilmugtir. Bir bagka soyleyisle her seyi muhit olan Allah’i bilme de-
nizlerinin hakikati (tenzih bilgisi) ile vahdet vechinin giizel tecellillerinin
atesi (tesbih bilgisi) ayni hakikattir. Nuh kavmi Allah’ta heldk olurken
hayat ve bekaya niil olmuglardir. Nitekim kavmi Nuh hakkinda: “Bizi
farka davet ediyor, oysa biz ayn-1 cem’deyiz/cem’ makamindayiz. Davet
furkandir, onlar ise Kur’an ve ayn-1 cem’de idiler” demiglerdi.?

Nuh kavminin hikayesinin bu temsili anlatiminda, tenzih ve tegbihin
bir arada var olugunun resmi ¢izilmis gibidir. Kugkusuz tenzih ve tegbih su
ve ates kadar birbirine zit olan kavramlardir. “Tenzih-tegbih” atesle tutus-
turulmus denizdir. Fakat sadece Muhammediler, yani Muhammedi baki-
sa sahip olanlar, tutusturulmus bu denizde ytizmeyi, yani tenzih ederken

17 Toshihiko izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis'undaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre,
Istanbul: Kakniis Yay., 1998, s. 84-86.

18 Bosnevi, age, s. 470.

19 Tenzihin nihayeti bir bakima “idrakin acziyeti’dir. Bu yoniiyle tenzihe “bilinemezligin idraki”
anlami verirsek beyti su sekilde de anlayabiliriz: Allah’1 bilme hustisundaki acziyetini kabul
ediyorsan ve idrak olarak bu acziyeti idrak sana yetiyorsa, yani bu bilinemezlik denizinde
bogulmadan ytzmeyi siirdiirebiliyorsan tesgbih ehli sana zarar veremez.

20 Tekvir 81/6.

21 Bosnevi, age, s. 163.
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ayn1 zamanda tegbih etmeyi ve tesbih ederken es zamanl olarak tenzih
etmeyi bilirler. Muhammediler’e mahsus bu bilgi, temsili anlatimla tasvir
edilmekle birlikte, Kur'an'da lafzen de dile getirilmistir ki ileride ele alina-
caktir.

Siirdeki ehl-i tegbihin tafani ile kastedilen geye gelince; bu tabir Nuh'un
kavmi hakkindaki “Onlar sadece facir dogurur”? hitkmunu hatirlatmak-
tadir. Ibnit'l-Arabi terminolojisine gore “facir” bir seyi ortaya cikartan
demektir. Bu anlamiyla “6rtmek” anlamina gelen kafriin ziddidir. Bu iki
kelimeyi tenzih ve tegbih kelimeleriyle bagdastirdigimizda bir soyutlama
olan tenzih, gizliliktir, bAtinda kalmaktir; gériintr hale gelmek, ortaya ¢i-
karmak anlaminda da tegbih bir zuhurdur. Yani vehim giici, gizli olam
(batin) asikar olana (zahir) tegbih ederken ayni zamanda “ortaya ¢ikarir”
ve “gorintr kilar.” Nuh peygamberin bedduas: mutlak tegbih¢inin Tanrn
hakkindaki yargis1 hakkinda yapilmig bir saptamadir. Tegbih etmek, yani
gorunir kilmak, ayn1 zamanda gizlemeyi 6gretecek bagka bir giicle, ten-
zihle desteklenmelidir ki Nuh'un temsil ettigi aklin 6zelligi budur.?

L. Tenzih: Ulagilamayacak Bir Ideal

Bosnevi, felsefi acidan mutlak tenzihin imkansizligini savunur. Tenzih
akla dayanir. Hakk’s tanimlamak ve sinirlamaktir (takyid ve tahdid). Kim
yaraticisini tanimlar ve simirlarsa kuskusuz onu kendisi gibi tanimlar ve
sinirlar. Bu durum vehmin akil tizerindeki hitkmiinden kaynaklanir. Mut-
lak tenzih imkansizdir. Ciinka aklin hissedilir stretlerden Hakk’1 tenzihi,
ruhlar, melekler, akillar gibi miicerret varliklara tegbihi demektir. Boylece
O’nu bir stretten tenzih ederken 6teki strete giydirir. Vehmin tesiri altin-
da olan akil tenzih yapiyorum derken tegbihten kacamaz.*

Tenzih varliga degil, yokluga ait bir nisbettir.” Bir seyin sadece ne ol-
madigin séylemek o seyin gercekte ne oldugu konusunda bir bildirim ver-
mez. Olumsuz nitelemelerin ¢ogaltilmasiyla belli bir Tanr1 tasavvuruna
yaklasacagimiz iddiasi, Onu tamamen kaybedebilecegimiz ihtimaline de
aym gug ve 6lgtide agiktir. Bir seyin ne olmadigina iligkin bilginin onun
ne olduguna iligkin bilgiden ayirt edilmesi sorunludur. I1ahi mahiyet hak-

22 Nah 71/27.

23 Ibni'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ceviri ve serh: Ekrem Demirli, Istanbul: Kabala Yay., 20086, s.
307.

24 Bosnevi, age, s. 469-70.

25 ibni’l-Arabi, Fitahat (tahk.), V, 244.
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kinda olumlu tasavvurlara sahip olmadik¢a O’nu ne ile tenzih edecegimizi

?26 Dolayisiyla bizim tenzihimiz nafile bir ¢abadir. Biz

nereden bilebiliriz
Allah’1 gercek anlamda tenzih edemeyiz. Gergek anlamda ancak Allah ken-
dini tenzih edebilir. Ciinki tecellilerinin bi¢imleri sonsuza dek farkli olan,

yaratmasi birbirine benzemeyen, ayiran, tenzih eden O’dur.

Bosnevi, aklin tenzihteki kudretini reddeder ve geriatta varid olan
tenzihin kudretine erisemeyecegini ifade eder. Seriattaki en gi¢lu daya-
nak & s .J kavlidir ki Ibni'l-Arabi’ye gére bu Allah hakkindaki “en
buayuk évgudir.”*’

Bosnevi'ye gore tenzihin, minezzih (tenzih eden) bakimindan elegtiri-
si goyledir. Miinezzih iki turladar: Bosnevi'ye gore cahil munezzih “vehmi
tenzih sahibi” olarak vasfettigi, vehimlerine dayanarak tenzih gérusunu
temellendiren kelamalardir.?® Allah cisim degildir, cevher degildir, araz
degildir seklindeki tenzihi nitelemeler cihil miinezzihin isidir. Bu, Ibni’l-

”29 ctimlesi ile

Arabi'nin “tenzihin en alt derecesi tegbih ile tenzih etmektir
kastettigi derecedir. Mutezile’nin Allah’a hi¢bir seyin benzetilemeyecegi-
ni ifide eden Aayetlerden yola ¢ikarak sifatlari inkar etmesi (ta’til), O'na
hicbir nitelik atfedilemeyecegi seklindeki yaklagimlari agir1 tenzih gérusu
olarak degerlendirilebilir.?® Digeri arif miinezzihin tenzihidir ki arif mi-
nezzih Hakk’: sretlerden tenzih eder. Cunki Hak her anda, bir se’nde ve

bir strette tecelli eder. Onun i¢cin muayyen bir stret yoktur.?

Ibnit'l-Arabi’ye gére tenzih ahlaki bakimdan bir edep kustrudur.
Bosnevi “minezzih ya cihildir veyahut st-i edep sahibidir” séztni soy-
le agiklar: Bir seyden Hakk’ tenzih eden o gseyde Hakk’in zuhiirunu arif
ve mugahid degildir. Veya éariftir, fakat kendi hikmiyle Hakk'in zatinin
geregi olan sifatlardan Hakk’1 tenzih ediyordur. Her iki durumda da st-i
edep vardir. Birinci durumda Hakk’1 goremeyip ondan yuz ¢evirerek, ikinci
durumda da Hak vahiyde o sifatlarla vasfedilmis olmasina ragmen, yani
tesbih edilmesine ragmen, Hakk’a ve peygamberlerine muhalefet ederek
edep kusuru igliyordur.

26 Turan Kog, Din Dili, Istanbul: iz Yay., 1998, s. 59-71.
27 Ibnivl-Arabi, Fitihat, Beyrut, III, 555.

28 Bosnevi, age, s. 109.

29 Ibniv'l-Arabi, Fitihat, Beyrut, I, 681.

30 Kog, age, s. 62.

31 Bosnevi, age, s. 295.
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Birinci duruma donecek olursak ahadiyyet makaminda tenzih yapan,
sirki isbat etmis olur. Cunki tenzih eden Hakk’in diginda bir seyi isbat et-
medik¢e Hakk’1 ondan tenzih edemez. Ahadiyyet makaminda Hakk'in di-
sinda, Hak’tan bagka bir sey olmadigina gére O’nun diginda bir seyin isbati
mahza girktir. Bu tenzih, tenzih eden ve tenzih olunanin ¢oklugunu icap
ettirmektedir; tabiatiyla vahdete miinafidir. Bu sebeple cdhil miinezzih,
her hangi bir halkta ve her hangi bir ma’lamda Hakk’r mtisahade etmeyip,
kendi akli ve fikri ile Hak tizerinde hitkkmedip O’nu kendi mefhtimunda
yarattif1 strete hasrederek tenzih ettigi icin edepsizlik etmigtir. Allah
Teald'nin akil ile tenzih edilmesi ve akillarin anlayisina gére sinirlandiril-
mas1 bu bakimdan bir edep kusurudur.*” Sinirsiz olan Hakk’s sinirladig: ve
tanimladig icin tenzih edenin marifeti de eksiktir. Ctinki taayytnii itiba-
riyle varligi O’nun varhigina bagh olan kesretten Hak tenzih olunamaz.®
Hak ezelden ebede kadar tecelli edendir ve kabil olan hakikatler (a’yan-1
kabile) daim1 olarak kabul edicilerdir. Bu hakikati zevk eden megrep sahip-
leri nezdinde tenzih tamamen gecersizdir.**

Zevk-i Muhammedide tenzih, tecdiddir. Yani bir stretle mukayyed
kalmamak, daimi tecdiddir, yenilenmedir. [1ahi isimlerin tamamini cAmi
olan Hazret-i Ulthiyet, esyanin tamamina sirayetle butiinctl bir bicimde
(cem’t) ve mahallin istidadi él¢iisiinde ayrintil (tafsili) olarak zuhtr ederek
esydnin tamamini kusatmaktadir. Zati-ilahi, se’nlerin isimleri, isimlerin
mazhari olan egya ve ilahi sifatlarin mukteziyatidir. Varliktaki her sey bir
ismin miicellasi, dlemin her zerresi ilahi feyzin mecrasidir.

Akl ile tenzih yapan, nassin bir kismina iman eden, bir kismini inkar
eden kimseye benzer. Oysa bilinir ki Hakk’in kendisine nisbet ettigi nite-
likleri reddeden kimse mi’'min degildir. Bu durumda yapmas: gereken sey
bunun niteligini bilmeyi Allah’a birakmasidir. ** Goéruldugu gibi Bosnevi
burada, selef-i silihinin, miitesabih 4yetleri bilmeyi Cenab-1 Allah’a bira-
kan, bu hususta tevakkuf etmeyi teklif eden hiktmlerini benimsemistir.
Fakat Bosnevi'ye gére bu nihai bir durus degildir. Tevakkuf tenzihteki teg-
bihi ve tesbihteki tenzihi fark edip dile getiremeyen hakkinda gerekli bir
hitkiimdiir; bu konuda Selef ile uzlagir. Ancak tenzih-tesbih birlikteligini

32 Bosnevi, age, s. 142.
33 Bosnevi, age, s. 571.
34 Bosnevi, age, s. 145.
35 Bosnevi, age, s. 141.

s

36 Bosnevi, age, s. 142; ibnit’l-Arabi, Fiitahat (tahk.), V, 236-37; a.mlf, Fusds, s. 62.
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anlayip bu bilgiyi dile getirebilen kimse katinda “Allah’in eli onlarin elleri
uzerindedir” gibi miitegabih bir ayetin bilgisi ve yorumu mevcuttur.

Tenzihe agirhik veren dugtinme bigimi tenzihi neredeyse vahdet
mefhiimuyla 6zdeslegtirir. Oysa tenzih ile ilgili oldugunu disindigumiiz
vahdet mefhtimu hakkinda Bosnevi'nin goriigi sudur: O'nun vahdeti kes-
ret mukabilinde degildir. Bizim vahdet dedigimiz sey O’'nu tenzih etmek
ve anlayigsa sunmak i¢indir. Bizatihi vahdet mefhtimuna delélet etmez.
Gunki vahdet vahidin bir sifatidir, zat1 degildir. Bu sebeple Hak Teila
hakiki vahdeti bakimindan mazharlardan ve mazharlar sebebiyle ona bi-
tisen vasiflardan soyutlanarak idrak ve ihita olunamaz; migidhade oluna-
maz; bilinemez ve tavsif olunamaz.?”

Ote taraftan tenzih konusunun bir de teblige/davete bakan yonii var-
dir. Muellif, ge¢mis immetlerde ilahi hitkkmun tenzihi daveti icap ettir-
digini kabul eder. Davette tenzih tavrinin agirlikta olusuna dikkat ¢ekici
misal Nuh aleyhisselamin kavmini tenzihe davetiydi. Bosnevi, tenzihe da-
yali marifetin temsilcisi olan peygamberler arasinda, Nuh aleyhisselama
ilaveten, Idris aleyhisselam, flyas aleyhisselami ve Isa aleyhisselam1 say-
maktadir. Nuh aleyhisselam tenzihi, selbi isimlerin mazharidir. Melaikenin
tenzih edici vasfi onda galiptir.®® Nuh aleyhisselamdan sonra takdis ve
nezihat sirlarinin ortaya ciktig Idris aleyhisselamin tabiatina rtthaniyet
galip gelmis; tabii mizacin ariza ve eksiklerinden kurtulmus, on alt1 yil ye-
memis, igmemis, uyumamustir. Begeriyetten ¢ikip, miicerret akil olarak kal-
mis, melaike ve ruhlara karigmigstir. Yedi semaya uriic etmistir.?® Idris aley-
hisselamin tenzihi Nuh aleyhisselamin temsil ettigi akli tenzihten farkl bir
tenzih taridir. Idris 6rneginde akil viicud bagindan tamiyle kurtulmus-
tur. Bu akil, dogal mantiki distince melekesi olarak degil, bir nevi mistik
sezgi olarak is gormektedir. Buna “ménevi zevk yoluyla tenzih” anlaminda
“tenzih-i zevki” adi verilmigtir. Fakat bu yine de aklin bir faaliyetidir ve

37 Bosnevi, age, s. 11.

38 Bosnevi, age, s. 65. Melekler subbthun, kuddasiin, tayyibiin, tahirun, nirun, vdhidun, aliy-
yun gibi tenzih ve takdisle ilgili kendilerine tahsis edilen esmanin hakikatine vakif olsalard:
hilafete haklarinin olmadigim bilirler, hilafet iddiasinda bulunmazlardi. Onlar halik, mu-
savvir, semi, basir, mut’im gibi tedbir ve teshirle ilgili, tevvab, gaftr, gaffar, afv, settar, adl,
mintakim gibi kuldan giinahin sudruna bagl olan isimlerle Allah Tela’y1 tesbih ve tasdik
etmediler. Dolayisiyla Adem’den zuhar eden fesads icap ettiren esmaya muttali olamadilar.
Oysa Hak Teala biitiin isimleriyle insanda tecelli ettigi i¢in insan kamil olmustur.

39 Bosnevi, age, s. 87.
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ayni sekilde fbni'l-Arabi'ye gore tek yanli ve eksiktir.’ flyas aleyhisselam
da tenzihi marifet sahibi peygamberlerdendir. Melekler, ruhlar ve mucer-
ret akillar gibi Batin isminin hiktmlerine mazhar olmugtur. Bu sebeple
onun hakkinda “ilahi marifetin yaris1 onda vaki oldu” denilir. Nitekim bu
kabil marifet sahibi kimse tegbihe arif degildir, tesbihten tenzih eder.*!
Nuh aleyhisseldmin davetinde ortaya ¢ikan batina davetin ve batinda cem’
mertebesinin kemali Is4 aleyhisselaimda miitekamil hale gelmistir. Ondan
sonra mertebe-i cem’iyye-i hasisa olan davetlerden bagkas: kalmamigtir.*?

II. Tegbihin Kaynag1 Olarak Vehim

Bosnevi'ye gore tegbihin kaynagi vehimdir. O'nun bu baglamda neden
hayal giiciint (kuvve-i hayaliyye) degil de vehim gibi olumsuz ¢agrigimlari
da olan bir mefhumu kullandig tizerinde durmak gerekir. Hayal, Ibnii'l-
Arabi diigiincesi icinde epistemolojik degere sahip olmanin yani sira onto-
lojik bir karakter tagir.** Bu yiizden hayal ile kimi zaman hayal etme mele-
kesi, kimi zaman hayal 4lemi/misal 4lemi, kimi zaman da hissedilir dlem
de (alem-i hiss, alem-i sehadet) dahil olmak tizere, Hakk’in zat1 disinda
vehmedilen varligin tamami kastedilir.

Bosnevi serhinde, vehim kavramini cogunlukla hayalin ttrevleriyle ile
birlikte pekistirici, tamamlayic1 bir kavram olarak ya da “vehim ile tahay-
yil olunur ki” 6rneginde oldugu gibi 6zne yiiklem iligkisi halinde kullanir.
Bu yonuiyle vehim hayalden butuniiyle ayirt edilemez. Sayet hayal ile ve-
him i¢lem-kaplam iligkisi ddhilinde gérilmek istenirse vehim hayalin bir
islevi olarak degerlendirilebilir. Bosnevi'nin ézellikle tesbih konusunu tar-
tisirken kullandig: vehim kavrami, hayal gicinin akl harekete geciren,
onu etkileyen, belirleyen, akilla i¢ ice gecmis bir fonksiyonudur. Burada
vehim akilla hayal arasinda bir yerdedir; hayalin akilla temas eden yénu
gibidir.

Bosnevi'nin tenzih/akil elegstirisini temellendirirken aklin kargisina
hayali degil de vehmi ¢ikarmasinin sebebi belki de bilgi ve varlik alanla-

40 Izutsu, Ibn Arabi'nin Fusis'undaki Anahtar-Kavramlar, s. 84-86.

41 Bosnevi, age, s. 469.

42 Bosnevi, age, s. 152.

43 Bk. Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viicad ve Golge Varlik”, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi i¢in-
de, Istanbul: MIFAV Yay., 1990, III, 9-63. William C. Chittick, Hayal Alemleri —~Ibn Arabi ve
Dinlerin Cesitliligi Meselesi-, trc. Mehmet Demirkaya, Istanbul: Kakniis Yay., 1999; M. Mus-
tafa Cakmaklioglu, “Muhyiddin Ibnit'l-Arabi’ye Gére Hayal ve Diizeyleri”, Tasavvuf: [lmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, say1: 10, 2003, s. 299-329.
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rinin bitinine sirdyet eden, neredeyse varligin esési niteliginde olan
hayalin ontolojik karakteri itibariyle, akil ile mukayeseye indirgenemez
olusuydu. Nitekim Bosnevi vehmi bazen “sahih” ve bazen “fasid” sifatla-
riyla nitelemistir. Oysa hayal hakkinda fasid olma niteliginden s6z edile-
mez. Ibnil-Arabi’ye gére “hayal biitiniiyle dogrudur”, “bozuk hayal diye
bir sey yoktur”. Ctunku hayalin kendi hitkmi yoktur, hitkim akla aittir.*
Mesela nefsini arif olmayan bir kimse Hakk’s her mazharda muisahade et-
meyip kendinden uzak tahayyiil etse ve hayalinde tahayyiil ettigi bu strete
tevecciih edip ona talib olsa zanni iizere Hak’tan uzak olur.*

Ote taraftan hayal ile vehmin yakinlastig, birlestigi bir diizlemden de
s6z edebiliriz. Yasuf Fassi'nda dile getirilen Muhammedi bakis bu iki mef-
humu birbirine déntsturiir ve ayni hakikatten sayar. Yasuf aleyhisselam
tipki Nuh aleyhisselam gibi “Furkan” sahibi oldugu i¢in “hayali stret”lerle
“hissi suret’leri tefrik eder, yani hissi hayalden ayirir. Kur’an sihibi
Muhammedi bakig ise hissi stretleri hayali stretlere, hayali stretleri de
hissi stiretlere donustirmek stretiyle hissin hayalin hakikati ve hayalin de
hissin hakikati olduguna, bagka bir deyisle hayal ve hissin ayn1 hakikatten
olduguna hikmeder.*® Nitekim Bosnevi yukaridaki misalin aksini su
ifadelerle zikretmigtir: “Eger (tenzih eden kimse) kendi nefsini arif olayds
vehm-i sahih ile hitkmederdi”.*” Buna gére kemale ermis nefs, sahih ve-
himle hikmetmektedir.

Kuskusuz tesbih konusunun anlasilmasi Ibnii'l-Arabi diisiincesin-
de hayalin yerinin dogru anlagilmasina baglidir. Ona gére “hayal’in ye-
rini bilmeyenlerin hicbir sey hakkinda bilgileri yoktur. Allah menzilesi
hayalden daha yiice bir sey yaratmadig: gibi hitkmen ondan daha umimi
bir sey de yaratmamigtir. Hayalin hitkmi butiin var olanlara ve aralarinda
imkénsizin ve bagka seylerin bulundugu var olmayanlara yayilmistir. O,
ilahi kudretin ve iktidarin kendisiyle zahir oldugu hayalden daha buyiik bir
sey var etmemistir. Hayal vasitasiyla ilahi kudret ve iktidar ortaya ¢iktig:

44 Ibnivl-Arabi, Fiitihat (tahk.), IV, 420.

45 Bosnevi, age, s. 163.

46 Bosnevi, age, s. 260; Ibnir'l-Arabi, age, tahk. Osman Yahya, IV, 416-17. Ibnii'l-Arabi’ye gore
hayali en iyi temsil eden sey “boynuz” figiirudiir. “Hayalin en dar ve en genis sey” oldugunu
acikladigi bolimde Hz. Peygamber’in (s.a.) kendisine siiretlerden soruldugunda “O Israfil'in
parca parca yedigi nurdan yaratilmig boynuzdur” hadisini zikreder. Boynuz, hem genis hem
dar oldugu i¢in hayali onunla nitelemistir. Nurdan olmasinin nedeni niirun kesif ve ortaya
¢tkmanin nedeni olmasidir.

47 Bosnevi, age, s. 475.
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gibi, Allah onun vasitasiyla kendi tizerine rahmeti ve emsalini yazmisg ve
herkese vacib kilmistir. Hayal, kiyAmetteki ve itikadlardaki ilahi tecellinin
gerceklestigi yerdir. Bu yoniiyle hayal, Allah’in en buyiik siar: ve delilidir.*®
Tenzih ve tegbih birlikteligi itibara alindiginda tenzihsiz bir tegbih, bir
dugtinme ve inang bi¢imi olarak mutlaklagtirilamayacagindan Bosnevi,
Ibni’l-Arabi diistincesinde yiiceltilmis bir kavram olan hayali degil, hayalin
bir nev’i/ciiz’ti olan ve “sahih ve fasid” yonleri bulunan vehmi tercih etmis
olabilir. Simdi bu kavram araciligiyla tegbihi temellendirigine gegebiliriz.

Ona gére vehim, saltanat ve kuvvet bakimindan akildan gtgladur.
Vehim, akli kuvvetin etkisi altinda degildir; akil ise vehmin hukmtnden
arinmig degildir. Bu sebepten insani surette (nesg’et-i insaniyye) “sultin-1
a’zam” vehimdir; 6yle ki micibat-1 efkarin maverasina mustesriftir, yani
butiin fikirlere hakimdir ve onun 6tesine yerlegmistir.*® Vehim akildan
daha kuvvetli oldugu i¢in hem tenzihe hem tegbihe istidathidir. Vehmin
iktizas1 geregi tenzihin tegbihten hali olmasi, aklin hitkmi geregi tesbihin
tenzihten bagimsiz ¢aligmasi mumkin degildir. Dolayisiyla tesbih butii-
nuyle tenzihe, tenzih de biituniiyle tegbihe baglidir.>

Bosnevi'ye gore seriatlar vehmin hikmiyle varid olmuslardir. Hakk’in
hitkmii bu yéndedir. Bu, pek tabii ki “seriatlar vehimle variddir” anlamina
gelmez. Seriatlar vehmin, tenzih ve tesbih eden yargisina hitap eder de-
mektir. Insani neg’ette vehim galip oldugu i¢in seriatlar vehmin yargilarini
esas alirlar. Batin immetler ve peygamberler hangi lisan ile konustu ise
o dille konugurlar; vehimler de bu dogrultuda hitkiim verirler. Seriatlar ve
peygamberler evhamin hikmiyle natik olduklar: gibi immetler de aym
sekilde bu vehimlere gore dustintrler.”® Bu hitkme gére peygamberlerin
lisani, yani vahiy, dustincemizi sekillendiren, belirleyen hitkiimler vaz et-
mektedir.

Bu nazariyeye gére insani neg'ette vehmin galip olugu, insani digincenin
bir zafiyeti olarak gérilmez. Aksine baglangicta vehmin ve ileri merhalelerde
hayalin insani negette hakim olusu, Hakk'in meratibte sifatlarla zuhGruyla
tam bir uyum i¢indedir. Ciinkii Hak Teal4, zatiyla degil, sifatiyla zahir olandir.
Batinlarinin hikmii geregi mertebelerin zuhtru ancak sifatlarla miimkin ol-

48 Tbnirl-Arabi, Fiitahat, 111, 508.
49 Bosnevi, age, s. 469, 470, 471.
50 Bosnevi, age, s. 470.
51 Bosnevi, age, s. 470.
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dugu gibi, seriatlar da Hakk’in bu sifatlarla zuhtrunu dile getirmislerdir. Yani
seriatlar da ayni sekilde Hak Te&la'nin zatindan haber vererek varid olmayip
O’nun sifatlarim bildirerek varid olmuslardir. Iste Bosnevi'ye gore tesbih bu-
dur. O'nun “seriatlar evham iizere varid oldu” derken kastettigi tenzih ve teg-
bih yargisi, boylelikle insini neg’etin sinirlihgindan kaynaklanan epistemolo-
jik bir zorunluluk olmaktan ¢ikar, Hakk’in mertebelerde sifatlarla zuhtGrunun
yansimast olan ontolojik bir hiiviyet kazanir. Bosnevi, vehmin ve bir ileriki
merhalede his ile aynilesen hayalin hikim oldugu insini olusla, Hakk’'in
merétib ile zuhGrunun devamlilig ve sinirsizhig1 arasinda canhi ve sirekli bir
iligki 6ngoérur. O, bu noktada mutlak tenzih ve mutlak tegbih yargilarini agma-
y1 hedefleyen Kur’an dilini anlamay: teklif eder. Ciinki tenzihteki tegbihi ve
tegbihteki tenzihi gostermesi bakimindan Kur'an'in dili, her ne kadar tenzih
ve tesbih yargilarina sahip olan vehim sahiplerine hitap ediyor olsa da, insani
dusiinceyi, bagimsiz tenzih veya mutlak tegbih yargilarinin eline teslim etmez.

Bosnevi geriatta varid olan pek ¢ok ifidenin tegbihi icap ettirdiginden
bahsederken Efendimiz’in (s.a.): “Dolunay gecesi ay1 gérdiiguniiz gibi Rab-
binizi géreceksiniz” ve ayni hadisin deviminda “Ya da éntnde perde olma-
dan 6glen vakti giinesi gordugiinuz gibi Rabbinizi goreceksiniz” buyrugu-
nu delil gosterir. Hak Teala eger ay ve glines gibi olan ntri stiretlerden bir
strette tecelli edecek olursa, o streti gordigiimiiz hal tizere birakiriz (ibka
ederiz), yani te’vil etmeyiz; dhirette Hakk’1 ay gibi gérditkten sonra ibka
edip te'vil etmeyecegimiz gibi. O’'nu uykuda nari stretlerde gordugimiiz-
de de oldugu hal tizere birakiriz. {ki goriis de aynidir, ahirette gordugimiiz
ve uykuda goérdugumuz, ikisi arasinda fark yoktur.>

Bosnevi'ye gore musebbih (tesbih eden) Hakk’s kemal sifatlarla vasfe-
der ki bu sifatlar Hak ile halk arasinda ortaktir. Yahut O'nu kendini vasfet-
tigi sifatlarla vasfeder. Arif miisahid ise O'nu her vasfi ile vasfeder.® Ona
gore Hakk tenzih edenler, peygamberlerin ve ilahi seriatlarin sundugu
seyi reddedip inkar etmiglerdir. Halbuki sandiklar: gibi onlarin anlayiglar
vehimden arinmig degildir. Buna suuru olmayan miinezzih Hakk’: tenzih
ettigini vehmeder. Halbuki o tegbihin ta kendisidir. Onlar vehim ile Hakk’
tenzih eder ve vehim ile Hak tizere hitkmederler, yani tegbih ederler. Sa-
yet (tenzih eden) kendini arif olsayd: sahih vehimle hitkmederdi.>* Nefsini

52 Bosnevi, age, s. 213; ibni’l-Arabi, Fiitahat, 11, 633.
53 Bosnevi, age, s. 295.
54 Bosnevi, age, s. 475.
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arif olanin “sahih vehim”le hitkmedecegi goriisii vehme dayali bir gerceklik
anlayis1 6ngorir ki, bu kelimenin hi¢ degilse olagan anlamiyla vehimden
ibaret olmadigini gosterir.

Sufilerin tegbihi onaylayan distinme bi¢imlerinin en 6nemli neticesi
ilah-1 mu’tekad konusudur. Ibni’l-Arabi “hayal sahibi yani akide sahibi”
diyerek akideyi hayalle iligkilendirmistir. Suayb Fassi’'nda Bosnevi: “Hakk’1
yansitan stretlerden (i’tikadi stiretler) herhangi bir stirette miigdhade edi-
len Hak inkéar edilmez, ikrar edilir. Cinki i'tikadi stretlerde Hak tecelli
eder, tahavvil eder. Kamil kul, kalli kabiliyetinden kaynaklanan bir 6zel-
likle Hakk’a o stretin kadrini, yani seklini ve hey’etini verir. Boylece Hak
sonsuza kadar (ild ma 14 yeten&hi) o strette ona tecelli eder” demektedir.

[lah-1 mu'tekad goriigind Muhammed Fassinda da pekistirir:
“Akidelere dair stretlerden herhangi birine yénelisinde kul, o seye ildh-1
mu'tekad zanmni ile hitkmeder. Bu hissi, hayali veya vehmi bir tesbih de
olabilir; akli bir tenzih de olabilir. Netice itibariyla Allah Teal4, i’tikad eden
o kimseye i'tikad ettigi sret Gizere zahir olup tecelli eder. Hak ona ancak o
stret tzere zahir olur.”®

Esasen miigebbih (tesbih eden), miinezzihin yaptig: gibi salt tesbihte
bulunsa, tenzih etmese, boyle bir tegbih de sinirsiz mutlag: sinirlamak ve
tanimlamak anlamina gelir. Migebbihin Hakk’i cisméaniyyete tegbih ede-
rek sinirlamasi da bir tahdid ve takyiddir. Abidligin en asag derecesi her
ma’btdda zihir olan Hakki miigdhede etmeyip ma’btdda uldhiyeti ta-
hayyil ederek ona ibadet etmektir. Eger vahid-i hakiki olan Hakk’1 sani
edecek/ikileyecek olursan tesbihten kaginmak gerekir.>® Teorik, zihni bir
faaliyet olmanin 6tesinde tenzih ve tegbih suuru ibadetlerle ilgili tutumla-
11 belirleyebilecek bir icerige sahiptir. “O’nu gériiyormus gibi ibadet” tes-
bih edenin ibadetidir. Allah'in kendisini gérdugiinu bilerek ibadet edenin
ibadeti de tenzih edenin ibadetidir.””

ITI. Tenzihte Tesbih ve Tegbihte Tenzih

Bosnevi, tenzih ve tegbih birlikteligini temellendirirken agirlikli olarak bu
ikisini birlikte diigiinmeye sevk eden epistemolojik zorunluluk tzerinde
durur.

55 Bosnevi, age, s. 316, 589.
56 Bosnevi, age, s. 149, 160, 542.
57 ibnirl-Arabi, Fiitahat, 1V, 234.
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Tenzih ve tegbih bilgisi, her tir varhigin bilgisinde bulunmalidir. Terakki
eden icin tenzih ve tegbih hitkiimlerinin her ikisi birden gereklidir.*® Terakki
halinde olan, hakikat pesinde kogan kiginin hem akil hem de hayal/vehim
gozuyle gormedik¢e Hakk’s, dlemi ve kendisini anlamasi mamkiin degildir.

Biz terakki halindeyken Hakk’1 ancak tenzih ve tesbih arasini cem ede-
rek taniyabiliriz. Alemi ve varligi kavrayisimiz da buna baglidir. Alem ten-
zih ile tegsbih arasinda bulunurken, Hak tegbih ile tenzih arasinda bulunur.*®
Bunun anlami gsudur: Hakk, dlemdeki stretlerin hakikati olmasi anlaminda
once tegbih edilir ve tegbihteki tenzihi muhtevadan 6tiirii sonra tenzih edi-
lir. Aleme gelince; Hakk'in yaratmasi, ayirmasi/tenzih etmesi anlaminda
mahlikatin varligi da 6nce tenzih, kendi varligindan ona bahsetmesi itiba-
riyla sonra tegbih edilir demektir. Mahlakatin Hak karsisindaki varlig: bu
esasla kavranilir. Hakikati kavrayisimizda bu sarmalla, yani tenzihte tegbih
ve tegbihte tenzihle maliliz. Buna gore tenzihin neticesi tegbih ve tegbi-
hin tenzihidir. Tenzihte tesbihin, tegbihte tenzihin olmamasi bizi Hak’tan
uzaklagtirir. Ctink tenzih de bir sinirlamadir, tegbih de bir sinirlamadar.

Tenzihe dayali dille tegbihe dayal: dil arasinda duran “orta durum” dili
analojik dil olarak isimlendirilmigtir. Anolojik dil, dilin olumsuz kullani-
miyla olumlu kullanimi arasinda bir bagka anlam diizeyi oldugu iddiasina
dayanir. Bu goruse gore sozctklerin analojik olarak kullanilmas: anlam ba-
kimindan onun ayni (tek anlamli) ve farkli (¢cok anlaml) kullanimlarinin
arasinda bir yerde gerceklegir.®

Muhammedi hikmet tegbih icinde tenzihi, tenzih icinde tesbihi der-
leyen, diren bir anlayisi hedeflemektedir. Nuh aleyhisseldmin kavmini
davetinde gerceklestiremedigini Muhammed aleyhisselam tek bir ayette
gerceklestirmistir. Tenzih ve tesbihin birlestigi bu ayet ;& aas uwj (Sara
42/11) ayetidir. Sayet “Nuh zatin birligi (vahdet-i zat) ile isimlerin cok-
lugu (kesret-i esma) arasindaki irtibat: tesbit edip tehzihte tegbih ve tes-
bihte tenzih ile davet etseydi muvaffak olurdu”.®* O kavmini anlayis ve
istidatlarindan uzak olan tenzihi davet ile davet etti. “Z3hir ismine ve

onun tahtinda olan isimlerin ¢oguna galip gelen ahadiyyete davet etti”.®

58 Ibnil-Arabi, Fiitahat, IV, 66; trc. Ekrem Demirli, XV, 175.
59 Ibniv'l-Arabi, Futihat, Beyrut, IV, 385.

60 Kog, Din Dili, s. 74, 76.

61 Bosnevi, age, s. 150.

62 Bosnevi, age, s. 150.
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Fakat kesret hukm onlarin tizerinde hikim oldugu i¢in zahiren ona icabet
etmediler. Onlar: sirrin batinina davet etti. Onlar ise zdhirde idiler.®®
Bosnevi'nin ayeti tefsirine gelince j.aJl waldl A5 J;;/Z M J.J kavlin-
de 4. lafzindaki kef () zaid goriilmediginde —yani onun benzeri, misli
anlami verildiginde- munezzeh olan Hakk’in bir benzerinin oldugu kabul
edilmis olur. Kef () ile benzerlik kastediliyorsa = & alzs Jos . demek-
tir. Ayetin anlami1 “Hakk’m benzerine miimasil bir sey yoktur” demektir.
Bu nevi bir tenzih tegbihin ta kendisidir, ayn-1 tegbihtir. Ve bu tegbihten
murad yine tenzihtir.%* “Tesbihte edat tegbihe mitkemmelligini kazandiran
seydir. Cunku edat iki seyin birbirine benzer olmasina ragmen farkl ol-
duklarini da belirtmektedir ve uyum ve benzerlik icin ortaklik ve benzerlik
yoénlerinin zikredilmesini agmadan birlestirici ilgiyi korur. Tesbihteki edat,
benzeyen ve benzetilenin ayr1 geyler olarak kalmasinin ve bu benzetmenin
sadece dilde gerceklesen bir sey olmasinin teminatidir.”®® Bu degerlendir-
me her tegbihin neden tenzihi zorunlu kildig1 hitkmuine de agiklik getirir.

Bosnevi'ye gore Hakk'in benzeri dahi minezzeh oldugunda, tenzih
edildiginde, Hak (daha da) miinezzeh olmus olur.®® Burada goruldugu gibi
Hakk’1 tenzih ona benzeyeni tenzihe ve ona benzeyeni tenzih de Hakk’
tenzihe baglanmistir. ibnii’'l-Arabi, Allah’in bazi kullarinin Allah’a delil
olmak bakimindan digerlerinden daha gii¢lii olduklarindan bahsederken
Allah’in velilerinin 6zellikleri hakkindaki su hadis-i serifi rivayet eder:
Restl aleyhisselama denildi ki: “Ey Allah’in Restli Allah’in evliyas: kim-
lerdir?” Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Gériilditklerinde Allah’s hatirlatan
kimseler.” Ibnii’l-Arabi hadisi “O’nun benzeri gibi yoktur” ayetindeki ben-
zerinin tenzih edilmesine aciklik getirecek sekilde yorumlamistir: “Insan-
lar onlar: tenzih etmek istediklerinde bunu ancak Allah’i tenzih etmek ile
gerceklestirebilirler.”®’

Bosnevi'ye gore eger biz i 4 s . kavlini mislin/benzerin inkar:
anlaminda anlayacak olursak mislin varligini inkar etmekle tenzihte
miibalaga etmis oluruz.®® Ayetin ikinci kisminda ) el 35 “Isiten ve

63 Bosnevi, age, s. 151.

64 Bosnevi, age, s. 470.

65 Zeynep Gemuhluoglu, “Metaforlarin Kognitif iceriklerinin Felsefe ve Siir Dili Acisindan In-
celenmesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, say1: 34, 2008/1, s. 131.

66 Bosnevi, age, s. 470.

67 ibnir'l-Arabi, Fiitahat (tahk.), V, 250.

68 Bosnevi, age, s. 470.
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goren O’dur” kavlindeki tegbih acgiktir. Fakat gercekte bu da ayn-1 tenzih-
tir, yani tenzihin hakikatidir. Semi ve basir olan vahdet-i Hak’tir, Hak’tan
baska isiten ve goren yoktur. O her isitenin igitmesi ile igiten, her gérenin
gérmesi ile gorendir. Sem’iyyet ve basariyyette Hakk’a ortak yoktur, anla-
mina gelir ki bu akli bir tenzihtir.®® Burada “akli” kelimesi 6nemlidir. Ctn-
ki muellifimiz aklin, nassin gerceklestirdigi 6l¢iide bir tenzihe ulasama-
dig1 savinda 1srarlidir. Seriata tabi olan mi'mine gereken peygamberlerin
lisani tizere, onlarin tenzih yaptigi yerde tenzih etmek, tegbih yaptiklar

yerde tesbih etmektir.

Tenzih ve tegbih meselesini anlayan ve tegbihteki tenzihi ve tenzihteki
tesbihi gosterebilen, bunu dile getirebilen kimse ayn1 zamanda “hilafet”in
namzedidir. Tenzih ile tegbihi birlegtirip zahirde tegbih, batinda tenzih
veya tegbihte tenzih ve tenzihte tegbih diliyle konugan kigi mertebeler-
deki igleri dogrultur, yani mertebeleri dogru anlar ve mertebenin hikmii-
ne gore davranir. Boylece ildhi marifetler konusunda kendisine uyulmaya
mustahak olup siyadete ve hilafete 1ayik olur.” Tenzih ve tegbihi anlama-
nin siyadet ve hilafetle ilgisi konunun 6nemini belirtir. Nitekim stfiler
peygamberin varisleri kabul ettikleri velileri zikredildiginde “sirr1 takdis
olunsun” anlaminda kuddise sirruhil veya “Allah sirrini takdis etsin” anla-
mina gelen kaddesallahu sirrahu’l-aziz duisin soylerler. Takdisin, tenzihe,
sirrin da tegbihe igiret oldugu dugtnilirse bu dudnin tenzihteki tegbihi
ve tesbihteki tenzihi dile getirdigi sdylenebilir.

Bosnevi'nin diisiincesinde tenzih ve tesbihi anlamak vahyin dilini/
peygamberlerin dilini anlamaya, vahyin dilini anlamak da aymi sekilde
tenzih ve tegbihi anlamaya baghdir. Vahyin dili ve dillerin kaynag: me-
selesi birlikte dusunildiginde “Dil Allah tarafindan mi 6gretilmis, yani
ilham edilmistir, yoksa insanlarin ortaklaga trettigi uzlagimsal bir kurgu
(muvaidaa) mudur?” sorulari akla gelir. Muellifimizin “seriatlar vehmin
hitkmuyle variddir” ifddesinden, ilk bakista, insanin diginme mekaniz-
masini dnceledigi ve bu sebeple “ilahi kaynakli olmakla birlikte Kur’an'nin
mahlik oldugunu savunan Mu’tezile’nin gériisiine yakin oldugu diisini-
lebilir. Fakat bu bakig yanilticidir. Yukarida da izah edildigi gibi vahyin dili
ile varhigin zuhtra gelisi hakkindaki nazariyenin uyumu goéstermektedir
ki, stfilerin gorigii Mu'tezile'nin aksini iddia eden “dilin ildhi kaynaklh

69 Bosnevi, age, s. 470.
70 Bosnevi, age, s. 149.
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olusunu dil, dasunce, varlik arasindaki 6zdeslik fikrine dayandiran Ehl-i
Siinnet’in goriigiine” daha yakindir?

Bosnevi'ye gore tenzihteki tegbihi ve tegbihteki tenzihi dile getirebil-
mek bizi peygamberlerin anlayisina yakinlastirir, onlara yetigtirir. Hak
Teala, kamil olan tmmetlere tegbihi mucib olan sifatlarla tecelllyi vermis-
tir. Onlar durumu ald ma hiive aleyh, yani oldugu gibi, kesf ve basiret tizere
alim oldular. Ummetler tenzih ve tesbih arasini birlestirerek veraset yo-
luyla peygamberlere bitigtiler.””? Boylelikle o varisler de peygamberlerin
dile getirdigi seyi dile getirmislerdir. Tam bu noktada “Allah peygamber-
ligini kime verecegini daha iyi bilir””® ayetinin a¢iklanmas: 6nem kazanir.

Tenzihte tegbihi ve tegbihte tenzihi anlamak i¢in, yani tenzih ve tegbi-
hi birlegtirebilmemiz i¢cin énce tenzih i¢indeki tegbihi ve tegbih i¢cindeki
tenzihi fark etmemiz gerekir. Bosnevi bunu gostermek amac1y1a Fusts'ta
z1kred11en En‘am 6/124’ n tefsirine aglrhk Verir: (a3 N jlu ] v.@ael; 1505
uu) J”u e ‘iid iy J.U Sl JJ S5 = [“Onlara bir ayet geldiginde
Allah’in elcilerine verilenin benzeri bize verilmedik¢e inanmayacagiz di-
yorlar. Allah peygamberligini kime verecegini daha iyi bilir.”] Ayetin tef-
sirinde yaygn olan anlayl.sm hilafina, sayet “bize verilmedik¢e inanma-
yacagiz” (53 - o % u,S) kavli tamamlanmus bir s6z olarak kabul edilirse;

“Verilenin benzeri” (5,1 L J.») ifadesinde gizli fail yerine ikame edilen
mef 0l zamiri “Restil’e ait olur. Bu kabile gore ciimlenin tamami “Génde-
rilmis restle verilenin benzeri bize verilmedik¢e inanmayacagiz” (;=3 )
b CL"‘M Jgu )l S5l b J2a 53 o) seklindedir. Bu okuyusa gore Rusulullah
(m\ J3) cimlenin diginda kalir ve eksik bir ciimle héline gelir. Cumlenln
tamamlanmast i i¢in bir habere ihtiyaci vardar. Haberl Allahu a’lemii (‘,.Lc\ 4»\)
kavlindeki Allah’tir. Boylece Rusiilullah Allahu (@ fu)\ JM ) cumlesi yeni bir
ciimle olur ve ‘Allah peygamberin hiiviyeti, peygamberler Allah'in sireti
olmalar1 bakimindan Rustilullah Allah’tir’ anlami kazanir.™

Bosnevi bu ifdde aracihiiyla tenzihteki tesbihi yargiyr ve tesbihteki
tenzihi hitkkmii gostermeye calisir. ifadenin asagida aktarmaya devam edece-
gimiz lafzi yorumu da dikkat cekici olmakla birlikte, 6nce Bosnevinin ciim-

71 Zeynep Gemuhluoglu, “Islam Diistincesine Ozgti Bir Poetikadan Sz Edilebilir mi? {lk Dénem
Kelam ve Din Alimlerinde Din Dili-Mecaz/Siir-Mecaz Iligkisi Uzerine Bir Inceleme”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 36, 2009/1, s. 119.

72 Bosnevi, age, s. 471.

73 En’am 6/124.

74 Bosnevi, age, s. 471.
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leyi Rusiilullah Alldhu okuyusuna, tenzih ve tegbih yargilarinin hikmana
kaybettigi insan-1 kamil mertebesinin kaynaklik ettigini hatirlamaliyiz. {lahi
stretlerle muttasif bir bicimde ulGhiyet mertebesinde tahakkuk etmis olan
“insan-1 kamil”, Allah’in ve Restlulladh’in halifesidir. Killi bir mertebe olan
“insan-1 kamil” mertebesi, restllerin, nebilerin, evliyanin, asfiyAnin hakikati
zuhlr ettigi bir mertebedir. Kiilll viis’ati ve biitind yansitan (cem’) maz-
hariyeti sebebiyle “insdn-1 kamil” bu mertebede taayyin ve tahakkuk eder.
Bu mertebe onun mazhariyetinde hem kiilli ve hem tafsili bir zuhurla z&hir
olup ortaya ¢ikar. “Insan-1 kimil” bu mertebenin zahiriyyeti ve hiiviyyeti-
dir. Tenzih ve tegbih zaviyesinden bakildiginda bu mertebede O’nun kalli
ihatasinin haricinde bir stiret yoktur ki ondan tenzih edilebilsin ya da O’'nun
viicidundan gayr: bir viiclid yoktur ki tegbih edilebilsin hitkmii gecerlidir.”

Bosnevi'nin dyeti lafzi-zahiri bakimdan tefsirine dénecek olursak, onun
tercih ettigi okuyusa gore, yani Alemi (V'M) kelimesi Allah (a) lafzindan
ayrildiginda, “daha iyi bilir” ((J.p\) s6zii hazfedilmig bir mibtedanin, yani
gizli hiive'nin (;») haberi kabul edilir ki gizli hiive (,») ile baglayan ciimle-
nin (Js| 5»5) anlami, Hak onlarin hiviyeti ve onlar Hakk'in suretl olduk-
lari i icin, “O peygamberligini kime verecegini daha iyi bilir” J»u Khee (iJ.ET
5) L) demektir. Bu okuyusta ise Allah Teala peygamberlerin hiwviye-
tini kendi hiiviyeti yerine koymustur. Bu okuyus Bosnevi'ye gére tenzihte
ayn-1 tegbihtir, yani tenzihte te§bihin ta kendisidir.”

Bosnevi Rusiilullah Allahu (&1 & ‘_}.ﬂ ) okuyu§undak1 zorlugun farkin-
dadir. Allah (1) kavlinin miibteda a’lemii ((.J:—\) ile baglayan ve “Allah pey-
gamberligini kime verecegini daha iyi bilir” anlamina gelen ctimleyi haber
kabul eden, yaygin okuyusun dogrulugunu diglamaz. Fakat ayetin kendi
yorumladig: sekilde de anlasilabilecegini s6ylemekten vazge¢gmez. Ona
gore birinin mecaz, digerinin hakikat sayilmasi kabul edilemez. Tam da bu
sebepten, yani iki ttrld okuyusun/anlayisin hakikatinden 6tira tenzihte-
ki tegbihi ve tegbihteki tenzihi dile getirebilmekteyiz. Ctinkt Hakk’in hi-
viyeti peygamberlerin htiviyetinin ayni olsa, peygamberler i¢cin s6z konusu
olan tegbih, Hakk’in hiiviyeti hakkinda tenzihi gerektirir. Ve Hakk’in hii-
viyeti i¢in gecerli olan tenzih peygamberler i¢in tegbihi gerektirir. Bosnevi
iki vechin hakikatinden 6tiirti ayn-1 tenzihte tegbihi dile getirmistir.””

75 Bosnevi, age, s. 473.
76 Bosnevi, age, s. 471.
77 Bosnevi, age, s. 472.
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Hakk’in miinezzeh olan hiiviyeti peygamberlerin stiretine benzer. Ben-
zer stretlerde zahir olan hiiviyet ahadiyyet mertebesinde miinezzehtir. Al-
lah kavli Rusululldh kavlinin haberi sayildiginda, bu defa peygamberlerin
haricinde olanlar diglanmis olur ki bu da bir tenzihtir.”®

Goruldugu tzere miellif butiin vecihlerde tenzih ile tegbihi birlestirme-
ye muvaffak olmustur. Bu 6rneklerde tenzih vehmettigimiz seyin icinde-
ki tesbihi, tesbih olarak hitkmettigimiz seyin 1g1ndek1 tenzihi gkarmigtr.
Bosnevi'ye gore bu dilin hakikatine muttali olan Cu,\ 3 J e ,!\ = o~ “Kim
Resule itaat ederse Allah’a itat etmigstir” (Nisa 4/80) ve ok JWL, UJ.U\ u\
a }uL., LQ.,\ “Kugkusuz sana biat edenler Allah’a biat etm1§lerd1r" (Fetih
48/ 10) ve bunlarin benzeri ayetlerin hakikatine de vakiftir.”

Bosnevinin tenzihteki tegbih ve tegbihteki tenzih konusunu pey-
gambere itaatle alakalandirmas: tesadufi degildir. Cunktu marifetullah
peygamberi taklit ve ona itaatle iligkilendirmektedir. Biatlagma ve itaat
ayetinde ve benzeri ayetlerde “Resiil’e biatin Allah’a biat ve Restl’e itaatin
Allah’a itiat” sayilmasinin mecazi anlatimlar olmadigini, “Allah Teild’ya
biat ve itdat hakikaten Restle itdat ve biatladir” seklinde ifade eder.®

Bosnevi'ye gore tenzih ve tesgbih dilini birleyen ifadelerden biri de -
Restl aleyhisselamin miibarek sag ellerini gstererek— anl & oda “Bu Allah’'in
elidir” buyrugudur.®* Géruldiigu tizere bu hadis-i serif “Peygamberlerin ha-
nimlar sizin annelerinizdir” dyetinde oldugu gibi bir tegbih ifadesi degil,
istidredir. Tesbihte kef (2}) vb. bir benzetme edati kullanilirken istidrede
edat hazfolunur. Istiarede edatin hazfedilmesi durumunda iki seyin bir-
birinden ayr1 olmasi goz ard: edilmis, o sey oldugundan farkli bir varlik
haline dénustirilmustir. Edatin yoklugu benzeyen ve benzetileni bir ve
ayn1 sey kilarak degistirmektedir. Ibn Sina’ya gére istiare “bir seyi baska
bir sey haline getirir”. Bunu yaparken hayal guctunii kullanir. Filozoflara
gore istidre kisaltilmig bir tegbih degil, terkip ve delalet agisindan tegbih-
ten bagimsiz varligi olan, hayalde canlandirmaya dayali (tahayyul) bir
belagat seklidir, yani hayal gicint kullanir.®?

78 Bosnevi, age, s. 472.

79 Bosnevi, age, s. 472.

80 Bosnevi, age, s. 472; Bk. a.mlf., Rahu'l-miitdbaa fi beydni suriti’l-miibdyaa, Silleymaniye Ktp.,
Carullah, no: 2129, vr. 84-88. Bu risale miuridin seyhine blatinin keyfiyeti hakkindadir.

81 Bosnevi, age, s. 472.

82 Gemuhluoglu, “Metaforlarin Kognitif i¢eriklerinin Felsefe ve Siir Dili Acisindan Incelenme-
si”,s. 131-32.
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“Sana biat edenler, Allah’a biat etmigslerdir. Allah’in eli onlarin elleri

78 buyruguna muhatap olanlarin bakiglari, eli kendilerinin

tizerindedir
elleri tistinde olan Restlullah’in eli tizerindeydi; Restlullah vehmedi-
len sey tuzere buyurdu; “Bu Allah’in elidir.” Bosnevi'ye gore “bu s6zdeki
hakikati 6rtmek isteyen ziimreler bu sézii te'vil ederler. Inananlar ise ol-
dugu gibi kabul ederler. Miisdhade ehline gelince onlar bilirler ki Restl

aleyhisselamin eli Allah Te4ld’nin yed-i ulysinin aynidir.”®*

Hz. Peygamber’in (s.a.) &l & ols “Bu Allah’in elidir” buyrugunu kavrayi-
simiz kuskusuz vehme/hayale gereken degeri vermekle,® yani insan zihni
uizerinde hayalin otoritesini kavramakla ve diger taraftan tenzihteki tegbi-
hi ve tegbihteki tenzihi fark etmekle mimkindiir.

Sonug

Abdullah Bosnevinin amac tenzihteki tesbihi, yani tenzihin i¢indeki
tesbihi muhtevay: ve tesbihin icindeki tenzihi karakteri fark ettirmektir.
Kugkusuz bu muhteva ilk bakista kendini ele vermez; cetin bir diistiince
ameliyesini gerektirir.

Bosnevi serhinde tenzih ve tesbih meselesini tartisirken akli, zahiri,
lafzi, kisaca beyani bir séylemi tercih eder. Bu sebeple onun “En’am 6/124”
ayetinin tefsirinde ulastifi maninin, mecédzi olmadigini vurgulamasi
6nemlidir. Kugkusuz tenzih ve tegbih nazarinin birlegtirilmesi irfani baki-
sin mahsaladiir. Ancak Bosnevi'nin konuyu ele alma yéntemi irfani séyle-
min karakteristiginden ziyade analitik yaklagima daha yakindir. Oncelikli
olarak onun delili lafzidir, izah: da muhakemeye dayanur, yani aklidir. Vah-
yin, tenzih ve tegbihle sinirlanmis zihinleri muhatap aldig1 ve hatta ona
gore sekillendigi gérusuinden hareketle, yetin dogru yorumunun tenzih
ve tegbih dugtincesini birlemeye; yani tenzihin i¢indeki tegbihi ve tegbihin
icindeki tenzihi gostermeye, dile getirmeye bagh oldugunu ortaya koyar.
Ona gore tenzih ve tegbihi tevhid eden dil, vahyin dilidir.

Zihin tenzih yaparken hayal aklin hizmetindedir. Soyutlamanin hayali
yonunin kegfi bu distncenin en dikkat ¢ekici yontudur. Zihin hayalden
bagimsiz bir soyutlama gerceklestiremez. Yani saf akli bir digsinme edi-

83 Fetih 48/10.
84 Bosnevi, age, s. 471-72.

85 Ibni’l-Arabi diistincesinde hayalin, bir baska deyisle yaratict muhayyilenin gercek degeri hak-
kinda bk. Corbin, Bir’le Bir Olmak, s. 201-206.



Abdullah Bosnevi'nin Tecelliyatii ardisin-nustis'unda Tegbih ve Tenzihe Dair Gériigleri

minden s6z edemeyiz. Bosnevi serhinde “Kadem-i Nuh’ta esrar-1 tegbihin
kemal-i zuhtru” ifadesini kullanmigtir. Halbuki Nuh aleyhisselam tenzihe
dayanan marifetin bir temsilcisi olarak gériilityordu. Nih'un kademinde
-ustlinde, tarzinda, biraktigi iz ve eserde- tegbih sirlarinin butiinuyle or-
taya ¢itkmas: demek tenzihte zorunlu bir bigimde tegbihi muhtevanin var
oldugu kabul etmek demektir.

Bosnevi s6z konusu ayeti (En’am 6/124) lafzi, zahiri bir yéntemle
tefsir ettikten sonra Peygamber efendimizin (s.a.) “Bu Allah’in elidir”
buyrugunu zikreder ki, bu ¢ok anlamlidir. Bu ifdde hayalin/vehmin
butanlukli kavrayisinin en gtzel misalidir. Hayal, yani berzah olan
nefs, butun olarak algilar; vehmin giicii bundan dolayidir. Bosnevi'nin
temsil ettigi diustinme bic¢imi, akli surecte isleyen hayali gosterdigi gibi,
hayalde ¢alisan, hayilde miindemic olan akli géstermek konusunda da
ayni derecede maharetlidir. Hayali muhtevaya sahip “Bu Allah’in eli-
dir” ifddesindeki akli ortaya ¢ikarmak tesbihteki tenzihi anlamay: ge-
rektirir.

Bosnevi'nin “seriatlar evhdma yakin hayalin bir tiirtiyle nazil oldu” s6ztn-
de evham ile kastettigi insini neg’ette etkin olan hayali niteliktir. Bu goruse
gore vehim sadece tegbih yargisini isletmez; akli oldugu iddia edilen tenzih-
te de etkin olan aslinda vehim gtctidiir. Vehmin, genis anlamiyla hayalin,
insani neg’ette gilip olusu, Hakk'in mertebelerde sifatlarla zuhtrunun bir
geregidir. Zat1 gizli kalan Hakk'in sifatlariyla zuhurunun devamliliginin
tesirinde olan vehim/hayal, insini olugta “sultin-1 a’zam” olarak hikim
stirmeye devam eder. O, sifatlariyla daimi olarak tecelli eden Hakk’1 taniyip
tesbih etmeyi ve kendisi i¢in muayyen bir stretin olmadigi, her anda, bir
se’nde tecelli etmesi yonuyle de Hakk’: tenzih etmeyi strdurir.

Tegbihteki tenzihi dile getirebilen kimse “sahih vehme”, “gercek hayale”,
“pbutunlukliu kavrayisa” erisebilir. Tenzih ile tegbihi birlikte dile getirebil-
mek 6yle bir melekedir ki sahibini peygamberlerin diisiincesine/dugtinme
tarzina yaklagtirir. Onun varisleri, tipki peygamberlerin konustugu gibi,
tenzih ile tegbihi birlestiren bu dili konugurlar.

Kaynakca
Bosnevi, Abdullah, Tecelliydtii ardisin-nusis fi menassati hikemi’l-Fusis, Kahire, Bulak:
Dart’t-Tibaati’l-amire, 1252/1836-37.
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