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INSAN MI YOKSA KABE Mi USTUN?
SUFI-ALIiM: IBRAHIM el-KURDI el-
KURANI ORNEGI

Omer YILMAZ"

Ozet

Ibrahim el-Kiirdi el-Kéirani, XVIL Yiizyil'da Kuzey Irak’ta dogup
Medine’de ikamet etmis, pek gok ilim dalinda kendini ispatlamig Tbnii’l-
Arabi taraftar1 bir stfi-alimdir. Yasadigi donemde Hicaz bolgesinde
Kabe'nin hakikati ile Hz. Peygamberin hakikati konusunda atesli
tartismalar yapilmigtir. Iddiaya gore Imam-1 Rabbani Kabe'nin
hakikatinin Hakikat-i Muhammediyye’den daha iistiin oldugunu ileri
siirmektedir. Buna bazi alim ve idareciler siddetle karsi ¢ikmis ve boyle
diisiinen kisileri Mekke serifi Said Bereket’in emriyle bir fetva

yayimlayarak tenkit hatta tekfir etmislerdir.

Ibrahim Kfirani ise yazdigi miistakil bir risale ile Imam-
Rabbani'nin bu goriistinii reddetmis ve Hz. Peygamber’in sahsinda
insanin Kabe’den daha iistiin bir varlik olduguna hiikmetmistir. Ancak
aykir1 goriiste olan Miisliimanlarin tekfir edilmesini de dogru bulmamus,

“Ehl-i kible tekfir edilemez” diyerek hazirlanan fetvaya imza atmamaistir.

Makalede miiellifin bu konudaki delillerine bakilacaktir. Bununla
birlikte tasavvuf erbabinin insana yaklasimi, Ekberi gelenegin insan
gonlii ile Kabe arasinda kurduklar: ilintiye deginilecektir. Giiniimiizde
Miisliimanlar arasmda dahi bagnazhigin ve hosgoriistizliigiin hiikiim

siirdiigii dikkate alindiginda, asirlar once miisamaha ornegi sergileyen
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ve insan1 her seyden muhterem sayan bu stfi gelenegin 6gretilerine her

zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyuldugu kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Ibrahim Kirani, Imam-1 Rabbani, Ka'be,

tasavvuf, insan.
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Either Human or Kabah is superior? The example of Siifi Scholar
Ibrahim al- Kurdi al- Qurani

Abstract

Ibrahim al-Kurdi al-Qurani was born in Northern Iraq in XVIL
Century and lived in Madinah. He was a distinguished scholar in many
disciplines a supporter of Ibn Arabi and a SGfi scholar. In his life time
burning discussions took place in Hijaz area. According to a claim that
Imam Rabbani proposed that the reality of Kabah was more valuable
than the reality of the prophet. Some of the scholars and the rulers of the
time opposed severely to his views and by issuing a fetwa with the order
of Said Barakat, Sharif of Makkah criticized those who had the same

views and accused them of being infidels.

Ibrahim Qurani rejected Imam Rabbani's opinions on the matter
with a risalah he wrote, and he reached that human being was superior
to Kabah as it was the case in the personality of the prophet Mohammad.
However, he did not approve to declare the opposite Muslims as infidels
by saying "Ahl Qiblah cannot be accused of being infidels." So, he did not

sign the mentioned fetwa.

In this article, the evidences of the author will be analyzed. In
addition, it will be touched on sfifi's approach to human and the relation
between Kabah and human heart in Akbari tradition. We believe that it is
much more needed - especially in a time when fanaticism and in
tolerance prevails among Muslims - a siifi tradition which presents a

model of tolerance and regards man as the most honorable.

Key Words: Ibrahim Qurani, Imam Rabbani, Ka'bah, Siifism,

Human being,.
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GIRiS

Biz bu makalemizde Ibrahim el- Kiirdi el- K{irani'nin, Serhu
kelimeti’l-viziha ale’l-makaldti’l- faziha adl risalesinde insan hakkinda
dile getirdigi goriislerini incelemeye calisacagiz. Burada Kéabe'nin
hakikati ile Hz. Peygamber’in hakikati karsilastirilmis, neticede Hz.
Peygamber ve onun sahsinda insan onuru ve dokunulmazhgi one

cikartilmistir.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6nce miiellifi kisaca
tanitip, akabinde Ekberi gelenege mensup mutasavviflarin Kur’an ve
hadislerde beyan edilen insana bakis acilarmi ogrenecegiz. Bunu
yaparken Tiirk ve tasavvuf edebiyatinda insanin 6nemi baglaminda
Kabe ile insan kalbi/gonlii arasindaki iliski ve ilintiye dair metaforlara
bakacagiz. Calismamizin sonuna dogru ise miiellifin mezkr eserinde
dile getirdigi gortislerin detayma ve ileri stirdiigii delillere

deginecegiz.
I- ibrahim el-Kiirdi el-Kdrani

Miiellif, 1025/1616 yilinda Irak’n kuzeyinde yer alan Sehreziir
eyaletine bagli Gliran (Ktran) kasabasinda dogdu.! Zamanin Osmanl
Devleti idaresi altinda tahsilini Sam, Bagdat, Misir ve Medine’de
tamamlay1p 1690 yilinda burada vefat etti. Ancak tesirini daha ziyade
Malay diinyasi, Hindistan ve Endonezya gibi iilkelerde hissettirdi.

Ibrahim Kirani'nin tasavvuf diisiince tarihindeki énemi, Islam
tefekkiir anlayisiin daima odak noktasinda kalmay:r basarmis
tartismal iki zit sahsiyetin taraftarligimmi birden yapmasidir. O bir
taraftan Ibnii’l-Arabi'nin (6. 638/1240) sik1 bir takipgisi ve savunucusu
olurken, diger taraftan Ibnii'l-Arabi karsithigi ile tanman Ibn
Teymiyye'nin (0.728/1328) baz1 fikirlerine yatkin bir seyir takip

etmisgtir.

1 Daha genis bilgi i¢in bkz. Omer Yilmaz, [brahim Kirdni'nin Hayati, Eserleri ve
Tasavouf Anlayist (Insan Yayinlari), fstanbul 2005.
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Karani mutasavvif kimligi yaninda hadis, kelam, tefsir, fikih,
Arap dili konularinda yaklasik seksenden fazla eser kaleme almuis,
kelam ile tasavvufu mezc etmeyi basarmis, felsefi konulara da hakim
velGit birisidir. Miiellif yasadig1 ¢ag ve daha sonraki asirlarda temsil
ettigi fikir ve yetistirdigi talebeleriyle giindemde kalmay1 basarmas,
batililarin  tabiriyle “reformist”, Islam Aalimlerinin bakis agisiyla

“miiceddid” biridir.2

Ibrahim K{irani, tesirleri ve vahdet-i viicid hakkinda getirdigi
Siinni yorumlariyla Hint ve Giineydogu Asya Islam memleketlerinde
halen tanman ve bu mintikada miiessir bir Miisliiman miitefekkir
olma 6zelligini korumaktadir. Uzlagsmaci, ilmi taassuptan uzak, pek
cok ilim dallarinda mahir, fazilet ve ahlak sahibi Kirani'nin adi, XVII
ve XVIIIL. asir ihya hareketleri arasinda gegmekte, bu asirlarda adeta
hangi Islam iilkesinde bir canlanma varsa onunla bir baglant

kurulmaktadair.

Kendisi zamanin popiiler tarikati Naksibendi’lik baskin bir
kimlik ile tanmirken, pratige yansiyan klasik anlamdaki prensip ve
metotlarda daha ziyade Zeyniligi tasvip etmistir. Ayrica Settarilik ile
Uzakdogu Asya iilkelerinde tesirlerini gostermis ve bu tarikat
sayesinde adi gegen boélgelerde tanmmuistir. Yediye yakin tarikat ile
irtibat1 olan ancak {ic tarikatta soz sahibi ve icazeti bulunan Ibrahim
Kdarani, seyhi Kusasi'nin (6.1071/1660) vefatindan sonra onun adina
Medine’de bir zaviye kurmus ve bu zaviye sayesinde mubhtelif

iilkelerden gelen ¢ok sayidaki talebeye hocalik yapmuistir.

Karani bazi ilim erbab1 tarafindan Oviilirken, bazilar:
tarafindan da kiyasiya elestirilmistir. Ehl-i siinnet alimlerinin bir
kismi onun “Garanik” hadisesine yaklagimini, -miiellif her ne kadar
seytan basarisiz kaldi dese de hadisenin aslna inanmasini- kabul

edilemez bulmustur. Yine “Firavun’un imami”, “Kullarmn fiili” gibi

2 Yilmaz, age., s. 175.
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konularda sarf ettigi soz ve tasidig: fikirler sebebiyle Stinni alimler

tarafindan tenkit edilmistir.3

Ibrahim Kirani Tiirkceyi tahsil etmis ve Tiirkge olarak ders
takririnde bulunmustur. Yasadig1 asirda Tiirklerle hep irtibat halinde
olmus, ailenin bu olumlu iligkilerini kendinden sonra gelen ¢ocuklar1
da uzun siire devam ettirmistir. Hatta bu irtibatin daha yakin
zamanlara kadar siirdiigiine dair merkezi hiikiimet Osmanli'nin bu

aileye verdigi ferman elimizdedir.

Miiellifin bahse konu eseri Serhu kelimeti’l-vdziha ale’l-makaldti’l-
féziha* ana hatlar1 itibariyle Imam-1 Rabbani (6.1034/1624) nin
“Kabe'nin hakikati Hakikat-i Muhammediyye’den iistiindiir” tezini
reddeden bir mahiyet arz etmektedir.® Nitekim m{iellif eserinin telif
sebebini agiklarken, isim vermeden Hindistan’da taninmis bir seyhin
mezkir sozii sdyledigini, bu soziin Hicaz bolgesinde biiyiik bir yank:
uyandirdigini belirtir.6 Bu s6z tizerine zamanin Mekke serifi Said
Bereket'in, kendi talebesi ve hemserisi Muhammed Berzenci (0.
1103/1691)'ye miistakil bir risale yazdirarak ve fetva imzalatarak

Imam-1 Rabbani’yi tekfir ettirdigini soyler.” Karani devrin 6nemli

3 N. Hanif, “Al-Karani, Ibrahim b. Al-Shahrazuri al-Hasan Sharan al-Madani”,
BEOS, New Delhi 2002, ss. 250-251.

4 Karani, Serhu kelimeti’l-vdziha ale’l-makiliti’l- fiziha, Stleymaniye Ktp. Sehit Ali
Pasa No: 2722/17, vr. 347-356.

5 Biz bu makalede Imam-1 Rabbani'nin konuyla ilgili goriislerinin detayina
girmekten kagindik. Ancak miiellif bu konuda “Ilahi Hakikatler” Baghg1 altinda
birinci siraya Ka’be’'nin hakikatini yerlestirmis, “Nebilerin Hakikati” boliimiinde
ise Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’dan sonra Hakikat-i Muhammediyye'ye yer
vermistir. (Daha genis bilgi icin bkz. Imam-1 Rabbani, Mektibat, I-1, Fazilet
Negriyat, haz. T. Hakan vd., Istanbul 2004, c. I, 265-269, 287-290; Cavit Sunar,
Imam-1 Rabbéni-ibn Arabi, Vahdet-i Suhud ve Vahdet-i viicud Meselesi, (Resimli Posta
Matbaasi), Ankara 1960, s. 13.)

6Ktrani, Serhu kelimeti’l- viziha, vr. 347b. Anlasilan 1682 yilinda baslayan tartisma
karsisinda Sirhindi muhalifleri Harameyn ulemasindan onun diisiinceleriyle
alakali otuz iki hususta fetva istemislerdir. Berzenci onlarin bu talebine cevap
olarak bir risale hazirlamigtir. (Bkz. Hamit Algar, “Imam-1 Rabbani”, DIA, c. XXII,
$5.195-199.)

7 Karani, age., vr. 348a-b. Bu tartismalar uzun siire devam etmis, merkezinde
miiellifin de bulundugu baz: iiziicii hadiselere neden olmustur. Nitekim dénemin
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alimlerinin pek c¢ogunun yazilan fetvaya imza attigmi, ancak
kendisinin “Ehl-i kible asla tekfir edilemez” diyerek bunu
imzalamadigin1 sozlerine ekler. Miiellif, seyhi Safiyiiddin el-
Kusasi'nin bu zata hitaben iki sayfalik bir mektupla cevap verdigini,
alinan cevabi mektupta Imam-1 Rabbaninin bu fikrinden kismen
dondiigiinii sOylese de tamamen vazge¢medigini beyanla mezkir
eserinde bu mektubu serh etmistir.? K{irani yine bu eserinde, Imam-1
Rabbani'nin Mebde” ve Meid adli eserinin 48. bolimiinde gecen

“Kabe'nin hakikatinin Hakikat-i Muhammediyye’den iistiindiir”?

Mekke Serifi Said Bereket, Berzenci’nin kaleme ald181 Kadhu'z-zend fi cehileti ehli’s-
Sirhind adli eseriyle birlikte Harameyn ulemasinin Rabbani’'yi bu agidan tekfir
ettigine dair bir mektubu da ilave etmek suretiyle Hindistan’a gondermistir. Besir
Nafi'nin, Kérani'nin talebesi Mustafa Hamevi'ye dayandirarak verdigi bilgilere
bakilirsa; bu tartismalar neticesinde Mekke ve Medine’deki alimler iki gruba
boliinmiistiir. Kimileri Rabbani’nin Mektibit adli meghur eserini ve bu
meyandaki goriislerini Arabistan bolgesinde dagitarak taraftarligimi yaparken,
kimileri de ona siddetle karsi koymuslardir. Kusasi ve Karani'nin talebesi
Berzenci de mezkdr eserini kaleme alarak Rabbani’yi ¢ok sert bir bi¢cimde tenkit
etmistir. Yine aym yazara gore; Naksi olan zamanin diger alimlerinden
Harameyn’e yeni gelen Muhammed el-Buhari ve ve Misir'l1 alim ve seyh Ahmet
el-Bagbisi (0.1096/1685) de Berzenci gibi ayni yolu takip ederek muhalefet
hareketinin iginde yer almislardir. Buna mukabil &zellikle Fars¢a konusan alimler
arasinda cereyan eden bu tartisma ve boliinmelerde Ibrahim K{rani tarafsiz
kalmay1 ve sessiz olmay1 yeglemistir. (Besir Nafi, “ Tasawwuf und reform in Pre-
Modern Islamic Culture in Search of ibrahim Kerani”, Die Welt des Islim,
XXXXI1/3, 2002, ss. 324-325.)

8 [brahim Kfirani bu konuda sdyle der: “Hindistan’da Kabe'nin sadece miiminlere
degil, peygamberlere hatta &lemin yiizii suyu hiirmetine yaratildig
peygamberimize de istiin tutulduguna dair bu ¢alismada Kuran ve siinnete
muhalif ¢irkin kelam edilmistir. 1080/1670’li yillarda Hindistan'dan gelen
giivenilir ehl-i tarik arkadaglarimizin haberine gore seyhin bdyle soyledigi,
bazilar1 ise seyhin bu goriisiinden kismen riicu ettigini, onun Hz. Peygamberi
istisna ederek diger peygamber ve tiim miiminlerden daha iistiin oldugunu
belirtmistir. Ancak bize gonderilen cevabi mektupta, Kabe'nin suretinin degil
hakikatinin iistiin oldugu ifadesine yer verilmistir. Biz bu cevapla tatmin olmadik
ve sekil/mana tefrikinin meseleyi ¢6zemeyecegini ifade ettik. Ciinkii sekil de
mana da birbirinden ayrilmaz iki biitiindiir.” (Karani, Serhu kelimeti’l- vdziha, vr.
347b)

9 Bkz. Imam-1 Rabbani, el- Mebde’ ve’l- Meid, terc. N. Tosun, SGfi Kitap, Istanbul
2005.
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tezinin kabul edilemezligini, boyle bir iddianin kendine gore ilmen,

kesfen ve mantiken yanlis oldugunu savunur.

II- Sdfilerin Kur'an ve Hadiste Tasavvur Edilen insana Dair

Yorumlar1

Kur’an-1 Kerim ilk inen ayetlerde gerek muhatap, gerekse konu
itibariyle insandan bahsetmektedir.!’ Bir baska ifadeyle Allah, insan1
“ahsen-i takvim”!! {izere yaratmis ve “esref-i mahlik”? diye
nitelendirmigtir. Insan da bu &zelliginden dolay1 daglarin taslarm
kaldiramadig1 “emanet” yiikiinii iizerine almis ve “sorumluluk”
sahibi olmustur.’® Allah aynm1 zamanda onu “basibos”'*ve “bosuna”
yaratmamis'®, sorumlulugunun tabii sonucu yerytiiziintin “halife” si
kilmigtir.'¢ Tabiatta bulunan her sey insanin emrine amada kilinmis'”
ve hizmetine sunulmustur.’® Allah’m “iki eliyle yarattig1”!® insan belli
bir merhaleden sonra “ilahi nefha” ?2° ile sereflendirilmistir.
Meleklerin hocas1 olarak bilinen seytanin cennetten kovulmasi da,
Allah’in Adem’e (insan) “secde et” (saygt anlaminda) emrine?! karsi

gelmesi nedeniyle olmustur.

10 Alak, 1-5.

11 Tin, 95/4

12 {gr4, 70.

13 Ahzab, 72-73; Hagsr, 21.

14 Kiyame, 36.

15 Mii’mintin, 115.

16 En’am, 165; Bakara, 30; Sad, 26; A’raf, 69; 74; Neml, 62.

17 Lokman, 20; Nahl, 12.

8Hac, 36, 37, 65; Casiye, 12; Ibrahim, 32-33; Lokman, 20.

19 Sad, 75.

20 Hicr, 29; Sad, 72. By, Adem’in sahsinda tiim insan tiirii i¢in gegerlidir. Ancak
miifessirler bu beyani ontolojik bir olgu seklinde degil “Beytullah” terkibinde
oldugu gibi sereflendirme amacina mahsus daha ¢ok mecazi anlarlar. Aksi halde
lafzi yorum olursa bu durum Hiristiyanliktaki Hz. Isa igin sdylenilen “Ruhullah”
tehlikesine gotiiriir derler. Buna ragmen sifiler bu ayetteki ruh {iflenmesini
insanda ilahi vecheden bir pay seklinde yorumlayarak miitekellim ve
miifessirlere gore insana daha fazla kutsiyet atfederler.

21 A'raf, 11.



8 | Insan m1 Yoksa Kéabe mi Ustiin? Sufi-Alim: Ibrahim el-Kiirdi el-

Karani Ornegi

Ne var ki Kur'an, insanla ilgili anlatilan biitiin bu miispet
taraflar yaninda, ayn1 zamanda onun a¢gozlii, gegici hazlara diigkiin,
zayif, umutsuz, unutkan, kibirli, aceleci, aciz, zalim, cahil, nankér,
gozii doymaz gibi nice zaaflarla yiikli oldugunu??, kendini

yaratandan miistagni goriince de azittigini belirtmektedir.?®

Hig siiphesiz mutasavviflar diger zahir ulemas: gibi Kur’an’da
bu sekil olumlu ve olumsuz yonleriyle tasvir edilen bir insan
anlayisina sahiptirler. Stfiler hadislerde tasavvur olunan insani da
dikkate alarak farkli bir sekilde yorumlama cihetine giderler. Her ne
kadar bu hadislerin bazilar1 zayif olsa da, onlarmn insana atfettikleri
kutsiyette bu haberler biiyiik bir 6nem tasir. Bu baglamda tasavvuf
ilminin en ¢ok kullandig1 haberlerden biri, “Allah Ademi kendi
suretinde yaratt1”? ifadesidir. Bu haberle sifiler insanda yaraticidan
bir paye gorme arzusunu sergilerler. Bundan bdyle insan sadece reel
diinyanin unsurlarindan olusmus bir varlik degil, metafizik ve
ultthiyet alanindan da pay tasiyan, hem lahGti, hem de nastti yonii
olan bir varliktir. Gerek ayette beyan edilen “Adem’e ruh iiflenmesi”,
gerekse bu hadisten hareket eden mutasavviflar, bunlar1 sadece
Adem’in sahsi ile siurl kilmayip, cogu zaman “insan-1 kamil” ve
“mi’'min”, bazen de ayrim yapmaksizin tiim insan tiirii i¢in gegerli

gortirler.

Bu durumda stfiler yaratilmislar hiyerarsisinin en {istiine basta
peygamberler olmak tizere hep insani koymuslar, onu sadece
“diistinen bir varhk” olmanin daha otesinde algilayip, niyet ve

gayretlerine de dikkat ¢cekerek metafizik bir doktrin olmakla birlikte

22 Mearic, 19-21; Fecr, 16, 20; Nisa, 28; Nahl, 4; Ahzab, 72.

2 Alak, 6,7.

2 Burada “Allah Ademi kendi suretinde yaratt1” hadisindeki suret kelimesinin
sonundaki zamirin mercii hakkinda kelamcilar ve sifiler arasinda tartismalar
vardir. Kelamcilar, tegbihten sakinarak zamiri Adem’e gonderirken, iglerinde
Kirani’'nin de bulundugu pek ¢ok sifi bu zamiri Allah’a irca etmekle insana
verilen degeri anlatmaya calismislardir.(Bkz. Abdulbari en-Nedvi, Kitap ve
Stinnetin Ruhuna Gore Tasavvuf ve Hayat, gev. Mustafa Ates, (D. Vakfi Yay.)
Ankara 1998, s. 169.)
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bu defa “insan-1 kamil” nazariyesini ortaya atmislardir. Boylece
stfiler nezdinde kdmil insan, hem ilahi tecellinin tartisilmaz mazharsi,
hem de varlik sebebi ve koruyucusudur.?® Bu climleden olmak {izere,
stfi diistincede insan “mikro kozmos” olarak nitelendirildiginden
varligin 6zii, Tanri’nin kainata, yani makro kozmik alemde bir

tecellisi seklinde miitalaa olunmaktadr.

Kur'an ve hadislerden miilhem bakis a¢imizi sekillendiren
Ibnii’l-Arabi geleneginde insan dlemin ruhu, alem de onun stiretidir.
Bir baska deyisle insan, alem-i asgar (mikro kozmos) yani alemin
ruhu, sebebi ve illetidir. Yine Ekberi gelenek temsilcilerinde insan
varlik aleminin tiim unsurlarina sahip oldugu igin “alem-i sugra”
(kticiik alem) diye adlandirilmis, aleme de “insan-1 kiibra” adi
verilmistir. Mutasavviflar bu baglamda Hz. Ali'nin, “Sanirsin ki sen
kiiciik bir varliksin, halbuki sende biiyiik bir alem dtrtlmitstiir.”2¢
Soztinti ¢ok sik zikrederler. Yine bu manaya uygun Seyh Galip
(6.1214/1799)'in;

“Hosca bak zitina kim ziibde-i dlemsin sen,

Merdiim-i dide-i ekvan olan ddemsin sen!” sozleri tasavvuf

kitaplarinda sikga yer almaktadir.

Ibnii'l-Arabi goriigleriyle mutabik diisiincelere sahip Mevlana
Celaleddin er- RGmi (6.672/ 1273)'ye gore; asli maddesi basit bir
camur olan insan, Tanri’dan kendisine belli bir siire sonra ruh
iiflenince ytice bir deger kazanmistir. Nitekim Mevlana “Ahsen-i
takvim” ayetinden miilhem {irettigi fikir manzumesinde su goriislere
yer verir: “Ve’t-tin suresindeki ‘Biz insan1 en giizel sekilde yarattik’
ayetini oku! Ey dost! En degerli inci candir. En giizel surette olan

insan, hem arsm hem de diistincenin {istiindedir. Bu paha bigilmez

2 Bu kavramla 6zelde Hz. Peygamber kastedilmektedir. Ancak onun bir insan
olmasi gerceginden hareketle bu nazariyenin insana tesmil edilmesinde bir
sakinca goriilmemektedir. (Daha detayl bilgi igin bkz. Abdiilkerim el-Cili, [nsdn-1
Kémil, (Matbaatii'l-flmiyye), Beyrut 1997, s. 207.)

2 [. Hakk: Bursevi, Liibbii’l -liibb, Istanbul 1328, s. 13.
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seyin degerini sOyleyecek olursam ben de yanarim, duyan da
yanar.”?” Yine bir bagka sdyleminde Mevlana insani soyle tasvir eder:
“Ey Tanr kitabmnimn 6rnegi insanoglu! Ey sahlik giizelliginin aynasi
mutlu varlik! Her sey sensin. Alemde ne varsa, senden disarida degil.
Sen her ne ararsan kendinde ara, ¢iinkii her varlik sendedir.”?¥ Ayni
ekoliin temsilcilerinden Niyazi-i Misri (6.1105/1694) ise insana,
meleklerin gozii ile (yeryiiziinde bozgunculuk yapan, kan doken)

degil, Yaraticinin nazariyla # bakilmasin tavsiye etmektedir.

III- Tasavvuf Edebiyatinda Kabe/Beytullah ve Kalb/Goniil

Metaforu

Tiirk ve tasavvuf edebiyatinda Kdbenime adiyla Kabe ile ilgili
pek ¢ok manzum ve mensur eser kaleme alinmistir. Bu eserlerde daha
¢ok Kabe'nin faziletine deginilmekte ve ona oOvgller dile
getirilmektedir. Kabe, “Kabetullah”, “Kabe-i Muazzama”, “Kabe-i
Ulya”, “Harem-i Serif”, “Beytullah”, “Ars” gibi farkli isimlerle
zikredilmektedir.

Miisliimanlarin zihin diinyasinda boylesine yer edinmis olan
Kabe, insan gonlii ve kalbi ile karsilastirilmis ve bu durum
edebiyatimizda hayli bir zemin bulmustur. Bunlardan biri Urfal Sair
Nabi'dir.(6.1124/1712) Nabi, Tuhfetii’l- Harameyn adli eserinde,
“miisgin-i alem-i ab u hak, merkez-i anberin-i devair-i eflak” 3!
ifadesiyle alemin merkezi gordiigii Kabe'yi insan gonliiyle

kiyaslamaktadir.

27 Mevlana Celaleddin er- Rimi, Mesnevi, gev. V. izbudak, (MEB Yaynlar),
Istanbul 1990, c. VI, 1005 vd.

28 Mevlana, Rubdiler, ter. N. Gengosman, (MEB. Yayinlari), Istanbul 1986, No:
1382.

29 Bakara, 30.

30 Niyazi-i Misti, Mevédiii'l- Irfdn, gev. S. Ates, (Yeni Ufuklar Nesriyat), Istanbul
trz., s. 43.

31 Nabi, Tuhfetii’l- Harameyn, haz. Menderes Coskun, (Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlarr),
Ankara 2002, s. 202, 261.
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Kisas-1 enbiya, mevlid, mi'racnameler, kaside, gazellerde
islenen konularin basinda da Kabe-goniil iliskisi dile getirilmektedir.
Stfiler Allah’t daha ¢ok kalb arsinda aramigslar ve kalbi “Beytullah”
diye nitelendirmislerdir. Onlara gore, bir hadis-i kutsi de; “Yerlere ve
goklere sigmayan Allah miimin kulunun kalbine sigmigtir.”2
Nitekim buradan miilhem Mevlana bir soziinde: “Tanr1 Kabe'yi
kurdu ama kurdu kurali oraya gitmedi. Halbuki bu eve (kalb),
Tanrr’dan bagka hi¢ kimse oturmadi1” diyebilmistir.*® Yine Mevlana;
“Ey hacca gidenler! Neredesiniz, neredesiniz? Sevgiliniz buradadir,
geliniz, geliniz! Sevgiliniz sizin komsunuz, hem de duvari duvarmiza

17

bitisik komsunuz!” demektedir.** Bu durumda, genelde Islami
ilimlerde, 6zelde tasavvufta insandaki en 6nemli organ kalp ve onun
tezkiyesi iizerinde durulmus ve Allah’in huzuruna kalb-i selimle

¢ikmanin 6nemi vurgulanmigtir. %

[k dénem stifilerinden Sehl b. Abdullah et-Tiisterd (6. 283/896)
kalbi Kabe'nin diger bir ad1 olan arsa benzetmistir.’¢ Sehl, Allah’in
kiblesi Kabe, kalbin kiblesi niyet, bedenin kiblesi de kalptir derken,
Bir Tiirk sairi olan Fuzlli (6.1556 ), “Fuziili hali olmaz siiret-i dil dost
fikrinden

Bu ma’niden ki beytullih derler kalb-i mii'mindir” ifadesini
kullanmaktadir.?” Taghcali Yahya Bey (6. 1489?) de, Gencine-i Rdz adli
mesnevisinin  36. makalesinde Kabe-insan iligskisi iizerinde
durmustur. Bu meyanda insan gonlii kirmanin Kabe'yi yikmaktan

daha kétii bir sey oldugunu beyan eden Mevlana soyle demektedir:

32 fsmail b. Muhammed Acluni, Kesfii'l-Hafa, (Daru ihyai't-turasi’l-‘arabiyye),
Beyrut 1933, c. II, s. 99.

3 Mevlana, Mesnevi, c. II, Beyit N: 2245.

34 Mevlana, Divan-1 Kebir, haz. S. Can, (Otﬁken Yayinlari), Istanbul 2000, c. [, Beyit
No: 432.

3 Suara, 89; Saffat, 84.

36 Muhammed Gazali, fhyﬁu ulfimi’d-din, (Matbaatii Mustafa Halebi), Kahire 1939,
c. 111, s. 4.

% Fuziill, Divan, Haz: K. Akyiiz vd., (Akcag Yaymlari), Ankara 1990, s. 181.
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“Kabe biinyad-1 Halil-i Azerest
Dil nazargah-1 celil-i ekberest.”* Yani Kabe, Hz. Ibrahim’in binasidir;
goniil ise Yiice Allah’m nazargahidir. Bir bagka stifi-alim Sinan Pasa

(0. 1486) ise ayn1 anlama denk diisen sozler sarf eder:
“Kalbi miimin ars-1 Rahmandwr

Ant yikmak ziyade tugyandir.”® Ayni miiellif bu defa da sunlar

soyler:
“Kdinat: gulam kildi sana
Bunda mahliiki vam kildi sana
Kalbini ars idindi kendiy ciin

Gonliinii Kabe kildr dnun igiin”* Anadolu goniil sultanlarindan
biri olan Yunus Emre (6.726/1321):

“Diiris kazan ye yedir,
Bir goniil ele getir,

Yiiz Kdbe'den yegrekdiir
Bir goniil imareti” #1

Iste biitiin bu ve buna benzer pek cok yaklasim, Allah'in evi
Kabe ile insan gonlii arasindaki iliskide insan gonliiniin Kabe'den
daha iistiin oldugunu ¢agristirmaktadir. Bir Ibnii’l-Arabi savunucusu
olan sifi-alim Ibrahim el-Kérani de benzer goriisleriyle insani

onemseyen ve onceleyen bir diisiince orgiisiine sahiptir.

38 Tahirii'l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, (Samil Yayinlari), c. VII, s. 700, Istanbul trz.

3 Mecdi, M., Sekaik Tercemesi Hadiik, (Matba-1 Amira), Istanbul 1269, s. 196.

4 Sinan Pasa, Tazarru'ndme, haz. M. Tulum, (Diyanet Vakfi Yayinlar1), Ankara
2001, s. 58.

4 Yunus Emre, age., s. 310.



Prof. Dr. Omer YILMAZ | 13

IV-Kiirani’'nin “Insan m1 yoksa Kabe mi iistiin”

Tartismalarinda Insan1 Onemseyen Gériigleri

Calismamizin esasini olusturan Seyh Ibrahim el-Kiirdi el-

Karani vahdet-i viicut felsefesi dogrultusunda tasavvur olunan bir

insan anlayigin1 savunmaktadir. Bu anlamda sikca tekrar ettigi & sl

Gpe e #>Y! hadisindeki®? stiret kelimesinin sonundaki “h{”

zamirinin mercinin Allah oldugunu vurgulamakta, bu ifadeyle insana
daha bastan bir yiicelik payesi atfetmektedir. Bu haber etrafinda
donen endiseleri fark eden Kirani, bu sekilde anlamanmn ve mana
vermenin, Allah'm  tenzihine engel olmadig1  goriistini

tekrarlamaktadir.®

[brahim Krani insani &nemseyen goriiglerini daha ziyade
“Nir-i Muhammedi”, “Sirr-i Muhammedi”, “Hakikat-i
Muhammedi”# gibi farkli terkiplerle ifade edilen doktrin
cercevesinde ele almaktadir. O, ilk olarak Hz. Muhammed’in (as)
yaratildigini, Adem heniiz bedenle ruh arasinda iken onun
peygamber oldugunu** Hz. Peygamber olmasaydi alemin

yaratilmayacagina inananlardandir.*¢ KGrani, mutlak varlik Cenab-1

42 Buhari, “Istizan”, 1.

43 Kirani, Risdletii izileti’l- f;;kﬁl, Siileymaniye Ktp. (Nafiz Pasa), No: 508, v. 12b.

# Nir-i Muhammediyye: Hz. Peygamber’in ruhunun alemin yaratilisindan dnce
mevcut bir varlik olduguna isaret etmektedir. Diger ruhlar ondan sonra neg’et
etmistir. Bu, ozellikle Stinni stfiler arasinda IX. Yiiz yildan itibaren yayginlik
kazanmis ve halkin dini duygularmna sirayet etmistir. Ibnirl-Arabi tarafindan
daha ¢ok “Hakikat-i Muhammediyye” diye nitelendirilen bu doktrin icin “Ey
Habibim sen olmasaydin ben alemleri yaratmazdim” haberi sikca zikredilir.
Gergi Aclini bu haberin Sagani tarafindan mevzu goriildiigiinii, ancak kendisi,
hadis olmasa bile mananin dogru oldugunu nakleder. Massignon, mutasavviflar
arasinda bu anlayisin yayginlasmasinda kadim Hiristiyan ve Mani inanglarinin
da etkin oldugunu iddia eder. (Bkz. Acltni, age., II/ 164; Louis Massignon, “Nur-i
Muhammediyye”, IA, (MEB Yaynlari), Istanbul 1950, c. V, s. 362.)

4 Acliini, age., 11, 187

6 Acltind, age., II, 232; Ayrica bkz. Ktrani, Serhu kelimeti’l-vdziha, vr. 350b.
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Hakk'in ilk mertebede (taayyiin-i evvel)*” ahadiyyetini vahidiyyete
doniistiirlip yaratma islemine bagsladigmi soyler. Ona gore; asil
yaratma “taayylin-i sani”’,*® “Hakikat-1 Muhammediyye” admi
verdigi mertebeden sonra baslamistir. Bunun bir diger ad1 “insan-1
kamil” olup dolaysiyla bu mertebe “1a taayyiin” mertebesi disindaki
mertebelerin hepsini kapsamaktadir. Nitekim bu mertebenin bir diger
adi “mertebe-i camia”,*”hakikat-i insaniyye” dir. Siralamaya gore
insan her ne kadar yaratilig seriiveninde sonuncu ise de Allah'in

ilminde varolusu itibariyle ezeli bir varliktir.

[brahim Kirani kendinden once yasayan FEkberi gelenek
temsilcilerinin savundugu insanin “biiytik bir niisha” olduguna dair
anlayis1 tasvip ettikten sonra bunu Fussilet Stresi 53. ayette gecen

“afak” ve “enfiis” tabirleriyle karsilamaktadir. Ona gore insan boylece

#7 {1k Taayyiin (Taayyiin-i Evvel) Mertebesi: Allah bu mertebede zat, sifat ve
biitiin mevctidatin bir birinden ayirmaksizin toplu (icmalen) olarak bilmektedir.
Burada mutlak viicd, kendi ahadiyyetini vahidiyyete tekalliib ettirmis ve
taayyiinata baglamigtir. Iste bu sebeple bu mertebenin diger bir adi “ilk
taayytin”diir. Bu mertebe i¢in, “ahadiyet”, “vahdet”, “vahidiyyet”, “hakikat-i
muhammediyye”, “sulin’
kullanilmaktadir. Bu mertebe de bilgi, bilen ve bilinen birdir. Ibrahim Krani bu
makama bilinen adlara ilaveten bir de “makam-1 ev edna” adim vermektedir
(Ktrani, Kasdu’s-sebil ild tevhid-i hakki’l-vekil, Stileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi,
No: 795, vr. 12a)

# Jkinci taayyiin (Taayyiin-i Sani) Mertebesi: Allah'in zat sifat ve tiim
mevcudatini bir birlerinden ayirarak onlar: tafsilatli bi¢cimde bilmesidir. Bu
mertebenin diger adlari “vahidiyye” ve “hakikat-i insaniyye”dir. Bu makama
“a’yan-1 sabite” demekte miimkiindiir. Su ana kadar sayilan {i¢ mertebenin hepsi
kadim olup takdim ve te’hirleri zamandan ziyade akli olarak vasf edilmektedir.
Bu mertebede varliklar proje halinde olup heniiz harice ¢ikmis degildir. Buna
gore onlarin varliklar1 sadece bir takim ilmi suretlerden ibarettir. Bu ilmi suretler
ise, kesret alemindeki varliklarin icadina yarayan ilahi illetleri tegkil etmektedir.
Kirani bu mertebe ve makama “Kabe Kavseyn” adin ilave etmektedir. Zira
ahadiyyet biitiin hakikatlerin 6zet olarak toplandig1 yer, vahidiyyet ise tafsilen
bilindigi makam olmaktadir (Karani, age., vr. 12b.)

49 Mertebe-i Camia: Bu makam su ana kadar zikredilen (birinci harig) cismani,
nurani, vahdet ve vahidiyyet mertebelerinin de tiimiinii i¢ine alan bir mertebe ve
son tecelli makamidir. Bu da insandur. {lk mertebe harig (L4 taayyiin) son altisin
kendinde cem eden insan ise “insan-1 kamil”dir. (KGrani, ithdfii’z- zeki, vr. 61a-
67a.)

7, “ilk cevher”, “ilk akil”, “alem-i ceber(it” tabirleri



Prof. Dr. Omer YILMAZ | 15

hem dis alemi (maddi alem) hem de i¢ alemi (goniil alemi) birden
icermekte, dolayisiyla biiytiik bir niisha hiiviyetini kazanmaktadir.>°

Karani “Allah’m goklere, yere ve daglara teklif edip de emaneti
yiiklenmelerinden kaginmasi”>* gercegi yaninda insanin bu
“emanet”e sahip ¢ikmasini, onun “Allah’t bilme kabiliyeti” ile dogru
orantili gormektedir. Iste tiim bu o&zellikleri nedeniyle daha
baslangicta insanin istlinliigline inanan miellif, “Boyle olunca
alemin semeresi insana karsin bu sefer de &lem insanin clizii
olmaktadir” der.?? Ibrahim K{irani, Allah’in bir hadis-i kutside, “Yere
goge sigmadmm mimin kulumun kalbine sigdim”>* buyurmasmi

insanin istiinliik sebeplerinden biri olarak gormektedir.>*

ag=y Y clla s o Js™ 55 ayetinden hareketle, insanin manevi

vechesine dikkat ¢eken Seyh Ibrahim Kfirani; bu ayette gegen ‘veche’
kelimesindeki ‘hi" zamirinin mercii ‘sey’dir. Bu durumda mana

alemdeki her sey stret itibariyle yok olacak, ancak hakikatleri

% Yilmaz, age., ss. 329-330.
51 Ahzab, 72.

52 Yilmaz, age, s. 330.
5 Bu haberin sihhati konusunda tereddiitler ve tartismalar olmakla birlikte
bunun basta Ibn Arabi ve Gazali olmak iizere pek ¢ok siifi tarafindan kullanldig:
bilinmektedir. (Muhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, (Yediveren Yaynlari),
Konya 2001, s. 332.)

s4fnsan1 kainatin merkezi kabul eden bu anlayisa Kopriilii su izahi getirmektedir:
“Stflyye akidelerine gore kainat, merkez noktasi olan insanda hatmolmustur.
Kainattaki mevctdat, sifat-1 ildhiyye’den ancak birine veya digerine ma’kes
olabilir. Halbuki insan ciimlesine cilvegahtir. Ciinkii Ism-i A’zdmin mazharidur.
Insan harigteki alem-i kiibra’min ziibde ve icmali, musaggar1 oldugundan dolay,
alem-i sugra namimi almistir; halbuki bununla iktifa etmeyen bir takim
mutasavviflar, asil insam alemi kiibra ve kainat: da dlem-i sugra telakki ederler.”
(Bkz. Fuad Kopriilti, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavoiflar, (DiB Yayinlari), Ankara
1993, s. 310.)

5 Kasas, 88. Miifessirler buradaki “h(i” zamirini Allah’a ircd ederek “O’nun
yiiziinden ‘zatindan’ bagka her sey helaktedir ” manasim vermektedirler. (Bkz.
Elmali'ly, Hak Dini Kuran Dili, (Eser Negriyat), Istanbul trz., c.V, s. 3759; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, (Cagr1 Yayinlari), Istanbul 1986, c. III, s.403; 1. Hakk
Bursevi, Tenvirii'l-ezhin min tefsiri ruhu’l-beyin, tah. M. Ali Sabini, (Daru’l-
Kalem), Sam 1988, c. I1, s. 159.

7
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itibariyle baki kalacaktir. Bunu insana da tesmil etmek miimkiindiir.
‘Insan konusan hayvandir’ denilmektedir. Insan heldk olunca
viicudundan bir iz kalmamakta ancak hakikati devam etmektedir.
Iste bu hakikat onu konusan hayvan olmaktan ayiran en 6nemli

ozelligidir.”>

Karani insan ve onun onuru hakkindaki goriislerini agiklamaya
su sozleriyle devam eder: “Allah nefsini bilince alemi de bildi, bu
yiizden sfiretten siyrildi ve insani yaratti. Insan biiyiik bir alemin tiim
manasini i¢inde toplayan degerli bir Ozetidir. Ziibde-i dlem olan
insami Cenab-1 Hak, ilahl hazretindeki isimlerinden alemin bir
niishas1 olarak yaratti. Nitekim “Allah insan1 kendi suretinde yaratt1’
hadisi bize bu gergegi tiim agiklig1 ile beyan etmektedir. Buradaki
zamirin mercii bizce Allah’tir. Buradan hareketle Allah’m tecsim ve
tesbih edildigini iddia etmeye hi¢ gerek yoktur. Zira tegbih ve tecsim
olmadigmni zaten ‘O’nun bir benzeri yoktur’> ayeti ile Allah kendisi

ifade etmektedir.” 8

Stfi-alim Ibrahim el-Kéirani'nin insana dair genel diisiincelerini
bu sekil oOzetledikten sonra simdi makalemizin basmda ismini

zikrettigimiz mezkr eserindeki goriislerine temas edecegiz.

Karani bu eserinde soyle der: “Bize gore Kabe'nin hakikati
Hakikat-i Muhammediyye’den asla iistiin olamaz. Kabe'nin hakikati
Hakikat-i Ahmediyye icinde miitalaa olunmaktadir. Ahmediyye,
Hakikat-i Muhammediyye’nin sadece bir cliz'tidiir. Burada kapsamh
olan Hakikat-i Muhammediyye’dir. Hakikat-i Muhammediyye varlik
mertebeleri siirecinde sadece “la taayyiin” mertebesinin altinda, diger
tim taayytinatlarin iistiindedir. Buna karsin Kabe'nin hakikatinin
ustiinde bagka taayyiinatlar da vardir.”% Miiellif daha sonra sunlar

sOyler:  “Kabe'nin  hakikati ~ Hakikat-i =~ Muhammediyye’'den

% Krani, Mesrau’l- viiriid, Stileymaniye Ktp. (Resit Efendi), No: 443/2, v. 121a.
57 Thlas, 4.
58 Kirani, megra’, v. 263b.

59 Krani, Serhu kelimeti’l-viziha, vr. 349a.
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{istiindiir’® goriisiinii ileri siiren Imam-1 Rabbani bu soziinii aslinda
Mebde’ ve Medd isimli eserinde nakzetmistir. Ona gore sekilden ibaret
Kébe esyanin seklinin secdesine mahal teskil ederken, bizim

hakikatimiz esyanin hakikati i¢in secdegahtir. Bu ise bir geligkidir.” !

Bu durumda Kiarani, Kébe'nin ister hakikati, ister sekli olsun
her hal ve sartta Hakikat-i Muhammediyye’den, bir diger ifadeyle
insandan daha faziletli ve daha iistiin olmadigina inanir. Miiellif daha
sonra sOzlerini sOyle siirdiiriir: “Kéabe secde yapilabilmesi i¢in mazhar
mahallinden ibarettir. Nitekim kiblenin tahvilinden o6nce secde
mahalli Mescid-i Aksa idi. Kisi ister mukim ister misafir, ister farz
namaz kilsin ister nafile namaz kilsin, ister gemide olsun ister savas
alaninda bulunsun her haliikarda oraya donmek zorundadir. Halbuki
onemli olan secde edilen yer degil secde eden insandir. Secde edilen
yer secde edenden daha degerli ve faziletli olamaz. Bir seyin ash
dururken fiiru’un ne kiymeti vardir? Ustelik secde edilebilirlik sadece
bu iki mekanla smirli degildir. Ornegin “Allah meleklere secde edin”
dedigi zaman, Hz. Adem secde edilmede Kabe gibiydi. Hatta kimi
kesf ehli Hz. Adem’in Kabe’de metfun bulundugunu® ileri siirerek,
Kabe'nin secde mahalli olma nimet ve serefini Adem’den aldigm,
eger Adem orada bulunmasaydi secde mahallinin de Kabe
olmayacagmi sOylemislerdir. Allah’a miikemmel manada yakinlik
kazanabilecek tek varlik insandir. O’'na yakinlasmanin mekani segilen
bu yer de bereketini insan ile miiserref olmasindan iktisap etmistir.
Bidayet olmadan nihayete erismek miimkiin degildir. Bidayet ise
insandir.” % Siiphesiz bu sozler bir yoruma ihtiya¢ duymaktadair.

Ancak miiellif boyle inanmaktadir. Onun bu sézlerinden namazin

¢ Bilindigi gibi 1. Rabbani, “Ilahi Hakikatler” Baghgi altinda birinci siraya
Ka'be'nin hakikatini yerlestirmis, “Nebilerin Hakikati” boliimiinde ise Hz.
fbrahim ve Hz. Musa’dan sonra Hakikat-i Muhammediyye'ye yer vermistir.
(Genis bilgi i¢in bkz. Sunar, age, s. 13.)

61 Karani, a. yer.

62 Bir Tirk sairi olan Refii 1408-9 yillarinda kaleme aldig1 Besiretnime adh
mesnevisinde, Kabe'nin esrar1 ve Hz. Adem’in Kabe topragindan yaratildigin
anlatan bir boliim mevcuttur. (Bkz. Mustafa Uzun, “Kébe”, DIA, ¢. XXIV, s. 24)

63 Ktrani, Serhu kelimeti’l-viziha, vr. 348b-350a.
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sartlarindan biri olan “istikbal-i kible”nin tahfif edildigi gibi bir

anlam da ¢ikarilamaz.

Buna benzer yaklasimlar bazi sGfi sairler tarafindan da
paylagilmaktadir. Nitekim bunlardan bazisi, Hz. Adem’i, huzurunda
meleklerin secde ettigi ve lahi cemale giden yolun kendisinden
gectigi bir “kible” olarak tasvir etmistir. Bu baglamda Farsca siirdeki,
Ma kibla rast kardim bi-simt-i kej-kiildhi (Biz, kiblemizi yatik kiilahlinin
yoniine dogrulttuk) misrai pek sasirtict bulunmaz. Ciinkii tasavvufa
ve batma miitemayil sairler, Mekke’deki Kabe'nin merkez olsa bile,
aslinda onun sadece bir isaret (ayet) olduguna kanidirler. Bu nedenle
olsa gerek Kabe-i kili (kil-toprak), Kabe-i dil (goniil Kabesi) ile yan

yana getirmekte bir sakinca gormezler.®*

Ibrahim Kirani insan-secdegah karsilastirmasinda sadece Hz.
Adem ile yetinmez. Bir adim daha ileri gidip bu defa, Hz. Yusuf'un
gordiigii riiyadan hareketle bir delil daha getirir ve Hz. Yusuf'a ay,
giines ve on bir yildizin secde ettiklerini hatirlatir.®> Ona gore her ne
kadar bu secde bir “selamlama” sekli olsa bile neticede bas egmedir.
Hatta bazilar1 bu secdenin hakikat degil huzéidan kinaye oldugunu
sOyler. Hiilasa ister huz, ister selamlama, ister hakikat ister kinaye
olsun her haliikarda secde ile insan sozciikleri burada yan yana

kullanilmaktadair.®

Bu durumda stfilerin bu tiir algi ve anlayislari, satah ve
tiirrehat kabili ifadeleri kendi konteksti iginde bir sapma/paradoks ve
absiird olarak goriilmez. Bu tiir sdylemler Islam’m zahiriyle
celismeyen isari yorumlar seklinde telakki edilmelidir. Son tahlilde
burada Kabe'nin kiigliltiilmesi degil, insanmn yiiceltilmesi

amaclanmaktadir.

64 Schimmel, Annemarie, Tanri'mn Yeryiiziindeki fgaretleri, terc. E. Demirli,
(Kabalc Yayinlar), Istanbul 2004, ss. 87-88.

6 Yusuf, 4.

66 Ktrani, Serhu kelimeti’l-viziha, vr. 350Db.
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Stiphesiz bu tiir karsilastirmalar ve Hz. Peygamber’in sahsinda
insan1 6nceleyen yaklasimlar tasavvuf tarihinde sadece Ibrahim
Karani ile smirh kalmamistir. Buna benzer goriisler baska stfiler
tarafindan da dile getirilmistir.®” Hatta Hz. Peygamber’in dogdugu ve
vefat ettigi sehirler Mekke-i Miikerreme ile Medine-i Miinevvere ve
bu iki sehirdeki Mescid-i Haram ile Mescid-i Nebevi ve Ravza-i
Mutahhara'nin birbiriyle olan riitbe farklarma ve buralarda kilman

namazlarin faziletine deginilmistir.

Ibrahim Kiirani, Kabe-insan karsilastirmasmda insan ve onun
onurunu Onemseyen goriisiine ayetler yaninda bu kez hadislerden
delil getirmistir. Buna gore; Abdullah ibn Amr tarafindan rivayet
edilen ve birbiriyle ayni anlami igeren iki hadisin birinde Hz.
Peygamber (as), hem Kabe'yi tavaf ediyor hem de soyle sesleniyordu:
“Ey Kabe! Sen ne kadar glizelsin, kokun da ne kadar hostur. Yemin
olsun ki, miiminin hiirmet ve kiymeti senin hiirmetinden daha

biiyiiktiir. Stiphesiz Allah sende bir seyi haram kildi, seni haram

67 Nabi: “es- selam ey intisab-1 zat-1 pakinle seniin- oldi bdyle nev’i insani
miikerrem es-selam” (Nabi, a.g.¢, s. 334) derken; Edirne Miiftiisii olarak taninan
Tavasli Mehmed Fevzi Efendi de, Imam-1 Busiri'nin Kaside-i Biirde’ sine yazdig1
Fethu’l- verde isimli serhinde, Hz. Peygamber sahsinda insani 6nemseyen bir
yorum baglaminda, Hz. Peygamberin dogdugu sehir Mekke ile vefat ettigi sehir
Medine ve buradaki kutsal makamlar1 ve mekanlar1 kiyaslamaktadir. Bu
durumda, yakin ehlinin Mekke-i Miikerreme’yi Medine’i Miinevvere’den, M.
Haram’i, Mescid-i Nebevi'den {iistiin gordiiklerini ve aralarinda riitbe farkinin
bulunduguna dair goriislerini tasdik etmektedir. Bir bagka deyisle Kébe ve
haremi, ilk kible Mescid-i Aksa ve Ravza-1 Mutahhara’dan ustiindiir. Ancak
Peygamberin kabri, oradaki miibarek toprak ve kokusu, bagrinda barindirdig:
peygamberin cesedi Kabe-i ulya ve Ars-1a’ladan daha kiymetlidir. (Omer Yilmaz,
Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi, Hayati-Eserleri-Fikirleri, Tavas Belediyesi
Yaynlari, Izmir 2014, s. 185) Bu tartigmalar gercevesinde Hanefi, Safii ve Hanbeli
alimlerine gore M. Haram, M. Nebeviden daha faziletli, ancak Imami1 Malik’e
gore Resulullah buraya defnedildigi icin M. Nebevi daha faziletlidir. Kad1 Iyaz
ise ulemanin Resulullah’in kabrinin bulundugu yeri diinyanin en faziletli yeri
olarak nitelendirdigini belirtir. (Bkz. Miislim, “Hacc”, H. No: 509, Miislim
Terceme ve Serhi icinde, A. Davudoglu, (Sénmez Negriyat), Istanbul 1980, c. VII,
s.197.)

68 Hz. Peygamber: Mescid-i Nebevi’de kilmnan namaz, M. Haram hari¢ diger
yerlerde kilinan namazlardan bin kat daha faziletli buyurmustur. (Buhari,
“Fazlu’s- salat fi Mescid-i Mekke ve’l- Medine”; Miislim, “Hac”, 505-510)
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bolgesi yapti. Fakat mii'minin ii¢ seyini birden haram kildy; malm,

kanini ve serefini. Ayrica mii'min hakkinda kétii zan beslemeyi de.”®

Miiellif, Imam-1 Rabbani'nin yukarida bahsi gegen sozii tashih
baglaminda, “Ben aslinda stiretleri degil hakikatleri karsilastirdim ve
Kéabe'nin hakikatinin {stiin oldugunu sodyledim, yoksa seklini
kastetmedim” dedigini hatirlatir. KGrani, onun bu yaklasimina
verdigi cevapta, hadiste insana izafe olunan mal, can ve 1rzin da
hakikat degil stiret ihtiva ettigini, ancak bununla her hangi bir tefrik
yapilmadan, hatta “yetkin insan” sarti da aranmadan insanoglunun

muhteremligine dikkat ¢ekildigini belirtir.”

Gerek Karaninin zikrettigi bu hadiste, gerekse Hz.
Peygamber’in veda hutbesinde dile getirdigi, “Miisliiman’in mal, can
ve 1rzinm haram olduguna” dair hadislere biitiinciil yaklasildiginda
insan onuruyla ilgili dikkat g¢ekilen en 6nemli kavram “irz” dir.”!
Bilindigi gibi 1rz, insanin manevi kisiligini, haysiyet, seref ve onurunu
ifade eden bir kavramdir. Irz, terim olarak insani insan yapan, ona
toplumda seref ve sayginlik kazandiran, bu sebeple her tiirlii saldir1
karsisinda dokunulmazhgr bulunan maddi ve manevi kisiligini
icermektedir. Hatta 1rz kavrammm sozlitk anlamimda kisinin soy-
sopunun da yer alacak kadar genis tutulmasi bir anlamda bireyin
mensubu bulundugu milletin manevi  Kkisiligini de
ilgilendirmektedir.”2 Bu hadiste her iigiiniin birlikte amlmasi, Islam’m
bireyin yasama, miilkiyet ve manevi sahsiyetine hiirmet gosterilmesi

gerektigini ve bunlarin giivence altina alindigin ifade etmektedir.

Buradan hareketle, Ibrahim Kirani insanlara karsi her
davranista edepli olunmasi gerektigini sdyleyerek, ayni eserinde bu
defa soyle der: “Her asirda nebiler sayis1 kadar yani yiiz yirmi dort

bin veli bulunacaktir. Hatta bu say1 sdylenen rakamdan az olmayacak

6 Tbn Méce, “Siinen”, tah. M. F. Abdiilbaki, (Daru’l- Fikr), Beyrut, c. I-II, H. No:
3932.

70 Yilmaz, age,. s. 334.

71 Miisned I, 230; Buhari, “ilim”, 9; Miislim, “Kasame”, 29, 30)

72 Hayati Hokelekli, “Irz”, DIA, c. XIX, ss.133-134.
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cok olacaktir. Peygamber'in varisleri olan veliler, Isa (as) niizfl
edinceye, kiyamet kopuncaya kadar yeryliziinde yasayacaktir. Ehl-i
tarik edep ehli insanlar demektir. Tarikat edepten ibarettir. Oyleyse

edepli olunmalidir.””3

Miiellif bu sozleriyle bir seye dikkatimizi ¢gekmek ister: O da her
ne kadar fmam-1 Rabbani'nin yukarida beyan edilen soziinii kabul
edilebilir bulmasa da, bu goriisii nedeniyle tekfir edilmesini de dogru
gormez. Kirani, insanlarn acimazca birbirlerini tenkit hatta tekfir
ettigi bir donemde, “Ehl-i kible tekfir edilmemeli”7* prensibine hep
sadik kalmis bir stfi olarak bagnazhigin hiikiim siirdiigii bir donemde
hem distince ve fikir Ozgiirligiine sahip ¢ikmis, hem de
Miisliimanlarin birbirine karsi miisamahali davranmasi gerektigini

gostermistir.

Seyh Ibrahim K{rani'nin bu toleransh yaklagimi, yani genelde
Miisliimanlara 6zelde soziin sahibi Imam-1 Rabbani’'ye gosterdigi
tavir, miellifin Rabbani taraftar1 gibi algilanmasma yol agmustir.
Nitekim  Annemarie = Schimmel (6. 2003) XVII.  Yizyil
miictehitlerinden biri olarak gordiigii Karani'yi Sirhindi’nin
Ogretilerini yayan biri olarak nitelendirir.”> Halbuki biz, doktora
¢alismamizin konusu olan Kirani'nin Rabbani savunucusu olduguna
dair herhangi bir delile rastlamis degiliz. Muhtemelen biitiin bunlar
herkesin birbirini acimasizca tenkit ettigi bir donemde onun bir

“denge adam1” olmasmdan kaynaklanmaktadir.

Bu durumda muiiellif her hal ve sartta insana saygida kusur
edilmemesi gerektigini vurgulamistir. Nitekim goriislerini tasvip
etmemekle birlikte, Rabbani’nin c¢ocuklar1 Muhammed Masum
(0.1079/1668) ve miiritlerini Medine’deki evlerinde bizzat ziyaret

etmis, onlara biiyiik saygi gostermis, bu kimselerin hiirmete layik ve

73 Kirani, Kelimetii’l-vdziha, v. 352a.

74 Kirani, ithﬁfu’z—zekf, Beyazit Devlet Ktp., (Veliyyiiddin Efendi), No: 3215, v.
18b.

75 Schimmel, age., s. 252.
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keramet ehli olarak goriilmesi gerektigini belirtmistir.”® Cennete giden
yolun cehennem iizerinden gegecegi sirat kopriistine dikkat ceken
Karani soyle seslenir: “Bu agidan kim Hakk’in emirlerine tecaviiz
ederse, Allah onu bu halde birakacaktir. Kim Allah’a bakarsa Allah
da ona bakacak, kim insanlar1 affederse, Allah da onu affedecek, kim
insanlarin hakkina riayet ederse, Allah onu karsiliksiz birakmayip
onun hakkini zayi etmeyecektir. O halde amel sizden ve o amel size
iade edilecektir. Bu durumda iyi huylarla bezenin ki Allah da size

kiyamette onlarla muamele etsin.”””

Ibrahim el- Kiirdi el-K{irani, birbirinden cok farkli dénemlerde
Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/910), Imam-1 Rabbani, Ahmed er-Rifa
(6.578/1182), Necmiiddin el- Kiibra(é. 618/1221) tarafindan
kullanilmis “Allah’a giden yol mahliikatin nefesi kadardir” 7 sdziine
dikkat ¢ekerek, tevhide mugayir olmadigi miiddetce herkesin
kendine gore bir haklilik pay1 olduguna isaret etmektedir.”

Sonug

Makalemizin konusunu teskil eden Ibrahim el-Kiirdi el-K{irani
olumlu ve hosgoriilii bir insan algisina sahiptir. Onun Kabe ile insan
kiyaslamasinda ileri siirdiigii bazi gortislerin pek ¢ok ilim adami ve
teologlarca hemen kabuliinii beklemek safdillik olur. Tasavvuf
erbabma gore insan her ne kadar “masdar” olmasa da, “mazhar”
mahalli olarak telakki edilmektedir.

Kanaatimiz odur ki istigal ve irsad alanina bakildiginda
“Allah’in emirlerine riayet, kullarma insaniyet” seklinde genis bir
yelpaze etrafinda tefekkiir diinyalarmi gelistiren irfani gelenek
miintesipleri belli smirlar dahilinde dini, dili, milliyeti, cinsiyeti, etnik

yapis1 ne olursa olsun bu diinyada olabildigince tiim insanlar1 hos

76 Y1lmaz, age., s. 64.
77 Ktrani, Kasdu's- sebil, Stileymaniye Ktp. (Bagdatli Vehbi), No: 795, 149b.

78 Feridiidddin el-Attar, Tezkiretii’l-evliyd, Diyanet Ktp. D. No: 715, vr. 201b.
79 Kirani, fthﬁﬁi’l—miinib, Siileymaniye Ktp. (Resit Efendi), No: 996/5, v. 130b.
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gormeyi esas alirlar. Onlara gore kalplerde olup biteni bilen sadece
Allah’tir. Nihai hitkmii takdir edecek olan da yalnizca O’dur.

Stfilerin insana bakis agisi, giintimiiziin ¢atismaci, menfaatgi,
faydaci, hazci, egoist yaklasimina kars: alternatif bir dinamizm tevlit
edecektir. Ozellikle Miisliimanlarin kendi dindaslar1 arasinda tefrika
ve catismanin boy gosterdigi, mezhep kavgalarmin yasandigi boyle
bir donem ve cografyada stfilerin bu Ogretilerinden azami olgtide

istifade edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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