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ON SOz

Adalet, Islam medeniyetinin en temel kavramlarindan birisidir.
[slam’in kurucusu ve hamisi durumda olan devletler varliklarini bu
deger tizerinde temellendirme gayreti icerisinde olmuslar ve uzun
stiren varliklarmi bu temel deger sayesinde devam ettirmislerdir.
Bitiin  kadim medeniyetlerde devletin devamliliginin adalet
felsefesine dayandig bildirilmektedir. Adalet ortama ise biitiin maddi
ve manevi degerlerin gelismesine zemin hazirlayan merkezi bir deger

olarak islev gordiigi bilinmektedir.

Bu gerceveden bakildiginda, her medeniyet gibi islam medeniyeti
de tarih sahnesine ¢ikarken hazir buldugu gelenekleri tevariis etmis,
fakat kisa stire icerisinde her alanda kendine 6zgti formlarini tiretmeyi
basarmistir. Islam medeniyetinin bu basarisi ortaya koydugu
eserlerde, teorilerde, kavramlarda ve kurumlarda kendini apacik
gosterir. Insanin asli ihtiyaclarin1 karsilayan bu basarilarmn, insanin
akli, iradi ve hissi yanlarin1 dikkate alarak onun bireysel ve toplumsal
yetkinligini saglamaya dontik oldugu soylenebilir. Islam
medeniyetinde kendini derinden hissettiren degerlere baktigimizda
hak, hakikat, ilim, ahlak, fazilet, adalet, saadet, hayir vb bircok kavram,
bu medeniyet i¢inde yogrulmus ve bir anlam kazanmistir. Buna bagh
olarak farkli cografi bolgelerde mesktin Miisliiman toplumlarda kendi
icerisinde farkliliklar da arz eden ilim, felsefe, sanat, mimari, zanaat

vb. bir¢ok alanda 6zgiin eserler ortaya konmustur.

Giinimtizde yasanan olaylara baktigimizda insanlarin oncelikle
giindeme getirdigi temel ihtiyacin adalet oldugu goriiltir. Diinyanin
pek cok bolgesinde goriilen haksizliklar, gercekte adaletin olmayisi ile
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ilgilidir. Oyle ki, adalet her yerde aranan ilk ve temel bir hedef olarak
belirlenmektedir. Bireysel yasamdan ekonomik faaliyete, hukuktan
sosyal hayata varincaya kadar adalet, aranan ve 6zlenen bir erdem
olmustur. Islam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve stinnette adalet cokca
zikredildigi gibi, Islam cografyasinda tiretilen ilimlerde mesela hadis
ilminde adalet, rivayetlerinin kabul edilebilmesi i¢in ravide bulunmasi
gereken en 6nemli sartlardan biri olarak dikkate alinmistir. Yine fikih
ilminde sahitligin kabul edilmesi hususunda biiyiik gitinahlardan
kacman, farz olan vazifeleri yerine getiren, davranislarimn iyisi
kotiistinden daha ¢ok olan kimsenin sifati olarak goriilmdistiir. Islam
felsefesinde ontolojik bir kavram olarak ele alinarak her varligin sudar
sirasinda kendi mertebesine gore “Ilk Varlik”tan payimi almasi
anlaminda diisiintilmiis; ahlak ilminde de hikmet, secaat ve iffeti igine
alan dordiinci temel erdem olarak ele alinmustir.

Bu diisiincelerden hareketle, “Islam Medeniyeti Baglaminda
Adalet” konulu calismalar1 bir araya getiren bir kitabin basim
glindeme gelmistir.

Bu kitabin amaci, daha cok, Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din
Bilimleri, islam Tarihi ve Sanatlari, Tiirk Islam Diisiince Tarihi, Tiirk
Hukuk Tarihi alanlarinda arastirmalar yapan bilim insanlarmin
calismalarmni bir araya getirerek, o6zgiin arastirma kuramlar1 ve
yontemleri cergevesinde, adalet kavraminin gecmiste ve glintimiizde
nasil anlasildigini elestirel bir bakis agisiyla degerlendiren ¢calismalar:
okuyucu ve diger arastirmacilarin hizmetine sunmaktir. Temennimiz,
bu kitapta yer alan c¢alismalarin dinamik bir tartisma ortami
olusturarak yepyeni bakis agilarma ve onerilere zemin hazirlamasi,
gecmis ile bugiiniin, eski ile yeninin, geleneksel ile modernin, bir

devamlilik iliskisi icerisinde ele alinmasina katkida bulunmasidar.

Editorler
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MURTAZA MUTAHHARI’NIN ILAHI ADALET

PROBLEMINE DAIR COZUM ONERILERI
Fevzi YIGIT*

Giris

Mutahhari (6.1979) “adl-i ilahi/ilahi adalet problemi/teodise”
konusunda yazilmis ilk Islam felsefesi eserinin filozof Kindi'ye ait
oldugunu ancak bu eserin bize kadar ulasmadigimni ve dolayisiyla
konuyla ilgili olarak ilk Islam felsefesi eserini yazma serefinin
kendisine ait oldugunu dile getirir.(Mutahhari, 1988, s. 14) Ayrica
Mutahhari, eserini yazarken kendisinden onceki filozoflardan farkl
olarak kottiliik problemini ilahi adalet problemi (teodise) baglaminda

arastirdigini ifade eder. Oysa eskiler meseleyi tevhit, ilim, inayet ve
kaza-kader gibi bahislerin icinde incelemistir.(Mutahhari, 1988, s. 152)

Mutahhari ¢cagimizda ortaya ¢ikan soru ve sorunlara tam olarak
ancak akil ve felsefe sayesinde cevap verilebilecegini ve keldmi
yontemin yetersiz kaldigini savunur.(Mutahhari, 1988, s. 13; Platon,
2014, s. 77) Buna gore Mutahhari ilahi adalet probleminin ¢éziimiini
basta Molla Sadra (6. 1050/1641) olmak {izere islam filozoflarmm
goriislerinde sakli oldugunu soyler.(Mutahhari, 1988, s. 152) Islam
filozoflar1 Tanr1'y1 insani (ahlaki) iyilik ve kotulugiin faili olarak
gormezler ¢linkii bu alan kurgusal, yapay, izafi ve beseri bir alandir.
Tanrisal alan ise salt iyidir ve oradan dogrudan kétiltigiin sudtru
imkéansizdir.(Mutahhari, 1988, s. 65)

Sivas Cumhuriyet Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri, islam Felsefesi,
fevziyigit@cumhuriyet.edu.tr ORCID ID: 0000-0001-9420-5186
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Mutahhari Islam mezhepleri arasinda ortaya cikan adl-i ilahi
konusundaki farkli tutumlart onlarin sger’i deliller hakkindaki
tutumlarina baglar. O, en dogru tutumun Kur’an ve stinnetin yaninda
aklin yer aldig1 tutum oldugunu dile getirir. O, Islam tarihinde ilahi
adalet probleminin Kur’an’in mahluk olup olmadig1 tartismasindan
daha 6nemli hale geldigini ifade eder.(Mutahhari, 2008, ss. 40-44)
Mutahhari “Stinni” kelimesinin 6nceleri “adalet ilkesini ve olgularm
gercekte ve kendilerinde iyi veya kot oldugunu yadsiyanlar”
hakkinda kullanildigini ileri stirer. Ona gore Siinni kabuliin
yayginlasmasinda, ildhi adaleti dislayan diistincenin halkin anlayisina
yatkin gelmesinin etkisi vardir. Bunu goren Emevi ve Abbasi halifeleri
-bilhassa Miitevekkil- iktidarlarin1 pekistirmek i¢in ilahi adaleti
yadsiyan teslimiyetci yapiyr halka tamamiyla benimsetmeye
calismistir. Bu yilizden de Mitevekkil giinahkar, gaddar ve zalim
olmasina ragmen halk tarafindan sevilmistir.(Kirkpinar, 2006, ss. 212-
214; Mutahhari, 2008, ss. 48-49)

1. Adalet Nedir?

Mutahhari'ye gore adaletin birinci anlami 0l¢gilii  olmaktir.
Ornegin toplum gibi coklu bir birlige sahip bir seyde 6lcii ve denge
olmasi adalettir. Bu anlamda adaletin karsiti
olgustizliiktiir.(Mutahhari, 1981, s. 68) Adaletin ikinci anlamu esitlik
yani her tirlti ayricaligin kaldirilmasidir. Buna gore adalet herkesin
yargilanabilir olmasidir. Yoksa kisinin durum ve sartlarini dikkate
almamak esitlik degildir. Bu anlamda adaletin karsit1 esitsizlik olsa
gerektir. Uciincii olarak adalet, her hak sahibine hakkimin vermek
anlamimndadir. Bu anlamda adaletin karsi zulim ve
tecaviizdiir.(Mutahhari, 1988, s. 71; Simsek, 2019, s. 1376)

Mutahhari'ye gore ilahi adalet, Allah’in feyiz ve rahmetini zati ve
onceden hak edis temelinde vermesidir ki bdylece 6zel bir diizen
meydana gelir.(Mutahhari, 2020, s. 71) Buradan anlagilan [1ahi adaletin
iki boyutunun oldugudur: Evrene bakan boyutuyla ilahi adalet denge
ve diizen iken insana bakan yoniiyle insanin sorumlu ve ytikiimlii
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olmasi, zuliimle savasmasi ve ilahi adaleti tesis etmesidir. Her zuliim
sistemini adaletli bir diizene ¢eviren de budur.(Mutahhari, 1981, s. 144)

Mutahhari’ye gore Kur’an-1 Kerim adalet konusuna ayr1 bir 5nem
vermistir. Hatta bu konunun temelini Kur’an-1 Kerim atmis ve adaleti
yaratiligsal, yasal, ahlaki ve toplumsal adalet seklinde dorde
ayrrmustir.(Mutahhari, 1988, s. 45) Aslinda bu ayrim yukaridaki ilahi
adalet tanimu1 dikkate alindiginda ikiye indirgenebilir: yaratiligsal ve

insani.

Kur’an’da baz1 ayetler Tanr'nin 6l¢ti, mizan, denge ve adaletine
vurgu yapar: Hadid stresi 25’inci dyette insan toplumlarinda adaletin
kitap/yasa, Olcii/adalet ve gii¢ ile saglanabilecegi ifade edilir. Enbiya
stiresi 17'nci dyette ise mahser giintinde herkese adalet ile muamele
edilecegi bildirilir. Tevbe stiresi 70'inci dyete gore zulmiin kaynagi
insanlarin kendileridir. Al-i Imran 18'inci ayette ise ancak adaleti kaim
kilarak Tanr’'nin tek ilah olduguna sahit olunabilecegi bildirilir. Bu
ayet pratik alanda adaletin tesis edilmesiyle ancak tevhidi anlayisin
hakim olacagmi gosterir.(Mutahhari, 1988, s. 57)

Mutahhari'ye gore Islam tarihinde miisliimanlar arasinda
tizerinde tartisilan ilk mesele biiyiik giinah isleyenin/fasigin kiifrii ve
buna baghh olarak cebir ve tevfiz meselesiydi. Bunu adl-i ilahi
tartismasi takip etti ve sonra diger meseleler ortaya cikti.(Mutahhari,
2020, ss. 16-17) Emeviler cebriye diistincesinin yayilmasina galistyor ve
Miircie diistincesini destekliyordu.(Mutahhari, 2020, s. 60) Bunlar
diistince ve fikre karst oldugundan ilahi adalet konusunda soru
sormay1 bidat sayiyorlardi. Degisik isim ve sifatlarla kendini gosterse
de “akil karsithgl esasmna gore tanimlanabilecek akimlar” sonunda
Es’arilik semsiyesi altinda toplandi. Es’arilige gore Allah mutlak
hakim ve kahir oldugu icin adalet yasasi gibi bir yasa ile
smirlandirilamaz ~ bilakis ~ onun  yaptiklar1  adaletin  ta
kendisidir.(Mutahhari, 1988, ss. 17-18) Es’arilige gore biitiin fiiller
Tanrr'ya ait oldugu icin insanin adalet sorgulamasi hakiki bir is
degildir. Tanr1’dan bagka bagimsiz veya bagimli fail olmadigina gore
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biittin fiiller iyidir; yoksa bir iyilik normu olup Tanri ona uyuyor
degildir. Mutahhari’ye gore bu tavir resmi bir inkar olmasa da gayr1
resmi adaleti inkdr anlamma gelir. Dolayisiyla bu distince
yerytiziindeki zalimlerin isine gelmistir.(Mutahhari, 1988, ss. 62-64)

Mu'tezile ise fiillerin kendilerinde iyi veya kot oldugunu ve
bunun akilla bilinebilecegini kabul eder. Buna gore Tanr iyilik
yapanlar1 cezalandirmadig) gibi kotulik yapanlarin kétiltiklerini
yanlarma kar olarak birakmaz.(Mutahhari, 1988, ss. 18-19) Mu'tezile
ilahi iradenin insan fiilleri alanimni terk ettigini (tevfiz) diistiniir. Zira
aksi durumda ilahi adaleti tesis etmek miimkiin degildir.(Mutahhari,
1988, s. 26) Mu'tezile adaleti evrensel bir hakikat olarak kabul eder.
Seylerdeki hiisn ve kubh (iyilik ve kotiiliik) seylerin zatina aittir.
Sonsuz akil olan Tanr1 aklin iyi gordiigini emreder, kot gordugtinii
yasaklar.(Mutahhari, 1988, s. 64, 2008, s. 41)

Mutahhari'ye gore Es’ariler; fiilleri yaratanin Tanr1 oldugunu dile
getirerek kendilerini gercek tevhit ehli olarak tanitmistir. Bunun igin
onlarin, aracilari ve Tanri iradesi disindaki baska etkenleri devre disi
birakmalar1 gerekmistir. Es’ariler fiillerde tevhidi ilahi adalete tercih
ederken Mu'tezile ise ilahi adaleti fiillerde tevhide tercih
etmistir.(Mutahhari, 1988, s. 31) Oysa Mutahhari'ye gore Masum
Imamlar bu iki tavrin beraberce savunulabilecegini 6ne siirmiisler ve
“sadece cebir veya sadece tevfiz dogru degil; is bu ikisi arasindadir”
demislerdir.(Mutahhari, 1988, s. 34) Ote taraftan Mu'tezili diisiince Sii
diistincenin tesekkuliinii etkilese de akli olmasma ragmen burhani
degil cedelidir.(Mutahhari, 2020, ss. 61-62)

Mutahhari Islami ilimlerindeki derin akli tartismalarin ve
bahislerin ilk defa Hz. Ali tarafindan yapildigini ve bu yiizden S$ia’da
felsefenin  gelistigini ileri stirer.(Mutahhari, 2020, ss. 61-62)
Mutahhari’ye gore adalet o kadar énemlidir ki Hz. Ali adaletinden
taviz ~ vermedigi igin elestirilmis ve nihayetinde sehit
edilmistir.(Mutahhari, 2008, s. 16) Bir seferinde Hz. Ali"ye “adalet mi
yoksa bagislamak ve ihsan etmek mi daha tistiin” diye soruldugunda
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“adalet her seyi kendi yerine birakir; ama bags onlar1 yerinden
cikarir” demistir. Mutahhari'ye gore bu soz toplumun adalet
temelinde kuruldugunu agikca ortaya koyar.(Mutahhari, 2008, ss. 19-
21)

Mutahhari'nin ilahi adalet problemini d6rt baslik altinda ¢6zmeye
calistigr goriliir: 1) Farklilik ve ayricalik arasmndaki fark, 2) kottiliik
probleminin ¢dztimii 3) sefaat konusu ve 4) dini ¢ogulculuk. Simdi
sirastyla bunlara bakalim.

1. Farklilik ve Ayricalik

Mutahhari’ye gore ildhi adalete aykiri olarak degerlendirilen
seylerin basinda 6zellikle diinyada bulundugu soylenen farklilik ve
ayricaliklar gelir.(Mutahhari, 1988, s. 151) Diinyada ayricaliklarin
oldugu diistincesinin temelinde insanlarin Tanri’'nin keyfe keder
iradesiyle her istedigini yaptig1 fikri yer almaktadir. Oysa bu dogru
degildir = zira  Tanr1  evreni  sebepler = muvacehesinde
yaratmaktadir.(Mutahhari, 1981, s. 143) Ayrica Tanri'nin isi varlik
bahsetmektir. Seylerin ne olduklar: ve seyliklerindeki durumlar ise
kendilerine aittir.(Mutahhari, 1988, s. 61)

Mutahhari’nin nazarinda yaratilis farklilik ve cesitlilige dayanir
imtiyaz ve ayrima degil. Zira imtiyaz ve ayrim esitlik durumunda
ortaya ¢ikan bir haldir. Kayirma ayni sartlarda ayni kabiliyetlere sahip
olan iki varliktan birinin digerine karsi haksiz yere tercih
edilmesidir.(Mutahhari, 1981, s. 138) Oysa farklilik ve cesitlilik
esitsizlik durumunda ortaya ¢ikar. Tanr1 agisindan imtiyaz ve ayrima
mazhar higbir sey yoktur. O her seye kars: esittir lakin seyler farkl
kabiliyet ve istidatlara sahip olduklar1 icin birbirilerinden farklilasirlar.
Su halde dogada olan farkliliktir ve bu, seylerin “kabul edici olmalar1”
acisindan meydana gelmektedir. Oysa ayricalik insana ait bir olgudur
ve insani olanin Tanr1'ya uygulanmas: yanlisindan ortaya ¢ikar. Su
halde ayricalikli davramisin Tanri agisindan gerceklesmesi miimkiin

degildir. Kabul edicinin farkli yetenek ve istidada sahip olmasma,
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kaplarin farkli hacimlerde olmast ve ogrencilerin dgrenme
seviyelerinin farklilig1 6rnek olarak verilebilir.(Mutahhari, 1988, s. 125)
Ayrica evren farkliliklariyla evrendir ve boylece iyi ve giizeldir. Tanr
evreni ustanin yapr malzemelerini bir araya getirmesi gibi bir araya
getirmemektedir zira O'nun yaratma eylemine eslik eden gayeler
killidir; ctizi ve tikel degil.(Mutahhari, 1981, ss. 138-139)

Mutahhari sadece evrendeki giizelligi degil aym1 zamanda
dinamikligi ve yetkinligi de uyumsuzluk ve farkliliklara baglar. Hatta
ona gore evrensel uyum goriiniirdeki uyumsuzluklara dayanir. Cinki
gercek etkilesim ve ¢ekim giicti zithklar tizerinden gerceklesir. Zithklar
harekete, hareket ise yetkinlige neden olmaktadir.(Mutahhari, 2014, ss.
165-168)

Mutahhari'ye gore evrensel diizen ve sebepler yasasi tipki
sayllarin pes pese gelisi gibi -ki din dilinde stinnet-i ildhi denir-
degistirilemez. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de “Allah'in siinnetinde
degisiklik bulamazsin” (Ahzab, 33/62; Fetih, 47/23) seklinde
gecer.(Mutahhari, 1988, s. 138) Bir seyin baska bir sey ile sebep-sonug
iliskisinde olmasy; yapay ve uzlasimsal bir iliski degildir. A'nin B'nin
sebebi olmas1 A'nin zatinda olan bir 6zellik nedeniyledir. Sebep ile
sonu¢ arasindaki iliski ve baglanti her birinin 6ztinden dogar.
Mutahhari meseleyi Kur'an’dan ayetlerle destekler: “Biz her seyi
belirli 6lctiyle yarattik ve emrimiz ancak bir goz kirpmasi gibi tektir.”
(Kamer, 54/49-50) Yaratilisin boylamsal diizlemi emir yoniidiir. Bu
yonden mevcutlar iistiinliik ve yetkinlik siralamasinda yukarmdan
asagtya dogru var olurlar. Baska bir deyisle mevcutlar Hakk’tan sudtr
ederler. Mutahhari konuyla ilgili su ayetleri delil olarak gosterir:
“(Melekler derler ki:) “Bizim her birimizin bilinen bir makami vardir.”
(Saffat, 37/164) Meleklerin Tanr1’'min emrine boyun egmesi sozel degil
ontolojiktir. “Gokten yere kadar biittin isleri Allah ytirtitiir. Sonra bu
isler, stiresi sizin hesabinizla bin yil olan bir giinde O’'na ytikselir.”
(Secde, 32/5) Baska bir ayette de soyle buyurulur: “Andolsun isi (emri)
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tedbir eden, yoneten, gekip cevirenlere.” (Nazi‘at, 79/5), (Mutahhari,
1988, ss. 126-132)

Mutahhari sonug olarak su ¢ikarimlarda bulunur:

1- Varlik evreni, uzlasmaya dayanmayan, degismeyen ve
kendiliginden var olan bir dizi kanuna gore mevcut olur. Varlik evreni
her mevcudun 6zel bir mertebe ve yeri olmasi esasinca teskil olur ve
dtizenli varolus prensibi degismez.

2- Varlik mertebeleri ve buna bagh olarak ortaya ¢ikan diizenin
parcalar1 arasinda farklilik ve ihtilaflarin ¢itkmasi nedeniyle bir takim

yokluksal durumlar ve eksiklikler kendisini gosterir.

3- Bu farklilik ve ihtilaflar Yaraticidan degil yaratilmislarin

ozuinden kaynaklanir.

4- Adalet ve hikmete aykir1 olan sey ayricalik gozetmektir yoksa
basli basina farkliliklar adalete aykir1 degildir.(Mutahhari, 1988, ss.
149-150)

2. Kétiiliik Probleminin Coziimii

Diistince tarihinde kottiliik probleminin ¢oztimii icin gelistirilmis
en eski tavirlardan birisi kétiliigun kaynagmin Tanr1 degil de baska
bir metafizik varlik oldugu yontindedir. Mutahhari’ye gore bu tavir
aslinda bir tiir sirktir. Ikiciligi savunanlar (diializm) Tanr1'nin sonsuz
gucli ve iradesiyle onun iyi, adil ve hakim olusunu
bagdastiramamislardir.(Mutahhari, 1988, ss. 153-154) Bu tavrin en
bilinen 6rnegi kadim Iran diistincesinde bulunmaktadir. Kadim Iran
diistincesinde Ahuramazda ile baslayan varlik iki dala ve tezahiire
sahiptir: Engremenyu (habis zeka) ve karsit kutbu Sepentemenyu
(kutsal akil). Sepentemenyu iyi seylerin, Engremenyu kotii seylerin
kokenidir.(Mutahhari, 1988, s. 84) Mutahhari'ye gore Islam
diistincesinde bu fikre tekabiil edebilecek nihai kabul seytan
olgusudur. Evrensel anlamda seytan konusunda en iyi aciklama ve
coziimii Kur'an-1 Kerim ve Islam filozoflar1 yapmistir.(Mutahhar,
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1988, s. 107) Kur’an'in anlayisinda seytanin yaratilista higbir katki ve
etkisi yoktur. Seytan ancak gorece ve kurmaca bir evren olan sosyal ve
beseri alanda etki sahibi olabilir. Yani seytan sadece insanin diistince
ve davranislarin etkileyebilir ve bunun disinda herhangi bir etki ve
yetkisi yoktur.(Mutahhari, 1988, s. 91) Bir ayette soyle denilir: “Zaten
benim sizi zorlayacak bir giicim yoktu. Ben sadece sizi ¢agirdim, siz
de hemen bana geliverdiniz!”. (Ibrahim, 14/22)

Yukarida bahsedildigi tizere Islam diistincesinde kétiiliik meselesi
hakkinda iki ifrat ve bir de vasat tutum gelistirilmistir. Birincisi Es’ari
tutum olup tevhidi esas alarak biittin fiil ve eylemlerin Tanri'nin
iradesine bagli oldugu savunulur. Tkincisi Mu’tezileye ait tutum olup
buna gore kétiiltiklerin Tanr1'ya isnadi kabul edilemezdir.(Mutahhari,
2016, s. 47) Mutahhari'ye gore dogru tutum $ia'min ve filozoflarin
tutumudur. Nitekim az bir inceleme kottiltigtin mahiyetinin yokluk
oldugunu ortaya koyar. Felsefe tarihinde kétiltigiin ontolojik bir
karsilig1 ve kokeni olmadig1 baska bir ifadeyle kotultigin yokluktan
baska bir sey olmadig; fikri ilk defa Eflatun tarafindan ortaya atilmistir
ki Mutahhari de bu gorusii kabul eder.(Mutahhari, 1981, s. 140, 1988,
s. 155) Baska bir deyisle maddeden kaynaklanan eksiklik ve noksanlik
turt seyler kotiiliikler olarak isimlendirilir. Maddi seyler sahip
olduklar1 seyler agisindan degil sahip olmadiklar1 acisindan kot
olarak degerlendirilir. Oyleyse kotiiliikler dogrudan Bari Teala'ya
nispet edilemezler.(Tabatabai, 2012, s. 754)

Mutahhari’ye gore kétiliik aslinda yokluk veya yokluksal bir
seydir ve dolayisiyla yoklugun yaratilmasi s6z konusu degildir.
Kotultigun ontolojik bir karsilig1 olmadigma gore o olsa olsa itibari,
izafi ve arazi bir sey olabilir.(Karag, 2021, s. 158; Mutahhari, 1981, s.
140, 1988, ss. 109-111; Tasdemir, 2022, s. 90) Soyle ki icat ve yaratilis her
bir seyin gercek varligina yoneliktir. “Gergek varlik” seyin kendisi igin
ve kendisinden dolay1 oldugu sey iken baskalari igin ve baskalarindan
dolay1 olana “itibari varlik “denir. “Gergek varlik” koétiilige konu
olmaz iken “itibari varlik” kottiltige konu olabilir. Zira her sey kendisi
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icin iyi, bagkasi icin kotii olur. Ornegin akrep kendisi igin iyi, bagkalar
i¢in kot olabilir.(Mutahharid, 1988, ss. 165-166)

Mutahhari’ye gore evren gercek varlik ve izafi yokluk (itibari
varlik/imkéan) boyasiyla yapilan bir tablo gibidir. Seylerin varlik
dereceleri ve yokluga bulasma oranlar1 farkhilasmalarmi
saglar.(Mutahhari, 1988, s. 178, 2014, s. 154) Baska bir deyisle tabiatta
iyi ile kotti aywrt edilemeyecek sekilde birbirine karismustir. Bu ikisi
arasindaki karisima varlik ve yoklugun karisimi denir ve bu karisimi
tesis eden bag, kimyasal baglardan daha gticltidiir. Tabiattaki seyler
varlk  yoniinden iyi iken yokluga bulastiklar1  yonden
kottidiir.(Mutahhari, 1988, s. 158) Eksiklik ve yokluk seylerin kabiliyet
ve yeteneklerinin eksik olmas1 anlamindadir.(Mutahhari, 1988, s. 173)
Bu durum kulli nizamin kotii olmasini gerektirmez. Zira ilahi vergi
simirsizdir ve herhangi bir seyden esirgenmis degildir.(Mutahhari,
1981, ss. 139-140) Hasili kotulukler iyiliklerden ayrilmaz zira yaratilis
bolinme kabul etmez ve nihayetinde her sey iyilige tebdil
eder.(Mutahhari, 1988, ss. 109-111)

Mutahhari kotiilikk ve ayricaliklarin  maslahat ve hikmet
gerekcesiyle izah edilemeyecegini dile getirir. Zira bu iki gerekceye
dayanmak daha iyisini yapmaya engel degildir. Burada yapilan hata
evrensel  diizenin  uzlast  drtinti  oldugunu  sanmaktan
kaynaklanir.(Mutahhari, 1988, s. 117) Insan toplumlarinda toplumun
faydasi igin bireyin feda edilmesi gibi bir uygulama Tanr1 tarafindan
evrende uygulanmamaktadir.(Mutahhari, 1988, s. 183) Aksine
mevcutlarin var olmalar: ile varlik mertebeleri, varliklariyla varolus
sebepleri 6zdestir. Yani varliklarin ve sahip olduklar1 diizenin
varoluslarini saglayan iradeyle 6zdes ve bir oldugu goriiliir. Ayette bu
durum “emrimiz ancak birdir” (Kamer, 54 /50) seklinde ifade
edilir.(Mutahhari, 1988, s. 120)

Kotulugu metafizik, dogal ve ahlaki kotuliik seklinde tice ayirmak
gerekirse yukarida metafizik kotiltigtin imkansiz oldugu dile
getirilmisti. Mutahhari'ye gore dogal kotiiliikler ise ya cehalet,



Kavramsal ve Kuramsal Yaklasgimlar | 324

hastalik, oltim, fakirlik ve gti¢stizliikk gibi varligin olumsuzlandig:
yokluksal durumlardir. Bunlar gercek sifatlar olmakla birlikte dis
diinyada varliklar1 yoktur ve bir dizi yokluksal seye ve kayba sebep
olurlar. Ya da yirtict hayvan, deprem, sel, deprem ve mikrop gibi
varliksal seylerdir.(Mutahhari, 1981, s. 140, 1988, s. 159) Bunlarin insan
icin kotii olmast ya bir organin ya bir yetkinligin ya da hayatin kaybina
neden oldugu icin kotiidiir. Ornegin yoksul olmak bazi seylerin
varligindan mahrum olmak demektir yoksa yoksullugun kendisi
yaratilmis bir sey degildir.(Mutahhari, 1988, ss. 159, 164)

Mutahhari soyle bir giiclikten bahseder: Bir taraftan evrenin
mumkiin evrenlerin en mitkemmeli oldugu soylenmekte 6te taraftan
evrende eksiklik, noksanlik ve kétiiliikkler bulunmaktadir. O buna
soyle cevap vermektedir: Su an evren olabilecek en iyi formundadir.
Zira Zorunlu Varlik’in bir fiili ve bu fiilin de bir geregi vardir. Onun
fiili kainatin kendisinden sudtrudur ve dolayisiyla evrendeki
eksiklikler bu sud@irun bir sonucudur. Kur’an-1 Kerim’de bu durum
soyle ifade edilir: “Rabbimiz, O’dur ki her seye 6zel yaradilisin1 verdi
sonra da onu hedefe dogru hidayet etti.” (Ta-Ha, 20/50) Diger bir
ayette soyle buyurulur: “Allah, gokten bir su indirdi de her akarsu
kendi alis giictine gore akis buldu.” (Ra’d, 13/17), (Mutahhari, 1981, s.
137, 1988, s. 186)

Yukarida gectigi tizere evrenin tek diize olmasi diistincesi adalet
ve hikmet degil bos bir zandan ibarettir. Ctinkti bu durumda evren
simdikinden daha kotti olurdu.(Mutahhari, 1988, s. 180) Tanr1 gtizel
oldugu icin O'nun yansimas: ve tecellisi olan dlem de giizeldir.
Oyleyse evrenin mevcut yapisinda ortaya ciktign ileri siiriilen
kotiiltikler soyle yorumlanabilir: 1) Kéttiltikler ve cirkinlikler, evrenin
tum gtizelligini ortaya koymak icin zorunludur. 2) Farkhiliklar
olmayinca giizellik ortaya ¢ikmaz. Dolayisiyla yokluksal durumlar
varliksal durumlarin belirginlesmesini saglar. Yani gtizellikler,
cirkinliklerin olmasina baghdir. 3) Sikinti ve musibetler rahat ve
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rahmete gebedir. Ayrica farklilik ve tabii zitliklar olmasayd: evren
dinamik bir yapiya sahip olmazdi.(Simsek, 2019, s. 1372)

Ahlaki kettiltige gelince bu tamamiyla insanin sorumlu oldugu bir
alandir ve dolayisiyla ilahi, ontolojik ve kozmolojik birligi
parcalayacak 6zellige sahip degildir. Baska bir soyleyisle ahlaki iyilik
ve kottliik insanin elinde olup bu durum Kur’an’da soyle ifade edilir:
“Allah, hicbir milletin durumunu, onlar kendi durumlarin
degistirmedikce degistirmez.” (Ra'd, 13/11) Su halde milletlerin
ilerlemesi, geri kalmas1 ve mutlugu kendi ellerindedir.(Mutahhari,
1988, s. 139) Insanlarin ihtiyari eylemleri, kendi istek ve iradelerine
dayanir ve bunlar olmaksizin meydana gelmez.(Mutahhari, 1988, s.
148) Zira Tanr1 nefsani bazi rahatsizliklara ve ihtiyaglara dayanan
zulimden miinezzehtir.(Mutahhari, 1988, ss. 109-111)

Insanin ahlaki kotiiliiklerinin  birtakim sonuclar1 vardir ve
bunlardan bazilar1 ahirette hissedilir ve duyumsanir olur. Bunun

sebebi diinya ve ahiret arasindaki birtakim farklarin mevcudiyetidir:

1. Ahlaki fazilet ve reziletler kalicidir; dolayisiyla bunlarin

karsilig1 gercek anlamda kalicilik yurdu olan ahirette goziikiir.

2. Ahiret canlilik yurdu oldugu igin gercek karsiliklar orada

kendini gosterir.
3. Diinya ekim yurdu ahiret ise hasat diyaridir.

4. Dunyada kisi ahlaki kottiltiklerinin karsiligini tam olarak
goremezken ahiret hayati mahiyeti geregi kisinin bunu goérmesine
imkan saglar. Baska bir deyisle diinyanin yazgisi miisterek iken
ahiretinki daha ¢ok bireyseldir.(Mutahhari, 1988, ss. 250-254)

Mutahhari cezalarin ¢ cesit oldugunu soyler. I. Uzlasima
dayanan cezalar (uyarma ve ibret). II. Sonu¢ doguran cezalar. IIIL
Sucun bizzat tecesstim ettigi cezalar. Bu {iclincii ceza ancak ahirette
kendini gosterir.(Mutahhari, 1988, s. 260) Mutahhari su ayetleri bunu

desteklemek icin sunar: “O giin herkes iyi veya kot her ne isledi ise
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hazirlanmis bulur. Diler ki kendisi ile kotii ameli arasinda uzak bir ara
olsa idi!” (Al-i Imran, 3/30). “Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten
sakinin ve herkes, yarin i¢in 6nceden ne géndermis olduguna baksin.”
(Hasr, 59/18)

Mutahhari kétiiluk probleminin ¢ozimiine dair su sonuglara
ulastigini dile getirir:

1. Kottiltikler ya yokluk ya da yokluksal seylerdir.

2. Bir sey gercek varligi acisindan degil izafi ve goreli varligi
acisindan dolayr kotti olabilir. Gercek varlik baska varliklarin
nedenidir oysa gorece varlik boyle degildir. Bir sey kendine koti
olamaz ancak ilistigi baska bir sey icin kotti olabilir.

3. Iyi ve kotii birbirine karigiktir dolayisiyla evrenden kotiiligii
(yoklugu) alip atmak miimkiin degildir. Zira maddi evren mahiyeti
geregi yokluga bulasmistir ve seyler ancak bu sekilde var olabilirler.

4. Mevcutlar kendi baslarma ve diger mevcutlarla birlikte ele
alminca haklarinda verilen hiukiimler degisir. Buna gore bir
organizmada yer alan bir parcadan herhangi biri ancak varsayim ve
soyutlamayla bagimsiz olarak kabul edilebilir. Maddi evrende her sey
ziddiyla kaim oldugu icin iyilik ancak kottiliikle anlasilabilir. Baska bir
deyisle iyilik ancak kétiiltik sayesinde gortnitir olur.

5. Kotiiliikler iyiliklere araci olur. Bela ve zorluklar gelismenin
nihai yoludur.(Mutahhari, 1988, ss. 219-221; Simsek, 2019, s. 1375)

3. Adl-i 14hi ve Sefaat Meselesi

Sefaat meselesi daha ¢ok kelamin bir meselesi gibi goriinse de
aslinda felsefi bir meselidir. Oncelikle Mutahhari genel olarak sefaat
diistincesine karsi bazi temel itirazlarin yapildigmi dile getirir.
Bunlardan dordii ilahi adalet problemiyle ilgilidir:

1. Sefaate aracilik edenin Allah’tan daha merhametli oldugu

sonucu ortaya cikar.
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2. Sefaat gtinaha egilimi artirir.

3. Sefaat, Necm stiresi 39" uncu ayetteki “insan igin calistig1 vardir”

ayetine aykiridir.
4. Sefaat adaletsizlik ve ayrimeciliktir.(Mutahhari, 1988, ss. 284-285)

Mutahhari'ye gore oncelikle sefaat biitlin gitinahlar1 igine
almaz.(Mutahhari, 1988, s. 285) Bunun icin o, Bakara stiresinin 48’inci
ayetini delil getirir: “Oyle bir giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir
baskas1 adina bir sey 6deyemez. Hicbir kimseden herhangi bir sefaat
kabul olunmaz, fidye alinmaz, onlara yardim da edilmez.” Sefaat tek
gesit bir sey olmadigina gore bunlardan bazilar1 haksizlik ve zulme
benzer. Dolayisiyla bunlarin ilahi diizende bir degeri ve karsilig:
yoktur. Bozuk sefaat anlayisinin merkezinde kanunu ¢igneme ve
kanuna kars: koyma vardir; oysa sahih sefaat diger kanunlar gibi bir
kanundur.(Mutahhari, 1988, s. 289) Dogru ve gercek sefaat ile yanlis ve
sahte sefaat arasindaki esas fark suradadir: Gercek sefaat Tanri’dan
baslayip giinahkarlara dogru ilerlerken yanlis sefaat giinahkardan
baslayip Tanri'ya dogru ilerler. Zumer stresinin “De ki: Sefaat,
tumtiyle Allah’a o6zgudir” seklindeki 44'tincti  Aayeti bunu
vazeder.(Mutahhari, 1988, s. 310)

Gerek aklin gerekse naklin hos karsilamadig1 ve reddettigi sefaat
gunah isleyenin cezadan kurtulmak i¢in devreye soktugu sefaattir.
Nitekim diinyada bu yola basvuran toplumlarda ahlaki ¢okiintii ve
fesat meydana gelir.(Mutahhari, 1988, s. 290) Oysa kanun olmasi
yoniinden sefaat cezanin kalkmasi degil cezanin karsilig olarak etkin
bir gerceklik, care ve bedeldir. Bu anlamda sefaat iki cesittir: 1)
Onderlik sefaati veya eylemsel (ameli) sefaat, 2) magfiret ve fazilet
sefaati. Onderlik ve eylem sefaati kisinin yiikselmesi ve yiicelmesine
vesile iken ikincisi azabin kaldirilmasi ve bagislanmasinda etkindir.
Birinci sefaate “O giin her insan toplulugunu 6nderleri ile cagiririz.”
(Isra, 17/71) ayeti isaret etmektedir. Su halde lidere duyulan sevgi ve
ona gosterilen baglhlk toplumun olusmast ve gliclenmesini
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dogurmaktadir. Ikinci sefaate Hz. Peygamberin “sefaatimi biiyiik
gilinahlar isleyenler icin sakladim” hadisi isaret eder.(Mutahhari, 1988,
s. 294) Anlasilan bu daha ¢ok seriatin bireysel emirleriyle ilgilidir.

Sefaatin akli delili sudur: Tanr1"nin magfireti, killi bir akil ve nefis
vasitasiyla tecelli eder. Bu ikisi aym1 zamanda “kiilli velayet” diye
isimlendirilir. Sefaat ismi, ilahi magfiretin kaynagi ve aslina degil ilahi
magfiretin zuhur ve tecelli etti§i mecraya nazaran verilir. Su halde
aklen magfiretin gerceklesmesi, buna layik kisilerin olmasina baghdur.
Bu noktada insanin diinyevi hayatinda maddi, zahiri ve diinyevi
sebepleri gozetmesi ile manevi, batini ve uhrevi hayat igin vesileleri
gozetmesi arasinda fark yoktur. Nasil birinci nedeniyle insanlarin sirke
disttigti soylenmiyorsa ikinci sebebiyle de sirke dustilmez. Su kadar
var ki manevi sebep ve vesilelerin hangileri oldugunu bilmek zordur
ve bunlar1 tam olarak Kur’an ve stinnetten 6grenebiliriz. Nakli delil ise
sudur: “Ey iman edenler, Allah’a kars1 hassas ve dikkatli olun ve O'na
ulasmak igin vesileler araymn.” (Maide, 5/35) Yine Enbiya stiresi 28’inci
ayette soyle buyrulur: “Onlar, O'nun razi oldugu kimselerden
baskasina sefaat etmezler.” Sefaat giinahin affedilme vasitalarindan
birisi olarak timit verici bir olgudur. Zaten Kur’an-1 Kerim’in amaci
insanlarin timit ile korku arasinda kalarak canli ve uyanik kalmalarim
saglamaktir.(Mutahhari, 1988, ss. 307-313)

Mutahhari 6zetle sefaatin ildhi adalete aykir1 olduguna dair
yukaridaki itirazlara su cevaplar1 verir:

1) Sefaat Tanri’min magfireti ve rahmetinin bir sonucudur.
Dolayisiyla gegerli sefaat anlayisinda Tanri etki altina alinmaz ve
sefaat Tanri’'dan evrene dogru ilerler. Baska bir deyisle sefaatin
gerceklesmesinde Tanri’nin rahmeti fail neden iken sefaate layik

olmak icin gerekli 6zelliklere sahip olmak kabul edici nedendir.

2) Sefaat toplumlara timit bagislar. Ayrica liderin sefaatine nail
olabilmek icin ona baglanmak, toplumun teskili ve giiclenmesinin
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nedenlerinden birisi iken affedici sefaat daha cok Tanr1’nin haklariyla
(hukuku'l-Allah) ilgilidir.(Mutahhari, 1988, ss. 315-316)

4. Dini Cogulculuk ve AdI-I ilahi

Mutahhari sadece bir dinin hak olup ancak bu dine mensup
olanlarin kurtulacaklar1 goriisiiniin gegerli olmast durumunda [lahi

I “

felsefenin giindeme getirdigi “asil olanin iyilik ve mutluluk oldugu”
ilkesinin iptal olacagini dile getirir.(Mutahhari, 1988, s. 310) Yine pratik
aklin ve Kur’an-1 Kerim’'in vazettigi temel ilkelerden birisi olan “iyi ve
kotu eylemlerin karsiliksiz kalmayacag1” prensibi de gegersiz olur. Bu
noktada Kur’an, insanlar arasinda yersiz ve gereksiz ayrim ve ayricalik
yapan Yahudileri siddetle kmar.(Mutahhari, 1988, s. 337)
Mutahhari’ye gore diinya ve ahiret arasindaki iliski ruh-beden iliskisi
gibidir. Buna gore biri digerinin batini ve zahiri gibidir; dolayisiyla
diinyevi eylemler uhrevi olanlari belirler.(Mutahhari, 1988, s. 366)

Kur’an baska din ve millette olanlar1 ebedi cehennemlik sayip
kendilerinin sayili giinler boyunca atesin azabina carptirilacagini
duistinenleri soyle elestirir: “Kim kottiltik islerse atestedir; kim de iman
eder ve salih ameller islerse cennet yoldaslarindandir.” (Bakara, 80/82)
“Herkese kazandiginin karsilig1 verilir.” (Al—i Imran, 3/ 24-25) Yahudi
ve Hiristiyanlarin  kendilerinden baska kimsenin cennete
giremeyecegini bir kuruntu olarak degerlendiren Bakara 111 ve 112'nci
ayetler Rabbe teslim olup iyi isler yapanlarin yaptiklarinin karsiliksiz
birakilmayacagini dile getirir. Nisa 123 ve 124’tincii ayetlerde cennet
ve cehennemin kuruntu isi olmadig1, dogru inang ve salih amele bagl
oldugu sdylenir. Zilzal stresi 7 ve 8'inci ayetlerde zerre miktari iyilik
ve kottligiin karsiiginin goriilecegi ifade edilir.(Mutahhari, 1988, s.
351)

Kur'dan'da din farki gozetmeksizin inanip iyi isler yapanlarin
miikafatlandirilacagy bildirilir: “Stiphesiz, inananlar, Yahudi olanlar,
Hiristiyanlar ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret giiniine inanip yararh is

yapanlarin ecirleri Rablerinin katindadir. Onlar icin artik korku



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 330

yoktur. Onlar izitilmeyeceklerdir.” (Bakara, 2/62; Maide, 5/69),
(Mutahhari, 1988, s. 351) Ayrica kisinin azab: tatmasi icin kendisine
dogru ve yanlisin net bir sekilde anlatilmasi gerekir. (Isra, 17/15) Zira
insanda olusacak pismanlik ve tiztintli ancak bilerek yanlis yaptiginm
fark etmesi durumunda gelisir ve gergeklesir. Ozetle diger din
mensuplarinin, basta tevhit ve ahiret inanci olmak tizere, bazi sart ve
kayitlarla eylemlerinin karsiligini gérmesi beklenir.

Mutahhari diger din mensuplarinin dogru inang ve iyi amellerinin
bosa gitmeyecegini ortaya koyduktan sonra ateist veya inangsizlarmn
amellerinin bosa gidip gitmeyecegi meselesini ele alir. Bu bir eylemin
sonuglarin1 verebilmesi igin sahip olmasi gereken niteliklerle alakall
bir konudur. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulur: “O’'na temiz, iyi ve
glizel soz yticelir ve salih ameldir ki bunu ytceltir.” (Fatir, 35/10)
Dolayisiyla bir eylemin gtizel ve melekti olabilmesi igin ytice bir
maksada raci olmasi gerekir. Bu da insanin eyleminde Tanriy1
kastetmesi ve ahiret fikrine sahip olmasiyla mumkiindiir.(Mutahhari,
1988, s. 367) Hasili musliiman olmayanlardan Tanri, ahiret ve melek
gibi gaybe ve ilahi olan seylere inanmayanlarin eylemlerine karsilik
ahirette bir sonug beklemesi sagmadir.(Mutahhari, 1988, s. 379)

Diger bir konu ise dinin vazettigi ilkeleri anlamada ve bunlarin
gereklerini yapmada mazur ve aciz olan kimselerin affedilmesi
gerektigi meselesidir. Boyle kimselerin cezalandirilmasi akla ve
vicdana aykiridir. Dini naslar da bu yondedir.(Mutahhari, 1988, s. 391,
bkz. Nisa, 4/75; 97.) Soyle ki, Mutahhari'ye gore insanlar hesap
glintinde ti¢ boliiktiir: cennetlikler, cehennemlikler ve isi Allah’a
kalmis olanlar. (Tevbe, 9/106) Isi Allah’a kalmis olanlar hakikat ve
gercege karsi inkarci olmadiklari gibi bunun savunusunu da
yapamazlar; ancak bunlara hakikat gosterilirse kabul ederler. Bunlarin
cennete gitmesi umulur ve bunlar ¢ogunlugu olusturur.(Mutahhari,
1988, s. 400)

Dini ¢ogulculuk ve ilahi adalet problemi hakkinda Mutahhari
ozetle sunlar1 soyler:
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1. Uhrevi mutluluk ve mutsuzluk uzlasiya dayali bir sey degil
yaratilisa dayanan hakiki seylerdir.

2. Cennet ve cehennemin dereceli olmas1 demek her insanin bilgi,
suur ve iradesinin sonucu olan eylemlerinin karsiigmi gormesi
demektir. Buna gore hakikat davasi yolunda ¢mriinii feda edenle
mazur ve aciz bir insanin ulasacag1 sonug ayni degildir.

3. Tevhit ehli olan miisliimanlar ve diger din mensuplari sirf boyle
olduklar1 icin yiiksek makamlara ulasamazlar. Bunlardan gtinah,
kotuluk ve yanhshk yapanlar yaptiklarmin karsiigmi cekerler.

Ornegin kasten adam 6ldiirmek ebedi olarak cehennemi gerektirebilir.

4. Mahserden cennete girene kadar bir¢ok asamadan gecilir ve
stire¢ igerisinde insan bir¢ok gilinahindan temizlenir. Ayrica
cehennemde giinahlarin cezasmni c¢ektikten sonra cennete giris

miimkiindiir.

5. Niibiivvet ve imameti reddetmek inkar, inat ve taassuba
dayaniyorsa bunun bir cezasi olacaktir. Mazur ve aciz olanlarin
niibtivveti ve imameti kabul etmemesi dolayisiyla cezaya carptirilmasi

“"

s6z konusu degildir. Bunlara Kur’dn-1 Kerim “mustazaf” ve “isi

Tanr1'ya kalmis olan” (murcevne li-emrillah) ismini verir.

6. Kiiftir, inat, kiskanclik, inkar ve gizleme hayirli amellerin
sonuglarini yok eder. Tanr1'ya ve 6liim sonrasi hayata inanmayan bir
kimsenin ahireti elde etme yonitinde bir eylem icerisinde olmasi
beklenemez. Dolayisiyla olmayan bir seyden sonug beklemek makul
degildir.

7. Kafir ve misriklerin ahlaki eylemleri ve insanliga faydasi

dokunan eylemleri dolayisiyla cektikleri azap
hafifleyebilir.(Mutahhari, 1988, ss. 421-425)

Sonug¢

Mutahhari ildhi adalet probleminin Kur'an-1 Kerim’'de, Hz.
Peygamber, 12 Imam ve Islam filozoflarmin sézlerinde cOziime
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kavustugunu ileri stirer. Bunun i¢in o, Kur’an-1 Kerim’den ayetler
1s1gida meseleyi takdim eder. Ayrica Islam filozoflarinin konu ile
ilgili gortslerini burhani gortisler olarak degerlendiren Mutahhari
Islam kelam diisiincesinde konunun iki uc noktada savunuldugunu
belirtir. Ancak $ii kelam akla dayandig: i¢in dogru sonuglara
ulasmustir. Soyle ki Es’ari diistince tevhidi esas almak gayesiyle ilahi
adalet fikrini devre dis1 birakmis ve dolayisiyla da toplumsal adaleti
ihmal etmistir. Mu’tezile ise toplumsal adaleti esas almak amaciyla
ontolojik birligi ve tevhit diistincesini ¢ignemistir. Zira insanin
fiillerinin mutlak faili olmas1 demek evrende cari dikey nedenleri

gorememek anlamina gelir.

[1ahi adalet probleminin cikis kaynag teolojik zeminde Tanr1'nin
keyfe keder irade sahibi bir varlik oldugu fikridir. Buna gore Tanr1
herhangi bir prensip ve ilkeye bagli olmaksizin istedigini
yapabilmektedir. Bu durumda insan, kendi kurguladigi diinyada
herhangi bir prensip ve ilkeyi gozetmeksizin davranabilir. Mutahhari
bu noktada despot yoneticilerin ve zalimlerin devreye girdigini soyler.
Bunlar sahih dini anlayisi tahrif ederek kotiiltigin ve serrin
kaynaginim Tanri oldugunu, her seyi Onun yarattigini, gerceklesen her
seyin Tanri’nin iradesinin bir triinii oldugu ve benzeri fikirleri
halklara dayatirlar. iste bu yiizden peygamberler tarih boyunca
dinsizlikle degil tahrif olmus bu tiir dini anlayislarla miicadele
etmistir. Islam tarihinde Miircie, ehl-i hadis ve Egarilik gibi akimlar
stattikonun istedigi yonde goriis belirtse de Mu’tezile ve $ia’nin “iman
esaslar1” icerisine “adalet ilkesini” katmas1 6nemli bir kars: koyustur.
Anlasilan adaleti dinin ve toplumun temeli kilmadan adaletli bir din
ve toplum anlayisina kavusmak miimkiin goziitkmemektedir.

Hasili Mutahhari, ilahi adalet probleminin ¢oztimiinti su dort
yolla gerceklestirir:

Birincisi farkliliklarin kaynag Tanr1 degildir ve Tanri'nin
herhangi bir varlig1 ve kimseyi kayirmasindan bahsedilemez. Tanri
biitin mevcutlara esit davranir. Farkliliklar mevcutlarin yetenek,
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istidat ve kabul edicilik acisindan farklilasmasmndan kaynaklanir.
Ayrica farkliliklar evrensel nizam ve giizelligin bir parcasidir.

Ikincisi kottiliik yokluk veya yokluksal bir sey oldugu icin
Tanr1’nin yaratmasina konu degildir. Kétiiliik maddeden kaynaklanir
ancak madde daha ¢ok iyilige sebeptir. Su halde kotiiliik gorece ve
gecici bir sey olup iyilige aracilik eder.

Ucitinctisti sahih sefaat torpil, iltimas ve adam kayirma degil
bilakis Rabbani 6nderlik ve ilahi magfiretin bir aracidir. Sefaat ilahi
ondere baglanmak yoluyla toplumun teskiline ve iyiligine hizmet

eder. Bu agidan sefaat bir bakima nedensellik yasasinin bir trtintidiir.

Dordiinciisti Tanr1 dini ve mezhebi ne olursa olsun dogru inang
ve iyi eylem icerisinde olan herkese miikafatin1 verecektir. Insanlik
farkli seriat ve uygulamalar ile Tanr1'ya ve iyilige hizmet etme firsatt
bulabilmektedir.
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