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HZ. PEYGAMBER'IN SiYASIi VE IDARI YONETIM TARZI
(GUCLU BiR DEVLETIN TEMELI OLARAK BIiREYSEL AHLAK)

Prof. Dr. Veli ATMACA

Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi, ﬂahjyat Fakiiltesi, Burdur/Tiirkiye
vatmaca@mehmetakif.edu.tr

Giris

Siyaset ve idare kelimeleri Arapca olup yonetim veya yonetme anlamin-
da, “idare”, “imare”, “imamet”, “Hilafet”e nisbetle en ¢ok kullanilan ve lite-
ratiire malolan “siyaset” kavramidir.

Arapca’da “s.v.s” () kokiinden gelen bu kelimenin, memleket idaresi,

devlet yonetimini iizerine almak, diizenlemek ve sanati anlaminda olup
(huk.) ceza, ‘idam cezas gibi anlamlar1 vardir!. Hayvan timar edip, haserat-
tan kurtarmak, bakimini yapmalk, elverisli, kullanigli olmasi icin egitmek an-
lamlarini da igerir ki mecazi olarak gayet miihim detaylara isaret etmektedir.

Sozliikk anlamu itibariyle diger sozliiklerdeki niianslara isaret edecek
olursak, diinya ve ahirette kurtulusa sevk ederek toplum diizeninin sag-
lanmasi, devletin dahill ve harici iglerinin idaresi?, insanlarin isini tizerine
almak, onlar1 dogru yola sevk etmek3, halka emir ve nehiyde bulunmak,
terbiye etmek* gibi anlamlara gelir®. Baz1 miiellifler de siyaset’i, “Halkin yo6-
netilmesi sanatidir”® diye tarif ederler.

1 Veli Atmaca, “Hadisleri Bakimindan Siyasetnameler (1), Firat Universitesi. [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 5, (Elazig: 2000), 357; Ferit Devellioglu, “Siydset”, Osmanlica-Tiirkce Liigat, (Ankara: Aydin
Kitabevi, 2013), 1149; Anonim, “Siydset”, M. Larousse Biiyiik Liigat ve Ansiklopedisi, (Istanbul:
Meydan Yayinevi, 1969), XI/ 339.

2 Komisyon, “ .L.”, el-Miincid fi'l-Liigati ve’l-A’ldm, (Beyrut: Daru’l-Mesgrik, 1969), 362; Anonim,
“Siydset”, M. Larousse, X1/ 339; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Liigat, “Siydset’”’, 1149.

3 Ciibran Mesud, “x.”, er-Rdid, (Beyrut: y.y., 1968), 751.

4 Miitercim Asim Efendi, “Siydset”, Kdmusu’l-Mubhit Terciimesi, el-Okydnilsu’l-Basit fi Tercemeti’l-
Kéamiisi'l-Muhit. Yayma Haz.: Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu, 2013), II1/ 939.



412 = Veli Atmaca

Terim anlamu denilince baz1 sifat veya terkiplerle bircok manayi igeren
siyaset kavrami, daha ziyade “Siyaset-i Amme”, “Siyaset-i Hassa”, “Siyaset-
i Ser'iyye” ve “Siyaseten Hiikm” seklinde kullanilmaktadir. Genel olarak
kasdedilen; Biitiin bir toplumun iyiligi, nizam ve intizami igin benimsenen
bir kisim hiikiimler, kamunun zarar gormesi s6z konusu oldugunda dinin
genel amaglar1 (makAsid) dogrultusunda hareket etme, baz1 suglular hak-
kinda izlenen 6ldiirme yoluyla da olsa vuku bulacak olan zecr ve te'dib, in-
sanligin iyiligi, nizam ve intizamu i¢in ser’i serifin kabul ve iltizam ettigi bir
kisim ytice hiikiimler” anlamlarina gelir.

Hadis rivayet eserlerinin konulara gore tasnifli olanlarina baktigimizda
Hz. Peygamber’in yonetim bicimine dair miinhasir ve miistakil bir basliktan
s0z edemiyoruz. Kamu yonetimine dair sozlii emir ve tavsiyeleri ile fiili uy-
gulamalari, “Kitabu’s- Siyer” genel adiyla zikredilen baslhigin yarsira engok
rivayete Siret, Siyer, Cihad, Megazi, Menakibu’s- Sahéabe bdéliimlerinde yer
veridigini soyleyebiliriz. Diger itikadi, ameli ve ahlaki boltimlerde de dag-
nik halde bulunan Nebevi siyaset tarzina dair bir¢ok rivayet nakledilmek-
tedir. Hadis kaynaklarmin disinda miistakil Siyer ve Megazi'lerle birlikte
[slam Tarihi kaynaklarinda da bol malzeme bulmak miimkiindiir.

Sistematik yapilarda biitiinliigiin korunmasi, “mizan (denge, 6lgii)” ke-
limeleriyle ifade edilebilir. Bu sistematik yapi, evrensel (kozmik) oldugu gi-
bi, sosyolojik ve psikolojik de olabilir. Fertlerden olusan toplumsal yapinin
da diizenli bir sekilde devamu igin belli Olciiler, mizan, denge kurallar1 var-

5 Siyaset terimi, izafetle kullanilan alt terimlere sahiptir. Boylece bu kavram daha da detaylandi-
rilmustir. Bunlar: “Siydset-i Amme, Siydset-i Hdssa, Siydset-i Ser’iyye ve Siydset-i Nefsiyye” dir.
Islam’da devlet yénetimi, “Halkin Iddresi  anlamuyla “Cezdlandirmak” niiansinimn ilimde kullani-
ligindan ibaret olan Siyaset-i Amme, Veliyyu’l - Emr’in, ra’iyye {izerindeki emr ii nehyi, diinya
ve ahirette necatlarina badi olacak bir yola irsad ile beseriyetin salahina calismaktir. Siydset-i
Hissa ise , bazi clirtim sahipleri hakkinda vuk@’ bulacak zecr ve te’dib yerinde kullanilan bir
tabirdir. Nehb ve garet gibi, fisk-u fiictir gibi memnu’ fiillere miikerreren ciiret edenlerin kahr u
tenkil edilmesi bu kabildendir. Bir de Siydset-i Ser’iyye tabiri vardir ki, Ul'l-Emr denilen hii-
kiimdarla onun vekilleri bulunan ve osmanlilarda Vezir-i ‘A’zam’in tasralarda eyalet vélileriyle
sancak beylerinin ve emsali salahiyet sahiplerinin tertip ettikleri ceza yerinde kullanilir bir ta-
birdir. Diger bir tarifle, ammenin salah ve intizdmu igin islamiyetin mu’amelat ve ‘uk@batta il-
tizam ettigi hiikiimler demektir (M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii,
“Siydset”, (Ankara, MEB., 1983), III/ 240; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Liigat, “Siyaset”, s. 1149;
M. Larousse, “Siyaset”, X1/ 399. Siyaset-i Nefsiyye ise M. Larousse’da bir topllulugun dini yonden
idare edilmesi seklinde izdh edilmektedir .

¢ Aydin Kezer, Tiirk ve Bat: Kiiltiiriinde Siydset Kavrami, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg;,
1987), 22; Miincid, 362.

7 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 510; Pakalin, Osman-
I1 Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 111/ 240.
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dir. Biyolojik ve fizyolojik sistemlerdeki kurallar kisisel veya toplumsal yo-
rum veya tasarruflardan bagimsiz, objektif olsa da, sosyolojik, psikolojik,
siyasal ve estetik sistemlerde insan unsuruyla ilgili, siibjektif, kisiye veya
belli bir topluma gore farkli diizenlemeler, yorumlar ve anlamlandirmalar
kagimilmazdir. Islam dininde kisisel yoruma mahal olmayan, mahalli ve
kiiltiirel yoruma mdtisait olmayan iman, ibadet, ahkdm ve ahlak konular: ol-
dugu gibi, siyasettte, yeme icme, kiyafet ve estetikte, tababet, ticaret ve zira-
atta her Miisliiman milletin kendi milli degerleriyle yorumlamasina miisait
konular ve detaylar da vardir. Islam’da insanlarin giiniimiiz problemlerini
¢ozlimlemede, detaya dair hiikiim vermekte en ¢ok zorlandig: alanlar ser-
maye, sanat, spor ve siyasettir diyebiliriz.

Onemli hadiselerde kriz yénetimi diyebilece§imiz durumlarda Hz. Pey-
gamber’in tavrini ve tarz-1 siyasetini yonlendiren vahiy destegi yaninda
Restilullah’in devlet yonetimi, toplum diizeni ve insani iligkileri diizenle-
mede ahkdmdan ziyade ahlaki degerler {izerine durdugunu sdylemeliyiz.
Bu acidan O'nun yonetimde, bu giinkii anlamda bir yonetim sistemi veya
rejim Onermedigini rahatlikla soyleyebiliriz. Allah Restlii'niin toplumsal
huzur ve asayisin, adalet ve giivenligin yolunun devlet yonetim biciminden
degil; nasil bir rejimle yonetiliyorsa yonetilsin bir devletin yoneticilerinin
ahlaken diizgiin olmasi, yoneten ve yoOnetilenlerin ridyet etmesi istenilen
kurallarin ahkami degil daha ziyade ahlaki oldugu dikkate alinarak hii-
kiimdarin ve kamu gorevlilerinin basarisinin adalet, merhamet, iffet, secaat,
emanete ridyet ve merhametten gegctigini gormekteyiz.

Ne var ki, zaman igerisinde siyaset ve idarede ahlaki degerlerin, ser’i ku-
rallar ¢ercevesinde; ahkdm boyutunda degerlendirildigini, bunun icin esasta
ve teferruatta bir¢ok re’y ve ictihadin 6ne siiriildiigiinii, bunlarin toplamin-
dan fikhi farkliliklarin ortaya ¢iktigini ve fikih kitaplarinda “siyer” boliimle-
rinin tegekkiil ettigini gérmekteyiz. Islam diisiincesinde ve mezhepler ara-
sinda devlet bagkan1 veya siyasal otoritenin adlandirilisi bile mevzua nasil
farkli bakildiginin ipuglarin1 vermektedir. Ehl-i siinnet mezheplerinde siya-
set meselesi “Hilafet” ana baslig1 altinda bir “ameli” bir konu olarak ele ali-
nip detaylandirilmisken $i’anin her kolunda “imamet” adiyla ve “iman”
problemi halinde degerlendirilmektedir. Binaenaleyh devrin halifesine veya
imamina “bey’at” isi de ehl-i siinnette ameli ahkam bakimindan $i'a’da ise
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iman zaviyesinden kisi hakkinda hiikme baglannan netameli bir konu ol-
maya devam etmektedir.

Ehl-i stinnet mezhepleri arasinda siyasete ve siyasi temal1 ayet ve hadis-
lere bakis agisinda da farklilasmalarin oldugu goriilmektedir. Oyle ki, nas-
sin zahirini, lafzin itibara alip bunu da hukuki bir delil halinde “istidlal”
mevzuu olarak degerlendirenlere karsilik bazi mezheplerin, ayn1 muhteva-
daki ayet ve hadisleri idarecilere ahlaki tavsiye, vasiyyet ve irsad menbai
olarak kiymetlendirdigini soyleyebiliriz. Bunun tedkiki bakimindan fikih
kitaplarindaki yahut fikhi agidan yazilmus fer’i eserlerdeki “siyer”e dair
mevzularda yer alan ayet ve rivayetlerle, genel olarak adina “siyasetname”
diyebilecegimiz, bazan da “pendname”, “adabu’l- kadi” seklinde isimlendi-
rilen siyaset ahlakina dair eserlerde yer alanlarin karsilastirilmas: gayet 6ne-
lidir. Genel olarak baktigimizda siyasetname tiirii eserlerde ibarelerin lafzi
degerini esas alan mezhep mensuplariyla veya safi’l mezhebi ulemasmin
eserlerdeki ayet ve hadisler muhteva ve sayisal olarak, Hanefi mezhebinde
oldugu gibi “makasd1” veya “gai”ligi dikkate alan mezhep mensuplarinin
eserlerindekinden belirgin sekilde farklidir. Mesela Maverdi'nin, el-Ahka-
mu’s- Sultiniyesi ve Gazzalinin genelde ahlaka 6zelde siyasete dair eserle-
rindeki ayet ve hadis sayisiyla, Hanefi mezhebine mensup Selguklu devleti
veziri Nizamu’'l-Miilk’iin Siyasetnamesi'ndekiler bir hayli farklidir.

Miinhasiran ehl-i siinnet alimlerinin yazdig: siyasetnamelerin, ihtiva et-
tigi ayet ve hadislerin tefsir ve yorumunun da klasik ve sistematik tefsir ve
serhlerden degisik sekilde anlamlandirildigi, yorumlanip izaha kavusturul-
dugu da onemli bir husus olarak zikredilmeye degerdir. Siyasetin bilfiil
icinde olan ehl-i kalemin; hiikiimdara yakin ulema, timera ve vezirlerin ka-
leme aldig: siyaset ahldkina mahsus eserlerdeki ayetlerin hangi baglamda
anlamlandirildig: bir nevi tefsir olarak goriiliip, tefsir biliminin 6zgtin kay-
nag1 olarak kabul edilen sistematik tefsirlerdeki yorumlar1 gibi ayn1 du-
rumda hadislerin de serhlerinin mukayesesi ciddi bir mukayeseyi gerektir-
mektedir.

Biz bu tebligimizde bu anlam ve yorum farkini var sayarak esasen bura-
da deginecegimiz hususun, Hz. Peygamber’in, Islam siyasal diisiincesinde
orneklik tegkil edecek s6z ve fiillerinin, tavir ve davraniglarimin satir aralar
diyebilecegimiz, pek dikkate sunulmayan ama bize gore gayet dnemli de-
taylar oldugunu sdyleyebiliriz. Her ne kadar siinni Islam mezheplerine gore
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siyaset, ameli bir konu olsa da sadece diinyevi ve sadece idari degil aym
zamanda idarecinin sahip oldugu dini, imani, ahkdmi ve ahlaki diger insan-
lara kazandirmas: siirecidir diyebiliriz. Bu agidan idareciler siyaset tarzi ve
davranislar1 bakimindan kendi devletlerine sadece itaatkar vatandaslar ka-
zandirmaz, sadece toplumsal huzur ve saadet bahsetmezler ayn1 zamanda
miintesibi olduklar1 inan¢ ve hayat tarzinin da yayilmasimi saglarlar. Tam
aksine kotii idareciler de, tebaas: nezdinde kendi inang ve degerlerine karsi
nefrete sebep olurlar.

Tebligimizin ana konusuyla baglantili olarak sunu soyleyebiliriz; Hz.
Peygamber’in, imani, ameli ahlaki alanda “iisve-i hasene” oldugunu dile
getirdigimiz kadar O’'nun siyasi ve idari 6rnekligini giindende tutamiyoruz.
Tarihte oldugu gibi giintimiizde Restlullah’in 6rnek kisiligi, sanki sadece
siradan vatandasin giinliik yasayisi, dini ve bireysel davrarislari icin 6rnek
oldugu tizerinde sikca durulurken adaletiyle, kanun uygulamadaki yerine
gore katilig1 yerine gore esnekligi ve merhameti, yoneticilikteki basarisi ba-
kimindan pek de dillendirilmedigi goriilmektedir. Oysa hem kendi donemi
hem de geride biraktig1 idari ve siyasi prensiplere uyan devlet adamlarinin
zamanlarinda halkin kavustugu huzur ve saadet ortaminin, O'nun 6rnek
liderligi ile miimkiin oldugu ciddiyetle uygulanmalidir. Hz. Peygamber’in
siradan vatandasa hitabeden yoniinden daha ¢ok idarecilere 151k olacak yo-
netim prensipleri de esas alinmali, diger peygamberlerden “mutluluk temin
eden yonetim liderligi”yle farklilik arz ettiginin farkinda olarak devlet
adamlarinca yasanir ve yasatilir sekilde ortaya konulmalidir.8

Restilullah’in bireysel yasayisin bircok alaninda sergiledigi ¢rnekligin,
ezberlenen birka¢ hususla sinirli olmadigy, bireysel 6rneklik alanlar1 biitiin
yonleriyle tesbit edilmelidir. Bildigimiz kadariyla bu yapilmadi. Yani
“Restilullah’in Ornekliginin Boyutlar1” birey hayatinin ne kadarimi kapsi-

8 Hz. Peygamber’in devlet idaresi ve toplumu yonetmesine dair bilgiler O'nun hayat1 (Siyer ve
Megazi) hakkindaki kaleme alinmis eski ve yeni pek ¢ok eserde daginik halde yer almaktadir.
Bu 6rneklige dair giiniimiizde miistakil olarak kaleme alinmis gayet nefis birkag esere burada
isaret etmekle yetinecegiz: Veysel Ozdemir, Modern Teoriler Agisindan Hz. Muhammed (s.a.s.)’in
Ornek Liderligi, (Istanbul: Ragbet Yay., 2014); Biinyamin Erul, Ornek Bir Lider Hz. Peygamber,
(Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 2002); Adnan Demircan (Derleyen), Onder Peygamber ve Yeni Bir
Devletin Kurulugu, (Istanbul: Siyer Yay., 2015); Adnan Demircan (Derleyen), Hz. Peygamber
(s.a.s.) Doneminde Kurumsal Yapinin Olusumu, (Istanbul: Siyer Yay., 2015); Hasan Yenibas, Vazife-
lendirmede Peygamber Metodu, (Istanbul: y.y., 2011); Ahmet Onkal, Resitliillah’in Islim’a Davet Me-
todu, (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2015); Abdiilfettah Ebu Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muham-
med (s.a.s.) ve OFretim Metodlari, gev. Enbiya Yildirim, (Ankara: Otto Yay., 2016).
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yor, fiziki, ruhsal, zihinsel kapsayicilig1 yaninda, imani, ameli; hukuki olan-
lara uymanin yaninda ahldki manzumelerini de kapsadigi dikkatle ele
alinmalidir. Sadece iman, amel; ukubat, muamelat, ibadatla sinirli tutmayip
ozellikle “ahlaki” prensiplerini 6ne ¢ikarmak gerekir. Bu kapsam alanini,
kisinin “erdemli kisilik” olusturmasi, kamil derecede vasiflara sahip olmasi,
diger fertlerin de ortak 6zellikleri haiz olmasiyla tesekkiil edecek olan hu-
zur, bereket ve mutluluk besigi ailelerin meydana gelmesi, {istiin 6zellikle-
riyle donanimli ailelerden olusan millet ve daha genis evreniyle faziletli
timmet mertebesine ulasmak tizere belirlemek gerekir. Her nesnel ve sosyal
vakada oldugu gibi, erdemli toplum, devlet, millet ve nihayet {immetlerin
olusmasi da bazi sebeplere veya temellere sahiptir. Ahlaki olgunlugu olma-
yan aileden kamil bireyler, saglam karakterler yetismeyecegi gibi, bu kim-
liksiz ve kisiligi bozuk fertlerin yer aldig1 milletlerden de s6z edilemez. Mil-
letin fert fert dayanismasi, muhabbeti, hiirmeti ve merhameti eksik olunca
da miikemmel bir millet ve diizenli bir devlet hayat1 da s6z konusu olamaz.
Iste aileden baglayan bu mayalanma, énce bireysel sonra mahalli daha ileri-
de milli biinyenin surlar1 saglam bir kale misali miikemmel yapisinin esasi-
dir. Giiglii millet olmadan, bireysel ve milli degerleri, hak ve hiirriyetleri,
namus ve erdemleri korumaya muktedir ne bir devlet kurulabilir ne de da-
ha evrensel olarak medeniyet menbai bir timmet olusturulabilir. Devletler
belki saglam hukuki yapisi ve gii¢lii yaptirimlariyla vatandaslarini diizen
icinde yasatabilir ama fertleri birbirine baglayan “ahlak” kurallar1 olmayan,
ahlaki baglar1 ve miinasebetleri olmayan toplumlar veya milletler her an da-
gilabilir; muhabbet ortami olmayan milletler i¢ kavgalar ve fitnelerle dag:-
labilirler. Bize gore devletlerde diizen, hukuk marifetiyle saglansa da, adalet
temin edilse de, ahlak kurallarinin olmadig1 veya zayif oldugu, 6nem-
senmedigi toplumlarda muhabbet, yardimlasma, duygusal paylasim v.s.
olmadiginda en ufak bir fitne halinde dagilmak, bozulmak ve bozguna ug-
ramak miimkiindiir. Demek oluyor ki milletlerin ve devletlerin saglam bir
hukuk sistemine sahip olmas: yaninda saglam bir “ahlak” tesis edilmelidir.
Milli biinyeyi giiclii tutan, kriz anlarinda milli belalar1 defetmenin yolu
hukuk kurallarindan degil milli tesantidiin, milli karakterin, dayanismanin,
muhabbetin, sevgi baglarinin miicessem hali olan “milli ahlak, milli seciye,
milli karakter (Ahlak-1 millidir)”. Iste bu itibarla Hz. Peygamber, kendi dev-
rine kadar dogru diiriist biitiin kabilelerin istirak ettigi miistakil bir arap
devleti kuramamis olan milletine, 6rnek liderligi sayesinde onlara sadece
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diinya ahiret kurtulus yolu olan imani, kisi haklarini ihlal eden zulmii dur-
duran hukuk sistemini degil ayn1 zamanda biitiin kabilevi, asabi, ailevi,
cografi ve sosyal statii farkliigina dayali sig bir idari ve siyasi sistemden
kurtarmasiyla one c¢ikmaktadir. Alanin arastirmacilari basta olmak tizere
diger insanlar Restilullah’in “6rnek sahsiyeti” denildiginde onu ne bireysel
ne toplumsal agidan sadece imani veya hukuki bakimdan degil ibadet haya-
tiyla da sinirli olmayan ama mutlaka “fertler arasi ahlaki kaideleri” adeta
bir hukuk kurali gibi herkes tarafindan siirekli ve yaygin olarak uygulan-
masini emretmesi 6zellikle dikkate alinmalidir. Bireyden baslayan bu uygu-
lamalarin halka halka genisleyerek nasil saglam bir milli biinye, ne denli
glclii bir milli devlet ve en ileri seviyede nasil huzurlu, insanlik onuruna
saygili bir timmet ve insanlik projesi oldugu bilinmelidir. Tekrar sdylemek
durumundayiz ki Allah Restlii'niin insanliga biraktigi 6rnekliginin, vahyin
onayladig: gibi kendi karakteriyle biitiinlesmis olan “Ahlak-1 Hamide (Gii-
zel Ahlak)”nin oldugu, genellikle iistiinkorii gecilmekte; birkag sinirli misal-
le anlatilmakta yahut ibadet, birka¢ hukuki veya imani 6rnekle gecistiril-
mektedir. Restilullah’in telkin ettigi davasinin 6zii, sadece iman ve hukuk
(ser’1) kurallardan ibaret olmadig bilinerek ve hakki verilerek “Emaneti iist-
lenen miikemmel varlik” olma suuruyla, kendisinin Allah’in haklarina ria-
yeti, diger insanlarin, canli ve cansiz alemlerin sorumlulugunu yiiklenen ve
onlar1 bir “emanet” olarak muhafaza etmekle miikellef olan “serefli” bir
varlik oldugunu 6gretmektir. Bu suurun bilgi temelleri, O'na kadar gelen
onceki vahiylerde ve Kur’an’da beyan edildigi gibi, insanin topraktan (yer-
den) yaratildig1 ve orada bozgunculuk c¢ikarmamasi, orayi ifsad etmemesi,
tahrip etmemesi, “imar etmesi (yasanabilir halde tutmas1)”, oray1 ve orada-
kileri “1slah” etmesi emredilmektedir. Bu ¢apli gorevin cercevesi sadece
imani veya hukuki degil belki daha ziyade “ahlaki” diizeyde ¢izilmelidir.
[ste bu itibarla insanda tesis etmemiz gereken ve Hz. Peygamber’in érnekli-
gine temas ederken O'nun her canli ve cansiza karsi bir “imanetci” sorum-
luluguyla, merhameti 6nceleyen, bugzu degil muhabbeti emreden, imhay1
degil 1slahi telkin eden, 6ldiirmeyi degil yasatmay1 6giitleyen ahlaki vasifla-
riyla tanimlamak gerekir. Asagidaki orneklerde goriilecegi gibi O, gayri
Miislimleri iman bakimindan, Miisliimanlar1 da ahkdm (hukuk) agisindan
yola getirirken, inzar ederken, ceza verirken bile, hukuken adaleti degil
ahlaken merhameti esas aldig1 goriilecektir. Ahlak kurallarinin kisiye, imani
ve hukuki bir mesuliyet yiiklememesine ragmen, Restilullahin insani idare
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ve siyasetinde gordiigiimiiz hassasiyet, insanlar1 ahldken birbirine kaynas-
tirmak, birbirine sevdirmek, fedakarlik, ihsandir. Bunlar ise “huktki” dav-
ranigl da kapsayan daha genis erdemlerdir. Zira O'nun nezdinde miisrigin,
kafirin ve Miisliiman olmakla birlikte su¢lunun da, yaratilistan sahip oldu-
gu temel hak ve degerleri vardir. Maksadi, onlar1 degil sahip olduklar his,
duygu, diislince, inanus ve davrams bigimlerini ortadan kaldirmakti. Yani
O, miigrikle degil “sirk”le savasti, Miisliiman sucluyu degil “su¢”u dénlemek
icin miicadele etti. Hz. Peygamber, siyasi ve idari bakimdan 6nce milli dii-
zeyde ahlaki kurallara dayaly; cahiliyye insaninin zihnindeki yer etmis; ata-
dan dededen akip gelen her tiirlii seref sinirlarinin, kabilevi telakkilerin,
sosyal, ekonomik, hadari, bedevi, hiir, kéle, kadin, erkek, kiz ¢ocuk, erkek
¢ocuk v.s. tecrid duvarlarin yikarak asirlarca diger bolge, sair millet ve din-
lerin mensuplarma da medeniyet bahseden hayat ve inang biciminin ancak
“giizel ahlak” ile olacagini siyaseten ve idareten gostermis olmasidir.

Hz. Muhammed'in risalet ve niibiivvet basaris1 bizim burada degerlen-
dirme konumuz degildir. O'nun bu ilahi gorevleri disinda insani ve diinye-
vi gorevleri igerisinde siyasi ve idari tarzinin basarili neticeleri asil konu-
muzu teskil etmektedir. Gegmisten giintimiize Restilullah’in “siyasi ve idari
ornekligi”, alimler ve arastirmacilar tarafindan genellikle risalet gorevi ice-
risindeki konularla yani imani, hukuki ve ibadet 6rnekleriyle izah edilmekle
yetinmis olmalaridir. Oysa O’nun daginik kabilelerden kitalar 6tesine dava-
sin1 tagtyan bir millet ve “emanet ve merhamet” baglariyla kenetlenmis bu
milletin kitalararas1 medeniyet toplumu olusturan sirrimi fitrati, yaratilans,
alemi, insan1 ve en basta yaraticiy1 esas alan, bir “emanet ruhu”, sahip insan
tipi inga etmesi 6nemle {izerinde durulmalidir. Allah resulii, kat1 hukuk ku-
ral1 iizerine oturan, giictinii hukuk kaidelerinden ve cezalardan alan bir oto-
rite degil, merhamet ve sevgiye dayali, kalplere hitkmeden bir bey’at® top-
lumunun lideridir.

Gilintimiizde 6zlenen ve ihtiya¢ duyulan siyasi ve idari tarza bir 6rnek
olarak sunmaya ¢alistigimiz Hz. Peygamber, hukuken adaleti tesis etmenini
hukuku mutlaka uygulamanin da icinde oldugu fakat daha askin olan
“merhamet”i 6ne ¢ikarilmahdir. Icinde bulundugumuz siyasi ve idari yone-
tim bicimleriyle, teokrasi, demokrasi, cumhuriyet, oligarsi v.s. yonetim bi-

9  Burada hicretten ti¢ sene 6nce cahiliyye adeti {izere haccetmeye gelen Medinelilerden 6 kisiyle,
ertesi yil 12 ve bir sonraki sene; Hicret-i Nebi yilinda 75 kisi ile akdedilen Akabe Bey’atlarinda
dile getirilen sartlara bu agidan bakmak gerekir.



ihya II. Cilt = 419

¢imlerine dair herhangi bir yonlendirme, talimat veya telkinde bulunmayan
Hz. Peygamberin, birey ve toplumun ubudiyetinden sosyal miinasebetleri-
ne kadar uzanan her tutumunda ve davraniginda samimiyet duygusunu
temel almis olup hukuki kisilikten ziyade “ahlaki”ligi énemle telkin etmek-
tedir. Buna dair telkinlerde ve vasiyyetlerde bulunmustur. Bu yoniiyle gii-
numiiz idarecilerine, hukuk kurallarin bile tatbik ederken “hiisn-i muame-
le”yi, “can”in korumasini esas almayi, teslimiyeti, samimiyeti, merhameti,
muhabbeti, affi dnceleyen; kat1 idari ve hukuk kurallarini sosyo-psikolojik
tutumuyla siisledigi vasfi giiniimiize tasinmahdir. Asagida bu zaviyeden
orneklere yer verilecektir.

1. Hz. Peygamber’in Siyasi ve Idari Basarisinin Bireysel ve Toplumsal
Boyutu

Restilullah’in idari kararlarinin, sahabe tarafindan tipki seri hiikiimler
gibi goriildiigiinii, siyasi bir otorite olarak kabul edilisini belgeleyen ilk top-
lu s6zlesmesini, “Akabe Bey’atlar1”yla baslatabiliriz!®. Oradaki miinasebet-
ler, karsilikli konusmalar, ihtiya¢ durumunun dile getirilmesi, yine karsilikl
taahhiitler, baglilik sartlar1 satir satir incelenmelidir. Boylece siyasi ve idari
agidan saglam bir yapida, 6nceligin, kat1 kurallar, hiir yaratilani kolelestiren
bir lider sultasi, korkuya bagh bir itaat, kuru bir baghlik veya zoraki boyun
egdirme olmadig: goriilecektir.

Tarihsel agidan bakildiginda siradan devlet baskanlarinin sahip oldugu
glclii, kudretli yonetim bigimlerine nispetle Hz. Peygamber’in giiclii devlet
olusturmasindaki siyasi ve idari tarzinin epeyce farklilik arz ettigini soyle-
yebiliriz. Sahsi kanaatimize gore ge¢miste ve giiniimiizde gordiigiimiiz ka-
dariyla giiglii idari isleyislerin ve kudretli siyasi yapilarin bu hakimiyyeti,
sahip olduklar1 askeri giice, kanun despotizmine dayandirdiklar1 yolunda-
dir. Bu askeri, idari ve hukuki kat1 tedbirlerle siirdiirdiikleri baski rejimine
karsilik Hz. Peygamber’in toplumun huzur, asayis, birlik ve beraberlik igin-
de yonetmesinin temelini, bireysel egitime, ferdin toplumsal dayanisma ve diger
insanlarin hak ve hiirriyetlerine sayg: ile yetismesine, feragat, fedakdrlik ve merha-
met duygularyla kisiye kazandirilan “erdemlilik”e bina ettiini gormekteyiz. Kisa-
ca insafli, kanaatkar, merhametli, birbirini bagislayan, biribirlerine kars:
yardim sever, tokgozlii, baskasini kendine 6nceleyen, diger insanlari, varlik-
lar1, mal ve imkanlar1 sahiplenme konusunda doyumsuzluk igerisinde ol-

10 Erul, Ornek Bir Lider Hz. Peygamber, 66-67.
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mayan, duygu ve hayallarini sinirlandirabilmis, yoneticilere karsi itaati
inan¢ diizeyinde benimsemis, kamu diizenine karsi toplumdaki kusurlu
olanlar1 uyarmayi, baskasina yol gostermeyi yani sosyal kontrolii kendine
vazife bilen ve kamusal giivenlik ve huzur icin kendini miikellef sayan er-
demli bireyler tizerine bina ettigi sistemle Restilullah, sair yonetim bigimle-
rinden farkli bir siyasal ve idari tarzin sahibi olup bunu da bizzat gostermis
bir lider olarak incelenmeye degerdir.

Kisaca sdylemek gerekirse Hz. Muhammed'in yonetim bigimi, insanligin ali-
stk oldugu gibi askeri, totaliter ve hukuki kudrete degil, vicdanen egitilmis, degerler
etrafinda kenetlenmis fertlerin olusturdugu toplum iizerine kurulmus devlet otori-
tesinin daha saglam ve daha giivenli bir yapr oldugunu bize gostermistir.1! Bu sa-
yede elde ettigi gliclii toplum ve gozii pek, davas: ugruna can vermeye ha-
zir fertlerin, idari mecburiyet sebebiyle degil inandig1 liderin emrini iman
meselesi sayarak heniiz ¢cocuk yasta olmasina, kadin olmasma veya yash
olmasina ragmen kendisinin de silahli miicadeleye; “harbe” katilma arzu-
sunda oldugunu goriiyoruz. Cihad ruhunun sadece siradan hayatta ve sivil
alanda kalmadigini; bu ruh halinin silahli miicadeleye kadar yansidigim
miisahede etmekteyiz. Nitekim toplumun biitiin yas gruplarindaki, kadin
erkek, kole efendi v.s. her smnifina mensup bireylerin kendisini toplumsal,
idari ve askeri faaliyetlerin asli iiyesi olarak hissetmesi, éniinde durulmaz
bir gii¢ kaynag1 olmaktadir. Bu yiizdendir ki, daha ceyrek asir gegmeden
devrin en giiglii devletlerine kafa tutacak bir birlikteligin, giiclii bir siyasi
otoritenin bireysel temellerini gérmekteyiz. O, muhatabina sadece bu diinya
icin degil obtiir diinyaya kadar uzanan temenni ve duygular1 da ytikliiyor-
du. Iginde yasadig1 toplumun geleneksel idari ve siyasi otorite anlayisini bi-
raktirmasi, yerine bambagska bir yoneten ve yonetilen iligkisi koymasi o ka-
dar da kolay basarilacak bir sistem degildir. Nitekim Islam’in ilk teblig yil-
larindaki ilk Miisliimanlarin zihninde, atalarinin stinnetini, hayat tarzini ve
idare bigimini bir ¢irpida bu insanlara biraktiran saikin, Hz. Peygamber’in
onlar nezdindeki kisilik 6zellikleri oldugu dikkate alinmalidir. Burada lide-
rin “giiven telkin eden saglam karakteri”ni unutmamak gerekir. Bu sayede
kitleleri pesinden siiriikleyebilecek kisinin 6nce kendi kisiligi ve mizaci,
siipheden uzak, kararli, yerine gore fedakar, arkadas canlisi, insani1 6ncele-

1 Restilullah’in kanun ¢itkarma, ¢ikardigr kanunlar1 mutlaka uygulama, kanun uygulamada kati
kuralciligi degil insanin hayatini, seref ve haysiyetini esas alan, merhameti 6nceleyen siyaseti-
nin temelini bireysel egitimin olusturdugu bir¢ok 6rnegi gérmek icin bkz. Ozdemir, Modern Te-
oriler Agisindan Hz. Muhammed (s.a.s.)'in Ornek Liderligi, 135-169.
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yen; kole hiir, kadin erkek ayrimi yapmayan bir esitlik, fitrata saygi, insana
deger verme bi¢ciminde olmalidir. O'na ilk inananlarin kimler olduguna ba-
kilinca ne demek istedigimiz anlasilir. Kald ki baz: inatgilar ve kisisel ¢ikar
beklentisi olanlar, 6zellikle bu ilk inananlara bakarak onlar1 asagilayip tahfif
etmislerdir. Bunu destekler mahiyette Kur’an’da: Kendilerine, diger insan-
lar gibi “iman edin” dendiginde, biz sefihler (akli ermezler) gibi mi iman
edelim? Derler”12 ifadeleri yer almaktadir.

Allah Restlii, gorevlendirme ve atamalarinda insanlarin 6ncesine ait ge-
leneksel ve bireysel tecriibe yaninda fitraten kabiliyetli oldugunu, firsat ve-
rildigi takdirde basarabilecegini gostermek iizere vazife vermistir. Dikkat
cekmek {izere ve anlatmak istedigimiz basiretin énemini vurgulamak igin
maksadimizi soyle ifade edebiliriz; O, hi¢ kimsenin o zamana kadar gérme-
digi, geleneksel olarak da miisahede edilmeyen bir sekilde, belki gorev veri-
lenin bile beklemedigi gorev ve yetkileri vererek adeta “lider yaratma” yo-
lunu da tercih etmistir. Oyle ki, kendisinden o gérevde basari beklenmeyen
nice vali, komutan, amil (maliyeci), kad1 ve muallim tayiniyle Restlullah,
fitri kaabiliyete inanmayi, yatkinlig: kesfedip, fiilen gorev verildigi takdirde
nice ham insanin cevherinden bir lider, bir komutan ve bir biirokrat yetigtirilebile-
ceginin sayisiz orneklerini vermek suretiyle de bize “insanin fitri donanimla-
rimt tanytp onu ingd etme” konusunda da Orneklik tegkil etmektedir. Bu tiir
atamalarda bazan esraftan olanlarin hazmedemedigi veya hayret ettigi go-
revlendirmeleri gdérmekteyiz. Insan ve kabiliyet gelistirmeye dair boyle
atamalarda ayni zamanda, Allah’in yaratista bireye bahsettigi kabiliyetleri
baskilayan; insanlarin kendilerince olusturdugu ge¢mise ait seckinlik uygu-
lamalarindan ve duygularindan heniiz arinamamuslarin kibrini ve enaniye-
tini kirmay1 da miisahede etmekteyiz!3.

Yeni hicret etmis oldugu Medine’de devletin ilk temellerini atarken,
muhtemel ihanetleri tahmin ederek veya Yahudilerin ortak karakterini bile-
rek onlar1 siki bir vatandaslik yasasiyla kontrol altina almak, ihanet ederler-
se de kendilerine harp ilan etme hakliligini elinde tutmak yahut onlara iha-
net etme firsati vermemek tizere “Medine Vatandaslik S6zlesmesi”’ndeki 14
veya Mekkelilerin hareket serbestisini sinirlandirmak maksadiyla “Hudey-

12 el-Bakara 2/13.

13 Buhari, Ahkam, 17, (No. 3730).

14 Muhammed Hamidullah, Mecm uatu’l-Vesdiki’s-Siydsiyye li'l-Ahdi’'n-Nebevi ve’l-Hildfeti’r-Rdside,
(Beyrut: y.y., 1969), 57-64; Erul, Ornek Bir Lider Hz. Peygamber, 67.



422 = Veli Atmaca

biye Sulhndmesi” ndeki'> gibi diger anlasma ve emanlarda diismanin kin ve
gayzini, taarruz ve saldir1 giiciinii kirmakla birlikte tebaalarinda kendine
kars1 sevgi telkin etmek gibi kabile yonetim bicimlerini asan; devrinin ve
bolgesinin geleneksel uygulamalarimin 6tesinde ciddi diplomasi 6rnekleri
sergilemesi dikkatimizi cekmektedir. Bu esnada dikkat ¢ekmek istedigimiz
bir hassas nokta ise, girdigi yolda yanindaki arkadaslarmi once fikren ve
duygusal olarak iyi donatip isin mefk{iresine inandirdig: igin aksi bir du-
rumla karsilastiklarinda duygu kirilmalariin verdigi bocalamalar ve ken-
dine veya kararlarina itirazlarin oldugunu da gériiyoruz. Iste bu duygu ki-
rilmalarmin yonetimini tarihteki her liderde goremiyoruz. Bunun bir¢ok
ornegiyle karsilasan Hz. Peygamber nice kargasay1 ve fitneyi kisisel tavri ve
etkili konusmalariyla savmasin bilmistir.16

Tecriibeden faydalanmay1 ihmal etmeyen Hz. Peygamber, vali, komutan,
amil (zekat toplayan, bir nevi maliye gorevlisi) ve muallim gonderirken ki-
sisel kabiliyet ve yatkinlikla beraber Islam’dan énceki hayatinda sahip ol-
dugu tecriibeyi de goz 6niinde bulundurmustur.l”

Diinyevi, siyasi, idari konularda istisare ederek insanlar1 sorumluluk al-
maya sevketme, aidiyet duygusu asilama, idarede ortak olma duygusu ka-
zandirma.

Genglerden gorevlendirmeler yaparak, yeni brokrat, komutan, vali, kad1
v.s. tecriibesi kazandirarak, ileride genisleyecek devlet smirlar1 ve artacak
tebaanin en az kusurla yonetilmesi icin yeterli sayida insan yetistirme.

Yonetme degil yonetismeyi 6ncelemek. Ne dersiniz? Diye sormak

Gerek miinferit gerek istisare ile varilmis karar1 uygulamak, vazge¢me-
mek. Kararllik.

Anlasmalara mutlak sadakat. Diismanina bile sadakatiyle giiven telkin
edip, karakter iistiinliigiinii elinde tutmak. Diismanimin goziinde baskin se-
ciye ve otorite kazanmak.

Mubhaliflerin kudretli olduklar1 zamanda bile anlasma ve miizakere ya-
parak, siyasi “muhatap oldugunu” kabul ettirmek. Aym intibay1 komsu

15 Hamidullah, Mecm uatu’l-Vesdiki’s-Siydsiyye, 77.

16 Gerek askeri gerek siyasi anlasmalarda, sahabenin zihin karisikligia sahit olan Restilullah’in,
dagilmis duygular1 ve karismus zihinleri, kirip dokmeden, sefkatle tekrar topladigina dair 6r-
nekler icin bkz.: Ozdemir, Modern Teoriler Agisindan Hz. Muhammed (s.a.s.)'in Ornek Liderligi, s.
225; Erul, Ornek Bir Lider Hz. Peygamber, s. 105- 135; Yusuf Ugar, Sahdbenin Hz. Peygamber’e Itiraz-
lar, (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2015), 108.

17" Yenibas, Vazifelendirmede Peygamber Metodu, 90-92.
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devletler nezdinde de tesis etmek icin onlara mektuplar yazmak suretiyle,
her ne kadar kabul edilmeyecegini, olumlu karsilanmayacagin bilse de, elgi
gondermesi, devrin giiclii devletlerine kendini kabul ettirmek, muhtemel
taarruzlarin 6ncesinde psikolojik iistiinliigiinii elde etmek gibi uluslararasi
iligkileri psikolojik tarafiyla da islettigini gostermektedir'8. Yerinde oturup
digerlerini diisman ilan etmekle yetinmek yerine devaml miizakereye agik
oldugunu hissettirmekle muhataba 6zgiiven mesaji vermek. Boylece ikinci
ve tiglincii diisman cenaha da, aktif siyaset tarziyla iistiinliik mesaji vermek.
Hem bdylece aciz ve ciliz taraftarlarina, lidere giiven ve baghhk duygusu
kazandirmak suretiyle kendilerinin de hatir1 sayilir bir idari siyasi kudret
olduklar: siarin1 kazandirma tarzi, Resulullah’in merhametli bir lider olu-
sunun dogal icab1 olup durumdan gii¢ devsirme politikas: degildi, dyle ki
rivayetlerde verilen rakamlar farkl olsa da 14 kisi i¢in 6liim fermarn verdigi
kisilerin de bulundugu, kendisine ve sevenlerine sozlii ve fiili olarak onul-
maz eziyetleri reva gormiis olan miisrikleri, Mekke'nin Fethi sirasinda, ta-
mamen hakimiyeti elinde bulundurmusken, cezalandirmak yerine affetme-
si, hem halkin hem liderlerinin muhabbetini celbetmistir. Ne var ki, kibirleri
yliziinden ve 6nceki yaptiklarinin utanciyla imtina eden lider kadrosu harig
tutulursa bircok Mekkelinin Miisliiman olusu, affedici bir lider!9, dlemlere
rahmet olmakla muttasif olarak kendisinin cihattan hatta savastan asil kas-
dettigi manada “fetih”in gergeklestigini gostermektedir.

Uziintii, timitsizlik, karamsarlik, korku ve kayg1 anlarinda istikbale yo-
nelik zafer ve mefkure miijdelemek. Bir giin gelecek sizler....

Yargilama ve ceza vermede yahut uygulamada, adil davranmak. Eski-
den kalma ve yeni kirginliklarin etkisiyle karar vermemek.

Kanun koymak, kanunlarin sertligini ve miieyyidelerin siddetini devle-
tini, davasini, idaresini benimsemedeki kivama gore ayarlamasi. Bu yiizden
aidiyet ve mensubiyet duygular1 gelistikce gerek kanunlardaki keskinligi
gerekse cezalardaki nihai kerteyi duyurarak ama mutlaka uygulamak veya
uygulatmak. Kanunlarin ve cezalarin tatbikinde asla yanlis anlasilmalara,
idari ve siyasi itaatsizlige mahal verecek bir gevseklik veya esneklige yer
vermemesi, O'nun hem dini hem idarive siyasi otoritenin korunmasi itiba-

18 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber'in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu, ¢ev. Mehmet Yaz-
gan, (Istanbul: Beyan Yay., 2019), 73-168.
19 Erul, Ornek Bir Lider Hz. Peygamber, 69.
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riyle devlet adamlarma ve kamu gorevlilerine gayet miithim 6rnekler iger-
mektedir. Ciinkii dini ahkadm, adamina gore egilip biikiiliirse din itibar kay-
beder, devlet ve kurum yo6netiminde kanun ve yonetmelikler kisiye gore
esnetilirse devlet zaafa ugrar. Bu durumda insanlar1 canlari, mallar1 ve di-
ger hak ve degerleri konusunda koruma giiciinii kaybettigi gibi kamu dii-
zenini, adaleti, huzur ve asayisi temin etmesi beklenen siyasi otorite rencide
edilip is kaba kuvvet sahiplerinin, cevr ve zuliim erbabinin idaresine donii-
siir. Ozet olarak gerek dini gerek siyasi ve idari kanunlar, istenilen kisisel,
toplumsal ve kurumsal fayday: verecekse bunlari tavizsiz uygulamakla
miimkiindiir. Iste bu dini ve siyasi otoritenin haysiyetinin korunmasina dair
Resulullah’tan bir garpici 6rnek daha: Mahztim Ogullarinda elit bir aileye
mensup bir kadin hirsizlik yapmisti. Hakkindaki hitkmii vermesi igin du-
rum Hz. Peygamber’e intikal ettirildi. Ancak birileri bu kadinin toplumsal
itibari, aristokrat olusundan sebeple affedilmesi i¢in arac1 koymak istediler.
Fakat bu konuda Peygamber’in kararli durusundan dolayi, O'nun kirama-
yaca@ birisini aragtirdilar. Bu yiizden, azadli kolesi Zeyd'in oglu Usame b.
Zeyd’i devreye soktular. Nihayet Usame ibn Zeyd Peygamber'e bu af isini
soyledi. Bunun tizerine Peygamber (s.a.s.):

“Israil ogullar, kendi aralarinda esraftan, niifuzlu birisi hirsizlik yaparsa
ortbas ederler, iclerindeki siradan kimseler hirsizlik yaparsa onlarmn elini
keserlerdi. Eger (kizim) Fatima ¢almus olsaydi, muhakkak onun elini de ke-
serdim!”20 buyurdu.

Verdigi had cezalarini acele etmeden, yeterince zamana yayarak, cezada
aceleci olmadigini, merhameti 6nceledigini gostermek. Boylece hukuku ko-
rumak ve tatbik yerine insani, onun saghgmni, yakinlarin1 ve akrabalarimni
psikolojik olarak o cezay1 kaniksamalarina yetecek kadar beklemek. Ama
bu yargilama ve infaz siiresini uzun tutup, yeterince dine ve devlete bagl-
likta olgunluk derecesine gelmemis olanlarin sek ve siipheye diismesine,
bagkalarini fitneye sokmasini engellemek.

Idarede sosyal, ekonomik veya siyasal siuf farkini ortadan kaldirmak
tizere kabiliyetli olmak kaydiyla toplumun en zayifina bile gorev vererek
onceki tistiinliik sahiplerini itaate zorlamak, habesi bir kole bile olsa itaat
etmeyi hazmettirmek?!, geleneksel ve sosyal elitizmi hukuk karsisinda kir-

20 Buhari, Huddd, 12, (No. 6787); Miislim, Hud{d, 2, (No. 8-10), IV/ 263-265; Ahmed, Miisned, V/
194, (No. 15151).
21 Buhari, Ahkam, 4, (No. 7142).
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mak bakimindan da dikkat gekici emir, tavsiye ve uygulamalar1 da vardur.
Onceki sinif farki ne olursa olsun idari bakimdan herkesin gérevlendirilebi-
lecegi inancini telkin etmesi bu acidan 6énemlidir. Bu babtan olmak iizere:

Peygamber, bir firka miicahid hazirlad1 da baslarina Usame ibn Zeyd'i
emir (yani kumandan) ta'yin etti. Baz1 kimseler, hem 18 yasinda geng hem
babas1 kole birisi olarak Usame'nin baglarma komutan olmasini hazmede-
mediler, dedikodu ettiler. Bunun {izerine Peygamber;

"Siz simdi Usame'nin komutanligmi kabullenemiyorsunuz. Siz bundan
once onun babasinin komutanligini da yadirgamistiniz. Allah adina soyle-
yeyim ki, Zeyd basiniza komutan olmaya nasil layiksa ve o, bana insanlarin
en sevimlilerindense, ayn1 sekilde Usame de babasindan sonra bana insan-
larin en sevimlisidir" buyurdu.?

Arkadaslarmi iyi tanidigy icin ileride, kendisinden sonra bireysel ve top-
lumsal problemlere sebep olabilecek kisisel zaaflar, kibir, asabiyet kaynakl
imtiyaz arzusu v.s.yi tanidig1 icin bazi kidemli ve seckin sahabilerin rahatsiz
olmalarim térpiilemek icin aslen bir kélenin oglu Usame b. Zeyd'in Suriye
ordusuna komutan tayin edilmesi, Cahiliyyede asdlet durumuna gore farkl
mekanlardaki “Vakfe”nin, Veda haccinda, seckinlerin, kureysin (ahmesile-
rin) Miizdelife’de vakfe beklentilerine ragmen durmadan, siiratle siradan
arap kabilelerinin vakfe yeri olan Arafat’a ilerlemesi?® gibi insanlik onuru ve
vakarmdaki fitri esitlige aykir1 geleneksel ayristirmalar1 ve dislamalar: kir-
mas1, hem bireyin hem toplumun terbiye edilerek, itiraz rizkine ragmen
sosyal esitligi tesis etmesi. Oysa yerlesik toplumsal kabullere kars1 birgok
kisi bu durumda tepkiden c¢ekinerek, tatsizlik ¢gikmasin, zaten bir¢ok prob-
lem var, bir de bununla ugrasmayalim, yok yere dert ¢ikarmayalim diye
diistiniip bu tiir rahatsizlik olusturacak tasarruflar, 1slahat, ihya, atama ve
terfilerden cekinirler. Tipki Kdafelilerin haksiz yere ve bahanelerle Hz.
Omer’in Kiife ve Basra valilerine itiraz etmeleri hatta iftira atmalarina kars:
direnmeyip valileri azletmesi gibi.

Ceza verilenleri ne kendisi ne de yakinlarinin ayiplamasina, rencide et-
mesine miisaade etmeyerek hem sug¢lunun hem yakinlarmin bu durumda
bile gonliinii kazanmis olmak. Adeta insanlar, “evet bu sugu isledik ve bu
cezay1 hak ettik” noktasina getirmek.

22 Buhéri, Ahkdm, 17, (No. 3730); Miislim, Fedailu’s- Sahabe, V/ 288, (No. 65-66).
2 Ahmed. B. Hanbel, Miisned, V/ 57, (No. 14416); Ibn Mace, Menasik, 41, (No. 2980).
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Eskiden aligkanlik haline gelmis olan seckinlik ve imtiyaz beklentilerini
kiracak yasak, ikaz, uyarida bulunup bunu terkedenleri diinyevi ve uhrevi,
manevi, ahlaki bakimdan yticeltmek.

Onceki geleneksel yapr icerisinde toplumun en alt katmanlarinda olanla-
rin halini 6verek onlari itilmislikten, asagilanmaktan kurtarip itibar ve kiy-
met kazandirmak iizere iistiinliik kriteri olarak giizel ahlaki, takvayi, teva-
zuu 6vmek.

Toplumsal idari ve siyasi gorevlere ragbeti azaltmak, haksiz taleplerde
bulunmanin 6niine ge¢mek igin, ileride de idari ikbal ugruna muhtemel fit-
ne ve bogazlasmalar: engellemek {iizere tiiplumsal, siyasi ve idari gorevlerin
mesuliyetli, kiilfetli, insanin diglanmasina, yalnizlasmasina, uhrevi azaba
sebep olacagina, insanlar tarafindan terk edilmesine, mahrum kalmasimna
v.s. sebep olacag: gibi olumsuzluklar siralayarak asir1 ragbeti kirmak. Buna
mukabil atanmis olanlarin da diinyevi, maddi, sosyal ve psikolojik hevesle-
re, arzulara meyli kirarak diinyevi ve uhrevi miikafatlar siralayarak, Allah
ve insanlarin sevgisiyle izzet kazanacagina dair telkinlerle gérevde sadakat,
hizmet ve diiriistliigii kazandirmak. Bir saat adaletle hiikmetmek...

Cografi, siyasi sinir tayin ve tesbiti yaparak bu sinirlara sahip ¢ikma, bu
beldeye sadakat, devlete mensubiyet suurunu yerlestirmek. Boylece bu si-
nirlarda yasayanlarin birbiriyle ayni devletin vatandas: olma birlikteligini
tesis etmek.

Ayni belde, ayn1 cografi sinirlar yani devlet icindeki vatandashik duygu-
sunun aslinda ortak giivenlik, dini ve manevi degerleri muhafaza demek
oldugunu 6gretmek. Bu sinurlar igerisinde niifus sayimi yaptirarak niifus
artisinin 6nemine inandirmak. Niifusun toplumsal bir gii¢ ve servet oldu-
gunu kabullendirmek.

Bireyselligin tehlikelerine kars1 birlikteligin herkese kazandirdig: ortak
gliven ve refahtan s6z ederek cemaatta rahmet oldugunu yerlestirmek. Bu
cemaatin bagdastirici unsuru olarak da selamlasma, yardimlasma, yemek
yedirme, komsu haklari, komsunun 1rzina, malina, hanimina, kisiligine, ra-
hatina 6nem vermek.

Cemaat ruhunu tesis etmek kadar koruyup gelistirmek, siirdiirmek de
belli fedakarliklari, bor¢ vermeyi, bagisi, hediyelesmeyi, hasta ziyaretleri,
cenaze merasimlerine istirak ederek acilar1 paylasmayi, bir dogum, basari,
maddi manevi kazanim sahibi olunca sevinglere ortak olmay1 hukuk kural
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kadar 6nemli saymis ve tesvik etmistir. Boylece, dnceki asabiyet sistemin-
den kalma dislayici, asagilayici, yalnizlastiric1 ve itibarsizlastiric biitiin du-
varlar1 yikarak, insan olmak onur ve haysiyetini herkese tattirmasi. Sifsal
ayriliktan rahatsiz olanlar sadece dislanan ve hakir goriilenler degil seckin-
ler bile bu smifsal {istiinliigiin sikistiran, insanlar1 rahat hareket ettirmeyen,
kisitlayici cenderesinden rahatsiz olduklarin1 ama ne var ki orfiin, atalar di-
ninin bu sekilde olustugunu ve bunu asamayacaklarini bilenlere her siuftan
insanin kaynasmasin tavsiye eden hukuki ve ahlaki kurallar: tereddiitsiiz
uygulayan bir kiiltiirel devrim liderligi gostermesi.

Toplum icinde bireysel hatalari, sebebi ne olursa olsun; esraftan olmanin
verdigi geleneksel ayricaliga yahut alt tabakada olup isledigi ahlaki seviye-
sizligi uyaran toplumsal bir mekanizma “emr-i bil ma’ruf, nehy-i ani’l-
miinker” denklemindeki sosyal kontrol, 1slah, ihya ve imar mekanizmasimni
kurmak.

Sadece hukuki yaptirnrmlara degil, ahlaki 6vgii ve yergilere de 6nem ve-
ren bir toplumsal diizen kurmasi. Selamlasma, terkedilse bile akrabay: ziya-
ret, tanisin tanimasin herkese selam, tebesstimii vazife bilmek, hasta ve ce-
naze yakinlarin ziyareti fazilet sayip, diinyevi ve uhrevi kazanima bagla-
mak. Baskasimna merhameti Allah’in kendisine merhametiyle irtibatlandir-
mak, hediyelesmenin, kendine muhabbeti artiracagina isaret v. s. goriildigi
gibi toplumsal hayatta diizeni “adaletle, ahkamla, hukukla” diizenlemekle
yetinmeyip toplumun her bireyini birbirine “muhabbetle, merhametle,
fedakarlikla” kenetlemesi giintimiizde hukuki diizenlemelerle ve uygula-
malar1 yeterli goren zihniyetin eksigini ortaya koymaktadir. Toplumsal ke-
netlenmenin mayasinin hukuk kurallar1 degil ahlaki degerler oldugunu ya-
sayarak gostermistir. Ahlaki sorumluluklar1 yerine getirmekte ihmalkar
davranan ve bunun i¢in de mazeretler beyan eden hatta bunu, kaba tabirle
kerizlik goren, karsiliks1z ve bedelsiz iyilik yapmay: saflik olarak niteleyen
ozellikle geng neslin anlayisinin “iyilik ne icin, kim icin ve ne zaman yapi-
lir” konusunda tesvik edici, kiymetlendirici, takdir edici karsiliklarla egitil-
mesi 6nem arz ediyor. Bunun igin resmi veya 6zel kuruluslar boylesi iyilik
yapmay1 maddi veya manevi olarak odiillendirebilir, tesekkiir ve takdir
sOzleriyle veya belgelerle onurlandirabiliriz. “iyiligi ve iyileri takdir” proje-
leri yapilabilir. Bunlarin diinyevi ve uhrevi, sosyal ve dini karsii§inin oldu-
gu sik sik dile getirilebilir. Tanisin tanimasin, iyilik yapani gorenler hig ol-
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mazsa sozlii tebriki ¢ok gormemelidir. Iste sadakadan higbir seyi kiiciik
gorme..., sana iyilik yapana sen de karsiligimi1 ver. Hi¢ degilse dua et ki
miikafatlandirildigini bilsin...gibi iyilik ve sadakanin sekline, yapilis bigi-
mine, bu diinyada, toplumda ve ahiret hayatindaki degerine dair ayet ve
hadisler sadece kitap sayfalarindan aktarilarak 6gretilmemeli; levhalar ha-
linde lafzen veya mealen uygun yerlerdeki ilan yerlerinde, paketlerde, am-
balajlarda v.s. kullanilmalidir. Hatta bu ahlaki davranislarin hukuki ve me-
deni sahada da 6nemi vurgulanmalidir. Mesela Restilullah, evlenilecek esle-
rin en iyilerinin secim kriterlerinde giizel ahlaki, inanci dncelemesi iyi bir
ornektir. Baz1 ahlaki kusurlarin manevi yaptirimi olmalidir. Buna misal ola-
rak Peygamberimiz’in boyle fiilleri zikredip sonuna “Allah rahmet nazariy-
la bakmaz, kiyamet (mahser) giinii Allah, onunla konusmaz, rahmetinden
mahrum eder, cennet kokusunu alamaz, Allah, melekler, yerdeki ve gokte-
kiler, biitiin lanet ediciler lanet eder, bizden degildir...” gibi manevi yapti-
rim1 olan giizel ahlak 6rnekleri ihya edilmelidir. Yaptirimsiz ahlak kusurla-
rinin dikkate alinmadig1 miisahede edilmektedir. Yukarida 6zetle ifade etti-
gimiz gibi giizel ahlak 6rneklerinin de “Allah, ona kefildir, ben ona kefil
olurum, Allah, onu sever ve sevdiklerine de sevdirir, Melekler, yeryiiziin-
dekiler hatta sudaki baliklar... ona dua eder, Cennette kendisine gesitli ni-
metler ve dereceler verilir, yakin akrabalari i¢in kendisine sefaat hakk: veri-
lir...” seklinde iyilik yapmanin karsiliksiz olmadigi, mutlaka bu diinyada
veya ahirette zerre kadar iyilik veya kotiiliigiin karsiliginin olacag: islenme-
lidir.

Her bir ferdin kendisinin kendisinde bile hakki oldugunu, her bir ferdin
digerleri icin, hatta bagka varliklar, ¢evre igin “malik” degil “emanetci, ko-
rumakla miikellef hizmetgi, oban” oldugu suurunu vermek. Kisinin kendi
cany, saghgl, maddi manevi imkanlar1 dahil olmak {izere biitiin degerlerin
sahibinin kendisi olmadig1; Allah’in nimeti oldugu ve bunun sonuna kadar
korunmasi, ihmal edilmemesi, intihar, iskence, kendine eziyet veya kendin-
ce dini ve toplumsal gorevleri smirlandirmak veya menetmek gibi keyfi ka-
rarlar alamayacag1 Hz. Peygamber’in erdemli insan ve erdemli toplum in-
saasindaki egitim modelinin bir baska 6rnegidir. Bu modelde ne emir ve
nehiylerde ne de giizel ve ¢irkin ahlaki davramislarda dogrudan mdiikellef
olan “ben”i koreltmek, degersizlestirmek ve toplum karsisinda yok saymak
ne de “bireyi” yani “ben”i yticeltip toplumu yok saymak vardir. Belki “fert
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toplum igin, toplum da fert igin” diyebilecegimiz, “ben”den “biz”e uzanan
dengeli bir “sorumluluk ve giivenlik” dengesinden bahsedebiliriz.

Hz. Peygamber’in mutlu, miireffeh, muzaffer, iyilikleri insa, kotiiliikleri
bertaraf edebilecek derecede birbirine bagli, birbirine kars: iyiligi emretme-
sinden, kotiiliigii engellemesinden, kendisinin olmadig1 yerde “kaninin, ca-
ninin, malmin, 1rzinin, haniminin, ¢ocuklarinin korunacagindan emin oldu-
gu toplum yapisini olusturmada O’'nun ikili veya kabilevi (toplumsal) kriz-
lerde dninda miidahale edip her iki tarafin ikna olacag1 bir orta yolu bulma
kabiliyetinden de s6z etmeliyiz. Bir tarafi ikna edecegim derken diger tarafi
rencide etmeden, asagilamadan, higbir kisiyi veya grubu gozden ¢ikarma-
dan, olmasa da olur...demeden, birilerini kazanmak icin daha zayif olani
feda etmeden, suglu ve kusurlu olana kusurunu soyleyip bunu abartmadan,
hakli olan1 da simartacak derecede iistiin tutmadan sergiledigi mutedil dav-
ranig, o esnada esasen hakli olanin hosuna gitmese de kendisinin de bir giin
kusurlu olmas1 durumunda ayni miisamahaya mazhar olacag: diistincesiyle
lidere baghlig: artmaktadir. Buna dair bir¢ok 6rnek vardir. Bir tanesi de,
Avf b. Malik'den nakledildigine gore:

Halid. B. Velid'in baslarinda vali komutan oldugu bir birlikte Himyer
kabilesi'nden bir adam, muharebede bir diisman 6ldiirdii. “seleb”ini?* al-
mak istedi. Halid b. Velid onu vermedi. Sonra Avf b. Malik, Restliillah
(s.a.s.)'e gelerek bu durumu anlatti. Bunun iizerine Halid'e:

“Halid, niye vermedin? buyurdu. Halid:

Esya goziime ¢ok goriindii® ya Restilallah! ded.i.

Restilullah: “Onlar ver!” buyurdu. Az sonra Halid Avfin yanina ugradi.
Avf onun cilibbesini ¢ekti. Sonra: Nasilmig? Ben sana; bu selebi Restlullah
oldiirene verin demisti, sen vermedin. Ben de bunu Restilullah’a bildiri-
rim...demistim. Dedigimi yaptim iste! Diyerek komutanin tazyif edercesi-
ne, rencide ederek konustugunu Hz. Peygamber duyunca iiziildii ve kizdi.
Gorevlendirdigi komutanin, asker tarafindan asagilandigini goren Allah
Restlii: O selebi ona verme ya Halid! Ona verme ya Halid! Deyip incinen

2 Seleb, Hz. Peygamber’in emriyle bir Miisliimanin, muharebede &ldiirdiigii diisman askerinin
tizerindeki 6zel esyasina sahip olmasidir. Bu diger mallar gibi, toplanip, i¢ginde “humus” deni-
len 1/5’i Allah ve Restilii'ne, daha sonra da devlet bagskanina veya devlet biitcesine ait paydan
sonra askere dagitilan umumi ganimet mallarinin disinda bir 6zel haktir.

%5 Burada kullarilan tabirden, o esyanin siradan asker esyasina nisbetle fazla oldugu anlasildig: gibi,
degeri veya kiymeti bakimmdan fazla oldugu da akla gelmektedir. Komutan galiba bunun diger
diigsman askeri esyasindan fazla olmasi sebebiyle ganimete dahil edilmesini istemis olabilir.
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komutani kasdederek: Siz kumandanlarimi bana birakir misiniz hi¢! Komu-
tanlarim (gorevlilerimle) sizin misaliniz tipki, bir siirii ve ¢obana benzersi-
niz. Coban onlar1 otlatir, kahrini geker, ihtiyaglarini karsilar, diizenlerini
saglar, suya gotiiriir. Su basma gelince siirii o su ar1 duru, bulanmamigsken
igerler. Coban da iste bu bulanik sudan igmek durumunda kalir. Siirti temi-
zini iger geriye bulanigini birakirlar. Sorumlu kisiler, mesuliyetini ytiklen-
digi kalabaligin diizenini korumak ugruna onlar1 en iyi sekilde menfaatlen-
dirir ama mahrumiyeti, derdi kederi komutana, emire, kamu hizmeti verene
kalir, buyurdular.26

Bu ve diger bir¢ok ornekte Restilullah Allah ve kul hakkina cok titizlen-
mis olmakla beraber, kamusal diizeni korumak igin de emirlere, kamu go-
revlilerine itaati hem emretmis hem de bunu fiilen gostermistir. Yani agik¢a
Allah’a isyan, kul hakkina tecaviiz ve zuliim olmadikga gorevlisini korudu-
gu gibi, toplumu gorevlilere itdat1 6gretmistir. Yine bu vakada, hakl bile ol-
sa insan, hakkini almasina ragmen basindaki amiri rencide etmemeyi tebaa-
sina Ogretmistir. Demek oluyor ki medeniyet toplumunda kamu giivenligi,
hakka riayet kadar dmire itaat ve toplumsal kargasaya sebep olmamak da
onemlidir. Insan hakl bile olsa hak aramak ayr1, emirlere saygisizlik ayridir.
Eger Allah Restilii boylesi miidahalelerde bulunmasaydi insanlar artik bas-
larindaki gorevliye uluorta itirazi aliskanlik haline getirip fitneye sebep ola-
bilirlerdi. Ayrica toplumsal asayisin 6éneminden dolayi, ictimai kargasa ve-
ya toplu isyanin kotii sonuglarindan timmetini korumak igin diinyevi bir
mesele olmasina ragmen siyasal itaati, dini ve imani otorite ile irtibatlan-
dirmasi manidardir. Resul tarzi yonetimde devlet memuruna itdatin sahsa
degil kamu otoritesine oldugunu goriiyoruz: “Her kim bana itaat ederse,
Allah'a itaat etmistir. Her kim bana isyan ederse, Allah'a isyan etmistir. Her
kim benim emirime itaat ederse, bana itaat etmistir. Her kim de benim
emirime isyan ederse, bana isyan etmistir”?” Bu durumda bireysel hatalar
bahane edilerek kamu gorevlisine itiraz edip hatta bunu kitlesel isyana mal-
zeme etmenin Oniine gegti: “Her kim emirinden kerth gordiigii bir is mey-
dana geldigini goriirse, onun fenaligina sabretsin (isyan etmesin). Ciinkii
her kim Miisliiman topluluktan (birlik suurundan) bir karis ayrilir da 6liir-

2% Miislim, Cihad, “Istihkaku’l-Katil...”, IV/ 356- 357, (No. 40-41).
27 Buhari, Ahkam, 1, (No. 7137).
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se, muhakkak o, Cahiliyet oliimii ile 6lmiis gibidir”28, “Devlet amirlerinin
sevdigi yahut sevmedigi hususlardaki emirlerini dinlemek ve ma'siyetle
emrolunmadikga itaat ve icabet etmek miislim kisi tizerine vacib bir haktir.
Ma'siyetle emrolundugu zaman da onlar1 dinlemek ve boyun egmek yok-
tur”.2

Idareci haksiz bile olsa bunun telafisi miimkiindiir; idarecilerin Allah’a
itdat1 ve inanc ihlal etmeleri haricindeki kusurlarina kars: sabirla karsila-
mak emredilir. Eger sabredilmez de topluluktan ayrilan olursa cahiliyye
olimii tizere 6lmiis olur seklinde manevi bir yaptirirmla muhtemel bir fitne-
den ve bozgunculuktan uzak tutardi: (Buhari, Ahkadm, 4, nr. 7143- 1144),
kamu gorevlilerinin kusurlar: olursa yargilanip hak iade edilir ama idareci-
nin otoritesi ¢ignenirse her kafadan bir ses ¢ikarsa iste o zaman ¢ikacak kar-
gasanin ve fitne atesinin sonuclarmi tahmin ve telafi etmek miimkiin olma-
yabilir. Ayrica Nebi s.a.s.'in hem cezalandirmada hem uyarilarinda sertlik
yanlis1 olmadigy goriiliiyor. Giiniimiiz suglularina kars: idarecilerin ve sair
insanlarin yaptigimin aksine O, ceza verirken veya sertce uyarirken dislerini
sikip kafa sallamazdi. Boylece suglu ve kusurlulari cezaya veya ikaza evet
ama burada olusan 6fkeyi de kontrol gerekir diyebiliriz. Bu duygu kontro-
liinli yapamayan sahabiler olmustu ve miizeyne kabilesinden zina isleyen
kadinin recmedilmesi hadisesinde oldugu gibi Restilullah arkadaslarini,
dengeli olmak konusunda uyarmusti. Bu hal, giinlimiizde yargilama veya
sugluya toplumun bakis1 konusunda da egitici bir niikteyi barindirmakta-
dir, Restilullah’in anlayisinda “suglunun da haklar1 oldugunu, cezasini
¢ekmekle birlikte izzet ve serefinin korunmasi, rencide edilmemesi” gibi ki-
sisel haklarinin korunmasi anlamina gelmektedir. Boylece suclularin ceza-
landirilmas: sonrasinda bu kisilerin toplumdan tecrid edilmemesi, yeniden
topluma kazandirilmasi gibi, suglarin 6niine ge¢mek, suglularin rehabilitas-
yonu gibi hikmetleri gérmekteyiz. Toplumun suglulara davranisi bakimin-
dan giintimiizde tecrid edici, dislayici, insani iligkilerin kesilmesi ile bu kisi-
lerin yalnizlhiga itildigi goriilmektedir. Bu dislanmishigin ruhsal ve zihinsel
travmalara yol actig1, bu insanlarin tekrar sug islemeye hazir oldugu, insan-
lara kars1 kin, nefret ve 6fke iginde yasadiklari, en ufak bir sebepte yine sug

28 Buhari, Ahkam, 4, (No. 7143). Bu 6liim bigiminin cahiliyyedekine benzetilmis olmasi, halka
emir ve ondan itaat gérmeye dair hukuki ve ahlaki diisturlarla bagini koparmis olmasmdandir.
Ciinkii Allah ve Resiiliiniin Miisliimanlara emri uyarinca, zuliim ve isyan emretmedikge emire
veya devlet gorevlisine itaat vaciptir: Buhari, Ahkam, 4, (No. 7142- 7145).

2 Buhari, Ahkam, 4, (No. 7143-7144).
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isledikleri goriilmesine ragmen “suclularin tekrar kazanilmas icin, yaratilis-
tan sahip olduklar: insani haklarmin” korunmas: ciddiyetle ele alinmalidur.
Iste bu 1slah isini, sucluya cezasini vermekle birlikte cezada dengeli olup
asir1 gitmemeyi, tekrar sug islememesi icin gerek yargisal gerekse toplumsal
egitim isini bizzat gostermistir. Bu sayede insanlar bizzat Hz. Peygamber’e
isledikleri sucu itiraf ederek cezalarinin verilmesini talep etmislerdir. Sug-
luya cezasmi vermekle birlikte insanlarin onu dislamamasi, nefretle bak-
mamasl, rencide edici sekilde davranmamalari igin uyardig1 olmustur. Zina
sugunu itiraf eden ve recmedilen Maiz b. Malik hakkinda sahabe nefretamiz
sozler sdylerken Restilullah onlara: Maiz icin istigfar ediniz! deyince onlar
da onun igin istigfar ettiler. Restilullah: Maiz dyle tevbe etti ki eger immete
dagitilsaydi onlarin giinahlarina yetecek derecedeydi, diyerek sugluya bile
merhamet edilmesi dersini vermistir. Zaten basta bu gizli fiilin aciga c¢ikari-
lip ifsa edilmesini yadirgamisti. Yine burada zina cezasi olarak recmi em-
retmesi Hz. Peygamber’in, savasa giden gazilerin memleketteki hanimlari-
nin namusunu korumaya, gazilerin goziiniin geride kalmamasina, cihada
gidenlerin aile, mal ve wrzlarmin giivende oldugunu gostermek, bunlara
kastedecek olanlara pabucun pahali oldugunu gostermek icin siyaseten bir
ceza oldugu da disiiniilebilir. Nitekim bu vaka ile ilgili olarak; “(Kim sava-
sa giden gazilerin hanimlaria g6z diker, onlar1 ayartmaya ¢alisirsa) vallahi
onlar1 dleme ibret olacak bigimde cezalandiririm”3 buyurmustur. Biitiin
buna ragmen cezanin infazi sirasinda kurtulup kaginca, tekrar yakalayip 6l1-
diirenlere: biraksaydiniz, belki Allah tovbesini kabul ederdi, diyerek, insan
hayatini 6ncelemistir. Ayni suctan itirafci bir kadina davranisi, giinahin giz-
li kalmasi, agiga vurulmamasi gerektigini sdyleyerek hem toplumun bu ve
benzeri sug ifsaatiyla kirlenmemesi, hem suglularin onur ve haysiyetlerini
muhafazaya imkan taninmasi hem de suca maruz kalanlarin rencide edil-
memesi gibi, siyasi, idari diizen, ailevi, bireysel ve toplumsal nezahet ve ne-
zaketin muhafaza etmek, suclulari ve suglar ifsa ederek suga meyyal insan-
larda arsizliga, aliskanligi, sugu kaniksamaya engel olmak gibi hekmetleri
gormekteyiz. Ciiheyneli veya Gamidli oldugu nakledilen bir kadmnin zina
sugunu itiraf igin tekrar tekrar gelmesi sonrasinda recm (taslama) cezasi ve-
rirken, insan onurunu, izzetini temsil eden “yiiziine” tas atilmamasini em-
reden Restilullah’in, iizerine cenaze namazi kilmasini yadirgayan insanlarin

30 Miislim, Hudud, 15- 20, IV/ 271-276; Yusuf Ziya Keskin, Recmn Cezas—Ayet ve Hadis Tahlilleri-,
(Istanbul: Beyan Yay., 2001), 219, 224.
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onu kétiilitkle anmalarinin 6niine ge¢mek igin “o dyle bir tevbe etti ki, Me-
dine’de 70 kisinin tevbesine denk tevbe ettigini3! belirtmesi bircok agidan
manidardir. Mesela bu ¢agda halk arasinda suclu émdiir boyu rencide edilir-
ken, yakinlar1 bile bu sugludan dolay1 hakarete ugrarken, cezanin uygu-
lanmasiyla kisinin “beréetini yeniden kazanmis olmasi”mni topluma kazan-
dirmak, suglarin gizlenmesi veya gizlice yargilanip hiikme baglanmasi gibi
toplumun ideal yonetimi bakimindan bir liderlik 6rnegi olarak gérmeliyiz.
Sugluya karsi resmi gorevlilerin ve toplumun bu tutumu, sugluyu kayirmak
gibi goriilmemeli, yaptiginin hafife alinmasi gibi de degerlendirilmemeli, bu
sugluya cezasin verip veya uyarip hakaret etmemek, rencide etmemek hem
suclunun dinden ve toplumdan uzaklasmamasina hem de onun akraba ve
dostlarma bir teselli olacaktir. Yakinlari kiismeyecek, verilen cezay1 veya
serdedilen uyariy1 kabullenerek giinaha doniigsiiz tevbe etmesine sebep
olacaktir. Bu yargilama, infaz ve irsad tavri da o dinin ve toplumun fertleri
arasinda giiven ve samimiyeti arttiracak, suglular bile, zulme ugramayacak-
lar1, asir1 derecede tahkir edilerek kisiligine zarar verilmeyecegi duygusuyla
kendisini giivende hissedecektir.

Kisilerle konusmasinda, arkadasi olsun veya samimiyetsiz (miinafik),
kafir veya miisrik oldugunu bildigi birisine kars telaffuzu acik, hitkkmii net,
viicut dili de 6z giivenin eseriydi. Oyle ki semail rivayetlerinde O'na birisi
soru sordugunda, cagirdiginda veya konusacag1 zaman muhatabina, yarim
viicut degil biitiin viicuduyla donerdi.?? Baz1 hadiselerde rahatsiz oldugu
kisiler s6ziinii sdyleyip tavrini ortaya koyduktan sonra sahabilerinden “Ya
Restilallah! Bize bir isaret verseydin biz onun hakkindan gelirdik” soziine
karsi: “Bir peygamber, kas goz isaretiyle konusmaz”3 diyerek sevmedigi
kisilere bile el altindan, gizli sakli, ima yollu tepki vermezdi. Belli bir zaman
sahsma degil ama davasina ve emaneti olan topluma zarar verenlere kars:
bazen beddua ederdi. Fakat bunun inanan ve inanmayanlar nezdinde
olumsuz sonug verecegi hikmetine binaen olsa gerektir ki, Cebrail’'in, “Allah
seni soven, kiifreden birisi olarak degil, rahmet olarak gonderdi” uyarisin-
dan sonra muariz1 olanlar icin “Allah’im....hidayet ver” seklinde sozlii tep-
ki verir oldu. Bu beddua uyarisinin ildhi ve nebevi olan1 disinda hikmetler-
den birisi de su olabilir: siradan insanlar igin bdyle bir hali gorsek, bu soviip

81 Miislim, Hudud, 20- 22, IV/ 275- 280; Keskin, Recm Cezas—Ayet ve Hadis Tahlilleri-, 245, 252.
32 Taberani, Kebir, XXII/ 155- 156, (No. 414).
3 Ali Yardim, Peygamberimiz’in Semdili, (Istanbul: Damla Yayinlari, 2011), 65-67.
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sayma, kaba ve agir1 sozlii tepki “kisinin acziyeti”ne hamledilebilir. Insanlar
soyle diistinebilir; bu insan davasinda hakli olsa kizmasina, timitsizlik ve
karamsarlik tezahiirii olan asir1 sdzlere bagvurmazdi...seklinde zihinlerde,
Peygamber agisindan olumsuz intiba veya zihniyete sebep olabilir. Aksine
en cetin vakalarda veya iflah olmaz kisilere kars1 “leyyin (yumusak), ihmal
etmeden, imhal edip, miihlet vererek, ahsen bir sekilde cidal ederek” belki
hasminin da kalbini meylettirebilmesi3* miimkiin olur. Goriildiigii tizere
Restilullah sadece ibadetleri tatbik, ahkamu tesis i¢in degil beseri iliskilerde
ve idari, siyasi ve toplumsal diizen konusunda da Vahyin talim ve terbiye-
siyle idarecilere de gayet giizel 6rnekler sunmaktadir.

Kazandigr dostlari, goniilleri ihmal etmeden, onlar1 giicendirecek dere-
cede hasimlarin gonliinii almak veya kendini onlara kabullendirmek iizere
aralarinda soru ve siiphe tesis etmek igin sergiledigi politik tavrinda rahat-
s1z olan yakinlarimi da “6fke kontrolii” egitimine tabi tutmas: dikkate alin-
malidir. Eger yakinlarinin eskiye dayali 6fkelerine uysayd: (Hucurat, 7) ih-
tida edenlerin sayis1 azalirdi. Maksad mdiisrikle, kafirle veya miinafikla mii-
cadele degil, “sirkle, kiifiirle ve nifakla miicadele” edip, insan1 arindirmak-
tir. Zaten dinin gayesi ve Restilullah’m miicadelesi insanin armnmasi, tahare-
ti, necasetten ve ricsten temizlenmesi degil mi? Yani gorevin amaci imha
veya imate (6ldiirme) degil ihyadir. “...Kim, bir insani, bir can karsilig ve-
ya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin dldiiriirse, o
sanki biitiin insanlar1 6ldiirmiistiir. Her kim de birini (hayatin1 kurtararak)
yasatirsa, sanki biitiin insanlar1 yasatmigtir®.

Davasina insanlar1 inandirmak, kalbini kazanmak igin gegici ve diinyevi
vasitalar1 bahsederdi. Bu konuda bazi sahabilerin rahatsizlig1 olsa da bu
krizi de telkin ve tavsiyeleriyle ast1. Clinkii kendisine inananlar da insand1
ve diinyevi beklentileri, mal miilk, makam mevki temennileri oluyordu. Sa-
vaglarda ganimet elde edince gozlerinde ve goniillerinde zengin olacaklari,
gecim sikintisindan kurtulacaklari, mevcut mal ve miilklerine yenilerini ka-
tacaklar1 hayalini kuruyorlardi. O ise bu hayallere ragmen hasimlarina mal
bagisliyordu. Bu tavrinda Hz. Peygamber’in 6nce yanindakilerin heveslerini
kiracags riskini goze almasi ve bunu yatistirma kabiliyetini sergilemesi ge-
rekiyordu. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.s.), diger bazi zaferlerden sonra

34 Fussilet41/34
35 el-Maide 5/32.
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ganimet dagitiminda ve Mekke'nin fethinden sonra Resfilullah’mn kendileri-
ne bagkalarmi tercih ettigine dair vehimlerinde yasadiklar1 duygusallikta
oldugu gibi Huneyn Savast sonrasinda kalplerini Islam’a 1sindirmak igin
yeni Miisliiman olanlara ganimetten fazlaca dagitmisti. Bu dagitimdan hu-
zursuz olan Ensar’in huzursuzlugunu yatistirmak icin onlara bir konusma
yapmistl. Konusmasi o kadar etkili olmustu ki, Ensar'in hepsi gozyaslarini
tutamamus, sakallar1 1slanana kadar aglamislardi,?¢ Mekke'nin fethinde em-
niyet ilanina Eb{i Siifyan"in evini de eklemesi, elbette atadan dededen gelen
bir kabile reisliginin mirasgisi i¢in essiz bir protokol daveti olmustur.3”

Allah Restili, ilerleyen yillarda ve asirlarda evrensel ¢apta bir medeniye-
tin insaasinin is disipliniyle miimkiin oldugunu gorerek ¢alisma ahlaki, is
disiplini, isini saglam yapmay1 ve islerinde verimlilik anlayisini sahabeye
ogretmistir. “Allah, sizden birinizin yaptig isi, gorevi saglam yapmasimni
begenir, o isten ve o isi yapan kisiden razi olur”:38

H H

O Saz (8051 ez 13) &l P25 52 Al &) 5 s aile i oo Al Jss O AZE (2

Bunun igin bir amelin “Salih” olmasina 6nem vermekle kalmayip “hayir-
l1 is”in vazgegilmez vasfin1 “devamlilik” esasina baglamistir.? Yine siradan
eylemin, Allah rizasi, kul menfaat: (yararlilii) toplum ve gevreye katkisi
gibi fayda saglayan (Feth-i menafi) 6zelligi karsisinda zarardan korumak
(Def’i menafi) diisturunu ncelemistir. Bu prensiplerle, Islam ahlakinda
ameli, bir yonden Allah’in rizasma baglayarak, “niyet” kuralim koymakla
bireysel suur, farkindalik ve irade ile alaka tesis etmistir. Yine “salih, hayar-
1" olma vasfini ekleyerek amelin, kisiye, diger varliklara ve tabii dengeye
hizmet etmesi, ona uyumlu olmasi gibi kozmik kiymet kazandirmistir. Bu
bilingli, iradi ve planl is yapma suuruna “Besmele” ile baslama ilkesini de
telkin etmek suretiyle islerin baslangicini basiretle, devamini nusretle, sonu-
cunu da bereketle tayin etmesi i¢in “mutlak kudret”e baglanmay1 6gretmis-
tir. Zira Islam’da is veya eylemin basi, devami ve sonucu sadece begeri ted-
birler veya maddi imkanlarla smirli degildir; her asamada yaraticinin da

% Buharl, Megazi, 57, (No. 4330- 4351); Ozdemir, Modern Teoriler Acismdan Hz. Muhammed
(s.a.s.)'in Ornek Liderligi, 55.

37 Ozdemir, Modern Teoriler A¢isindan Hz. Muhammed (s.a.s.)'in Ornek Liderligi, 329-330.

3 Taberani, Evsat, 1/275, (No. 897); Beyhaki, Su’abu’l- fman, 7/232-233, (No. 4929- 4931).

39 Ahmed. B. Hanbel, Miisned, IX/ 515, nr. 25371; Miislim, Misafir, 209- 210, I/ 439- 440: Bu riva-
yette Merfti olarak “Allah’a islerin en sevimlisi...” denilirken, Hz. Aise’nin naklettigi Hiikkmen
Merfti, lafz1 Mevkiif ibareye gore “Restilullah’a islerin en sevimlisi...” seklindedir.
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iradesi vardir, kuluna destegi (nusreti) vardir. Ama mutlaka isin veya ey-
lemin sonuglanmas: “yaratma” isi oldugundan, isin akibeti, gerceklesmesi
veya tahakkuku Allah”m “ol” demesinden sonra olur. Aksi takdirde fiilin
sonucunun yaratilmas: kulun kudretine veya beseri plana nisbet edilirse bu
durumda kul da bir nevi “yaratic1” konumuna gelir ki bu da sirk sayilr. Is
terbiyesi veya disiplinine Resulullah’in getirdigi bir baska basar1 prensibi
ise “zamanlama”dir. Isleri zamaninda yapmanin, yarma birakmamanin
O6nemini yasayarak ve soyleyerek ogretmistir. Tam bu noktada insanlarin
¢ogunun aldandig, gaflete diistiigli bir “an” veya zaman dilimi vardir ki o
da “ferag”dur. Iste cogu miitercim veya sarih bu kavrami “bos zaman” gek-
linde ¢evirmek yahut yorumlamakla hataya diismektedir. Oysa bu kavram,
bos zaman degil, biten is ile yenisi arasindaki “zaman aralig1”dir. insanmin
bu zaman araligin1 uzattigy, bir isi bitirince hemen digerine baslama konu-
sunda tembellik ettigi Kur’an’da da zikredilmektedir40.

Netice itibariyle, Islam diisiincesinde bazi kavramlarin ¢ogunlukla birey-
sel yorumlarla sinirh tutuldugu; yonetim, idare, siyaset ve kitlesel boyutu-
nun gozard: edildigi goriisiindeyiz. Bu kavramlarin basinda en genis anla-
miyla “ahlak” gelmekle birlikte genel ahlakin alt baghig: olan diger tutum ve

AL A Vsl V/ATi

davranislar “adalet”, “ihlas”, “emanet”, “itaat”, “teslimiyet”, “itimat”, “ah-
de vefa”, “sadakat”, “affetme”, “hilm (yumusak huyluluk)” ve “takva” gibi
daha birgok degerin, geleneksel olarak “ferdi ahlak” umdelerinin, fertten bir
digerine kars istendik davranis olarak izahi yapilirken ferdin, devlet adam-
larmi veya kurum amirlerine, onlarin hakiki ve tiizel kisiliklerine kars1 dav-
ranislar1 olarak da yorumlanmalidir. Bu ve benzeri kavramlarin, sosyal ve
siyasi hayat i¢in de anlam ifade ettiklerini ama ¢ogunlukla bireyle smirh
izahlarda tiiketildigini soylemek istiyoruz. Bu agidan bakarak Hz. Peygam-
ber, telkin ettigi dinin hedefine bireysel dini yasayisla birlikte toplumsal
uyumu, siyasi ve idari birlikteligi (cemaat ruhunu) kazandirmay1 da koy-
mustur. Hz. Peygamber’in bizzat uyguladigi yonetim bi¢iminin bize intikal
eden metinler gercevesinde, bireysel ve toplumsal olarak yoneticide tarihi
ve giincel uygulamalarda goremeyecegimiz derecede vurguladigi kavram-
lara dikkat ¢ekmeliyiz. Binaenaleyh Nebevi yonetim, idareciler i¢in halkin
kendilerine “emanet” oldugunu, hak ve menfaatlar1 korumalari, kamu gii-
venligini muhafaza icin kanunlar1 “adalet”le tatbik etmelerini emreder-

40 el-ingiréh Siiresi 94/7.
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ken, 4 ilgili ayette de zikredildigi tizere, halkin da idarecilere, “isyan1 alenen
emretmedikleri siirece”,*2 hicbir mazeret ile “fitne”ye, toplumsal kaosa, ser-
keslige, eskiyaliga mahal verecek bireysel ve kitlesel davranisa girmemele-
rini¥3; bunun vebalinin agir oldugunu, toplumsal kargasa ¢ikarmanin bir
ferdi haksiz yere 6ldiirmekten kétii oldugunu* devlet ve kurum idarecile-
rine “itaat”1, Allah ve Restlii'ne itaatle birlikte” zikreden ayet ve hadislerin,
sosyal, idari ve siyasi maslahat cihetiyle yeterince dikkate alinip yorumlan-
madigr goriiliiyor. Tek tarafli yani bireysel yorumla siglastirilan degerler-
den bir digeri de “emanete ridyet”tir. Oyle ki, bir yandan hukuki diger yan-
dan ahlaki anlamlari olan bu erdem kaidesi, ferde nasihatla anlamlandirilip,
bireyin idarecileri emanet olarak telakki etmesi; onlarmn sahsi ve idari kisi-
liklerini rencide etmemesi, onlarin hak ve yetkilerini korumas1 gerektigi,
kamu diizeninde onlarin otoritelerinin sarsilmamasi, yonetim diisturlarina
baglilik meselesini “bireye emanet” olarak gormesi gerekir. Bu itibarla
emanete ridyeti, “itaat”mn bir geregi olarak bireye yiikledigi sorumluluk ola-
rak degerlendirmeliyiz.

Allah Restilii'niin y6netim tarzmna gore, Insanin yaratilistan sahip oldu-
gu (fitri) hak ve hiirriyetlere saygiyi, haklara riayeti, sadece hukuk kuralla-
rina riayet olarak yorumlamamak gerekir. Esas olan hukuka ridyet tabirin-
den, 6ncelikle malum kanun nizamnamesini degil, ister birey ister yonetici
olsun, insanla birlikte diger biitiin varliklarin sahip oldugu haklara kars1 so-
rumlulugunu anlamaliyiz. Bu hususta yoneticilerden istenen sorumluluk

4 Adaletle yonetimin bireysel nafile ibadetlerden efdal olduguna, adil yoneticilerin diinyevi ve
uhrevi miikafatlarina dair birgok miijjdeden birkagi i¢in bkz. Muvatta, Siir, 761/3505; Miisned,
11174. Tirmizi, Ahkam, 4, (No. 1329- 1330): “Kiyamet giinii Allah’a inananlarin en sevimlisi ve
konum olarak en yakini adil hiikiimdardir. Allah’in en ¢ok kizdig1 ve mevki itibariyle en uzak
olani ise zalim hiikiimdardir.”, “Allah, haksizlik ve zulmetmedigi siirece hakimle beraberdir.
Haksizlik yapar ve zulmederse Allah ondan uzaklasir seytan onunla beraber olur.”

42 Ahmed, Miisned, (No. 12126, 23234): “...Ey Allah’in kullar1 (devlet bagskaniniz, dmirinize) kulak
verin, dinleyin ve itaat edin”. Benzeri manada diger rivayetler i¢in bkz.: Buhari, Ahkam, 4, (No.
7142, 7144); Tbn Mace, Cihad, 39, (No. 2859- 2862).

4 Sahabe, gelecege dair nasihatlarini almak istediklerinde Hz. Peygamber onlara “itaat1” emretmis,
toplumu tahrik edip fitneye siiriiklemekten mutlaka sakindirmistir. Burada mazeretlerin en asagi-
sim1 kasdederek, yoneticide idari kusur bulamadiginda sahsini ve zatin kiigiik goérme, fiziken onu
begenmeme temsiliyle: Baginizdaki kara {iziim gibi tenli bir habesi bile olsa...” diyerek halka, bu-
giin icin bireyselligi abartih bir sekilde 6ne ¢ikaran, kitlesel bagkaldiriy1 erdemli toplum olarak ni-
teleyen anlayisi karsi, giincel agcidan derde derman tavsiyelerde bulunmaktadir:

4 el-Bakara 2/191: “...fitne katlden kotidiir...”; el-Maide 5/32: “...Kim, bir insani, bir can karsili-
&1 veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsilig1 olmaksizin éldiiriirse, o sanki biitiin in-
sanlar1 6ldiirmiistiir. Her kim de birini (hayatini kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlari ya-
satmistir...”.
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ise, kisisel kabiliyetlerin gelistirilmesiyle birlikte, haklarin ihlallerine engel
olunmasi, haklarin kullanilmasinin yolunu a¢masi, bireysel ve toplumsal
gelismelere imkan hazirlamasidir diyebiliriz.

Hz. Peygamber’in yasadigy, fiilen uyguladig1 ve sozlii olarak emir ve
tavsiye ettigi bireysel ve idari Islam anlayiginda konusal boliinmeler gore-
miyoruz. Yani O'nun hayatina bakinca adeta “ameli Tevhid”i (diiniiniis,
davrarus ve ifadelerinde, bireysel ve toplumsal v.s. ayriminin olmadigini)
goriiyor; ibadet hayatindan hukuk kurallarin1 uygulamaya, iman esaslarin-
dan ahlaki erdemlere kadar bir ahenk, ¢esimezlik ve bir biitiinlitk miisahe-
de ediyoruz. Oyle ki bagkalarina saygi ve sevginin imanla, yaraticiyla alaka-
sin1 kurmus, onun emanet olusuyla ahlaki irtibatin1 séylerken bu tutumun
ayn1 zamanda bir tiir ibadet oldugunu da telkin etmistir. Yani Resulullah’in
hayatinda inang, amel ve ahlaki konular birbirinden kopuk degildir.

Sonuc¢

Insanoglunun gruplar kurup kitleler halinde yasamasiyla baslatabilece-
gimiz siyaset veya idare tarihinde, birbirinden farkli yonetim tarzlariyla
karsilasmak kacinilmazdir. Bu farkliigin dinamik ve statik degiskenleri ve
degistiricileri oldugu muhakkaktir. Bunlarin basinda kiiltiiriin geldigi bi-
linmektedir. Buna gore her kiiltiir ailesinin kendine mahsus siyasi ve idari
yonetim bi¢imi vardir diyebiliriz. Devletler de, kaginilmaz olarak bunun ku-
rumsal veya miicessem yapisidir. Milletlerin kimlik bilgisi diyebilecegimiz
bu maddi manevi degerler manzumesinin rengini ve bigimini tayin eden
kutsal kaynaginin da din oldugunda siiphe yoktur. Zira kiiltiirler, ya din-
den aldiklariyla yahut dinlerin kiiltiirlesmesiyle kutsal bir otoriteye kavus-
mus olarak mensubu bulunan kisilerin, ister yonetilen ister yonetici olsun,
kendileri iizerinde yaptirimini hissettikleri, bir bakima yazisiz kanunlar1
hiikmiindedir. Siyaset ve idarenin kiiltiirel, dolayisiyla dini (kutsal) daya-
nagini esas aldigimizda isin igine o din altinda, adina mezhep veya firka di-
yebilecegimiz, yorum bigimlerinin de siyasi anlayis ve uygulamada gayet
belirleyici oldugunu belirtmek isteriz. Ozellikle Yahudilik ve Islam agisin-
dan, mezhebi anlayis farkinin siyasete yon verdigini sdylemek istiyoruz.

Islam naslar gergevesinde devlet yonetimi veya siyaset, otoritenin kay-
nag1 ve mahiyeti sorusuna aradigimiz cevapta kendini hissettirmekte ve ve-
rilecek cevabi sekillendiren birinci derecede bilgi kaynagini olusturmakta-
dir. Bunda fazlaca bir problem veya ihtilaf géziikmemektedir. Zira bunu ilk
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tatbik eden, siyasi veya idari 6rnekligin ilk miimessilinin Hz. Peygamber
oldugu ve “Asr-1 Saadet” olarak nitelendirilen bu asrin {lahi bilgi ve Nebevi
tecrilbe kaynakligi hicbir mezhepte tartisma konusu degildir diyebiliriz.
Ancak bu ilk tecriibe asrinin; Nebevi 6rnekligin sonraki yillarda zuhur eden
sosyal, dini, kiiltiirel ve askeri vakalar1 karsisinda ortaya ¢ikan yorumlarin
birbirinden oldukga farklilastigini biliyoruz. Ayni dinin altinda kendini ko-
numlandiran bakis agilarmin itikadi ve ameli bakis acilar1 bir yana bizim
konumuz bakimindan ifade edecek olursak “siyasi ve idari” yorumlarm,
oldukga siddetli, keskin ve indirgemeci kavramlarla izah edilir oldugunu;
rakiplerinin iman ve amel bakimindan sorgulanir hatta tekfir derecesinde
itham edilir oldugu malumdur. Bu ayrisma karsisinda her bir firkanin ken-
disini “kurtulusa eren firka (Firk-i Naciye)” olarak tamimladigi ve bunu
mesrulastirmak icin bir¢ok ayet ve hadisi delil olarak kullandig, tarihi bir
gercektir.

Biz burada siyasi otoritenin kaynak itibariyle kutsalligs; {lahi veya Ne-
bevi'ligi veya beseri’ligini tarihsel olarak yahut metodolojik olarak tartis-
mak yerine, en sade bicimde cahiliyye devrinin, taassup dercesinde kendine
0zgii yonetim tarzina ve hassasiyetlerine ragmen Hz. Peygamber’in bu in-
sanlardan nasil bir medeniyet toplumu olusturdugunun bazi 6rneklerini si-
ralamaya galistik.

Restilullah’in, kemiklesmis; degistirilemez derecedeki bu kat1 yonetim
geleneginde gordiigiimiiz 1rki, nesnel, kozmolojik, mahalli, antropolojik de-
gerlerin yerine, agkin, evrensel, soyut, 1ahi degerleri nasil kabul ettirebildi-
gini yeni bir bakis agisiyla yorumlamak gerektigini giindeme getirmek iste-
dik. Oyle ki bu degistirme ve doniistiirme, o tarihe kadar genis cografyay1
icine alan, ¢ok degisik kiiltiirden insanlarin yonetimini iistlenmemis, kendi
icinde kabile kabile boliiniip dar alanda ve diger stiper giiclere bagl birkag
devletcik haricinde, kitalar aras: sinirlarda devlet tecriibesine sahip olma-
yan bir toplumda, hentiz tizerinden bir asir bile gegmeden, neredeyse {i¢ ki-
taya, sadece siyaseten degil sahip olduklar1 inanc1 da benimsetebilmis bir
hakimiyet kurabilmek bu kadar kisa siirede o kadar kolay olsaydi tarihte
bunun baska 6rneklerine rastlardik.

Kitalar1 saran, bir¢ok kadim kiiltiir ve inanca sahip kitleleri bir arada
tutmanin, tarihte gordiigiimiiz bir¢ok ornekte oldugu gibi, sadece kat1 ve
zorba askeri ve idari uygulamalarla saglanmadig1 kabul edilmelidir. O hal-
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de “Islam Siyaset ve Idare Tecriibesi”, flahi yénlendirme ve Nebevi uygu-
lama cihetinden ciddiyetle ele alinmalidir. Zira bize gore bu basari, tarihsel
olarak, merkezden baslayip tasraya yayilan bir kahredici kudretin altinda
bir boyun egdirme yontemi olmadig1 dikkatten kacirilmamalidir. Bu hiisn-i
kabule dayal1 yayilma, giiclii askeri tedbirler ve kat1 kanunlarla elde edilen
zoraki bir itaat seklinde alisik oldugumuz sistemlerin aksine, bireyin egiti-
minden elde edilen, merhamet, fedakarlik, bagkasin1 kendine tercih (isar),
adalet, ihlas, vefa, infak, irsad, emr-i bil ma’ruf, neh-i ani’l- miinker gibi
sosyal kontrol ve terbiye gibi kisisel erdemlerde birlesip biitiinlesmis, bu
degerleri Allah rizasi i¢in en uzaklara, biitiin insanliga iletmek gibi bir ga-
yede birlesmis fertler {izerine bina edildigini ortaya koymak istedik. Bunun
beseri mimarmin Hz. Peygamber oldugu muhakkaktir. Ayrica O'nun, bireyi
egiterek {izerine bina ettigi gliclii siyasi ve idari yontemde gorev dagilimi-
nin, belli bir simifa dayanmadigy; kole- efendi, kadin- erkek, seckin- siradan
v.s. herkesin her an gorev alabilecegini temin eden, bunun igin her gorevli-
nin bu isi bir “emanet” sorumluluguyla tistlendigi “adalet”i ve “liyakat”1
esas alan, giiven telkin eden hiiviyeti mutlaka dile getirilmelidir. Geleneksel
Islam ahlak anlayisinin, bireysel olarak yorumlanmasinn, eksik bir yorum-
lama oldugu kanaatindeyiz. Bu ahlak sisteminde ilgili ayet ve Siinnet mal-
zemesinin siyasal boyutu da ele alinmali; yonetenlerle yonetilenler arasin-
daki erdem paylasimi seklinde tevil edilmelidir. Bu naslarin siyasal yorum-
lanmasi ihtiyacini da biz, genel adiyla “Siyasetname”lerde goriiyoruz. Ne
var ki bu zengin literatiir, gerek dini, tarihi, edebi muhtevas: gerek usliibu
bakimindan isldm yorumcularinin ve ahlakgilarinin dikkatinden kagmis go-
riinmektedir. Ayrica siydsetnameler, bilhassa diinya medyasinda goriilen
karsit yaymlara ragmen Islam Dininin siyaset ve idaresinin, bir medeniyet
kaynag1 din olusunu gostermeye yeterli malumat icermektedir. Yine yazar-
larmin ilim ve siyaset erbabi olusu, masa bas: teorik bilgiler olmadigy, bizzat
sahanin i¢inden birileri olan bu nitelikli miielliflerin tecriibe ve 1slah edici
gayret {iriinii olan bu edebiyat, Islam diinyasinin kendi iginde, siinni mez-
heplerden sii- batini firkalara kadar, “Siyasal Otoritenin [lahiligi, Itikadili-
gi”; devrin imamina beyat etmenin bir iman meselesi mi yoksa ameli- diin-
yevi- beseri mi oldugu gibi giincel olarak karsilastigimiz bireysel ve kitlesel
siddete hatta cinayetlere sebep olan yorumlara kars: tutumumuzun da ta-
rihsel kaynaklarimni tegkil etmektedir.
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Anca son zamanlarda dikkatleri ¢cekmek istedigimiz problem, bir dinin
siddetle, medeniyet karsit1 olmakla, acitmasizlikla itham ediliyor olmasidur.
Bir yandan Hiristiyan ve Musevi diinyada siyasal ve medyatik olarak ¢okca
dillendirilen ve ne yazik ki halk igerisinde siddete varan siddet hatta cinayet
vakalarmn ortaya cikis sebebi olan “Islamofobia” sdylemine haklilik kazandi-
ran bazi [slami firka ve mezheplerin oldugu da bir hakikattir. Ozellikle fun-
damentalist islam anlayisinin tezahiirleri olarak, cihadgi-selefi firkalar ile
si’l- batini mezhepler adina islenen bir¢ok tedhis hareketine diinya medya-
sinin ne kadar ilgi duydugu gériilmektedir. Isin garibi bu Islami siyasal fir-
kalarmn, bu siddet hareketlerini genellikle “Hanefi- Matiiridi” inangh cog-
rafyalarda sergiledikleri dikkate degerdir. Hindistan, Pakistan, Afganistan,
Kafkasya, Balkanlar gibi 6zellikle Tiirklerin eliyle Islamlagmis bélgelerin, bu
firkalar tarafindan irsad- teblig (operasyon) alani olarak segilmis olmasi
gozden kagirilmaktadir.

Netice itibariyle biz bu calismayi, 6zellikle giiniimiiz Islam aleminin,
icinde bulundugu bu “Miisliiman tekrar ihtida ettirme” zorbaliginin tem-
silcilerine veya miicahidlerine (!), Miisliiman kan1 dékme konusunda kendi-
lerini megrulastiran mezhebi goriislerini, bir de Hz. Peygamber’in fiilen ve
kavlen sergiledigi siyaset tarziyla karsilastirmalarini teklif etmek {izere ele
aldik.
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