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~ GORUSLERINE ELESTIREL YAKLASIMI
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OZET

Endiiliis’iin Isbiliye kentinde dogup, 543 yilinda vefat eden Ebfi Bekir Ibnii’l-Arabi,
on yil: agkin bir siirede Bagdat’a kadar uzanan ilmi bir yolculuk yapmus ve bu sirada
Gazzdls ile iki yila yakin beraber olmug, ondan zel dersler almigtir. Genel anlamda ta- .
savvufa karst olmamakla birlikte, keldm ilmi baglaminda Gazzali'de goriilen ve miielli-
fin agirr olarak nitelendirdigi tasavvuft diigiincelerini yogun bir elegtiriye tabi tutmugtur.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Ilim, Kalp, Kelém, Kesf, Muhabbet, Tecelli.

Ebi Bekir Ibn al-Arabi’s critical Approach to Gazzdli’s Opinions About
Islamic Mysticism

ABSTRACT

Ebf Bekir Ibn al-Arabt was born in Igbiliyye city in Andalus and he died in 543.
When he was making a scientific trip along ten years from the Andalus to the Baghdad,
he met with Gazzali and took many important lectures more than two years from him.
Althought, generally he was not against to Islamic mysticism, he criticised it’s method
and thought with the perspective of the science of Islamic Theology in the frame of Gaz-
2ali’s thinking.

'Key Words: Exploration, Hearth, Informatzon, Islamic Theology, Love, thlosophy,
Revelation.
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468 yilinin Saban ayinda (Mart 1076) Endiiliis’iin Igbiliyye kentinde dogan Ibnii’l-
Arabi’nin tahsil hayati, Abbadi veziri ve aynt zamanda Isbiliyye’nin biiyiik alim ve edip-
lerinden olan babasi Eb Muhammed (8. 493/1100)! ile baglar. Daha sonralar ¢egitli bil-
ginlerden ders alan Ibnii’l-Arabi, Endiiliis’te uygulanan temel egitim ve 6gretimi yete-
rince aldigina inanarak, nceleri MiilGkii't-tavdif’ten BenQ Abbad’in ySnetimi altinda
olan Igbiliyye ve civarinin Murabitin Devleti komutanlarindan Sirin b. Eb@ Bekir’in eli-
ne gegmesi sonucu (484/1091), iilkesinde meydana gelen kangikliklan bahane ederek,
485 yilinin Rebiti’l-evvel ayinda (Nisan 1092), on yedi yaslarinda iken babasiyla birlik-
te doguya ilmi gaye icin seyahate ¢ikti2. Abbdsilerin bagkenti Bagdat’a kadar ulasan ve
on yil1 agan bu yolculuk esnasinda, ¢esitli din ve mezheplere mensup birgok bilginle go-
riigtii, onlarla fikir alig verigi yapti ve tartigmalarda bulundu. Daha sonralan iilkesine
déndiigiinde, 528 (1134) yilinda Isbiliyye’ye kid: olarak tayin edildi3. ki yila yakin bu
gorevde kaldiktan sonra, kadihig birakarak eser yazmak iizere inzivaya gekildi.

539 (1144) yilinda Endiiliis’e giren Muvahhidler ordusu iilkenin iclerine kadar iler-
leyerek Isbiliyye’yi fethetti (541/1146). Bu sehrin onlarin eline gegmesi iizerine Ibnii’l-
Arabi’nin de iginde bulundugu bir heyet, Isbiliyye halki adina emir Abdiilmii’min b.
Ali’ye (6. 558/1163)* biat amaciyla bagkent Merakes’e (541/1146) gitti. Emirle griig-
tiikten sonra baginda bulundugu heyetle"birlikte Isbiliyye’ye dénmek iizere yola gikan
Ibnii’l-Arabf, Fas’a ulagtifinda hastalanarak burada vefat etti (543/1148)5. Kabri, bugiin-
kii Fas kentinde Lisaniiddin el-Hatib Muhammed b. Abdullah el-Girnati’nin tlirbesi ya-
kininda bulunmaktadir. Miiellifin hayatina kisaca degindikten sonra onun tasavvufi g6-
riiglerini anlama bakimindan yagadigt donemin ilm{ ve kiiltiirel durumunu ana hatlariy-
la deginmemiz yerinde olacaktir.

IImi ve Kiiltiirel Durum

Maliki fakihi olan Abdullah b. Y4sin’in kurdugu Murabutlar, bir din devletiydi. Y6-
neticilerin prensip olarak ilme biiyiik 6nem vermesi nedeniyle bu dénemde bir ¢ok bil-
gin yetisti. Devrin alimleri-bagta fikih olmak {izere, hadis ve tefsir gibi ilimlere daha ¢ok

_ragbet gostermisler, baz: ilim dallarina karg: ise maalesef soguk ve menfi bir tutum ser-
gilemislerdi. Ozellikle felsefe ile meggul olanlar, dsnemin fakihleri tarafindan zindiklik-
la itham edilmig, agagilanmug ve halkin gozii 6niinde eserleri yakilmigtiS, Muhtemelen

1) Muhammed Mahldf, Muhammed b. Muhammed el-Miinestiri, Seceretii’n-nfiri’z-zekiyye fi tabaka-
ti'l-Malikiyye, s. 123, Beyrut 1349,

2) bk, Sirdcit’l-miiridin fi sebili’l-milhtedin, vr. 161 (Kahire Dérii’l-kiitiibi’I-Misriyye, nr. 20384 “b”").

3) Ibn lzar, Eba Abdullah Muhammed el-Mertakiigl, el-Beydnii*l-mugrib fi abdri'l-Endeliis ve'l-Mag-
rib, IV, 58 (ngr. Colin-Georges-Seraphin, I-IV, Beyrut 1967). =

. 4) bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Abdillmii'min el-Kami”, DIA, I, 274-275.

" '5) lbni’l-Ebbar, Eb Abdullah Muhammed b. Abdullah, er-Tekmile li-Kitdbi's-Sila, 1, 335 (I-11, Mad- .

rid 1887).

6) Makkari, Ahmed Muhammed et-Tilimsani, Ezhdrii'r-riydz ff ahbdri'l-lydz, 1, 221 (nsr. Ibrahim el-
Ebyari, Mustafa es-Ski, I-V, Kahire 1359).
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yénteminden Otiirii keldm ilmi ve bu ilimle ugraganlar da benzeri hakaretlere maruz kél-
muslardi?,

Murabitlar déneminde Dogu Islam diinyasinda zuhdr eden ve iinil Endiiliis’e kadar
ulagan Gazzili’ye (6. 505/1111) ve bzellikle meshur eseri Thy4’ya kargi menfi bir propa-
ganda siirdiiriilmiigtii. Onun bu eseri Kurtuba’ya ulaginca, igerisinde: tasavvufi, felsefl
ve keldmi konulara degindigi gerekgesiyle, Maliki mezhebine mensup fakihler tarafin-
dan yakilmasna fetva verilmigti8. Devrin kadis1 Ibn Hamdin, Gazzali’yi tekfir etmis, do-
nemin hitkiimdar: Ali b. Tagfin’in de destegini alan bu zit, halkin gozii 6niinde Gazzi-
1i’nin kitaplarimi yaktirmugt: (503/1109). Bu olay: igittigi zaman Gazz4li’nin onlara bed-
dua ettigi rivayet edilmektedir®. Gazzilf ve eserlerine karg: izlenen bu olumsuz tutum,
Muribitlar Devleti’nin hakimiyeti boyunca siirmiigtiir. Ali b. Tasfin’in, iilkesindeki ve-
zir, alim ve kadilara bid’at igeren kitaplari, 6zellikle Gazzali’nin eserlerini bulduklan an
yakmalarini séyleyen bir emirndme yayinlamas: dikkat ¢ekicidir!0, Bu dénemde tasav-
vuf, felsefe ve keldm ile meggul olanlar yaninda zellikle Mu’tezili diigiinceyi benimse-
yenlere aym derecede kati bir tutumun sergilendigi de bilinmektedir!1. :

Murébitlar doneminde fukahfnin devlet adamlanna tahakkiimiinden kaynaklanan
taklit¢i bir anlayigin etkisiyle fikel hayat olduk¢a soniik gegmisti. Muvahhidler devri
limlerinin ise akidevi konularda te’vili benimsemesi, fikhi meselelerde ise taklide kar-
st olmasi, fikir hayatina bityiik bir canlilik getirdi ve bir cok Snemli eser ortaya kondu.
Felsefe alaninda Ibn Tufeyl (6. 581/1185) ve Ibn Riisd (6. 595/1198) gibi biiyiik filozof-
larin bu dénemde yetismis olmas, olumlu gelismenin 6nemli bir gostergesidir. Ote yan-
dan bir &nceki dénemde zindiklik hatta kiifiirle itham edilen Iimédm Es’ari ve Gazzili gi-
bi keldmcilarn eserleri bu dénemde biiyiik ilgi gordii. Bir kisim tarihgilere gére bu de-
virde keladm ilim dalimin benimsenip megru kabul edilmesinde bizzat Ibn Tamert’in (5.
522/1128) rolii bityiiktiir. Mesela bu gériigii benimseyenlerden biri olan Ibn Haldfin’a go-
re, Endiiliis’te Eg’arl mezhebinin yayginlasmasini, doguya yaptig1 yolculuk sirasinda bir
¢ok Es’arf bilginiyle karsilagip kendileriyle ilmi miinazaralarda bulunan ve onlarin fikir-
lerinden etkilenen fbn Ttmert saglamigtir!2,

Ibn Tmert déneminde, Magrib’e yerleserek birgok talebeye ders veren Bakxllam nin
ogrencisi Eb(l Abdullah el-Ezdi’'nin de, Es’ari mezhebinin Endiiliis’te yayginlasmasina
onemli katkilarda bulundugu bilinmektedir!3,

7) Merrakiig, Eb@ Muhammed Muhyiddin Abdiilvahid, el-Mucib fi telhisi ahbéri'l-Magrib, 111, 236-
237 (ngr. Muhammed Said el-Uryani, I-111, Kahire 1270).

8) Kisani, Muhammed Muntasir, el-Gazzdli ve'l-Magrib, s. 71 (Dimagk 1961)
9) Merrakilgi, el-Mu’cib, 111, 236. ‘

10) ibn izari, Beyanii'l-mugrib, 1V, 59.

11y Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam, 11, 69 (I-111, Beyrut 1388/1969).

12) ibn HaldOn, el-Mukaddime, 11, 643 (ngr. Ali Abdillvahid VAafi, I-111, Kahlre, ts.); a.mif,, el-lber ve ..
divanii’l-mitbtedi ve'l-haber, V1, 227 (1-V1I, Kahire 1270). ’

13) Yikat el-Hamevi, Mu’'cemii'l-biildan, 111, 421, (I-1H1, Beyrut, ts.).
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Endiiliis halkinin ¢ogunlugunu, Berberilerle yerli Hiristiyanlarin miisliiman olmug
gocuklar: olugturuyordu. Berberilerin Steden beri gelecekten haber veren gaybi ve sirri
ilimlere ¢ok yakindan ilgi duyduklar bilinmektedir. Bu sebeple iilkede fal ve gayb bil-
gisi denemelerine dayanan geleneksel 6gretiler, {ilkenin Miisliimanlarca fethinden son-
ra, tasavvufun farkli yorumlariin da etkisiyle, yeni bir boyut kazandi. Bu geligme 6zel-
likle halk kesiminde ¢ok canli bir tasavvuf hareketinin olugmasini sagladi. Her ne kadar
Muvahhidler doneminde fukahi, felsefe, keldm ve tasavvuf gibi ilimlere miisamaha gos-
termese de, bu ilimler arasinda tasavvuf, 6zellikle halk kesiminde biiyiik ragbet gordiil4.
EbQ Bekir Ibnii’l-Arabi’nin, tasavvuft akimlarin Endiiliis’te yesermesinde 6nemli pay:
bulunan Muhammed b. Meserre’yi (6. 319/ 931)15, insanlar1 dogru yoldan uzaklagtir-
maktan bagka bir gey yapmamug bir kigi olarak nitelemesi, onun dénemin Endiiliis fakih-
lerinin tasavvuf kargit: tutumlarindan oldukga etkilendigini gostermektedirl6.

Ote yandan iilkesindeki fukahann taassubundan yakinan miiellif, daha sonralar: ya-
sadig1 dénemin siyasi ve ilmi havasim begenmeyerek te’lifle meggul olmak icin uzleti
tercih etti. O, iilkesindeki genel siyasi ve kiiltiirel ortams tanimlarken zamanin bozuldu-
gundan, Islam’mn yeniden bir “gariplik” donemi ya§ad1§mdan gercek alimlerin birer bi-
rer vefat ettiginden, bid’atlere dalmug pelé ok Ihsamn seriat Ortiisii altina gizlendiginden,
toplumda mezhep taassubunun yayginlagtigindan, iilkenin cehalet ve fakirlik i¢inde bu-
lundugundan ve en kétiisii de insanlarn diigiince yoksunu oldugundan sikayet etmigtir!7,

Endiiliis fakihlerinin muhalefetine ragmen, Ebii’l-Hakem Miinzir b. Said el-Belltti
(6. 355/965), Ebii’l-Yiisr er-Riyad (6. 298/910), Ebfi Cafer ibn Harfin (6. 320/932), Ab-
diil’ala b. Vehb (6. 261/874), Ferec b. Sellam, Halil b. Abdiilmelik, Abdullah b. Meser-
re (6. 286/899) ve Ibnii’s-Semine (6. 315/927) gibi alimlerin doguya yaptiklan seferleri
sonunda, Mu’tezill anlayis, yavag yavag Endiiliis’e girmeye baglamigtir!8, Ancak, ozel-
likle Murébitlar déneminde bu diisiinceyi benimseyen &limlere karg: gesitli baskilar uy-
gulanmis, bu nedenle de stz konusu bilginler, diigtincelerini sadece kendi aralarindaki
6zel sohbetlerde paylagmakla yetinmiglerdi!®,

Siyast ve fikri agidan oldukga hareketli olan bu dénemde Endiiliis’te birgok alanda
ilim adam: yetigmigtir. EbG Bekir ibnii’l-Arabi’nin kendilerinden 6vgiiyle bahsettigi
limler arasinda Malik? mezhebinin Endiiliis’deki 6nde gelen simalarindan Ebii’l-Velid

14) Ahmed Emin, a.g.e., I1I, 68-69.

15) Buzatve gﬁrﬂslen icin bk. Necmettin Bardaket, Eb4 Abdullah Muhammed b Muhammed b. Abdul-
lah lbn Meserre’nin Tasavvuf? Diigiince Tarihindeki Yeri ve el-Miintekd min Keldm Ehli‘t-tiika Adl
Eseri, Sileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tez, Is-
parta 1998.

16) Ebfl Bekir {bnii’l-Arabi, el-Avdsun mine’l-kavasun, s. 368. (nsr. Ammér Talibi), Doha 1413/1992,
17) a.e., s. 364-376.

18) a.e., s. 368.

19) Mehmet Ozdemlr, Endilliis Miisllimanlari, 11, s. 42-44 (1-111, Ankara 1994).
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el—Bﬁc’n‘ (6. 474/1081)20 ile Ebi Muhammed Abdullah b. Ibrahlm el-Asili’yi (o 392/ 1002)
zikredebiliriz2!.

ibnii’l-Arabi’nin Gazzili’nin Tasavvufi Goriigleri Karsisndaki Tutumu

Prensipte tasavvufa karg1 olmayan ve eserlerinde tasavvufi konulara temas eden Ib-
nii’l-Arabi, Endiiliis’te ve doguya yapti1 yolculugu esnasinda zamanimin meghur olmug
stfileri ziyaret etmig ve kendi ifadesine gore uzun bir stire tasavvuf yoluna da girmig-
tir22. Ona gore, Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Ibn Forek (6. 406/1015) ve Kuseyri
(465/1072) gibi bilginlerin digindakiler, tasavvufi kavramlar, yorumlamada genellikle
aginya gitmiglerdir23,

Bununla birlikte tasavvuf bilginlerinin gériiglerine 6nyargih yaklagmayarak, onlan
tamamen goz ardi etmeyen miiellif, eserlerinde ayetleri tefsir ederken, onlarin yorumla-
rin1 tenkit etmekle birlikte?4, bazen de onlardan nakillerde bulunmug ve kendisi de bun-
lara ilaveten tasavvufi izahlar yapmugtir?5, Ote yandan tasavvuf hakkinda Sirdcii’l-miiri-
din adiyla miistakil hacimli bir eser kaleme alan Ibnii’l-Arabf, burada Kur’an’da yer alan
ve ayrica tasavvuf kitaplarinda bulunan kavramlarn kend1 anlayxgx dogrultusunda yorum-
lamistir.

Ona gore bir kisim stfilerle batint davetgiler dyet ve hadislerin muhkematindan zi-
yade miitegabihatina sarilmug, kendi arzular ve istekleri dogrultusunda naslar iizerinde
yorum yapmus ve bu anlayiglartyla da kelamcilara karg: ¢ikmuglardir26, sarf tefsir meto- |
dunu kullananlann iyi niyetle meseleye yaklagmalarina ragmen, ¢ogu zaman gergegi
yansitamadiklarin belirten ibnii’l-Arabf, bu konuda kaleme alinmig en giizel galigmala-
rin, ibn Forek’in Miiskilii’l-Kur’an ile Kugeyri’nin el-Letdif ve'l-Isdrat adh eseri oldu-
gunu belirtir. Onlarin yapmis olduklar1 yorumlarin igerisinde de yanlighklar bulundugu-
nu, ancak dogrularin daha fazla oldugunu belirten miiellif, bu hususta en dogru bilgile-
rin kendi telif ettigi Envarii’l-fecr adli eserinde yer aldigini kaydeder?’.

20) Ebfl Bekir Ibnit’l-Arabi, Sirdcit’l-miiridin, vr. 278; bu zAt hakkinda bk. Ahmet Gzel “Baci”, DIA,
VI, 414-415.

21) el-Avdsun mine’l- kav&stm, 5. 367; bu gahis igin bk. Vecdi Akyiz, “Asili”,DIA, 111, 482,

22) Kanfnit't-te'vil, s. 457 (ngr. Muhammed es-Silleyméni, Beyrut 1986), Said A’rdb, Ma’a’l-Kadt Ebt
Bekr b. el-Arabi, s. 226 (Beyrut 1987).

© 23) el-Avdsim mine’l-kavdsim, s. 23. Nitekim Kugeyri de kendi ddnemindeki siifilerden gikayet etmig-
tir (bk. er-Risdle, s. 36-37 (ngr. Maruf Zerik-Ali Abdillhamid Biltaci, Beyrut 1413/1993), I-I, Ka-
hire 1966). Benzer gikayetleri Gazzali'de de gbrmekteyiz (bk. Jhy@'fi ‘ulimi’d-din, 111, 568, 569 vd
(I-VII, Beyrut 1412/1992).

24) Mesela bk. Ahkdmii’l-Kur’an, 111, 81-82 (ngr. Muhammed Abdiilkadir Atd), I-IV, Beyrut, ts.

25) Meseld bk. a.e., 11, 353-354; 111, 47, 313-314, 517, 1V, 43; ayrica bk. Sirdcii’l-miiridin, vr. 241.

26) Kanfinil't-te'vil, 5.592; milellifin bu konuda genig bir yorumu igin bk. Sirdci’l-miiridin, vr. 140.

27) Milellifin bu konudaki gorigleri igin bk. Kanlniit-te'vil, s. 512-526; el-Avasim mine’l-kavdsim, s.
193-201. Envdrii’l-fecr, bir niishas: giiniimtize kadar henilz ulagmayan eserler arasindadir.
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Miiellife gore, stifiler genel olarak dogru inanca sahip bulunsalar bile bir¢ok stzle-
rinde tehlikeli yollara diigmiiglerdir. Zira onlar Allah"in zAt1 ve sifatlar1 konusunda Arap
sairlerinin ve.edebiyatgilariin yaptig: gibi, en giizel aciklamayi yaptiklarini ve ilahi ya-
kinhiga ulagtiklarini sanarak, agin bir gekilde istidre ve mecaza bagvurmuglardir. Bu ise
Ehl-i siinnet’in kabul etmedigi, tegbihe yakin bir goriigtiir28.

Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufa yaklagimim anlamada Imam Gazzali’ye olan elestirileri-
nin 6nemli bir yeri vardir. Miiellif, Dogu Islim diinyasina yaptig1 yolculugun énemli
merkezlerinden biri olan Bagdat’ta ii¢ y1l kalmigtir, Onun burada uzun siire kalmasmin
nedenlerinden en 6nemlisi, o siralarda Bagdat’dan uzaklasms olan Imam Gazzali’nin
geri donmesini beklemesidir. Nitekim o, geri donmiis olan Imam Gazzali ile burada go-
riigme firsatimi elde etti ve EbQl Said Tekkesi’nde kendisinden tek bagina iki yila yakn
ders ald1 (490/1097)29. Gazzali’nin ona biiyiik 6nem vererek kendisine oldukga genis za- -
man ayirmasini firsat bilen Ibnii’l-Arabi, onunla fikir aligveriginde bulundu, daha énce-
den okudugu eserlerinde yer alan pek ¢ok konu iizerinde tartigmalara girdi. Miiellif bu
birikiminin bir kismini, daha sonra kaleme aldig1 el-Ecvibe adlt miistakil bir risilede top-
lamuigtir30, EbQ Bekir Ibnii’l-Arabi, bazen “iistidimiz”, “seyhimiz”31 bazen de “mualli-
mim”32 geklinde nitelendirdigi Gazzali’ye, yer yertenkitler yoneltmekle birlikte, bazen
onun etkisi altinda kalmg, hatta eserlerinin bazi yerinde onunla ayn: 6rnekleri kullan-
mugtir. :

Nitekim miiellife gére insanlar yetenek bakimindan farklidir. Buna gore kuvvetli dii-
siinme kapasitesine sahip olan, akli 6n planda tutup aragtirma ruhlu olan kimseler, ilim-
le ugragmahidirlar. Ote yandan bu niteliklerden mahrum olanlar da amel ile mesgul ol-
malidirlar33, Gazzali de, bu konuda benzer bir yaklagim sergileyerek, gencliginde kes- -
kin zekaya sahip olanlarin, akli incelikleri kavrayanlarin ilimle; yasl olanlarin ise iba- .
detle mesgul olfalari gerektigini soylemigtir34,

Ibnii’l Arabi’ye gore ilimler bir bakima, “nazari” ve “ameli” olmak iizere ikiye ayri-
lir. Nazarf ilimden maksat, Allah’a ve sifatlarina iman etmektir, Amelf ilim ise, zikir ve
benzeri hallerdir. Kesin hiikiimler seklindeki amellerin, naslara ve icma’ya dayanmasi

28) el-Avasim mine’l-kavAsim, 5. 14; el-Emedil’l-aksd, vr. 13a, 14a, 133a (Uskiidar Hac1 Selimaga ktp.
nr. 499). Sifiler tevhid konusunu iglerken, fené ve bekd kavramlarin: ele alirlar, Onlarin bu konu et-
_rafindaki yorumlarmnin, Serric (6. 378/988) gibi bilginler tarafindan elestirildigi gz nilne alind:-
ginda (bk. Serriic, Ebfi Nasr et-Tfisi, el-luma’, 5. 552 (ngr. Abdiilhalim Mahmud-T4hi Abdiilbaki
Stirtir, Kahire 1960), mitellifin kastetmis oldugu agiriliklarin, bu tiir konular oldugu stylenebilir,

29) Ebf Bekir Ibnii'l-Arabi, Kanfiniit-te'vil, s. 450-452,

30) Beyrut, Amerikan Universitesi Kiitiiphanesi (e/-Mecmu’ iginde, MS: 297-3, A-AL-LA, vr. 1-24).
31) el-Avasim mine’l-kavdsim, s. 25; el-Emedii’l-aksd, vr. 79b, 85b.

32) Kananii't-te'vil, s. 560.

33) Ahkamil'l-Kur'an, 11, 807.

34) Mizénii'l-amel, s. 226-227 (Kahire ts.).
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gérekir. Ahad metéduyla amel ise, zanni olur33, Miiellifin bu ifadelerine benzer sﬁylem- ‘
leri, Gazzili’de de gormekteyiz36,
Yine miiellife gore ilimler manaya delaleti ag:nsmdan, delalet-i mutabakat, delalet-i
tazammun ve delalet-i iltizam olmak iizere iige aynlmaktadir37, Gazzah de ilimleri ta-
- mmlarken, aym simiflamay1 yapmgtir38,

Ote yandan ibnii’l-Arabi, Mu’tezile’nin “tevelliid” anlayisim reddetmeye ¢ahgirken,
* vermig oldugu anne, baba ve gocuk gibi &rnekler, Gazzali tarafindan ayni miinasebetle
zikredilmistir39. :

Yine miiellif, maddenin ezeliyeti hakkinda Calinos’un goriiglerini degerlendirirken
ortaya koymus oldugu yaklagim, belirgin bir sekilde Gazzali’de de bulunmaktadir?0.

Ayrica, ilim 6grenmenin talim yoluyla olacagim belirten Ibnii’l-Arabf, bunun da iki
yiizden fazla gart1 olmakla birlikte yedi ana baglik altinda incelenebilecegini sSylerken,
Gazzali ile aym: ifadeleri kullanmigtir4l,

Insanin, riiyasinda, tabire muhtag temsili suretlerle de olsa, gaybi gercekleri gorebi-
lecegini belirten Ibnii’l-Arabi’nin bu anlayis1, benzer ifadelerle Gazzali tarafindan da ig-
lenmigtir. Ote yandan her iki miiellifin goruglermm, Ibn Sina tarafindan da sOylendigi
goriilmektedirt2,

Bu baglamdan olarak, talebesx ibn Hayr’m ifadesine gore, Ibnii’l-Arabi’nin anayur-
du Isbiliyye’ye doniince, Gazzéli’nin kitaplarim dgrencilerine okutmasi*3, tenkit etme- .
sine ragmen, miiellifin ondan etkilendiginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Gazzili’nin eserlerini inceden inceye tedkik eden Ibnu’l-Arabi’ye gore Gazzali, fel-
sefeye agir bir darbe vurmakla birlikte bazi konularda gulat shfiyye’nin goruglerme
meyletmistir*4. Yine Gazzali’nin ilim alaninda istiin bir yeri oldugunu, ancak tasavvuf-
Ia meggul olmaya baglayinca bir ¢ok konuda istikametten uzaklagtifim belirten miiel-

35) Kanfnitt-te'vil, s. 541.

36) Mizanii'l-amel, s. 230.

37) Kanfnitt-te'vil, s. 512-513.

38) Mi'yaru "Lilm, 5. 72 (Kahire 1961).

39) bk, ibnil'l-Arabi, el-Avdstm mine'l-kavdsim, s. 89; krs. Gazzﬁh, Tehdfiitii Feldsife, s. 239, 251 (nsr.
Sitlleyman Diinya), Darii’l-meirif, Kahire, ts.).

40) bk, ibnit’l-Arabi, el-Avasim mine’l-kavdsim, s. 91; krs. Gazzali, Tehdfiitli Feldsife, s. 126.

41) bk. tbnti’l-Arabi, Kanfinii't-te’vil, 5.636; krg. Gazzali, Mizanii'l-amel, s. 341-342,

42) bk. tbnii’l-Arabi, Kdnlnii't-te'vil, 5.470; kry. Gazzalt, el-Minkiz mine'd-dalal, s. 146 (ngr. Abdiilha-
fim Mahmud, Kahire, ts.); Ibn Sing, el-Isarar ve't-tenbihdt, IV, 119 (ngr. Siileyman Diiny4, Kahire
1960).

43) ibn Hayr, Muhammed b. Hayr, Fehresetit ma revahii an gltyfhih, s. 446 (ngr. Franciscus Codera, J.
Ribera Tarrogo), Kahire 1963.

44) cl-Avésim mine’l-kavdsim, T7-78.
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1if%5, Gazzili ile Bagdat’ta karsilasmas: esnasinda, eserlerinde bulunan tasavvufi konu-
lar tizerinde tartigmalarda bulundugunu kaydetmigtir46.

ibnii;l-ArabT, Gazzali’nin, “ilim, bir nur olup Allah onu diledigi kulunun kalbine yer-
lestirir” s6ziinii4’ naklederken, onun, ilim-amel miinasebetinde stfiler gibi diigiindiigii-
nii ileri siirmiigtiir. Miellife gore ise kul, ibddetlere devam eder, giinahlardan kaginir,
ilim 6grenmede sebat eder ve de niyetini salim tutarsa, ilim kendisine nasip olur. Zira
amel bir gaye dopgrultusunda elde edilir. Bu ise ilme baghdir, zira ikisi kardegtir. Amel-i
salihin devam etmesi ilmin de devamuna delildir. ilmin ancak akli gabayla elde edilece-
gini, amelin ise takva sonucu oldugunu bildiren miiellif, amellerin noksanlagmasiyla il-
min de zorunlu olarak azalacagim belirtir. Bundan 6tiirii Rasulullah (sav) “Zina eden
kimse miimin olarak zina etmez” buyurmustur48, Zira zinaya yaklagan kxmse bu konuda
bir takim bilgileri kaybettikten sonra bu ise yonelmektedir4®.

[lmin amelden 6nce olduguna déir hem akli hem de nakli delil bulundugunu belirten
miiellif, “Kullar icinden ancak bilginler, Allah’tan korkar” (el-Fatir 35/28) yetine gore,
Allah’in melekiitunun yer ve gokte oldugunu kabul eden kimsenin O’na itaat edecegi, bu
nedenle amelde noksanlik yapan kisinin ilminin de nakis olacagim soylerS0, Ibnii’l-Ara-
bi’ye gore, ilim ile amel baglantisinda Gazzalt fifirileri siirdiigii gogsiin agtlmas: (gerh-i
sadr) hadisiS!, dinf agidan manast sahih olmakla birlikte, mevzudur. Ote yandan filozof
ve peygamberlerin bilgisinin, kalbin manevi olarak armnmasiyla olugtugu diisiincesine
de52 karg: ¢ikan miiellif, peygamberlerin bilgilerinin melekit dleminde miigahede ettik-
leriyle, kendi gayretleri sonucu ulagtiklar: bilgiler seklinde olmak iizere iki tiirlii meyda-
na geldigini ileri siirer53. Veli kullarin da bilgi elde etme konusunda diger insanlar gibi
oldugunu belirten Ibnii’l-Arabi, onlarin ok ibadet etmeleri sayesinde bir takim erdem-
lere sahip olduklarmni belirtmeyi de ihmal etmez34.

45) a.e., s. 78-79.

46) a.e.,s. 24.

47) bk, Ihya’, 111, 32-34,

48) fbn Méce, “Fiten”, 3 (es-Siinen, I-11, {stanbul, 1992).

49) Kannii't-te'vil, s. 563; el-Avasim mine’l-kavlsim, s. 17, 25-27; Sirdcii’l-miiridin, vr. 199.
50) Kénanii't-te'vil s. 561.

51) Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ale s-sahthayn, IV, 311 (ngr. Ylisuf Abdurrahman el-Mar’agli, I-
V, Beyrut 1406/1986). Resulullah’tan gerh-i sadr ile ilgili bir soru yoneltildiginde o “Allah’n kalp-
lere birakmig oldugu bir nurdur. Bunun alameti ise diinyaya karg: meyilden uzak kalmak, ahiret ha-
yatina yonelmek ve 6liime hazirlanmakti’” geklinde cevaplamistir. Bu hadisin tasavvufi yorumu igin
bk, fhya’, IV, 321,

52} Filozoflarin bu konudaki goriigleri igin bk. Farabi, Ard’it Medineti’l- fizila, s. 114-116 (ngr. Nadir-
Albert Nasr?), Beyrut 1398; ibn Sind, Resdil fi'l-hikme ve't-tabi’a, s. 44 (III. Riséle, Kostantiniyye
1298).

53) Kéangnii't-te'vil, s. 553-555, 564-565.

54) a.e., 5. 565.
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Bunun yaninda ilim-amel miinasebetinde birgok tasavvuf bilgininin dayanak noktasi
olan “...Allah’tan korkun, O size Sgretiyor, Allah her seyi bilir” (el-Bakara 2/282) me-
alindeki dyetin anlam, sibaki gz dniine alindifinda “Allah’in yasakladiklarn konusun-
da O’ndan korkun, zira onlar sizin icin giinahtir. Béylece Allah, yapmamz gerekenlerle
terk etmeniz gerekenler konusunda sizi bilgilendiriyor” seklinde ortaya ¢ikmaktadir>5,

Sonug olarak Ibnii’l-Arabi’ye gore ilim, ancak miisihede, nazar ve sahih haberlé el-
de edilebilir. Ibadet yoluyla ilim elde edilmesi bu alanda gegerli degildir. Ona gore dil ile
zikretmek suretiyle yapilan tefekkiir ile ilim elde edilecegini diigiinmek de-dogru degil-
dir36. Gazzali ile kalp ve vazifeleri iizerinde bizzat tartighigin1 sdyleyen miiellif, onun bu
konuda tasavvufi diigiinceden kaynaklanan yanlg anlayiglara sahip oldugunu kaydede-
rek, “seyhimiz”, “muallimim”57 diye nitelendirdigi Gazzali’nin ilim elde etme yollarin-
dan birisi olan “kegf” metodunu tenkit etmigtir>8, '

Gazz811’ye gore alemdeki varliklar:

I-Akil gibi, etki altinda kalmayan miiessir (Miiessir-la yeteesser).

II- Cisim gibi, bagkasini etkilemeyen ama kendisi tesir altinda kalan (Miiteessir-la
yliessir).

I11-Nefis gibi, etknlenen miiessir (Muteessxr—muessnr)59 olmak tizere ii¢ guruba ayril-
maktadir.

Bu siniflandirmada da yer aldi: gibi, bir baska eserinde nefsin etki giiciine dikkat ¢e- -
ken Gazzali, kiilli nefsin biitiin bilginlerden daha fazla tesire sahip oldugunu vurgular60,
Yine ona gore kiilli nefsin igiltilar, ilhami olugtururb!. Biitiin ilimlerin kiilli nefsin 6ziin-
de mevcut oldugunu da ileri siiren Gazzali, akl-1 kiilli’nin, kiilli nefis icin ilham kayna-
g1 oldugunu bildirmigtir. Zira ona gore, kiillf nefis, kiillf akildan sonra en segkin mahluk-
tur62. -

Ote yandan Gazzili’ye gore “Kalp bilgilerin tecellisine uygun bir haldedir. Dig diin-
yay: yansitan “ayna” gibi, saf oldugu miiddetge, bilgilerin tecellisine miistaittir. Kalbin.
saflifimin ziyadeligi nispetinde, yagmur yagdirmak, bitkileri gikartmak gibi dig lemde
harikulade etkilere sahip.olur ki, peygamberlerin nefisleri bu niteliklere sahiptir”63,

55) Kanfinti't-te'vil, s. 553-555, 563-564. Miellifin bu dyet iizerindeki gems bir yorumu igin aynca bk.
Sirdcli’l-miiridin, vr. 199.

56) Kanfinii't-te'vil, s. 558.

57) a.c.,s. 560.

58) el-Avasim mine’l-kavasim, s. 26-33.

59) Medricii’l-kuds ft medarici ma’'rifeti’n-nefs, s. 74 (Kahire, ts).
60) qr-Risdletli 'I-Ledtinniye, s. 113 (Kahire, 1380/1951).

61) a.c.,s. 116,

62) a.e.,s. 32-33,

63) bk. Jhya’, 11, 13, 19, 22-25, 31.
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Gazzali’nin bu goriigiinii elestiren miiellif, burada ifade edilen “ayna” drneginin tu-
tarl: olmadigim bildirir. Ayrica nefsin dig diinyadaki varliklara etki edebilecegi iddiasma
kars1, yaratma ve tesirin ancak Allah tarafindan olacagim kaydeder. Kendisine gore Al-
lah yaratma ve yonetmede tek olup, O’nun diginda bir varliga bu fiiller nispet edilemez,
Yine Gazzali’nin bir bilgi kaynag1 olarak “kalb” anlayisina® -ki o kalp ile nefsi aym
baglamda ele almugtir- itiraz' eden Ibnii’l-Arabi, “Nefsin, dig diinyadan ilgisini keserek
sadece Allah’a yénelmesinin ancak olditkten sonra gergeklegecegini, diinyada iken buna
k_dir olamayacagni” kaydeder. Nitekim Hz. Peygamberin kendisinin de gaflete maruz
kaldigini, bu nedenle de giinde yiiz defa tévbe ettigini belirten hadise®5 dikkat ¢eken mii-
ellif, “Hayati boyunca gafletten uzak bir kimsenin bulunmayacagini, buna gére yasama
seklinin Kur’an ve sahih siinnete gore tanzim edilmesi gerektigini, bu nedenle dini ko-
nularda bir ey tecriibe ile elde edilmis olsa bile, dini bir anlam kazanmasi igin, bunlarin
naslarda yer almastnin zorunlu oldugunu” ileri siirer56,

Ibnii’l-Arabi, Gazzali’ye olan itirazini, “Benim yammda bulundugunuzda sizde var
olan hilet-i ruhiyeye her zaman sahip olsa idiniz, melekler sizinle her yerde musafaha
ederlerdi” hadisini®’ ele alarak siirdiiriir. Miiellif bu riviyete dayanarak, sahabenin bile
manevi hayatinin siirekli degigebildigini, tasayvufi usullerle onlarin mertebelerine ulagi- :
lamayacagini, bu nedenle sahabilerin anlayx§ ve hayat tarzlarina uygun diigmeyen bir
metodun da isabetli olmayacagim vurgular68,

Ebifi Bekir Ibnii’l-Arabi, Allah’in vedfid ismini serh ederken, tasavvuftaki “muhab-
bet” anlayisinr ele alir ve mutasavvifenin “Allah’in mahbub olmasinin, O’nun zatindan
tiirii oldugunu” kabul ettiklerini, Gazzali’nin de bu gekilde diigiindiiiinli, nitekim onun
“Allah’in mecézi anlamda degil, gergekten vedfid oldugunu”%? s@yledigini nakleder. Bu
baglamda tasavvuf bilginlerinin “Allah’in cemili zatisinden dolay: sevilmesi” anlayigi-
na kars1 gikan miiellif, “Bu ister gézle goriilen, isterse basiretle anlagilan bir cemal ol-
sun, onda gordiigii maddi veya manevi menfaatinden dolay: cemélin sevilecegini” ileri
siirer. Kendisine gore ise “Allah’a olan sevgi, O’na itaat, cihad ve hac gibi ibadetlere rag-
bet gdstermektir. Resulullah’a muhabbet ise, onu mii’minin kendi nefsinden, herkesten -
ve her seyden daha ¢ok sevmesi”70 gseklinde olmas: gerektigini vurgular.

Miiellif, baz1 tasavvuf bilginleri tarafindan Allah’a “agk” kavramunin 1tlak edilmesi-
ni kulun haddini agmas: olarak nitelendirir ve buna mukabil Allah hakkinda sevgi mef-

64) bk. a.e., 111, 32-33.

65) Miislim, “Zikir”, 41 (el-Cami’u’s-sahth, ngr. Muhammed Fuid Abdulbaki, I-11, Istanbul 1992).;
Ebt Dévad, “Vitir”, 26 (es-Siinen, 1-V, Istanbul, 1992).

66) el-Avdsim mine'l-kavdsim, s. 30.

67) Miislim, “Tevbe”, 12, 13; fbn Méce, “Ziihd", 28.

68) Miiellifin konuyu detayl: bir gekildeki degerlendirmesi igin bk. el-Avdsim mine’l-kavasim, s. 28-32.
69) bk. Ihya’, 1V, 35.

70) el-Emedii’l-aksd, vr. 13a, 14a,
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humunun kullanilabilecegini, ancak “agkin bunun 6tesinde bir sey olmasi ve de naslar-
da yer almamas1” nedeniyle bu kavramin kullanilamayacagin belirtir7!,

Eserlerinin birgok yerinde Gazzali’nin kelamf ve tasavvufi goriiglerini tenkit eden ib-
nii’l-Arabi’nin bu elestirileri daha sonra Ibn Teymiyye’nin dikkatini gekmis olmal: ki o,
Gazzili’nin kalb anlayisin islerken, onun hakkinda keldm ve re’y ehlinin tenkitte agin
gittiklerini, Gazzali’nin sSylemedigi seyleri kendisine isnat ettiklerini belirtmigtir72, Bu-
nunla birlikte Ibn Teymiyye de Gazzali’nin felsefi diigiinceleri, tasavvufi bir kalp iceri- -
sinde ele aldifin1 vurgulamak zorunda kalmigtir’3, :

Basta Gazzili olmak iizere, stfilerin ruh anlayiginda ﬁlozoflardan etkilendigini be-
lirten Ibnii’l-Arabf, mutasavvifenin ruhun 4lem-i emr’den geldigi ve hadis oldugu ancak
mahluk olmadig: griigiinii benimsediklerini’# ileri siirerek, bunun Hiristiyanlardaki tes-
lis inanctyla, Allah’mn insanlara huldl ettigini ileri siiren Hululiyye’nin goriiglerine para-
lellik arz ettigini iddia eder. Kendisine gére ise ruh, aklf olarak mahluk ger’T olarak ba-
© kidir75.

Ote yandan ruh hakkinda ¢ok az bilgi verildigini ifade eden “Sana ruhtan sorarlar, de
ki: “Ruh rabbimin emrindendir, size ilimden pek az bir sey verilmistir” (el-Isrd 17/85)
ayetin, Yahudiler tarafindan Hz. Peygamber’i zor durumda birakmak amactyla soru so-
rulmas: iizerine nazil oldugunu belirten ibnii’l-Arabf, ruh konusunda Kur’an’da ayrinti-
I bilgi verilmesi durumunda onlarin bu bilgiyi Tevrat’la karsilagtirip Hz. Peygamberle
tartigmaya gireceklerini, zira bu konunun Tevrat’ta yeterince agik olmadigim savanur’6,

Tasavvufta Snemli bir yeri bulunan riiya hakkinda Gazzali ile ayn goriigleri’? pay-
Jagan [bnii’l-Arabf, bir vahiy tiirii olan “slih riiya” dan hareketle, riiyada gelecege dair
olaylarin goriilebilecegini ileri siirer, ancak miiellif bu tiir rilyalarin mutasavvifenin iddi-
asiin aksine, sadece veli kullar icin degil, herkes icin gegerli oldugunu savunur’8. Ni-

71) Sirdci’l-miiridin, vr. 106,

72) ibn Teymiyye, er-Red ale’l-mantikiyyin, s. 510-511 (Lahor 1976).

73) bk. Nakdii'l-mantik, s. 56, 135 (ngr. Muhammed b. Abdiirrezzak, Siileyman b. Abdurrahman), Ka-
hire 1380/1951.

74) bk. Gazzali, Ravzatu t-tdlibin ve umdetil's-sdlikin, (Beyrut, ts.). Gazzali'ye gore dlem “halk” ve
“cmir” olmak tizere ikiye ayrilir. Alem-i halk’s, takdir kilnan maddeler olugturur. Halk, burada
“icad” ve “ihdas” anlaminda olmayip, “takdir” manasindadir. Alem-i emir ise, his, hayal, y6n, me-
kan ve takdir altina girmeyen, melekler ve begeri ruhlann diinyasidir. Gazz4ali, “Ruh mahluk degil-
dir” sﬁzﬂnden, onun béliinmez ve bir mekanla kayitlanamaz oldugu igin, “Bir nitelikte takdir edile-
mez” geklinde bir anlayig kastedildiginde, bunun dogru olacagint vurgular (s. 70), Mutasavvife'nin
ruhun kadim veya hédis oluguyla ilgili tarigmalan ile ilgili olarak genis bilgi i¢in bk. Hucviri, Ha-
kikat Bilgisi, s. 391-393 (ngr. Stileyman Uludag, istanbul 1982);

75) Kanfnii't-te'vil, s. 498-499,

76) el-Avdsim mine'l-kavasim, s 28-29.

77) bk. lhya’, 111, 35.

78) Kanfnii't-te*vil, s. 471-472; Kitdbii'l-Kabes fi serhi Muvana’ Malik b. Enes, 111, 1135 (n§r Muham-
med Abdullah Veled Kerim), I-I1, Magrib 1992.
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tekim o, riiya konusunda heniiz bize kadar ulasmayan “Mehdsinii’l-ihsdn fi cevdbat Eh- -
Ui Tilimsdn” adiyla miistakil bir risile de kaleme almigtir.

Ibnii’l Arabi, baz1 stifilerin 6zellikle Gazzali’nin tasavvufl goriiglerini elegtirirken, bu
alanda kendisi bir takim degerlendirmelere girmigtir. Sirdcii’l-miiridin adl eserini bu an-
layig iizerine kurmustur.

Biz burada bazi kavramlarm iizerinde durmak istiyoruz.

Keramet: Kalbin saflig1 Glgiisiinde melek ve peygamberlerin goriilebilecegi ve siz-
lerinin igitilebilecegi ile ilgili iddialara’® kargi, bunun mii’min olan ve olmayan kimse-
ler igin de miimkiin oldugunu bildiren miiellif, “bu hadisenin mii’min i¢in kerimet,
mii’'min olmayan kimseler icin cezalandirma, hiiccet ve imtihan oldugunu” ileri siirer.
Yine bu tiir harikulade olaylar, “meydan okuyarak (tahaddf) bir zatin elinden zuhur eder-
se, mu’cize; tahaddi olmaksizin vuku bulursa keramet ve ayet oldugunu” séyleyen Ib-
nii’l-Arabi’ye gore, “Sahabelerle birlikte mii’'min olmayanlar da melekieri insan suretin-
de ve ar1 seklinde gordiiler ve seslerini igittiler. Oysa ki onlar igin kalbin safligi s6z ko-
nusu olamaz”80, Miellifin kerdmet anlayis1 bazi gevreler tarafindan mu’tezili anlayiga
paralel olarak degerlendirilmis olmali ki, Gazzali’nin, Hz. Omer’in Suriye’de savagan
Sariye adli kumandanina daga cekilmesini emrettesiyle ilgili olay:, kerimetin isbati
olarak degerlendirdigi kendisine aktarildiginda Ibnii’l-Arabf, evliyamn kerametinin di-
nin aslindan oldugunu ve bunu ancak cahillerin inkar edecegini kaydeder. Kerimet ko-
nusunda Islam bilginlerinin ittifak ettigini belirten Ibnii’l-Arabi, ancak kerametin bir ha-
rikuladelik mi yoksa yapilan bir duaya icibet mi oldugu konusunda ihtilaf oldugunu bil-
dirir. Ne olursa olsun kerdmetin; nefsin kendi giiciinden kaynaklanan bir etki ile’olmadi-
gin1 Snemle vurgulayan miiellife gore, sélih bir kul rabbinden ister, Allah da onun duas:-
na icbet eder ve kendisine mechul kalan iglere onu muttali kilar. Ancak bu ¢ok nadir
olan caiz bir i3 olmasina ragmen insanlar, bu tiir olaylar1 ¢ogaltiyor ve rivayetlerini zi-
yadelestiriyorlar8!. Yine miiellife gore, nefsin dis diinyadaki etkisinin ilm1 olarak tesbit
edilebilmesi i¢in bunun miighede edilmesi veya dogru haberlerle isbat edilmesi gerekir.
Bu gekildeki bir etkinin yaratmaya dogrudan tesiri olmadig: gibi kalbin kuvveti ile de
alakasi olmayip, sadece ileri bir idrak sonucunda gergeklesmektedir82.

Miiellif, bu gbriigityle EbQ ishak el-Isferdyini’nin bu konudaki anlayisina yakin bir
diiglince ortaya koymustur. Nitekim Cuveynf, Isferdyini’nin kermeti kabul etmeyen
Mu’tezile mezhebine benzer bir goriis ortaya koydugunu ileri siirmiigtiir83. Ote yandan
Ibnii’1-Arabi, kerimetin ¢ok nadir vuku buldugunu belirtmek suretiyle, tasavvuf alanin-
da yol alan insanlarda zuhur eden ve hérikuladelik gibi goriinen olaylarin kerdmet olma-

79) bk.Gazzalf, el-Munkiz, s. 133.

80) el-Avasim mine’l-kavasim, s. 35.

81) a.e.,s. 37. ‘ :

82) a.e., s. 35-37; krs. Gazzdli, Thya’, 11, 24-25.

83) bk. el-Irsdd, s. 266 (ngr. Es’ad Temim), Beyrut 1405/1985.
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digini ve bunun din terakki ile bir baglantist bulunmadigini vurgulamak istemistir. Bu
tiir harikuldde olaylarin, inziv, aclik gibi ruh terbiyesinden kaynaklanan bir olgu oldu-
gu anlagilmaktadir. Bu tiir bir egitimi alan herkes igin gegerli olan bu harikuldde nitelik,
bir miisliiman i¢in oldugu kadar, bir Budist rahibi ve Hint fakiri icin de ulagilabilecek bir
konumdadir.

Fakr: Ibnii’l-Arabf’ye gore fakirlik kul olmanin temel vasfidir. Bir mii’min ancak
Allah’a yoneldikge zengin olur, boylece yaratilmiglara tevecciih etmez ve kendisini Al-
lah’a kargt her zaman muhtag bilir. Hirs ve tamah sahibi olan kimse, malca zengin olsa
bile fakirdir84. Miiellife gore naslarda yer alan fakirlik, daha cok manevi anlamdadir. Al-
lah resiilii ve sahabiler bu konuyu en iyi anlayanlardir. Ashab arasinda ekonomik agidan
iyi durumda olanlarin varligma dikkat geken Ibnii’l-Arabi’ye gore, malin sevilmesi ve
talep edilmesi ashinda kanaat olup, dinf agidan da kabul gérmektedir. Bunun yaninda
diinya malinin sevilmemesi ve kendisine ulagilsa bile ondan yiiz ¢evrilmesi ise, daha
yiiksek bir makamdir. Ancak bu ve Kur’an ve hadislerde tegvik edilmemigtir. Bilakis Al-

lah ve resiilii, nefsin kotii akibetine yol agmaksizin elde edilen diinya malinin kabul edil- -

mesini emretmigtirs,

Zithd: “Ziihd” kavramuni, ihtiyag olmasina veya nefsin arzulamasina ragmen, bir
seyden yiiz cevirmek seklinde ele alan miiellif, bazt stfilerin gergek zithdii “cennet ve
i¢indekilerden de yiiz gevirip; sadece Allah’in zatina ySnelmek” olarak tanimlamalarin
zayif bir metod olarak degerlendirir. Ona gore dini konularda gercek bilgi sahipleri olan

peygamberler, cenneti arzulamiglardir86. Ziihdiin en miikkemmel olarak dort halife ve di- -

ger sahabiler tarafindan uygulandigini belirten Ibnii’l-Arabf, evlenmeyi terk etmenin
ziihd olmadigim ileri siirerken37, kendisinin zahid olmadigini israrla vurgulamigtir88,

Degerlendirme: Endiiliis Ispanyasmin yetistirdigi seckin bilginlerden biri olan Ebfi
Bekir ibnﬁ’l-Arabi, Smriiniin ilk dSnemlerinde Muvahhidler ve son yillarda ise Murabit-

lar donemindeki Endiiliis’iin siyasi ve ilmi ortamint idrak etmistir. Ote yandan on yili -

agan bir siire Dogu Islam diinyasinda yolculuk yapmug, yol giizergahinda bulunan bilgin-

lerle tamgmug, onlarla bilgi alig-veriginde bulunmus ve tartismalara girmistir. Oyle ki tig.

sene gibi uzun siire kaldig1 Selguklu Tiirklerinin hakimiyeti altinda bulunan Kudiis’te ge-
sitli din ve mezhep bilginlerinin olugturdugu yirmi sekiz ilim halkasma katildifin: ken-
di ifadelerinden anlamaktayiz89. Bu nedenle miiellifin, ¢aginin meghur olmus biitiin fi-
kir akimlarina muttali oldugu soylenebilir.

Ibnii’l-Arabi, tasavvuf metodu ve bilginleri hakkinda fikir edinmek amaciyla bu
alanda okudugu kitaplar yaninda, dénemindeki dnde gelen sdfilerle goriigmiig, herhangi

84) Sirdcii’l-miiridin, vr. 112,

85) a.e., vr. 113,

86) a.c., vr. 113,

87) a.e., vr. 117. .

88) Arizatii’l-ahvezt fi gerhi’t-Tirmizi, , X, 181, (I-X1II, Beyrut, ts).
89) el-Avdsun mine’l-kavdsim, s. 45. .
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bir yerde bir tasavvuf aliminden bahsedilmigse, onu ziyarete gitmis ve yolculugu esna-
sinda rastlamug oldugu s0fi dergahlarinda onlar: taniyincaya kadar kalmigtir,

Bu nedenle miiellifin tasavvuf metoduyla ilgili goriiglerinin, uzun bir 6n aragtirma ve
incelemeye dayanan bir birikimin sonucu oldugu séylenebilecegi gibi, bu konudaki go-
riiglerinde yasadig1 dénemdeki tasavvufl uygulamalarin 6nemli bir yeri oldugu anlagil-
maktadir. Ibnii’l-Arabi, tasavvuf gretilerine kargt yonelttigi elestirilerinde, dyet ve sa-
hih hadisleri baz almanin yaninda, bir keldm us@lciisiiniin yaklagimini sergilemigtir.

Ote yandan tasavvufi goriiglerinden dolay: kendisini yogun bir sekilde tenkit ettigi
Gazzali ile Bagdat’ta iki sene beraber olmug ve ondan 6zel ders almistir. Bu durumu bii-
yiik bir ganimet olarak degerlendiren Ibnii’I-Arabi, onunla her giin sabahtan yatsi nama-
zina kadar beraber olmus, eserlerini beraberce miitalaa etmis, bu arada Gazzali’nin eser-
lerinde yer alan ve anlagilmasinda giigliik cekilen konular iizerinde kendisiyle tartig-
malarda bulunmugtur. Bu vesile ile miiellif, Gazzali’nin goriiglerine biitiin ydnleriyle
muttali oldugunu kaydetmigtir®1,

Gazzali’yi arayip da bulamadig bir bilgin ve beklediginden daha iistiin meziyetlere
sahip bir alim olarak niteleyen Ibnii’l-Arabi’nin, buna ragmen Gazzali’ye yonelttigi ten-
kitler agisindan ilim diinyasinda onemli.bir :yeri ‘vldugu gibi, Gazzali’nin tasavvuf an-
layist yaninda genel anlamda tasavvuf metoduna kelami bir iislupla yaklagmas: agisin-
~dan dikkat ¢ekici bir konumdadir. :

- 90) Sirdcli’l-miridinyr. 73; Kanfnit's-te'vil, s. 457.

91) Kananit't-te’vil, s. 450-452. Gazzall de dénemin Murabzt emiri Yusuf b. Tagfin’e yazdig) mektupta,
Ebfl Bekir 1bnii’l-Arabi’yi, ender rastlanan bir bilgin, parlak bir zeka ve ileri seviyede hislere sahip
olmanin yaninda, ¢agdaglari arasinda segkin bir yeri olan bir dlim olarak tamtmlamigtir (bk. Eb{l Be-
kir Ibnit’l-Arabf, .}'evdhidll "I-clille, Ddrii’l-Vesdiki'l-Vataniyye, Rabat, nr. 1020, vr. 32b).






